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Oz

Konu ve Amag: Bu calisma, Islam digstncesinin ana konularmdan biri olan vahiy
gercegini, ézellikle Matiiridi kelam ekolu ¢ercevesinde keldmullahin Hz. Peygamber’e
intikal stireci baglaminda ele almaktadir. Matiridiler, Kur'an’mn lafzi yontunin yaratilmis,
manaya delalet eden yonunin ise Allah'mn ezeli sifat1 olan kelam sifatina taalluk ettigini
savunurlar. Bu kapsamda Kur'an, dil, lafiz ve ses olarak yaratilmig; mana olarak ise
yaratilmamigtir. Matiridiler, kelam-1 lafzi ve kelam-1 nefsi ayrimmi benimseyerek
kelamin hem Allah’in zatiyla kaim oldugunu hem de yaratilmig vasitalarla peygambere
intikal ettigini kabul etmektedirler. Calismada ayrica Levh-i Mahftaz'un, keldmullahin
ezell yonuyle iligkilendirilerek vahyin kaynagi ve kidim ilmin yansimasi olarak
degerlendirildigi Maturidi bakis agis1 incelenmistir. Matiridilerin bu yaklagimi, Mu'tezili,
Hanbeli ve Batini goriiglerle mukayeseli bir sekilde tartigilmig; bu cercevede vahyin
mabhiyeti, kime nispet edilecegi ve Cebrail-Peygamber iligkisi baglaminda keldmullahin
intikal stirecine dair 6zgiin yaklagimlar ortaya konmugtur. Matiridi alimlerin gérigleri
iizerinden, kelamullahin bir mahalde yaratilmadigy, Allah'in zatiyla kaim oldugu ve sadece
ilahi kelamin gérinir yéninun yaratilmig oldugu tezi temellendirilmeye cahigilmgtir.
Sonug olarak, Maturidiler, vahyi yalnizca lafzi bir aktarim olarak degil, mananmn da dogru
ve eksiksiz bir bi¢imde intikali olarak gérmekte ve bu siireci hem keldmi hem de
epistemolojik diizeyde izah etmektedirler. Bu dogrultuda Matiuridi bakig acs,
kelamullahin ezeliligini korurken ayni zamanda onun begeri idrake ulagan yoniini de
agiklayan kapsamli bir anlayigi yansitmaktadr.

Yontem: Aragtirmada, bagta Eba Mansar el-Matiiridi olmak iizere Matiiridi gelenege
mensup alimlerin eserleri esas alinmig; konu baglaminda yapilan cagdas ¢aligmalar da
degerlendirmeye dahil edilmigtir. Caligmada nitel aragtirma yéntemi benimsenmis,
dokiimantasyon teknigi cercevesinde klasik ve modern literatiir sistematik olarak
taranmistir. Inceleme sirecinde, kelsmullahin mahiyeti ile bu kelamm Hz. Peygamber'e
vahiy yoluyla intikali arasindaki iligki, kronolojik bir yéntem izlenerek ele alinmigtir.
Toplanan veriler icerik ve betimleyici analiz yéntemleriyle degerlendirilmis; boylece
Matiiridi gelenegin kelsmullahin intikaline dair yaklagimy, tarihsel siireklilik ve kavramsal
bitanlik icinde ortaya konulmusgtur.

Bulgular: Bu aragtirmada ulagilan bulgular, Matiridi gelenegin kelamullahin Hz.
Peygamber’e intikalini, ilahi kelamin ezeliligi ile vahyin tarihsel tezahiiri arasinda tutarh
bir ayrim tizerinden temellendirdigini gostermektedir. Maturidi alimler, kelam sifatim
Allah’in zatiyla kaim, ezeli bir sifat olarak kabul ederken, Hz. Peygamber’e intikal eden
vahyi bu keldmin yaratilmig harf ve sesler araciliiyla gerceklesen bildirim bi¢imi olarak
degerlendirmigtir. Bu yaklagimda vahiy, ildhi keldmin mahiyetinde bir degisime yol
a¢gmamakta; aksine kelamullahin muhatap tarafindan idrak edilebilir hale gelmesini
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mumbkiin kilan bir intikal tarzi olarak ele alimmaktadir. Bulgular, Maturidi gelenegin bu
agiklamasiyla hem Mu'tezili yaratilmighk iddialarindan hem de harf ve ses merkezli literal
yaklagimlardan ayrigtigin; keldmullahin Hz. Peygamber’e intikalini akli tutarhilik, nakli
sirlar ve kavramsal biittnliik icinde temellendirdigini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Keldmullah, M4tiiridilik, Levh-i Mahfuz, Cebrail, Kelam-1
Nefsi, Kelsm-1 Lafzi

The Transmission of The Divine Speech (Kalam Allah) to The Prophet
According to The Matiiridis

Abstract

Subject and Purpose: This study examines the reality of revelation-one of the main
subjects in Islamic thought-within the framework of the Maturidi theological school,
focusing particularly on the transmission process of the kalamullah (Word of God) to the
Prophet Muhammad. The Maturidis argue that the verbal aspect of the Qur’an is created,
while the aspect indicating its meaning pertains to God's eternal attribute of speech
(kalam). In this context, the Qur’an is considered created in terms of language, words, and
sound, but uncreated in terms of meaning. By adopting the distinction between kalam
lafzi (verbal speech) and kalam nefsi (internal speech), Maturidis acknowledge that divine
speech both subsists in God's essence and is transmitted to the Prophet through created
means. The study also explores the Maturidi perspective on the Lawh al-Mahfuz
(Preserved Tablet), which is viewed as a reflection of divine knowledge and as the source
of revelation due to its association with the eternal aspect of kalamullah. This approach is
discussed in comparison with Mu'tazilite, Hanbali, and Batini views. Within this
comparative framework, the nature of revelation, its attribution, and the transmission of
kalamullah in the context of the Gabriel-Prophet relationship are addressed, highlighting
the Maturidis’ unique perspectives. Based on the views of Maturidi scholars, the study
aims to support the thesis that kalamullah is not created in any locus, that it subsists with
God's essence, and that only its outward, perceptible form is created. In conclusion, the
Maturidis regard revelation not merely as a verbal transmission, but also as the correct
and complete conveyance of meaning. They explain this process on both theological and
epistemological levels. Accordingly, the Maturidi viewpoint reflects a comprehensive
understanding that preserves the eternality of kalamullah while also explaining how it
becomes accessible to human comprehension.

Method: In this study, the works of scholars belonging to the Maturidi tradition-foremost
among them Aba Mansar al-Maturidi -are taken as the primary sources, while
contemporary studies relevant to the topic are also included in the analysis. The study
adopts a qualitative research approach and employs the documentation technique
through a systematic review of both classical and modern literature. During the analytical
process, the relationship between the nature of kalam Allah and its transmission to the
Prophet through revelation is examined by following a chronological method. The
collected data are analyzed using content and descriptive analysis methods, thereby
presenting the Maturidi understanding of the transmission of kalam Allah within a
framework of historical continuity and conceptual coherence.

Results: The findings of this study demonstrate that the Maturidi tradition grounds the
transmission of kalam Allah to the Prophet in a coherent distinction between the
eternality of divine speech and the historical manifestation of revelation. While Maturidi
scholars affirm the attribute of speech (kalam) as an eternal attribute subsisting in the
divine essence, they interpret the revelation transmitted to the Prophet as a mode of
divine communication realized through created letters and sounds. Within this
framework, revelation does not entail any change in the nature of divine speech; rather,
it is understood as a mode of transmission that renders kalam Allah intelligible to its
human recipient. The findings further reveal that this explanation enables the Maturidi
tradition to distinguish itself both from Mu'tazilite claims regarding the createdness of
the Qur'an and from literalist approaches centered on letters and sounds, thereby
grounding the transmission of kalam Allah to the Prophet within a framework of rational
coherence, scriptural boundaries, and conceptual integrity.
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Girig

Vahiy, Islam disincesinde merkezi bir problematik olarak kelam ilmi cercevesinde
Allah’in keldm sifati, Kur’an’in i’cizi ve te'vili ekseninde derinlemesine tartisilmistir. Bu
baglamda keldmalar, halku’l-Kur'an miinakagalar1 iizerinden keldmullahin ontolojik
mabhiyetini, niizul siirecinin epistemolojik boyutlarini ve keyfiyetine dair metafizik
tartismalari ele almig; vahyi, Allah, melek ve peygamber arasinda gerceklesen agkin bir
iletisim ve bilgi aktarimu siireci olarak degerlendirmiglerdir." Kur’an, kelam geleneginde,
Allah’in ezeli kelam sifatinin bir yansimasi olarak” yalnizca tarihsel bir vahiy metni degil,
ayni zamanda ilahi iradenin insana y6neltilmig nihai hitab: seklinde konumlandirilmigtir.
Bu cercevede vahiy, Cebrail aracihigiyla Hz. Muhammed’e iletilen ilahi hakikatlerin
toplam1 olmakla birlikte, ayni1 zamanda Allah’in mutlak iradesinin tarihsel bir siireg
icerisinde insanlikla kurdugu teolojik iletigim tarzi olarak da tanimlanmigtir. Boylelikle
vahiy, insan ile Allah arasinda aracisiz vasfina haiz tek iletigim kanali olarak kabul edilmis;
ontolojik agidan farkli iki varlik alanmi arasinda gerceklestigi icin tg¢inci sahislarca
algilanmasi mimkiin olmayan ve duyusal yolla tecriibe edilemeyen 6zgiin bir olgu olarak
degerlendirilmigtir.?

Kelamalar, vahyi epistemolojik kaynaklar arasinda zikretmis, onu “haber-i resul” olarak
nitelendirmis* ve temelde Allah'in keldm sifati ¢ercevesinde temellendirmeye
calismiglardir. Vahyin somutlagmig hali olan Kur'an’m Allah’a aidiyeti konusunda
mezhepler arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamakla birlikte,” tartisma, kelam sifatinin
mabhiyeti ve bu baglamda vahyin peygambere intikal siireci tizerinde yogunlagmistir. Bu
tartigmalarin merkezinde ise halku’l-Kur’an meselesi yer almigtir. Nitekim keldmalar,
halku’l-Kur’an’la ilgili gériiglerini temellendirirken vahyin mahiyetini anlamaya caligmg
ve vahyin peygambere intikalini, Allah’in sifatlar1 konusundaki teorik yaklagimlariyla
irtibath olarak agiklamiglardir. Bu cercevede Mu'tezile, tevhid ve adalet ilkeleri
dogrultusunda, Kur’anin mahlik oldugu gériigiine bagh kalarak vahyin intikalini
yorumlamiglardir. Buna kargilik Matiiridiler, Kur'an'in mahlik olmadigini vurgulayan,
Allah'in sifatlarinin zatinin ne ayni ne de gayri oldugunu’ savunan bir perspektifle
meseleyi ele almiglardir. Matiiridi yaklagimda, vahyin intikali, keldmin ¢ift yonli teorisi
olan “kelam-1 nefsi” ve “kelam-1 lafzi” ayrimi ¢ercevesinde temellendirilmigtir.® Onlara
gore Kur'an, Allah’in zatiyla kdim bulunan keldm sifatinin manalarina delalet etmesi

! Cemalettin Erdemci, “Kelamda Vahiy”, Milel ve Nihal Dergisi 8/1(Nisan 2011), 123.

? Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-keldm, cev. Ramazan Bicer (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2019), 52.

3 Mehmet Akif Ceyhan, “Misliiman Geleneginde Vahiy Anlayig1”, Ankara Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
(Nisan 2018), 473.

4 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: fsam Yaymlari, 2018), 60.

5 ibn Hazm, el-Fasl, cev. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhg Yayinlar,
2017), 2/248.

6 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebavabi't-tevhid ve’l-adl, tah. Ibrahim Medkur (Kahire: en-Nazar ve'l-
Mearif, 1382-85/1962-1965), 7/6; Serhu’l-Usuli’l-hamse, ¢ev. ﬂyas Gelebi, 2/368.

7 Alaiiddin el-Usmendi, Liitbabii’l-keldm, cev. Murat Kaan Kivilam (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2021), 95.
8 Kemaliiddin Ibni'l-Hiimam, Kitabu’l-Miisayere, ¢ev. Harun Isik (istanbul: 2020.Endiiliis Yayinlari, 2020),
40.
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bakimindan yaratilmamis; buna kargilik ses, harf ve lafizlarla ifadesi agisindan yaratilmig
bir nitelik arz etmektedir.’

Matiridiler, Allah'in sifatlarini anlamlandirmada kullandiklar: te’vil yéntemini, vahyin
mabhiyeti ve peygambere intikal siirecini agiklamada da metodolojik bir ara¢ olarak
benimsemiglerdir.'® Bu yaklagim, 6zellikle halku’l-Kur’an tartismalarinda kelomullahin
ezeliligi dusiincesini temellendirmede belirleyici bir rol oynamigtir. Buna mukabil Ehl-i
hadis, te'vili reddederek nakil merkezli ve literalist bir ¢izgide kalmis; béylece vahyin
intikal siirecini ve Allah’in kelam sifatini, lafiz ve ses boyutunu dahi yaratilmamig kabul
eden'' bir anlayigla yorumlamigtir.”” Bu iki yaklagim arasindaki epistemolojik ve
hermenétik fark, vahyin mahiyetine dair yorumlarin ¢egitlenmesine yol agmigtur.

Islam filozoflar ise vahiy olgusunu kelimi paradigmanin disina cikararak, onu akil
teorileri baglaminda yorumlamiglardir. Onlara gére vahiy, Tanri’nin ilk sebep olarak
iradesinden dogan ve faal akil araciliiyla insan aklina aktarilan bir siirectir. Boylece vahiy,
yalnizca agkin bir hitap degil, ayn1 zamanda insan aklinin faal akilla kurdugu epistemik
bagin iriint olarak anlagilmigtir.® Bu cercevede kelamullah meselesi de felsefi bir
zeminde yeniden ele alinmig; Kur'anin lafzi yéni ontolojik olarak hadis (yaratilmig),
icerdigi mana ve hakikatler ise kadim (ezell) olarak tasnif edilmistir. ibn Sina, (6.
428/1037) Kur’an'in ezeli hakikatleri icerdigini fakat tarihsel diizlemde lafizlarla ifade
edildigini savunurken, ibn Risd, (6. 520/1126) Kur'an’m hem yaratilmig hem de ezeli
unsurlar tagidigini ileri siirerek meseleyi dilsel ve mantiksal bir problematik olarak
yorumlamigtir."*

Netice itibariyle, vahiy olgusu Islam diisiincesinde farkli metodolojik yaklasimlarin
merkezinde yer almigtir. Matiridiler, vahyi ilahi sifatlar baglaminda rasyonel-te'vili bir
yontemle agiklarken; Ehl-i hadis literalist ve nakilci bir ¢izgide kalmusg; filozoflar ise onu
akil ve faal akil arasindaki iligki baglaminda metafizik bir zemine yerlestirmigtir. Bu farkl
bakis agilari, vahyin kaynagi, mahiyeti ve aktarim siirecine dair yorumlarin
cesitlenmesine zemin hazirlamigtir. Fahreddin er-R4zi'nin (6.606/1210) de belirttigi gibi,
vahyin anlagilmasinda beg unsur éne gikmaktadir: kaynagi olarak Allah, mesajin kendisi
olarak vahiy, araci olarak melek, muhataplar1 olarak peygamberler ve insanlar ile nihai
hedefi olan hidayet.” Bu unsurlarin yani sira, vahyin kanali olmasi'® hasebiyle Levh-i
Mahfz kavrami 6nem tagimaktadir.

¥ Ebi’'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, thk. Claude Salame (Dimagk: el—Mehadu’l—ﬂmiyyu’l—Fransiyyu li'd-
Dirasati’l-Garbiyyeti, 1990), 1/259.

10 Yusuf Sevki Yavuz, “Te'vil”, Tirkiye Diyanet Vakf1 Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar, 2012), 41/28-31;
Saban Ali Diizgiin, “Matiiridi'nin Kur'an Yorum Yoéntemi”, Kelam Aragtirmalan Dergisi10/1 (2012), 6.

11 Nesefi, Tebsira, 1/299.

12 fbn Teymiyye, el-Akidetu’]-Vasitiyye, cev. Besir Eryarsoy (Istanbul: Guraba Yaymlar, 2010), 235.

13 Recep Kilig, “Vahiy: Mahiyeti, imkan1 ve Dogrulamasi Uzerine”, Milel ve Nihal Dergisi 8/1(Nisan 2011),
31.

4 Bayram Cmar, “Tbn Risd’iin Halku’l-Kur'an Teorisine Yaklagimi”, Bingél Universitesi flahiyat Fakiltesi
Dergisi 16 (Aralik 2020),105.

15 Mehmet Akif Ceyhan, “Allah-Tnsan Tletisimi Acismdan Vahiy”, Kader Dergisi 16/2 (2018), 354; Fahreddin
er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, cev. [smail Cerrahoglu (istanbul: Akgag Yayinlar, 2014), 19/267,
268.

16 Sinan Oge, Ilahi Kelamin Yapisi, (Ankara: Ankara Okulu Yayimnlari, 2020), 189-193; Hyas Celebi, “Ilahi
Kelamm Lafza Biirinmesi”, Vahiy ve Peygamberlik, ed. Yusuf Sevki Yavuz (Istanbul: Kuramer Yaymlari,
2018), 287.
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1. Levh-i Mahfuz

Levh-i Mahfiz, Allah’in ezeli ilminde yer alan hakikatlerin ve tim varlik diizeninin
asillarinin korundugu ilahi bir kayit alanidir. Bu kavram, hem vahyin giivenilirligini hem
de Allah’in mutlak ilim ve iradesinin kusaticligini temellendiren merkezi bir iglev
gormektedir.'” Kur'an’da Burtic 21-22'de dogrudan, bagka bircok yerde; kitab,'® kitab-1
miibin,” kitdb-1 meknin,” kitdb-1 mestir,” mmi’'l-kitdb,” imam-1 miibin® gibi
kavramlarla, Levh-i Mahfaz'a atiflar yapilir. Matiiridi, (6. 333/944) bu kavramlar
agiklarken Levh-i Mahfiz'u hem “her seyin ashinin yazildig ilahi kitap”* hem de
“yaratilmiglarin idrakinden gizlenmis ezeli bilgi kaynagi” olarak yorumlamigtir.”® Ona
gore, ummi’l-kitdb peygamberlere génderilen vahyin asil kaynag:,” imam-1 mibin
insanlarin tim fiillerinin kayds,”” kitab-1 miibin ise kainattaki hakikatlerin acik¢a yazil
oldugu yerdir.”® Béylece Levh-i Mahfiiz, Matiiridi diisiincede ilahi kelamin ezeliligi,
Allah’in bilgisinin mutlakligi ve vahyin peygambere intikalindeki giivenilirligi acisindan
asli bir referans noktasi olarak konumlandirilmistir.

Levh-i Mahfiiz, Islam disiincesinde kainatta gerceklesecek tiim varlik ve olaylarin Allah’in
ezeli ilminde kayitli bulundugu metafizik bir levha olarak tamimlanir. Insanlarin
omirlerinden toplumsal hadiselerin seyrine kadar her sey, Allah’in mutlak iradesi ve
kudretiyle 6nceden bilinmekte ve bu bilgi Levh-i Mahfz’da muhafaza edilmektedir. Bu
anlamiyla Levh-i Mahfiz, ilahi ilmin degismezligini ve kaderin sabitligini temsil eden
kutsal bir kayit alanidir.”” Matiiridi, bu kavrami ele alirken ézellikle “levh” ve “kalem”
terimlerini kelami bir perspektiften yorumlamis; Batiniler ve Islam filozoflarmin
sembolik ve metafizik nitelikli yorumlarini elestirmistir. Ona gére, bu kavramlara
yiklenen isim ve anlamlar yalnizca nakli delile dayanmali, akli yorumlara agik hale
getirilmemelidir.*

Islam diisiince tarihinde Levh-i Mahfuaz, kader, ilahi ilmin mahiyeti ve olaylarin 6nceden
belirlenmigligi baglaminda yogun tartigmalara konu olmustur. Bu baglamda modern
dénemde Nasir Eba Hamid Zeyd, Kur'an’in Levh-i Mahftz'da ezeli ve hazir bir metin
olarak tasavvur edilmesini elestirmig; bu yaklagimin Kur’an tarihsel baglamindan ve
kiiltiirel inga siireclerinden soyutladigini, onu énceden mevcut bir “metin” olarak
mutlaklastirdigini ileri stirmiigtiir.®" Ancak Matiiridi bu tiir elegtirilere cevap verebilecek

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfuz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/151.

18 el-En’am 6/38.

19 Ytinus 10/61; Sebe’ 34/3.

20 el-Vakia 56/78.

21 el-isra 17/58; el-Ahzab 33/6.

22 er-Ra’d 13/39; ez-Zuhruf 43/4.

23 Yasin 36/12.

24 Ebu Mansur el-Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2016), 5/74.
25 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te'vilatiil-Kur’an, cev. S. Kemal Sandik¢1 (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 7/90.
%6 Ebu Mansur el-Matiridi, Te'vilati’l-Kur'an, cev. S. Kemal Sandikei (Istanbul: Ensar Yayimnlari, 2018),
13/232

?7 Ebu Mansur el-Matiridi, Te'vilati’l-Kur'an, cev. S. Kemal Sandikei (Istanbul: Ensar Yayimnlari, 2018),
12/83.

28 Maturidi, Te'vilatii’'l-Kur’an, ¢ev. S. Kemal Sandik¢i, 7/90.

2 Yavuz, “Levh-i Mahfuz”, 27/151.

3 Ebu Mansur el-Matiridi, Te'vilati’l-Kur'an, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2019),
17/169, 170.

31 Nasir Ebu Hamid Zeyd, [1ahi Kelamin Tabiati, cev. Mehmet Emin Maragh (Ankara: Kitabiyat Yayinlar,
2001), 67, 93.
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nitelikte farkl bir bakis a¢sina sahiptir. Ona gore, Levh-i Mahfz'da yer alan sey olaylarin
kendisi degil, onlarin Allah’in ezeli ilminde yer alan bilgisi ve takdiridir. Heniiz viicut
bulmamisg bir olayin fiziksel olarak Levh-i Mahftaz'da var olmas: s6z konusu degildir;
burada s6z konusu olan, ilahi bilginin mecazi bir yazim ve kayit formu araciligiyla insan
idrakine sunulmasidir. Dolayisiyla Levh-i Mahfaz, Allah'in mutlak bilgisinin ezeli bir
tezahiirii ve insanin sinirh kavrayigiyla ilahi ilim arasinda koépri islevi géren bir kavram
olarak degerlendirilmelidir.*

Hanbeliler, Kur’an'in harflerinin yaratilmadigini savunarak vahyi dogrudan Allah’tan
gelen ezeli bir hakikat olarak degerlendirmislerdir.*® Ibn Teymiyye, vahyin Levh-i Mahfiiz,
melek veya peygamber aracihigiyla sekillenmedigini, bu unsurlarin yalnmizca lafizlarin
tecelli ettigi mahaller oldugunu belirtir. Ona goére Kur'an, ezeli ilim geregi Levh-i
Mahftz'da biitintiyle mevcut olup Kadir gecesinde bir defada diinya semasina
indirilmistir.>*

Mu'tezile ise kelamullahi ses ve harflerden ibaret, mahluk ve bir mahalde yaratilmigs kabul
eder. Kadi Abdiilcebbar’a (6. 415/1025) gore Kur’an énce Levh-i Mahftz'da yaratilmis,
sonra topluca diinya semasmna indirilmig, ardindan meleklere agamali indiriligi
emredilmigtir. Eba’l-Hiizeyl Allaf, (6. 235/849-50) Kur’an1 Allah’in yarattig ilk varlik
sayar; onun Levh-i Mahfiiz’'da, ardindan Peygamber’in kalbinde ve nihayet mushaflarda
yaratildigin, kiraat ve hifz yoluyla insanlarin da bu siirece katkida bulundugunu belirtir.*
Ca’fer b. Harb (6. 236/850-51) ve Ca’fer b. Miibessir (6. 234/848/49) ise Kur'an1 araz ve
mahlik gorerek mushaflardaki metni Levh-i Mahftz'daki aslinin bir yansimasi geklinde
yorumlamiglardir.®

Ebi'l-Muin en-Nesefi, (6. 508/1115) Mu’tezile'nin keldmin Levh-i Mahfaz’da yaratilmas:
gerektigi yoniindeki goriglerini aktarirken, mezhep icinde bu konuda bir birlik
bulunmadigin belirtir. Ca’fer b. Harb, Ca’fer b. Miibessir ve K&'bi (6. 319/931) gibi baz1
Mu’tezililer, Kur'anm Levh-i Mahftz’'da yaratildigini, bagka bir mahalde
bulunamayacagini savunmustur. Ayrica mezkdr Mu'tezili alimler, Ehl-i stinneti “sifat
mevsuftan ayrilmaz” ilkesi sebebiyle itham etmiglerdir.’” Matiiridiler ise bu yaklagim
reddederek, ilahi kelamin herhangi bir mahale ihtiya¢ duymadigini, aksi halde konusma,
emir ve nehiy gibi niteliklerin Allah’a degil, keldmin bulundugu mahale nispet edilmis
olacagini belirtir. Onlara gére keldm yalnizca Allah’in zatiyla kaimdir ve Allah bu kelam ile
hakiki anlamda konugan, emreden ve yasaklayandir. Dolayisiyla ildhi kelamin mahlak bir
mahale baglanmasi, Allah'in zatina 6zgii bir sifatin bagka bir varliga nispet edilmesi
anlamina gelir; bu durum imani yiikumlilikleri gecersiz kilar ve nihayetinde kiifre varan
bir sonuca yol acar.*®

3 Maturidi, Te'vilata’l-Kur'an, ¢ev. S. Kemal Sandik¢i (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2019), 14/387, 388.

33 Nesefi, Tebsira, 1/299.

3 Muammer Esen, “Ibn Teymiyye'nin Kelamullah Tartigsmlarindaki Yeri”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11 (2001), 263, 264.

3 Ali Sami en-Nessar, [slam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢cev. Osman Tung (Istanbul: insan Yaymnlari,
2024), 2/323, 324; Abdiilkshir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlah (Ankara:
Turkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2023), 108.

% Hasan Turkmen, “KelAmin Mahiyeti Baglaminda Kur'an'm Yaratilmisligr Sorunu”, Kelam Aragtirmalar
Dergisi 12/2 (2014), 342.

37 Nesefi, Tebsira, 1/286; Nureddin es-Sabani, el-Kifaye fi’l-hidaye, cev. Ramazan Bicer (Ankara: Berikan
Yayinlari, 2019), 92, 93.

38 Nesefi, Tebsira, 1/268.
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Kelamailar ile Hanbeliler arasindaki tartigmalarda, Cebrail’in vahyi dogrudan Allah’tan m1
yoksa Levh-i Mahftiz’dan m1 aldig: meselesi temel bir problematik olarak éne gtkmigtir.
Hanbeliler, Cebrail'in Kur’ans Allah’tan dogrudan Arapga olarak aldigini savunurken,®
Matiiridi, “Ana kitap O’nun katindadir”® ve “Biz onu Arapca bir Kur’an olarak indirdik™**
ayetlerini yorumlarken vahyin Levh-i Mahfiz ile irtibath olabilecegini ileri stirer. Ona
gore Levh-i Mahftz’da bulunan ana kitabin dili bilinmemekle birlikte, her vahiy
gonderildigi peygamberin diliyle inzal edilmigtir.*” Bu gériistinii, meleklerin insanlarin
amellerini onlarin dilleriyle yazmasina atifla temellendirir. Ayrica Hz. Muhammed’in,
farkli kavimlere farkl dillerle génderilen ilahi kitaplardan haber vermesi de kelamullahin
peygamberlere kendi dillerinde ulastinldigini géstermektedir. Matiridi, bu cercevede
lafiz-mana ayrimina dikkat c¢ekerek dillerin ¢esitliliginin mananin farkhiligin
gerektirmedigini belirtir. Sonug itibariyla Matiiridi, kelamullahin ezeli bir hakikat olarak
Levh-i Mahftz'da bulundugunu, fakat inzal siirecinde peygamberlerin kendi dilleriyle
ifade ettigini savunur.®

2. Vahiy

Kur'an’da vahiy kavrami farkli baglamlarda yetmisten fazla ayette zikredilmekte,*
cogunlukla dogrudan Allah’a, baz1 durumlarda ise seytana nispet edilmektedir.” Terim
olarak vahiy, “ima, isaret, gizli bildirim, ilham” gibi anlamlar tagir ve genellikle Allah’in
emir, hitkiim veya bilgisini peygamberine gizlice iletmesi seklinde tanimlanir.*® Matiiridi,
kelimenin koék anlamini “atmak” ve “birakmak” fiilleriyle iligkilendirerek, vahyin Allah
tarafindan peygamberin kalbine ansizin ve siiratle yerlegtirilmesi oldugunu belirtir. Ona
gore vahiy, ilahi kelamin aracisiz bir gekilde kalpte tecelli etmesidir.*’

Matiiridi, vahiy kavramini etimolojik ve semantik agidan inceleyerek dért tiire ayirir:
“niibiivvet vahyi”, Allah'in peygamberlere melek aracihgiyla génderdigi ve yalnmizca
niibiivvet makamina 6zgii olan vahiy; “isaret vahyi”, semboller ve igaretler yoluyla iletilen
bildirim; “ilham vahyi”, peygamberler veya bazi durumlarda diger insanlara yéneltilen
i¢sel yonlendirme; “fisildama vahyi” ise gizli ve 6rtiik bicimde aktarilan telkin geklinde.*®
Boylece Matiiridi, vahyi yalnizca peygamberlik kurumuyla sinirli bir olgu olarak degil, aym
zamanda insan, hayvan ve hatta tabiatla iligkilendirilebilecek cok boyutlu bir ilahi iletigim
tarzi olarak kavramsallastirmistir.

Matiiridi'ye gére vahyin farkl tiirlerde tezahiir etmesi, onun yalnizca Allah ile peygamber
arasindaki 6zel iletigim bicimiyle sinirli olmadigini ortaya koyar. Bununla birlikte
peygamberlere 6zgii vahiy, yani “niibiivvet vahyi”, vahyin en merkezi formunu tegkil eder.
Matiiridi, niibiivvet vahyini ti¢ kategoriye ayirir: ilk olarak “Kur’an vahyi’, Allah’mn
keldmimin Hz. Muhammed’e dogrudan vahyedilmesi olup niibiivvet vahyinin en yiice

% fbn Teymiyye, el-Akidetu’l-Vasitiyye, 239.

40 er-Ra‘d 13/39.

A yasuf 12/1-2.

42 Matiiridi, Te'vilati’'l-Kur'an, cev. S. Kemal Sandikei, 7/294, 295.

43 Matiridi, Te'vilati’'l-Kur'an, cev. S. Kemal Sandikqi, 7/476, 477.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakf Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012),
42/440-443.

4 el-En’am 6/112.

%6 Ragip el-sfahani, el-Miifredat, cev. Abdulbaki Giines vd. (Istanbul: Cira Yaymlari, 2007), 2/835.

47 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, cev. Yunus Vehbi Yavuz (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2018),
8/163-165.

48 Matiridi, Te'vilati'l-Kur'an, cev. Yunus Vehbi Yavuz, 8/164.
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bi¢imini temsil eder. Ikinci olarak “beyan vahyi”, Kur'an’in Cebrail aracihigiyla iletilmesi
ve ardindan Hz. Peygamber’in bu vahyi, insanlarin leh ve aleyhine olan hitkiimleri
aciklayarak aktarmasidir. Ugiincii olarak “ilham ve kavratma vahyi”, Allah’'in peygambere
dogrudan ilham yoluyla bilgi kavrattif: iletisim tarzidir.*

Sonug olarak Matiiridi, vahyi yalnizca bir “bilgi aktarimi” yahut “haber iletimi” seklinde
degil, Allah’in ezeli kelAminin farkli mertebelerde insana yonelmis tezahiirii olarak
temellendirir. Ona gore vahyin merkezinde, Allah’in keldminin ezeli mahiyeti ile onun
begeri idrak ve dil aracligiyla goriiniir hale gelisi arasindaki iligki yer almaktadir. Bu
sebeple vahiy, kimi zaman lafiz ve mana birlikteligiyle (Kur’an vahyi), kimi zaman ilahi
iradenin agiklanmasi yoluyla (beyan vahyi), kimi zaman da dogrudan ilham yoluyla (ilham
ve kavratma vahyi) ortaya ¢ikar. Matiiridi'nin bu tasnifi, vahyin mahiyetini tek boyutlu
bir “iletisim” siirecine indirgememekte; aksine, ilahi keldmin peygambere ve onun
tizerinden insanliga ulagmasinin ¢ok katmanli ve dinamik bir siire¢ oldugunu
gostermektedir. Boylece o, vahyi hem kelamullahin ezeli yonitinii hem de insanin dili ve
idrakine uygun sekilde tecellisini dikkate alarak, hem ontolojik hem de epistemolojik
boyutlariyla agiklamig olmaktadir.

3. Cebrail ile Peygamber Arasindaki Miinasebet

Kelamullahin Levh-i Mahfaz'la irtibati, vahyin Peygamber’e intikal stirecinin zeminini
tegkil eder. Vahyin peygambere ulagmasi, gayb ilemine ait bir bilginin sahit aleme
aktarilmasi meselesi etrafinda tartigilmigtir. Bu noktada, peygamber ile melek arasindaki
ontolojik farkliliklar, vahyin keyfiyetine dair ¢esitli agiklamalarin ortaya ¢ikmasina yol
agmistir. Zira Kur’an’da bu stirecin mahiyeti hakkinda acik bir bilgi bulunmaz; genellikle
Allah ile Peygamber arasindaki iletigim “sir” olarak nitelendirilmigse de, miifessirler ve
kelamailar farkli yorumlar geligtirmiglerdir. Kirmani, (6. 1384) Allah’in stinnetine gére bir
dgretim ve 6grenim iligkisinin, konusan ile dinleyen arasinda bir tiir ontolojik uyum
olmadan mumkiin olmayacagini belirtir. Ona gére bu uyum iki sekilde gerceklegebilir: ya
dinleyen, konuganin ruhani sifatlarina biiriinir ya da konugan, dinleyenin begeri
niteliklerine yaklagir.”® Hz. Peygamberin vahiy tecriibesinde yasadig1 bedensel ve ruhsal
degisimler, ya peygamberin beger-iistii bir idrak seviyesine yiikselmesi ya da Cebriil’in
beseri diizeye inmesiyle agiklanmigtir.” Bu déniistim, vahyin yalnizca bir isitsel veya dilsel
aktarim degil, ayn1 zamanda zihinsel, kalbi ve idraki bilin¢le kurulan 6zel bir iligki
oldugunu goéstermektedir. Peygamberde mevcut olan bu meleke, vahyi kavramaya
elverigli bir potansiyele sahip olsa da, onun etkin hile gelmesi peygamberin kontroliinde
degildir. Dolayisiyla vahiy, hem igsel (kalbi idrak) hem de digsal (melek aracilig)
kaynaklara dayanan bir hakikattir. Cebrailin “Peygamberin kalbine niizGl etmesi”
seklindeki tasvir, vahyin bu ¢ift yonlii mahiyetini en acik bicimde ortaya koymaktadir.”

ibn Haldan (5. 808/1406), niibiivvetin en belirgin igaretlerinden birini, vahyin
peygamberler nezdinde ortaya ¢ikan istisnai idrak tecriibesinde gériir. Ona goére vahiy
aninda peygamber, siradan biling diizeyini asarak gecici bir trans haline girer; rivayetlerde
zikredilen horultu benzeri durum bu déniigimiin digsa yansimasidir. Bu hal, insan
tabiatinin sinirlarini agan, yalnizca peygamberlere 6zgii bir manevi fenomen olup melekle
karsilasma aniyla sinirlidir. ibn Haldan, vahyin peygambere intikalini iki asamali bir siireg

49 Matiridi, Te'vilati'l-Kur'an, cev. S. Kemal Sandik¢i, 13/271, 272.

>0 Hiilya Alper, Imam-1 Matiiridi'de Akil-Vahiy Iligkisi (istanbul: Iz Yayincilik, 2021), 106.

51 Oge, [lahi Kelammn Yapisi, 214.

52 Saban Ali Diizgtin, “Kur’an'm Olugumu (Vahiy Sireci)”, Kelam Aragtirmalar 8/2 (2007), 7.
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olarak tasvir eder: 6nce belirsiz bir ugultu seklinde duyulan vahiy, ardindan peygamberin
idrakine uygun bir surette temessiil ederek begeri suur tarafindan kavranabilir hale gelir.
Boylece gecici manevi hal son bulur ve peygamber, aldig1 vahyi tam bir bilingle hafizasinda
muhafaza eder.”

Matiiridi, “Vahyi tam alma telagiyla dilini kimildatma™* ayetini, peygamber ile melek

arasindaki vahiy tecriibesi baglaminda yorumlar. Ona gére Hz. Peygamber, Cebrail’den
gelen vahyi eksiksiz sekilde zapt edebilmek i¢cin yogun bir dikkat ve ¢aba sarf ediyor, hatta
hentiz vahiy tamamlanmadan kelimeleri tekrar etme egilimi gésteriyordu. Bu durum,
vahyi kaybetme endisesinden dogan tabii bir gayretin ifadesidir. Ancak Maturidi'ye gore
Allah, Restlullah’a vahyi oldugu gibi koruma ve hafizasinda sabit kilma hususunda 6zel
bir meleke bahgederek bu kaygiyr bertaraf etmistir. Béylece peygamber, diliyle tekrar
etme ihtiyaci duymaksizin ilahi kelami eksiksiz bi¢imde muhafaza etmis, bu da
Matiiridi'ye gére onun niibiivvetini teyit eden mucizevi bir ayricalik olmustur.”

4. Vahyin Isnad:

Keldmullahin peygambere intikali baglaminda tartigilan temel meselelerden biri, vahyin
kime nispet edilecegidir. Her ne kadar vahyin asli faili Allah kabul edilse de, stirecte melek
(Cebrail) ve peygamberin de yer almasi, bu nispet meselesini problematik hale getirmistir.
Vahyin kaynagi, mahiyeti ve muhataba aktarimindaki ¢cok katmanli yaps, 6zellikle iletigim
iligkilerinin nasil anlagilmasi gerektigi hususunda farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina yol
acmigtir. Bu ¢ercevede Matiiridi, “Siiphesiz bu Kur’an sana ilim ve hikmet sahibi Allah
tarafindan verilmektedir”*® ayetini iki sekilde te’vil eder. ik yoruma gére ayetteki “ilim ve
hikmet sahibi” ifadesi Cebrail’e nispet edilmekte, o da kendisine tevdi edilen vahyi
hikmetle ve tam bir sadakatle Restl’e ulastiran elci olarak konumlandirilmaktadir. Ancak
Matiiridi'ye goére daha sahih olan yorum, Kur’an’in dogrudan Allah katindan, Cebriil'in
yalnizca elgilik ettigi bir teblig stireciyle Hz. Peygamber’e intikal ettigidir. Ciinkii el¢iden
alinan s6z, hakikatte génderenin keldmi olup el¢inin roli yalnizca nakildir; bu nedenle
vahyin asil kaynagina nispeti degismez.”’

Keldmailar arasinda vahyin (Kur’an’in) kime nispet edilecegi meselesi, 6zellikle Hakka ve
Tekvir surelerinde gecen “O, degerli bir el¢inin sézidiir” ifadeleri etrafinda tartigilmigtir.
Maitiiridi'ye gore vahiy, baglama gore Allah’a, Cebrail’e veya Hz. Muhammed’e nispet
edilebilir; ancak her nispet, farkli bir fonksiyona igaret eder. Kur'an'in Allah’a nispeti
onun ezeli ve ilahi keldm olugunu, Cebrail’e nispeti vahyin peygambere iletilmesindeki
aracilik goérevini, Hz. Muhammed’e nispeti ise teblig ve tilavet iglevini ifade eder. “Kur’an’
Rahman 6gretti™® ayeti, vahyin dogrudan ilahi fiil oldugunu ortaya koyarken, “Ona iistiin
niteliklerle donatilmis biri 6gretti”® ayeti Cebrail’in elcilik roliint gésterir. Matiiridi, bu
ayette gecen vasiflarin Allah’a nispet edilemeyecegini, dolayisiyla ifadenin Cebrail’i

53 fbn Haldtn, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlar, 2007), 276, 277.
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56 en-Neml 27/6.

57 Ebu Mansur el-Matiridi, Te'vilati’l-Kur'an, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: Ensar Yaymnlari, 2018),
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kastettigini belirtir. Ancak Cebréil'in bu tasarrufu da Allah’in yaratmasi ve iradesiyle
gerceklestiginden, vahyin intikali biitiintiyle ilahi murakabe altinda siireklilik arz eder.®

Hz. Muhammed’e nispet, Kur’an'in begeri idrak alanina girmesi, yani telaffuz edilip teblig
edilmesi stirecini ifade eder. Matiiridi, Hakka suresindeki “O, ¢ok serefli bir el¢inin
soziidiir” ifadesini “Allah’in keldmini igitmesine firsat ver”® ayetiyle irtibatlandirarak,
insanlarin Kur’ant dogrudan Allah’tan degil, Hz. Peygamber’in tilaveti araciliiyla
isittiklerine dikkat ¢eker. Ona gére bu nispet, kelamin hakikatine degil, onun aktarim
bicimine igaret eder. Dolayisiyla Kur’an’in Cebréail’e veya Hz. Muhammed’e izafe edilmesi,
onlarin tagiyic1 ve aktarici vasiflarini 6ne gikarir. Matiridi, bu nitelemelerin asil gayesinin,
vahyin kaynaginin biitiiniiyle ilahi oldugunu, herhangi bir begeri veya geytani bir
kaynakla irtibatlandirilamayacagini belirtir. Ayni zamanda, Kur'an'in Hz. Peygamber’e
nispeti, niibiivvetini inkar edenlere karg1 bir teyit ve giivence iglevi de tagir.*’

Sonug itibariyle, Matiiridi'ye gére Kur'an'in kelamullah olusu, onun Allah’a ait ezeli ve
miinezzeh bir keldm oldugunu ortaya koyar; fakat bu hakikat, duyulan lafiz ve isitsel
formlarla 6zdes degildir. Zira kelam ve kavl, ancak ses ve harf araciliiyla begeri idrake
tasinsa da, kelamin mahiyeti bu araclarin 6tesinde, onlardan bagimsiz bir gercekliktir. Bu
baglamda vahiy, ilahi kelamin Allah’tan sudir edip Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e
intikal ettigi ve onun tebligiyle insanlara ulastig1 tedrici bir iletisim streci olarak
tanimlanir. Matiridi'ye gore bu aktarim zinciri, her asamasinda begeri tasarrufa kapal
olup, mutlak surette ilahi murakabe ve muhafaza altinda gerceklesmektedir.

5. Kelamullahin Mabhiyeti

Vahyin mahiyetine dair tartigmalar, Cebrail'in Kur'ans Hz. Peygamber’e hangi formda
aktardig: sorusu etrafinda yogunlagmigtir. Suyiti, (6. 911/1505) bu baglamda ti¢ goris
zikreder: Kuran'm hem lafiz hem mana halinde Levh-i Mahftaz'dan ezberlenerek
nakledildigi; yalnizca mananin Cebrail’e verilerek onun bunu lafizlagtirdigy; yahut
Cebrail'in manay1 aktarip lafizlar1 bizzat Peygamber’in olusturdugu.®® Matiiridi ise bu
yaklagimlar1 agarak vahyi hem lafizlarin muhafazasi hem de onlarin delalet ettigi
manalarin kavranmasi geklinde cift boyutlu bir siire¢ olarak gériir. Ona gore; 6rnegin,
siirde esas harflerin korunmasi iken, mektupta asil olan mananin muhataba ulagmasidir.
Bu 6rneklemden hareketle Matiiridi, vahyi bu iki yoniin birlegimi olarak gérmektedir.
Boylece ona gore Kuranin mucizeviligi, lafiz ve mananin ayrilmaz biutinliginde
temellenir; Peygamber de aldig: vahyi hem kelimeleriyle hem de ihtiva ettigi hakikatlerle
teblig eder.®

Batiniler, vahyi lafzi bir metin degil, Hz. Peygamber’in kalbine dogan bir ilham olarak
yorumlamig; bu ilhamin Peygamber tarafindan Arapga lafizlara déntsturildigini ileri
sturmigtir. Matiridi ise bu iddiay1 reddederek Kur’an’in Allah tarafindan telif ve tanzim
edilmis muitekamil bir metin olarak inzal edildigini savunur. Ona gére, “Vahyi tam alma
telagiyla dilini kipirdatma”® ayeti, Peygamber’in zihinsel bir tiretim siirecine girmedigini,
metnin zaten diizenlenmis halde vahyedildigini géstermektedir. Ayrica, “Anlayabilesiniz
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diye biz onu Arapga bir Kur'an olarak indirdik™® ayeti de vahyin salt bir mana degil,
dogrudan Arapca lafizlarla inzal edildigini ortaya koymakta ve Batini yorumun
epistemolojik temelini gecersiz kilmaktadir.®’

Matiridi'ye gére Kur'an, Hz. Peygamber’e mana halinde degil, Allah tarafindan telif ve
tertip edilmisg bir metin olarak inzal edilmis, bu yéniiyle onun i‘caz1 sabit olmustur. Eger
Batiniler’in iddia ettigi gibi Kur’an, Peygamber’in zihninde tasarlanmis olsaydi, “benzeri
getirilemez” 6zelligi ortadan kalkar ve mucize olusu delil degerini kaybederdi. Nitekim
“Biz onlarin, ‘Kur'an’t ona bir insan 6gretiyor dediklerini biliyoruz. Oysa &gretiyor
dedikleri kiginin dili yabancaidir. Bu ise agik bir Arapc¢a’dir”® ayeti, Kur’an’in dogrudan
Allah tarafindan Arapca lafizlarla indirildigini ortaya koymaktadir. Boylece Matiridi,
Batini iddialar1 hem nakli hem akli delillerle gecersiz kilmigtir.*

Eba Sekar es-Salimi, (6. 460/1068) vahyin mahiyetini ele alirken kelam-1 nefsi ile hitap
arasindaki iligkiyi merkeze alir ve Eg’arilerin “hitap keldmdan bagimsizdir” yaklagimini
tutarsiz bulur; zira ona goére keldm olmaksizin hitap tasavvur edilemez ve muhataba
aktarilan mana bizzat keldmin kendisidir. Hanbeliler ve Zahirilerin ildhi kelami harf ve
seslerle 6zdeglestirmesini tegbih tehlikesi icerdigi gerekcesiyle reddeden Salimi, ses ve
harflerin cisimsel organlara muhta¢ olmas: sebebiyle yaratilmig olduklarini belirtir.
Mu’tezile'nin keldmu fiil diizeyinde hadis sayan yaklagimini da elegtiren Salimi, Allah’in
keldminin ses ve harf olmaksizin da Cebréiil’e isittirilmesinin mimkiin oldugunu, vahyin
ise Allah'in emriyle Cebrail araciligiyla peygamberin kalbine yerlestigini belirtir. Ona gére
Kur’an, ne ses, ne harf, ne stire ne de ayetten ibarettir; baglangicai ve sonu olmayan,
parcalara ayrilamayan ezeli bir hakikattir. Bu bakis acisiyla Salimi, kelamullahi lafzl temsil
formlarindan ayirarak Matiiridi gelenegin 6zgiin yaklagimin: teyit eder.”

Sa’diddin Teftazani, (6. 792/1390) varligi dort farkli mertebede ele alir: dis diinyadaki
hakikati (ayni), zihindeki tasavvuru (zihni), dildeki ifadesi (lafzi) ve yaziya gecirilmis gekli
(resmi). Bu tasnif Kur’an’a tatbik edildiginde, keldm-1 nefsi zihni boyuta, kelam-1 lafzi
dilsel boyuta, Mushaf ise resmi boyuta karsilik gelir.”* Bu ¢ercevede Kur'an'in, kelamullah
olugu itibariyla, fiziksel bir varlik kategorisine (ayni) dahil edilemeyecegi aciktir. Bununla
birlikte Ca’fer b. Harb, Nazzim ve Ebu’l-Huzeyl gibi bazi Mu'tezili kelamailar,
kelamullahin mahallinden ayn disiinillemeyecegini savunarak Levh-i Mahftz'daki
Kur’an1 bu kategoriye yerlestirmis ve onun her héiliikkirda yaratilmig oldugunu ileri
stirmiiglerdir.”

Matiridiler ise Kur’ani, yaratilmamig bir hakikat olarak keldmullah kapsaminda
degerlendirmis ve bu yéniiyle onu zihni mertebeye yerlestirmistir. Bununla birlikte,
Kur’an'in lafiz diizeyindeki ifadesi (lafzi boyut) ve Mushaf’a yansiyan yazili gekli (resmi
boyut) yaratilmigtir. Bu yaklagim, Kur'an’in ezeli mahiyeti ile tarihsel diizlemde idrak

66 Yisuf 12/2.

67 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, cev. Ibrahim Tifekei, 16/305, 306.

68 en-Nahl 16/103.

% Ebu Mansur el-Matiridi, Te'vilati’l-Kur’an, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2015), 1/212,
213.

70 Eba Sekir es-Salimi, et-Temhid fi beyani't-tevhid, ngr. Omiir Tarkmen (Istanbul: isam Yaymlari, 2017),
192.

7 Sa’duddinTeftazani, Serhu’l-Akaid, cev. Talha Hakan Alp (Istanbul: Yasin Yayincilik, 2008), 182.

7> Harun Ogmiis, “Halku’l-Kur'an Tartismalarmin Vahyin Allah’tan Insana intikaliyle lgili Telakkiler
Uzerindeki Etkisi”, Necmettin Erbakan Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/19 (Mayis 2009), 39;
Genis bilgi i¢in bk. Necdet Cagil, [13h Kelimn Tabiat1 (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 99-103.

mutalaa
5/2,2025



Matiiridilere Gore Kelamullahm Hz. Peygambere intikali

edilebilen temsil bigimlerini birbirinden ayirma ¢abasini yansitir. Buna mukabil Ehl-i
hadis, yalnizca manay1 degil, aynm1 zamanda lafizlar1 da yaratilmamig kabul etmis;
Mushaf'in yazili sekli konusunda ise goériis ayriigina dismustir. Hatta Hagviyye,
Mushaf’in yazisinin bile yaratilmamig oldugunu iddia etmigtir.”

Bu baglamda giindeme gelen en kritik mesele, kelamullahin isitilmesi problemidir.
Hanbeliler, Cebrail'in Kur’an’t hem lafiz hem de mana olarak dogrudan Allah’tan igittigini
ve Hz. Peygamber’e aynen aktardigini savunmus, bu goriislerini Kur’an lafizlarinin da
ezeli oldugu inancina dayandirmiglardir. Matiiridiler ise kelamullahi lafizlardan bagimsiz,
onlarin delalet ettigi ezeli mana olarak gormiis; dolayisiyla Cebrail'in kelamullahi
dogrudan igitmis olamayacagini, bilakis Allah’in emriyle kalbine yerlestirildigini ifade
etmiglerdir.” Boylece Matiiridi yaklagim, il4hi kelamin mahiyetini, onun ezeli hakikati ile
begeri idrak diizeyinde tezahiir eden lafzi ve resmi bicimleri arasinda sistematik bir
ayrima tabi tutarak aciklamigtir.

Sonug

Vahyin mabhiyeti ve kelamullahin Hz. Peygamber’e intikali, Islam distincesinin en
temel meselelerinden biridir. Bu mesele etrafinda gekillenen tartigmalar, yalnizca
Kur'an'in kaynagina ve yapisina degil, ayn1 zamanda Allah'in sifatlari, kelsmullahin
mabhiyeti ve peygamberlik kurumu gibi daha genis itikadi alanlara da dogrudan temas
etmektedir. Matiiridi kelam ekolii, bu tartismalar icerisinde hem naslara hem de akla
dayanan tutarh bir sistem gelistirerek 6zgiin bir yaklagim ortaya koymustur.

Matiridilere gore kelamullah, Allah'in zatiyla kaim kemal sifat1 olmakla birlikte,
herhangi bir mahalde yaratilmaya ihtiya¢ duymaz. Kur'an’in lafza, ibareye ve sese
taalluk eden yoni ise yaratilmigtir ve bu yéniiyle zaman ve mekana baghdir. Bu
yaklagim, kelam-1 nefsi ve kelam-1lafzi ayrimiyla temellendirilmig; bu sayede Kur’an’in
hem ezeli hakikat boyutu hem de insana ulagan tecriibi boyutu birlikte agiklanmigtur.
Matiiridi diginiirler, bu ayrimi yaparken Allah’in keldminin lafiz ve harflerle
sinirlanamayacagini, bu harf ve lafizlarin ise yalnizca ezeli olan kelamullah’a delalet
ettigini savunmuglardir.

Levh-i Mahfaz kavrami da Matiiridi kelam diigiincesinde merkezi bir yer tutar. Vahyin
mahiyetini aciklarken, Allah’in ezeli ilminde sabit olan bilgilerin Levh-i Mahftz’da yer
aldigy, ancak bu bilginin yaratilmig degil, bilinen geylerin mecazi bir kayd: oldugu
belirtilmigtir. Boylece Matiridiler, Mu’tezile'nin keldmullahi mahlik kabul eden
yaklagimi ile Hanbeliligin lafizlarin dahi yaratilmadigina dair gériisii arasinda mutedil
ve sistemli bir yol izlemiglerdir.

Cebrail'in roli, vahyin dille iligkilendirilmesi ve Hz. Peygamber’in vahyi alma bi¢imi
konularinda da Matiridiler, ne lafizai bir nakilcilikle yetinmis ne de tamamen felsefi
bir agiklamayla yetinmigtir. Aksine, vahiy siirecinin hem duyusal hem de anlam
boyutunu dikkate alan cift yonli bir agiklama getirmislerdir. Vahyin yalnizca

3 Ogmiis, “Halku'l-Kur'an Tartismalarmin Vahyin Allah’tan insana Intikaliyle flgili Telakkiler Uzerindeki
Etkisi”, 39, 40.

™ Ogmiis, “Halku'l-Kur'an Tartismalarmin Vahyin Allah’tan insana Intikaliyle flgili Telakkiler Uzerindeki
Etkisi”, 40.
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kelimelerin aktarimi olmadifi, aym1 zamanda bu kelimeler aracilifiyla mana ve
hikmetin dogru bi¢imde anlagilmas: gerektigini ifade etmiglerdir.

Sonug itibariyle, Maturidi kelam gelenegi, vahiy ve keldmullah meselesine iligkin
olarak hem ilahi sifatlarin agkinligini koruyan hem de insana ulagan yéniint agiklayan
kapsamli ve dengeli bir yaklagim sunmustur. Bu yaklagim, sadece teolojik diizeyde
degil, ayn1 zamanda epistemolojik ve dilsel boyutlarda da klasik Islam diisiincesine
katki saglayan 6zgiin bir sistematik ¢erceve ortaya koymaktadir.
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