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NEVAYI MESNEVILERINDE “KADAM” KAVRAMI: TASAVVUFI,
EDEBI MEKAN VE ZAMAN ANALIZi

*

THE CONCEPT OF KADAM IN NAVOIY’S MASNAVIS: A SUFI, LITERARY, AND SPATIO-TEMPORAL
ANALYSIS

Odiljon AVAZNAZAROV"®

Oz

Bu makale, All Sir Nevayi’nin mesnevilerinde “kadam” (adim) kavraminin tasavvufi, felsefi ve edebi
boyutlarini derinlemesine incelemektedir. Nevayi'nin eserlerinde “kadam”, yalnizca fiziki hareketin sembolii degil,
ayn1 zamanda manev1 yiikselis, seyr u siilik ve Hakikat yolculugunun anahtar metaforudur. Naksibendiyye tarikatinin
temel prensiplerinden biri olan “nazar bar kadam”, sfinin atti1 her adimda kalb huzurunu korumasi, nefsin
isteklerinden uzak durmasi, dikkati daima maksada yoneltmesi ve ilahi suurla hareket etmesini ifade eder. Bu yaklagim,
stifinin hem diinyevi hem de uhrevi seyahatinde zaman, mekan ve hareketin i¢sel doniisiimle biitiinlesmesini saglar.
Makale, Nevayi’nin Ferhdd u Sirin, Leyli vii Mecniin, Lisdnii’t-Tayr, Seb‘a-y1 Seyydr ve Sedd-i Iskenderi gibi
mesnevilerinde kadam kavraminin kronotopik, metaforik ve tasavvufi iglevlerini ortaya koymaktadir. Buralarda
kadam, bazen iki adimlik yolun bin yillik manevi mesafeyi ifade ettigi bir metafor haline gelir; bazen de salikin fena
ve bekd makamlarina ulagmasini simgeler. Makalede ayrica bast-1 zaman ve tayy-1 zaman gibi tasavvufi kavramlarin
edebi yansimalar1 incelenmis, Nevayi’nin sanati ile Kur’an’daki olaganiistii zaman-mekan tasvirleri arasindaki bag
vurgulanmistir. Sonug olarak Nevayi’nin kadam merkezli yol ve yolculuk imgeleri, onun tasavvufl diinya goriisiini,
manevi kemal anlayisini ve edebi ustaligini bir biitiin olarak ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimler: Edebi 1mge, Seyr u Siilik, Mesnevi, Nevayi, Kadam.

Abstract

This article offers an in-depth analysis of the mystical, philosophical, and literary dimensions of the concept of
“kadam” (step) in Alisher Navoiy’s masnavis. In Navoiy’s works, “kadam” is not only a symbol of physical movement
but also a key metaphor for spiritual ascent, seyr u suluk, and the journey toward Truth. One of the fundamental
principles of the Naqgshbandi order, “nazar bar kadam,” calls upon the Sufi to preserve serenity of heart at every step,
to refrain from the desires of the self, to keep constant attention directed to the ultimate goal, and to act with divine
awareness. This approach enables time, space, and movement to be integrated with inner transformation in the Sufi’s
worldly and otherworldly journeys. The article reveals the chronotopic, metaphorical, and mystical functions of the
concept of kadam in Navoiy’s masnavis such as Ferhad and Shirin, Layli and Majnun, Language of the Birds, The
Seven Planets, and The Wall of Alexander. In these works, kadam sometimes becomes a metaphor in which a two-
step path signifies a thousand-year spiritual distance; at other times, it symbolizes the seeker’s attainment of the stations
of fana and baqa. The study further examines the literary reflections of Sufi concepts such as bast-i zaman and tayy-i
zaman, emphasizing the connection between Navoiy’s art and the Qur’anic depictions of extraordinary manifestations
of time and space. In conclusion, Navoiy’s road- and journey-centered imagery organized around kadam expresses, as
a unified whole, his mystical worldview, his conception of spiritual perfection, and his literary mastery.
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“Ayak, adim, mesafe, ugur” anlamlarina gelen, ayrica “sabit-kadam” seklindeki kullanimiyla
“sebat eden, devam eden, siirekli”; “hos-kadam” seklindeki kullanimiyla “ugurlu” anlamlarini’'
ifade eden “kadam” kelimesi, Nevayi'nin eserlerinde aktif olarak kullanilir ve kendi temel
anlamlarinin yani sira birgok mecazi manada da (6rnegin, “yas” — Ellik bila oltmishga yetti
kadamim / “Elli ile altmisa yetti adimim”) karsimiza ¢ikar. Bu kelimenin istirakiyle onlarca terkip,
deyim ve tiirev kelime olusmustur. “Kadam” kavrami, tasavvuf Ogretisinde, ozellikle de
Naksibendiyye tarikatinda ciddi bir 6neme sahiptir. Naksibendilikte “nazar bar kadam”, sifinin
kalb huzurunu ve igsel siikiinet halini bozmamak i¢in gereksiz bakiglardan sakinarak adimlarina
dikkat etmesini ifade eder. Bu, ilk stfilerden itibaren gelen temel bir tasavvufl esastir. Stfi, hal
ehlidir. Onun adimlarma bakmasi, ayak parmaklarina goziinii dikmesi; haram veya mekruh
olabilecek seylere bakmaktan uzak durmasi; kendi adimlarini kontrol etmesi, yani neyi arzuladigin
idrak etmesi; maksadina yogunlasmasi ve ondan sasmamasi; daima uyanikligini korumasi ve
gerektiginde dogru amelleri gergeklestirmek i¢in kendisine sunulan imkanlara agik olmasi, ayrica
gecmisi ve istikbali sezmeye imkéan saglar. Gardyibu’s-sigar’in 7. kitasinda Naksibendilik
kaidelerinden soz edilir ve bu kaide de zikredilir:

Nazarni kadamdin yiroq solmag ‘il,
Bu yo ‘I azmi gar bo ‘Isa rag ‘bat sanga’

Anlam1: Bu yolu kat etmeye niyetin varsa, goziinii adimindan uzak tutma.

Demek ki, bir sfinin tarikat yolunda ilerlemesi ve hakikat menziline daha hizli ulasabilmesi
icin attig1 her adima biiyiik bir 6nem vermesi gerekir. Bu durum, yalnizca kotiiliiklerden ve haram
bakislardan sakinmay1 degil, derin bir tefekkiir haline girmeyi ve her nefesin halinden haberdar
olmay1 da gerekli kilar. Nevayi’ye gore uyaniklik (hiigyarlik), Hak yolundaki ménevi seferin en
mithim unsurlarindan biridir:

Har nafasing holidin ogoh bo I,
Balki anga hush ila hamroh bo ‘I’

Anlami: Her bir nefesinin halinden haberdar ol; belki ona akil ve idrakle eslik edersin!

Uyaniklik (agahlik), hali idrak eden, kalp gozii agik olan velinin; maddi ve manevi dert
sahiplerine yardimeci olan kamilin, Hak yoluna girmis Hak insaninin vasfidir. Bu nitelige sahip
stfiye agah, vakaf, dilagah, pir-i dilagah, agah can gibi isimler verilmistir. Hatta zikrin asil mahiyeti
ve ruhu, kalbin Hak’tan haberdar olmasidir. Bazi sifiler kendi her adimindan haberdar olurlarsa,
baz1 seckin kullarin her adimindan Hak Teala dahi haberdardir. Ibn Arabi’nin Futiihdtii'I-Mekkiyye
adli eserinde Bayezid-i Bistami hakkinda sOyle bir hadise rivayet edilir: “Allah, Bayezid’e
(peygamberin) irsad ve hidayet varisligi i¢in gerekli olan sifatlar1 bahsettiginde, Bayezid Hak
huzurundan (halk tarafina) bir adim att1; o anda bayildi ve yere diistii. O esnada bir nida isitildi:
“Sevgilimi bana geri ¢evirin; o, benden ayrihga dayanamaz.”

Bayezid ile ilgili bu meyandaki bir baska hikaye, Lisanii't-Tayr’da da gegmektedir. Orada
anlatildigina gore Bayezid, Kébe ziyaretinden donen bir talib miiride Beytullah’1 sorar. Miirid,
beytin son derece ylice oldugunu, fakat sahibinden yoksun bulundugunu soyler. Yolculugun
hakikatinden gafil olan miiride, pir-i kamil sOyle der:

! Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat Eski ve Yeni Harflerle, Aydin Kitabevi Yaymlari, Ankara
1998, s. 478.

2 Alisher Navoiy, G ‘aroyib us-sig ‘ar. To ‘la Asarlar To ‘plami, Cilt: 1, G‘afur G‘ulom Nomidagi NMIU, Toshkent
2012, s. 708.

3 Alisher Navoiy, Hayrat ul-abror. To ‘la Asarlar To ‘plami, Cilt: 6, G‘afur G‘ulom Nomidagi NMIU, Toshkent 2012,
s. 262.

* Muhyiddin bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Cilt: 2, Cev. E. Demirli, Litera Yayncilik, Istanbul 2007, s. 272.
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Uyga sohib yo ‘lda erdi hamrahing,
Har kadam urg ‘on yo ‘lungdin ogahing’

Anlami: Sonugta ev sahibi yol boyunca senin yoldasin, attigin her adimda seni gézeten degil
miydi ki!

Bu hikayeyi, Hak Teala’nin biitiin kullarinin halinden daima haberdar oldugunu tasdik eden
“Nerede olursaniz olun, O sizinle beraberdir” (Hadid, 4) ayetinin edebi bir yorumu olarak
degerlendirmek miimkiindiir.

Tasavvufa gore, “kadam™m ilk anlami, Hak Teala’nin ezelde kul {izerinde hiikmettigi
inayettir ki kul bu sayede kamil olur. Bu kavramin bir bagka anlami, makamdir. Mesela, “Filan
veli, Hazret-i Ibrahim 'in kademi altindadir”’ ifadesi, “onun makamindan feyz ve nasip almis, onun
ahlakinm1 kendine naksetmis” demektir. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Soézliigii’nde,
Abdiilkadir Geylani’nin “Biitiin velilerin boyunlari kademim altindadir” s6ziniin kutbiyyet ve
gavsiyyete isaret ettigini belirtir.. Tiirk alimi Selami Simsek, tasavvufta “kadem-i Cebbar”
kavraminin kamil insan1 ifade ettigine dair bilgi verir.” Ancak Siileyman Uludag, “kadem-i
Cebbar”1 “kadem-i s1dk” kavramina zit bir manada tarif eder. Ona gore, kadem-i sidk (diiriist ayak)
tasavvufta yiice makami, Hak Tealda’nin ihlash kullart i¢in ezelde hazirladig1 giizel nimetleri
bildirir. Allah, bir kulunun ezelde cennetlik ve bahtiyar olmasini takdir etmisse buna kadem-i sidk;
cehennemlik ve bedbaht olmasini takdir etmisse, kadem-i Cebbar denilir.?

Ali Sir Nevayi’nin mesnevilerinde, olaylarin tasvirinde sonsuz mekénin belirli bir parcasina
sikca basvurulur ve bu sahnelerin edebi yorumunda, tasavvufun muteber kaynaklarinda ortaya
konan fikirlerin derin etkisi hissedilir. Nitekim Azizuddin Nesefi’nin Kamil Insan Kitabi’nda, askin
saliklerin Burak’1, tarikat ehlini tasiyan binek oldugu zikredilir. Aklin elli y1lda topladig: seyi askin
bir lahzada yakip temizledigi, 45181 pak ve saf kildigi, 4s181n bir lahzada ulastigi makama salikin
yiiz kere cileye otursa dahi ulasamayabilecegi belirtilir ve su hakikat dile getirilir: “Akilin nazar,
asigin seyrinin kademine erisemez.”® Bu anlayisin edebi bir tezahiirii, Ibrahim Edhem hakkinda
anlatilan bir menkibede de goriiliir.

Hikayede nakledildigine gore, Ibrahim Edhem, “nefs ¢6lii”nii asmak icin yola koyulur, attig
her adimda iki rek‘at namaz kilarak hac yolculugunu siirdiirtir:

Berdi fano yeliga mulk-u hasham,
Bodiyaning qat’ig ‘a qo ‘ydi kadam.
Bo ‘ldi musalloni solib sajdasoz,
Har kadam aylab iki rak’at namoz,
Qoldi bu yo‘l gat’ida o ‘n to ‘rt yil,
Madhig ‘a har xor-u giyah chekti ti

Anlami: Onun saltanatin1 ve ihtisamin1 yokluk riizgar1 savurup gotiirdii; o ise (Kébeye
ulastiran) ¢olii asmak i¢in yola koyuldu. Mescidi birakip kendi halinde namaz kilip attigi her
adimda iki rekat namazi asla terk etmezdi. Bu halde on dort y1l boyunca yol aldi. Onu 6vmek i¢in
her bir diken ve ot dile geldi.

Hac, tasavvufta Hakk’a ulagsmak icin yapilan manevi ve rhi bir yolculuktur. Allah’in
inayetine giivenen salik, bu yolculuga azmeder; varlik {ilkesinden yokluk — fena diyarina sefer eder.

llO

5 Alisher Navoiy. Lison ut-tayr, To‘la Asarlar To‘plami, Cilt: 9, G*afur G‘ulom nomidagi NMIU, Toshkent 2012, s.
270.

¢ Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul 2016, s. 201.

7 Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyat: Terimleri Sozligii, Litera Yaymncilik, Istanbul 2017, s. 188.

8 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 202.

% Aziziddin Nasafiy, Komil Inson Kitobi, G*afur G‘ulom Nomidagi NMIU, Toshkent 2021, s. 94.

10 Alisher Navoiy, Hayrat ul-abror, s. 102.
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Kabe’de Hak’kin haremine ulasir. Ardindan ménevi vecd ve rihi seving ile vatanina doner.!!
Ancak Ibrahim Edhem, on dort y1l adim atsa da muradina erisemez:

Mabkka tavofig ‘a chu qildi xirom,

Yo ‘q edi 0z o ‘rnida Baytu-I-Harom'

Anlami: O, Mekkeye tavaf etmek i¢in girdiginde, Kabe yerinde yoktu.

O esnada Ibrahim, bunun sebebini idrak edemeyip feryad ile beklerken hatiften su haber
gelir: “Kdbe, Allah’a olan sevk ve muhabbet yiikiiyle beli biikiilmiis, zayif bir ihtiyar kadinin
ziyaretine gitmistir. ” Y olcular, pirleri bu hatiften gelen nida karsisinda hayretler i¢cinde kalmiglardi.
Tam o sirada Rabi‘a goriindii:

Ayladi hayron ani bu voqia,
Bogsa keyin ko ‘rdi kelur Robia'3

Anlami1: Bu olay Edhem’i hayrete diisiirdii. O bakip dururken Rabia’nin geldigini gordii.

Ibrahim’in on dért y1l boyunca adim atmasi ve her adimda iki rek‘at namaz kilmasi, onun
abidlik derecesini gii¢lii bi¢imde ortaya koymaya hizmet eder. Ancak, buna ragmen murad
menziline ulagamamasi, abidlik ve akilliliga nazaran, asikligin istiin oldugunu ispatlar.

Hayretu’l-Ebrar’in vafa babinda, lirik kahraman Sevgili’ye s0yle seslenir:

Oncha seni istabon urdum kadam,
Kim talabingda kadam o ‘ldi adam’?

Anlam1: “Seni ararken dyle ¢ok adim attim ki talebinde ayaklarimdan oldum.”

Ik misrada “kadam” “yol almak, adim atmak” anlaminda, ikinci misrada ise “ayak”
manasinda kullanilmistir. Beytin 6ziinde, stfileri hedef menziline gotiiren yolun ne denli uzak ve
mesakkatli oldugu; ayrica bazi siifilerin attiklar1 adimlarin bosa gidebilecegine dair bir isaret de
mevcuttur.

Mesnevilerde kadamin mana ve mahiyetine gore su sekilde bir tasnifi yapilabilir:

1. Cismani kadam — Mekanda hareket etmek, yani bir yerden bagka bir yere ge¢cmek.
Kahramanlar, adim atmak suretiyle ¢evre ile irtibat kurarlar. Olay 6rgiisii (siije), kahramanlarin
adim atig1 lizerinden gelisir. Seyahat sirasinda mekan ve zaman organik olarak baglanir. Kadam,
bu bagin 6nemli bir unsuru olarak islev goriir ve hareket (adim atmak, yol almak) ile iligkili zaman-
mekan birliklerinin edebi tasvirini ifade eder. Yolculuk boyunca mekan degisir ve zaman geger:

Kecha-kunduz demay borur edi yo ‘I,
Kadam qo ‘yg ‘uncha Arman mulkiga ul”®

Anlami: Ermeni diyarina varincaya kadar geceyi gece, giindiizii glindiiz saymay1p yol alirdu.

2. Mecazi kadam — edebi anlamda mecaz yolunda kullanilir. Nitekim, Ferhdd ile Sirin
mesnevisinde Ferhad’in demir daga karst miicadelesinin tasvir edildigi edebi mekanda, adimla
ilgili su dlciiler kullanilir:

— on iki bin adim:

Hamul yerdin o ‘n ikki ming kadamdur,

Vale har bir kadamda yuz nadamdur'®
Anlami: Oradan 6tesi on iki bin adimdir; her adimda yiiz tiirlii nedametle karsilagirsin.
— on bir bin adim:

2

" Odiljon Avaznazarov, Navoiy Timsollari So ‘zligi. Spectrum Media Group, Toshkent 2024, s. 147.

12 Alisher Navoiy, a.g.e., s. 102.

13 Alisher Navoiy, Hayrat ul-abror, s. 103.

14 Alisher Navoiy, a.g.e., s. 159.

15 Alisher Navoiy, Farhod va Shirin, To‘la Asarlar To‘plami, Cilt: 6, G‘afur G‘ulom Nomidagi NMIU, Toshkent 2012,
s. 562.

16 Alisher Navoiy, a.g.e., s. 450.
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Vagar xud tuz yurub gat’ ayladi yo ‘I,
Chu o ‘n bir ming kadam qat’ ayladi ul'’

Anlam1: Higbir seye kapilmadan diimdiiz yiiriimeye devam ederse, on bir bin adimdan sonra
yolda tastan yapilmis bir delige rastlar.

— dokuz yiiz adim:

Chu to ‘qquz yuz kadam ursa yurub tuz,

Yo ‘l uzra taxtasange ko ‘rguzur yuz'®
Anlam1: Bundan sonra dokuz yiiz adim daha diimdiiz yiiriirse, yol lizerinde bir tasa rastlar.
— yiiz adim:

Kishi ul yuz kadam yerdin chekib o ‘q,

Otib ursa hamul oyinani-o ‘q"’

Anlam1: Yolcu yliz adim geriden ok atip tam o aynaya isabet ettirirse, o anda o heykel yere
devrilir.

Mesnevide Ferhad’in hedefe dogru hareketi basat bir konumdadir. O, $irin’e kavusmak i¢in
agir imtihanlardan geger, tiirlii zorluklar1 asar. Ferhad’in yolculugu, yalnizca maddi bir seyahat
degil, ayn1 zamanda manevi kemale dogru bir seferdir. Mesnevinin temel dinamigi, kahramanin
hareketiyle dogrudan iligkilidir; baska bir ifadeyle, Ferhdd’in yolculugu, olay 6rgiisiiniin merkezi
eksenini olusturur. Kullanilan 6l¢li birimleriyle ilgili tasvirler ise bu yolculugun miihim
pargalarindandir. Adim sayilartyla ilgili rakamlarin se¢imi de dikkat ¢eker. Zira, “Edebi yaratida
say1 kullanim, sayilar araciligtyla fikir ifade etmenin baslica amaci; alem iizerinden insani, insan
vasitasiyla da alemin sir ve hakikatini agmak ve kamil insana 6zgii vasif ve faziletleri dile
getirmektir.”?® Kanaatimizce, Kur’an-1 Kerim’in terciime ve tefsirlerinde rastlanan bazi rivayetler,
“on iki bin adim” semboliiniin yalnizca bir miibalaga veya edebi bir unsur olarak secilmedigine,
bilakis dini motiflerle irtibatli olabilecegine isaret etmektedir. Mesela: Kabe’nin kuzeyinden on iki
mil mesafe i¢indeki bolgenin Harem sayilmasi, meleklerce korunmakta olan on iki saray, Yasuf
aleyhisselam’in on iki yil zindanda kalisi, Muhammed aleyhisseldam’m on iki diiglimle
sthirlenmesi, Cebrail aleyhisselam’in “Felak™ ve “Nas” sirelerini on iki defa okuyarak Hz.
Peygamber’i sihirden kurtarmasi, Huneyn Savasi’nda Miisliiman ordusunun on iki bin kisiden
olugmasi gibi rivayetler, “Ferhad ile baglantili imtihanlarda on iki bin adim”1n tesadiifi bir rakam
degil, dini referanslarla beslenen bir sembol oldugunu diisiindiirmektedir. Bu 6lgiiler mecazen, talip
yolundaki sinirsiz imtihan ve maceralari, onlarin sert, karmasik ve ¢etin dogasim da ifade eder.
Edebiyat aragtirmacis1 Babamurad Ereli, bu imtihani ruhani alemin ve ondaki dalgalanmalarin
tasviri, sirk ve nifaktan arinma mesakkati olarak yorumlar. Ona gore, Demir zirhin Ferhad
karsisinda ok hazirlamasi, seytanin hile ve desiseleri, aldatmalari, vesvese saldirilar1 ve firsat
buldugu anda imani1 ¢almak i¢in hazir bekleyen tecaviiziidiir. Bu bakis agisindan, “Demir zirh, sirk
ve nifakin semboliidiir; bu menzilde yapilacak en kiiclik hata veya atilacak yanlis bir adim,
Ferhad’a zarar verebilir.”?!

Seb ‘a-y1 Seyydar mesnevisinde, kahraman Behram’in hareketi, hikayenin temel dinamigini
olusturur. Behram, kendi saltanat1 ve hayati1 hakkinda daha fazla bilgi edinmek i¢in yedi kubbe
boyunca bir yolculuga cikar. Her bir kubbede yeni tecriibeler kazanir ve gesitli hikdyeler dinler.
Onun yolu, bilgi edinme, hikmet ve hayatin hakikatlerini idrak etme amacina yoneliktir. Bu

17 Alisher Navoiy, a.g.e., s. 450.

18 Alisher Navoiy, a.g.e., s. 450.

19 Alisher Navoiy, a.g.e., s. 450-451.

20§, Jumaeva, O ‘zbek She’riyatida Raqam Ramzlari va Ularning Ma 'no Talgini, Fan Nashriyoti, Toshkent 2010, s.
122.

2! Bobomurod Erali, Majoziy Muhabbat Hagiqatlari, Akademnashr, Toshkent 2015, s. 57.
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mesnevi, “adim kronotopu”nun macera ve irfani seyahat seklinde tecelli etmesinin parlak bir
ornegidir. Behram’in hareketleri, bilgiye, tecriibeye ve hikmete dogru bir yonelisi ifade eder.
Yonida yuz kadamg ‘a yoqin yo I,
Ittifogo nazora aylamish ul*?

Anlami: O anda, kendisinden yiiz adim 6tede kara bir ¢olde siyah bir sey fark etti.

Sedd-i Iskenderi mesnevisinde, Iskender’in diinya boyunca yiiriiyiisii, kahramanlik ve siyasi
adim kronotopu olarak tezahiir eder. Iskender, seferleri boyunca cesitli sehir ve halklar1 ziyaret
eder, yeni bolgeler fetheder ve adaleti tesis etmeye calisir. Onun hareketleri, siyasi ve felsefi
diisiincelerle irtibatli olup, seyahati boyunca hikmete erisir. iskender, kahraman olarak olgunlasir,
fakat nihayetinde diinyanin baki olmadigini idrak eder.

3. Tasavvufi adim — kahramanin i¢sel degisimini, gelisimini ve manevi-ruhi tekamiiliinii
ifade etmede belirleyici bir rol oynar. Mesnevilerde, kahramanlarin fiziki hareketlerinden ziyade,
onlarin ruhani ve igsel hareketi daha belirgin sekilde ortaya cikar.

Balo vodisiyg ‘a solib kadamni,
Malolat avjig ‘a tortib alamni®?

Anlami: O, bela vadisine adim atip melalet zirvesine sancak dikmeye bagladi.

Leyli vii Mecniin mesnevisinde, Mecnin’un Leyla’ya kavusmak i¢in yaptigi yolculuk,
goriiniiste fiziki bir hareketle baglantili olsa da igsel ve ruhi yolculuk ¢ok daha 6nemlidir. O,
diinyevi hayattan vazgegerek manevi kemale dogru yol alir. Onun yolu, maddi bir seferden ziyade,
bir sifinin ilahi agka yonelisini andirir. Bu yoniiyle, Leyli vii Mecniin mesnevisinde bas kahramanin
adimlarini, tasavvufl ve ruhani bir seyahat kronotopu olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Lisanii’t-Tayr mesnevisinde ise her bir adim (hareket) araciligiyla kuslar kendilerini tanima,
nefsi yenme ve ilahi hakikate ulasma yoluna girerler. Hak yolcusu, Hakikat menziline giden
seferine Taleb Vadisi’ne adim atmakla baslar:

Chun Talab vodiysig ‘a qo ‘ysang kadam,
Ollingg ‘a har dam kelur yuz ming alam**
Anlami: Talep vadisine adim attigin anda, her an karsina yiiz bin elem ¢ikar.

“Adim atmak”, bir vadiden gegmek, yeni bir vadiye yilikselmek anlamlarini ifade eder ve
kahramanlarin yolculugu araciligiyla tasavvufl kemale dogru yiikselis siirecini tasvir eder.

Ishq chun qildi vujudingni adam,
Ma rifat vodiysig ‘a urdung kadam?

Anlami1: Agk bedenini yok ettiginde, ma‘rifet vadisine adim atarsin.

Kuslar, yolculugun sonunda Fena Vadisi’ne adim atmak suretiyle, ruhani kemalin en yiice
mertebesine ylikselir ve aramakta olduklar1 hakikate kavusurlar.

Chun Fano vodiysig ‘a qo ‘ydi kadam,
O ‘z vujudin ayladi anda adam?’

Anlami: Fena vadisine adim attiginda, kendi varligin1 onda yok etti.

Bu seyr, kisinin kendini ve nefsini tanima yolundaki bir yolculuk olup, “Men ‘arafa nefsahu
fekad ‘arafa Rabbehu”, yani “Nefsini tantyan, Rabbini tanir” hadisinin 6ziinii a¢i1ga ¢ikarir. Nihai
adim, salikin ruhani ve manevi hakikate ulasmasina isaret eder. Kuslar1 eninde sonunda Hakikat

22 Alisher Navoiy, Sab ‘ayi sayyor. To‘la Asarlar To‘plami, Cilt: 7, G*afur G‘ulom Nomidagi NMIU, Toshkent 2012,
s. 590.

23 Alisher Navoiy, Farhod va Shirin, s. 505.

24 Alisher Navoiy, Lison ut-tayr, s. 205.

25 Alisher Navoiy, a.g.e., s. 204.

26 Alisher Navoiy, a.g.e., s. 240.
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menziline yiikselten bu ruhani ve manevi yolculuk ile fiziki hareketin (seyahatin) devamliligi
arasinda tam bir uyum vardir; bu stirekliligin saglanmasinda “adim’n rolii son derece miihimdir.

Salik, adim adim yiikseldikge, seyrin sonunda “adimsiz adim atma” makamina erigir. Bu hal,
Mi‘rac kissasinin tasvirinde miisahede edilebilir. Hz. Muhammed (sav), Hz. Cebrail ile birlikte
Hakk’in huzuruna yiikselirken, bir menzile ulastiklarinda Burak’tan inip onu refakatgilerine
emanet eder ve yolculugu tek basina stirdiiriir.

O ‘tub dog ‘i bir yerga tortib alam

Ki, bo ‘Imay anga hamrahi hamkadam.
Qolib po ‘yadin payki aflokgard,
Kadam olmayin raxshi gardunnavard.
Burogin tushub paykiga topshurub,
Kadamsiz yurub, po ‘yasiz gom urub®’

Anlami: Siivari attan inip binegini Cebrail’e teslim etti ve adimi1 hi¢ yere degmeden o alev
tarafina dogru yliriidii.

Beyitte gecen “adimsiz yiirliylip, govdesiz yiirimek (po‘yasiz gom urmoq)” ifadesi,
biitiiniiyle fena fillaha erigmis, “Li ma‘allah” makamina — yani Hakk’1n huzuruna ulasmis yolcunun
halini ifade eder.

Yol (tarik), mekan ve zaman agisindan sonsuz ve miiphem bir kavramdir. “Adim” kavrami
ise, bu sonsuzluk ve miiphemlik i¢inde belirginlik ve 6l¢ii kazandirir. Nevayi’nin mesnevilerinde,
adim, geometrik bir anlamdan edebi-felsefi bir mahiyete tasinir. Kahramanlarin hangi menzile
dogru adim attiklarina bagl olarak, bu kavramin mahiyeti de degisir. Ornegin, asagidaki beyitte
gecen “carstya adim atmak”, isyankar nefse tabi olmay1 ifade eder:

G ‘ofile qo ‘ydi kadam bozorg ‘a,
Xayl-u tobe’ nafsi badkirdorg ‘a®®

Anlamt: Biitiin varlig1 kotii nefsine bagli olan gafil bir kisi ¢arsiya dogru adim atti.

Mesnevilerde adimin zamana, yani mekanin zamana nisbeti de dikkat ¢ekici konulardandir.
“Edebi zaman ve mekanda gercgeklik sikistirilmis, somutlastirilmis, belirli bir olay 6rgiisii hattina
yerlestirilmis, etkileyici ve duygusal bir hale déniistiiriilerek ifade edilmistir.”?® Ornegin, Ferhdd
u Sirin mesnevisinde, hedeflenen yolun iki adim oldugu, ancak bu iki adimi kat etmenin bin y1l
stirdiigii 6zellikle vurgulanir:

Bu yo ‘l ichraki behad dard-u g ‘amdur,
Uzoq tortar, vale ikki kadamdur.

Kim ul ikki gadamning qat’i ming yil,
Kishi ursa gadam mumkin emas bil*°

Anlam1: Bu yol boyunca sayisiz dert ve gamla karsilasilir. Aslinda iki adimlik bir yol olsa da
¢ok uzun siirer. Kisi bu iki adimlik yolu sanki bin yilda kat etmis gibi olur. Fakat insan ne kadar
yiirlirse ylriisiin, bu yolu tamamlayamaz.

Sedd-i Iskenderi mesnevisinde ise:

Falak sayridin tez orom anga,
Ming illik falak sayri bir gom anga’’

27 Alisher Navoiy, Saddi Iskandariy, To‘la Asarlar To‘plami, Cilt: 8, G*afur G‘ulom Nomidagi NMIU, Toshkent 2012,
s. 27.

28 Alisher Navoiy, Lison ut-tayr, s. 53.

2 Bahodir Karim, Abdulla Qodiriy Fenomeni, Info Capital Group, Toshkent 2019, 97.

30 Alisher Navoiy, Farhod va Shirin, s. 464.

31 Alisher Navoiy, Saddi Iskandariy, s. 23.
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Anlami: Felek seyrinden biiyiik bir huzur duyardi; bu yilizden bin yillik bir seyir ona bir
adimlik yol almakla esdegerdi.

Yakinlig1 ifade eden bu “iki adim”, “bir gom (bir adim)”, Kur’an’daki su ayetin manasina
uygundur: “Biz ona, sah damarindan daha yakiniz” (Kaf, 16). Miiellif, s6z konusu iki adimin
mahiyetini su sekilde agiklar:

Biri o zlukni gilmoq bo ‘ldi foniy,
Yana bir dog ‘i topmoq bo ‘Idi oni.
Kishi o ‘zlukni qo ‘ymay oni topmas,
Tengiz kesmay duri yaktoni topmas

Anlam1: Bunun i¢in 6nce kendi benliginden vazge¢mesi, onu yok etmesi gerekir. Sonra o
sevgiliyi arayip bulmalidir. Kisi benligini yitirmeden onu bulamaz. Ciinkii denizi yok etmeden
kiymetli inciyi bulmak miimkiin degildir ki!

Mesnevilerdeki yollar ve kahramanlarin bu yollar tizerindeki yolculuklari, kronotopik agidan
bu beyitlerin i¢inde miicessemlesir. Genel olarak bakildiginda, Nevayi’nin edebi yorumunda yol,
yolcu, sefer ve menzil, sekil ve mana-mahiyet acisindan, iste bu “iki adim” arasindaki kisacik
yolculugun muazzam ve ihtisamli bir tasviridir. Yukaridaki beyitlerde edebi mekan sikisik — “iki
adim”; zaman ise genisletilmis formatta — “bin y1l”dir. Mesnevilerde zaman zaman bunun tersine
bir duruma da rastlanir: Yani edebi zaman sikisik — bir lahza, mekén ise genistir. Nitekim, Mi‘rac
hadisesi bir lahza iginde gergeklesir:

Borib keluri bo ‘lib iki gom,
Qay bir burun erkanida ibhom™

Anlam1: Gidis gelisi iki adimdi; hangisinin 6nce oldugu belirsizdi.

Bu fikir, Lisdnii 't-Tayr’da ve Seb ‘a-y1 Seyydr mesnevisindeki Mukbil ile Mudbir hikayesinde
de karsimiza cikar. Prof. Uzak Jurakulov bu konuda sdyle der: “Riiya-mekanda gerceklesen
olaylarin zamani bir gece ve gilindiizii kapsar. Gusiil niyetiyle havuza dalan Mukbil, sudan bagini
cikardiginda, kendisini yine ayni ¢gesmede, yikanma halinde goriir. Yani, rityadaki bir giinliik siire,
‘Sandali Simya’ kronotopunda bir lahzaya esdegerdir. Burada, ‘Hamse’ kronotopundaki en garip
ve karmagik zaman doniisiimii tasvir edilir: Lahza, gilindiiz-gece sinirina kadar genisler; ayni anda,
bir gece-giindiiz tek bir lahza i¢ine siar.”**

Mesnevilerde zamanin alisilmisin disinda bir formatta tezahiir etmesi, kanaatimizce, Kehf
Stresi ile dogrudan baglantilidir. “Ve bdylece onlari, birbirlerine sorsunlar diye uyandirdik.
I¢lerinden biri dedi ki: ‘Ne kadar kaldimiz?’ Onlar dediler ki: ‘Bir giin yahut bir giiniin bir kism1
kadar kaldik.” (Digerleri) dediler ki: ‘Ne kadar kaldiginiz1 Rabbiniz daha 1iyi bilir...”  (Kehf, 19)
“Ve magaralarinda ii¢ yiiz y1l kaldilar; buna dokuz y1l daha eklendi.” (Kehf, 25) Ali Sir Nevayi,
mesnevilerinde zaman ve mekanin olagandist boyutlarini kurgularken, Kur’an-1 Kerim’in bu tiir
anlatimlarindan ilham almistir. Nevayi’nin mesnevilerinde zaman ve mekanla ilgili gayriadi
dlciiler daima iman ehline (ahl-i kabiil) mahsustur. Ornegin: Mi‘rac hadisesinde Hz. Muhammed,
Mukbil ile Mudbir hikayesinde Mukbil, Tki adimda hakikate erisen ve fena haline ulasan salik bu
olagandis1 zaman-mekan deneyimlerini yasayan sahsiyetlerdir. Dolayisiyla, olagandis1 boyutlar
daima miispet (olumlu) karakterlerle gerceklesir. Bu husus son derece miithimdir; zira Kur’an’da
da benzer haller yalnizca olumlu figiirler, yani Ashab-1 Kehf gibi iman ehli ile vuku bulmustur.

32

32 Alisher Navoiy, Farhod va Shirin, s. 464.

33 Alisher Navoiy, Layli va Majnun. To‘la Asarlar To‘plami, Cilt: 7, G*afur G‘ulom Nomidagi NMIU, Toshkent 2012,
s. 25.

34 Uzak Jo‘raqulov, Alisher Navoiy “Xamsa "sida xronotop poetikasi, Cilt: 21, Tamaddun, Toshkent 2021, s. 104.
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Bununla birlikte, mesnevilerde zamanin bdylesi olagandist boyutlarda tezahiir etmesi,
tasavvuftaki bast-1 zaman kavramiyla da dogrudan iliskilidir. Bu terim, tasavvufta “zaman iginde
yeni bir zamanin yaratilmasi”, yani uzun siirelerin kisa bir an igerisine sigdirilmasi anlamina
gelmektedir.

Nevay1’nin mesnevileri incelendiginde, kadam (adim) kavraminin su temel 6zellikleri ortaya
cikar:

1. Hareketin merkezi bir konumda olmas1 — Kahraman yalnizca sabit bir noktada bulunmaz;
aksine hareket ettikce degisir ve doniisiir.

2. Seyahat veya arayis motifi — Eser boyunca kahraman, amacma yonelen bir hareket
gerceklestirir.

3. Mekanin dinamizmi — Mekan ve zaman statik degil, kahramanla birlikte degisir ve gelisir.

4. Kahramanin doniisiimii — Hareket siireci boyunca kahramanin kisiligi, diinya goriisii ve
tecriibeleri doniistime ugrar.

Edebiyat arastirmacisi Dilmurod Kuranov, edebi imgenin metaforiklik, ¢agrisimsallik, cok
anlamlillk ve tamamlanmamghik gibi niteliklerini siralar.®> “Kadam” (adim) kavraminin
Nevayi’nin mesnevilerindeki edebi yorumu, bu 6zelliklerin tiimiinii kendi biinyesinde topladigini
ve tam anlamiyla bir edebi imge diizeyine yiikseldigini gostermektedir.

Sonug olarak, All Sir Nevayi’nin mesnevilerinde seyahat tasvirinde kadam kavrami 6nemli
bir rol iistlenmektedir. Mesnevi olaylarinin gelisimi, kahramanin attig1 adimlar iizerinden ilerler.
Adim eylemine anlam yiiklenir; adim, yalnizca fiziksel bir hareket degil, ayn1 zamanda manevi,
felsefl ve tasavvufl tecriibenin bir ifadesi olarak islev goriir. Mecazi ve tasavvufl yorumlarda bu
kavram tam bir imge mertebesine yiikselir; ahlaki-ruhi ve irfani yiikselisi hedefler, agki seriivenlere
yonelisi, kahramanlik ve siyasi yiiriiytigleri tistlenmeyi, faniligi asarak Hakikat menziline ulasma
gayesini ifade eder. Mesnevi kahramanlarinin yolculugu, varolus ve hakikati idrak etme yolculugu
anlamina gelir.
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