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OZET

Mardin, tarihsel stire¢ icerisinde Babiller, Asurlular, Hititler, Urartular, Persler,
Selcuklular, Emeviler, Abbasiler, Anadolu Selcuklulari, Artukogullar: ve Os-
manli Imparatorlugundan déneminden beri yerlesim merkezi niteliginde olma-
sindan dolay1 oldukca renkli bir kuilttirel yapiya ve tarihi kalintilara sahip bir
sehrimizdir. Gineydogu Anadolu Bélgesi’ndeki yerlesim yerlerinin en eskisi ve
Stryaniligin neredeyse dogus ve yayilis merkezidir. Gintimtuizde de bu ¢ok kuil-
tarlaltga icinde barindirmaktadir. Baris icerisinde Turk, Arap, Kuirt ve Stirya-
nilerden olusan etnik yapisi ile adeta bize bir imparatorluk dénemi sehirlerini
animsatmaktadir. Bundan dolay: da biz, bu makalede Mardin’in gerek etnik
kimliginden gerekse dinsel kimliginden, gerekse de tist kimlik olarak kabul edi-
len Turk vatandasi kimliginden hareket ederek, bu yorenin cok kulturlaligint
bir farkindalik olarak ele almaya, ¢ok kulttrliltigh ve etnisiteyi dil (Arap Dili)
bakimindan incelemeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Dil, tarih, Ttrkler, , Araplar, Kurtler, Stiryaniler.
ABSTRACT

Mardin, which our city has rather coloured and historical rurals structure,
because it is a local centre since the period of Babel, Assyria, Hitit, Urartu,
Persions, Seljuks, Omayyad, Abbasid, Artuks, Anatolian Seljuks and Otoman
Empire in the historical period. It is the oldest local in the South East Anatolia
and it is the centre of Christian (Syrinc)’s rise and spread centre. It included in
different cultures and coloured structure now. It remainded us the period of
Empire’s cities with this ethnic structure which being Turks, Arabs, Kurdish
and Syriac’s contruction in peace. Because of the fact that we tried to examine
both the ethnic identificaiton of Mardin, religion identificaition and being upper
identificaiton, Turk citizienship. We tried to study these different cultures and
the point of view of Arab language.
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Bizler, arastirdikca ve fark etme bilincini kazandikca, cok
zengin kulttrel kaynaklarla beslendigimizi ve ytzyillarca stiren
bir tarihi birliktelige sahip topluluklardan olustugumuzu gort-
riz. Gerek birey gerekse toplum olarak bu kulttirel zenginligimi-
zin bilincinde ve onun tasiyicisi olma durumundayiz. Toplum
olarak yeni yeni ‘Butin Renkleriyle Turkiye’, ‘Farkliliklarimiz
Zenginligimiz’ gibi kalip ctimlelerle farkinda olma 6zelliklerini ka-
zanmaya basladigimiz dogrudur. Bunlar baslangicta birer slogan
olarak dile getirilmesine ragmen, ginimuzde olusan zihinsel
farkindaligin temellerini de olusturmuslardir.

Edebiyatimiza, mtizigimize, mimarimize, sanatimiza baktigi-
miz zaman, Balkan, Arap, Iran, vb. etkilerini, kendi icimizdeki
cesitli etnik ve dinsel gruplarin katkilarini, tim bunlarin birbirini
zenginlestirip gelistirerek nasil ic ice gectiklerini gérmek mim-
ktindtr. Bundan dolay: epey bir stire bu miras: inkarci, savun-
maci bir tutumla, tarihsel paylasimlari, ylzyillarin alisverisini
gormezden geldik; ama artik bunun yerine bu tarihe ve simdi
icimizde barindirdigimiz cesitlilige sahip ¢ikmamiz ve bu mevcut
gercekligin hakkini vermemiz gerekmektedir. Sunu da iyi bilmeli-
yiz ki, ktiltirimuzin zenginligine, icerdigi kimliklere sahip cika-
rak, bliinyemize katarak onlari éne c¢ikartmak, bizi hem komp-
leksli bir dar goruslulikten kurtarip 6zglrlestirecek, hem de 1l-
kemizin mevcut gliciinlin cok daha rahat gériinmesini saglaya-
caktir. Ciinkll bu sekildeki bir anlayisi ve uygulamayi, hem kendi
gecmisimizde hem de buglinkd gelismis toplumlarda rahatlikla
gormek mUmkundur. !

Yukaridaki sOylemlerin, diger bircok edebiyat metinleri gibi
insanlarda farkli duygular uyandirdig: ve onlarin, topluma cosku
veren unsurlar: icinde barindirdig:i bir gercektir. Ama burada
o6nemli olan bu distncelerin toplumun blitlini tarafindan nasil
algilandigy, i¢sellestirilip icsellestirilemedigi ve toplumlarin yasa-
yisina nasil etki ettigidir. Toplumlarin baslangicta farkliliklar: bir
renk olarak goériip, onlar1 bir avantaj olarak kabullenip ‘btitin
renklerinin’ farkinda olup ve onlara karsi ayni esit mesafede du-
rup duramadigina ya da bu farkindalig1 bir yasam tarzi haline
getirip getirmediklerine bakmak ve bunu iyice irdelemek gerekir.

1 Altan, Mehmet, “Gecen Yil Onur Konugu Kimdi?”, Star Gazetesi, 15 Ekim
2008.
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Hem ayni kultur icerisinde hem de farkli kulttirlerle birlikte
yasama istegi insanin dogasinda vardir. Insanlik tarihinden ke-
sitlere bakildiginda bunu kolaylikla gormek mtimktindtir. Orne-
gin Anadolu topraklari gecmisten glintimuize kadar farkli kulttir-
lerin harmanlandig: bir cografya olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
Bizler, Anadolu cografyasinda var olan diger kulturlerle, gecmi-
simizde oldugu gibi buglin de istenilen diizeyde olmasa bile bir-
likte barisik yasama bilincini tecriibe edip gidiyoruz. Insanhk
aleminin cesitli hallerini barindiran eski uygarliklarin yasadigi
topraklarda bereketlenmis cesitli ktiltirlerle i¢ iceyiz. Bu konu-
larda zihnimizi mesgul edecek sorunlarla karsilassak da, bunlar
bizim degistiremeyecegimiz gerceklerimizdir. Ayrica bu gibi so-
runlarin en dogru cevaplarini kiyaslamalar yoluyla daha kolay
bir sekilde de bulabiliriz. Kendi toplumumuzu, bizden daha hu-
zurlu ya da daha koétd sartlarda distindtgimuz ktlturlerle ki-
yaslayabiliriz. Ama buitlin dogru kiyaslamalarin da bir 6n aras-
tirmaya ve dogru bilgilere dayandigini hicbir zaman akillardan
cikarmamamiz gerekir.

Bu itibarla farklh kulttirleri cesitli renkleri i¢cinde barindiran
Mardin’e, bu yapisiyla diinyanin ve Turkiye’nin en karakteristik
sehirlerinden biri olarak bakabilmek mtimkiindtr. Halen giinti-
muzde bu topraklarda binlerce yillik kuilttir, cografya ve mimari-
nin izleri goéruillebilmektedir. Bu boélgede dinsel ve etnik bakimin-
dan farkl topluluklar, gecmiste oldugu gibi giiniimutizde de adalet
ve baris icinde yasamlarini sirdtirmektedirler. Mardin’in de i¢in-
de oldugu Urfa, Diyarbakir bélgesi, ilk Islam fetihlerinden itiba-
ren Anadolu’ya acilan birer kapi olmus; Artuklu, Selcuklu,
Akkoyunlu, Karakoyunlu ve Osmanlilarin htikiim stirdukleri bir
bolge olarak glinimuze kadar gelmistir. Hakim durumunda
olanlar, hicbir zaman oradaki mevcut ktiltiirel zenginligi gbrmez-
likten gelmemisler ve bu konularda herhangi bir yaptirima da
gitmemislerdir. Tarihi kaynaklar, bu bdélgenin 1106 yilinda
Artuklu’larin hakimiyeti altina girdigini ve bu topraklarda Arap,
Kirt, Stiryani, Rum, Ermeni ve Yahudilerin yasamlarini strdir-
mekte oldugunu; her milletin herhangi bir mtidahaleye maruz
kalmadan kendi lisanini konustugunu, kendi din ve mezhepleri
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lUzerinde rahatlikla ibadetlerini yapabildiklerini bizlere aktarmak-
tadir. 2

Yukarida betimlemeye calisildigi gibi bu boélgeye ve tarihine
bilimsel temellerden uzak, tarihi gerceklerle de bagdasmayan
milliyetci hassasiyetlerle yaklasmak son derece hatali olsa gerek-
tir. Ayrica eldeki kronolojik tarihi bilgiler de, Mardin’in glini-
muzdeki mevcut yapisina 1sik tutmaktan oldukca uzaktir. Bu-
gunkl yapist ile tarihi verileri birlestirmek, bunlarin 1s1ginda
mevcut yapiyl anlamaya calismak ve tarihi verileri daha sonra
tekrar degerlendirmek gerekmektedir. Buglinkti yapisi itibariyle
Mardin’de cesitli irk, din ve dillere mensup insanlar birlikte ya-
samlarini suirdirmektedirler. Diger din mensuplarinin oldugu
gibi, Islam dinine mensup insanlar da bu bélgeye yerlesmis, kar-
silikli etkilesim ve birliktelik icerisinde, kendilerine yer edinmis
ve iktidarin Islami unsurlarin eline gecmesinden dolay1 burada
hakim duruma gelmislerdir. Onlar, kendi ktilttirlerini devam et-
tirmek amaciyla medrese, tekke, bedesten tarzi carsilar v.b. Is-
lam medeniyetini sembolize eden kurumlari kisa bir stire iceri-
sinde insa etmisler ve faaliyete gecirmislerdir. Nitekim Mardin ve
bolgesi, Anadolu’nun ilk medreselerinin insa edildigi yer olarak
tarihte btiytik bir 6énem arz etmektedir.3

Mardin’in merkez ntifusu agirlikli olarak Araplardan olusur.
Bunlar da kendilerini Omeri ve Ensari ve Mihallemi# olarak nite-
lemektedirler. Omeriler, soylarin1 Hz. Omer’e, Ensariler ise, ken-
dilerini Hz.Peygamber doneminde Medine’de yasamis olan Ensar
topluluguna dayandirmaktadirlar. Mihallemiler ise, soylarini bti-
yuk Arap kabilelerinden biri olan Adnanilerin Beni Hilal koluna
kadar gottirmektedirler. Onlar, kendilerini Arap olarak nitele-
mekte, ancak kendilerini digerlerinden o6tekilestirerek herhangi
bir etnisite ayrimina tabi tutmamaktadirlar. Bu bélgede Araplar-
dan sonra nifus olarak Kurt kékenli vatandaslar ikinci cogunlu-

2 Hasan Semeysani, Medinetu Mardin, Beyrut, 1987, s.217 vd.; Hasan Ismail
ve Abdulkadir Osman, el-Muhallemiyye, Beyrut, 2004, s.354 -358; Adli, Ay-
se, “Artuklu’dan Arta Kalan Mardin”, Aksiyon Dergisi, 3 Aralik 2007.

3 Genis bilgi icin bk. Cevik, Adnan, “llkcaglardan Ortacagin Sonuna Kadar
Midyat ve Yéresi (Tur Abdin)’ nin Tarihi Cografyas1”, s. 105-139; “Ortacag Is-
lam Cografyacilarina Goére Nusaybin”, s.141-155, Makalelerle Mardin I Tarih
- Cografya, Istanbul, 2007.

4 Aslan, Mehmet Ali, “M1ihallemilerde S6zlti Edebiyat Gelenegi”, Makalelerle
Mardin III Egitim — Kiiltiir — Edebiyat , s.241-249.
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gu olusturmaktadirlar. Onlarin ise, ilk olarak Kurt kimliklerinin
taninmasini ve bu taninma onlar tarafindan alt kimlik olarak ni-
telendirilmekle beraber, gerek dini bakimdan Mtisltiman olmalari
gerekse ayni vatani paylasmalari sebebiyle bir tist kimlik olarak
tanimladiklar: Ttrk kimligi altinda birlesme egiliminde olduklar:
gorulmektedir. Bu iki topluluk asagida belirtildigi tizere Stiryani-
lerden farkli bir durum arz etmekte, bu farklilik onlarin Islam
kulttara ve Turk kalttrd ile daha cok kaynasmalarindan dolay:
etnisiteden uzak bir gériintim sergilemektedir. Islam 6gretisine
gore de, etnik kimlik, ayristirici bir 6nem arz etmediginden dola-
y1, burada her iki grup acisindan etnisitenin ¢cok da 6n plana ¢ik-
t1g1n1 sOylemek adeta imkansizdir.s

Mardin bolgesinin ilk yerlesimcileri olarak bilinen, Araplar ve
Kurtlerle birlikte varligini stirdtiren ve hem dinsel hem de kultu-
rel acidan renklilik arz eden Stiryaniler, hem diinya hem de Turk
toplumu ag¢isindan dikkatlerin buraya yogunlasmasina neden
olmustur. Ancak bakis agisina bagli olarak bu bélgenin tanim-
lanmasinin bazi farkliliklar arz ettigi de unutulmamalidir. Ister
etnik cesitlilik olsun, isterse dinsel renklilik olsun su bir gercek-
tir ki, Mardin tim bunlar1 icerisinde harmanlayan, her kimligin
hayat buldugu, rahatlikla kendisini ifade edebilmesine imkan ta-
niyan bu yapisini, diin oldugu gibi bugtin de stirdtirmektedir.6
Cunkti Muslimanlarin bu bélgede hakim duruma gelmeleri,
kendilerini Hiristiyanhg ilk kabul eden kavim olarak niteleyen ve
gintmuzde de kiliselerine bagliliklari ile 6ne cikan Stiryanilerin
varligini sirdiirmelerine hicbir zaman engel olmamistir. Diger bir
ifade ile bu durum, onlarda herhangi bir bask: ve degisime yol
acmamistir. Béylece Mardin, uzun bir stire; yedi ytizyillik bir za-
man diliminde Stryani Ortodokslarin merkezi olarak islev gor-
meye devam etmistir. Ancak onlarin ifade ettiklerine gére, bazi

5 “Ey Insanlar! Biz sizleri bir erkek ve bir disiden yarattik. Birbirlerinizle tani-
sasiniz diye sizleri millet ve kabileler yaptik. Stiphesiz Allah katinda en de-
gerliniz O’ndan en cok korkaninizdir. Allah bilen ve her seyden haberi olan-
dir” (Kur’an-1 Kerim, XLIX, 13); “Gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve
renklerinizin degisik olmasi, O’nun ayetlerindendir. Stiphesiz bunda bilenler
icin ayetler vardir (Kur’an-1 Kerim, XXX, 22).

6 Cetin, Ihsan, “Cokkultuirlilik, Etnisite ve Dil: Midyat Arastirmasi Ornegi”,
Makalelerle Mardin III Egitim — Ktiltiir — Edebiyat, , s. 263-269.
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politik hatalardan 6ttard, 1932 yilinda merkezlerini Sam’a tasi-
mak zorunda kalmislardir. 7

Bu baglamda Turkiye’de renk motiflerinin en Uist versiyonu
olarak Suiryanileri gormek mimkuindur. Gintimuizde ntifuslari-
nin iki bin bes yliz civarinda oldugu tahmin edilen, Mislimanla-
ra cok rahat bir iliski icerisinde olduklar: gbzlemlenen ve kimlik-
lerini rahat bir sekilde korumakta olan Stiryaniler, kendilerini su
sekilde tanimlamaktadirlar: “Biz, diinyada basl basina bir irkiz.
Bu bélgenin ilk sakinleriyiz. Bu boélgeye sonradan gelen Musli-
manlara, kiilttirlerini biiytik oranda bizden almaislar ve bize ben-
zemislerdir.”® Bu s6zlerden anlasilacagi izere, Mardin’deki Stir-
yaniler kendilerini temele alip, diger unsurlari sosyal ve dinsel
acilardan farkli gérme gibi tabii bir egilim icerisindeler. Ama bu
tanimlamayi, 6tekilestirme olarak gérmedikleri, Miislimanlarla
yaptiklari sosyal iliskilerinden daha iyi anlasilacaktir. Ayrica on-
lar, bu ifadeleri ile kendilerinin de bu sekilde tanimlanmasini is-
temekte ve farkindalik talep etmektedirler. Onlar acisindan bu
farkindalik, hicbir zaman siyasi bir nitelik tasimamakta, sadece
kulturel kimlige kars: bir saygiy: ifade etmektedir.

Suryaniler, Mislimanlara yaklasimlarinda oldugu gibi, ayni
dine mensup olduklar1 diger Hiristiyan unsurlara da yaklasimla-
rinda kendilerine ayricalik tanidiklari gériilmektedir. Onlar, ken-
dilerini 6nce Stiryani sonra Ortodoks, yani Stiryani-Ortodoks ola-
rak kabul etmektedirler. Onlara goére; Sitiryanice olan dilleri,
dinyanin en eski dillerinden biridir. Hiristiyan dininin asl ve 6zt
de Suryaniliktir, yani diger Hiristiyan mezhepleri Stiryanilikten
sonra dogmustur. Hiristiyanliga bilimsellik kazandiran ilk dinsel
egitim kurumlarini onlar baslatmislardir.® Miizik v.b. unsurlar,
onlarin sayesinde kiliselere girmistir. Bu baglamda onlar, Hiristi-
yan yasantisinda gerceklestirilen reformlara ve yenilik hareketle-

7 QOral, Mustafa, “Mardin’in Son Stiryani Kadim Patrigi Mor Ignatious Ilyas
Sakir Efendi (1867-1932)”, Makalelerle Mardin IV Onemli Simalar — Dini Top-
luluklar, Istanbul, 2007, s.294.

8  Bk. Ozdemir, Suayb, “Tarihi Stire¢ Icerisinde Nusaybin Medresesinin Bélge
Kultartine Katkilar1”, Makalelerle Mardin III Egitim — Ktiltiir - Edebiyat, ,
s.75-83.

9 Bk. Doru, Nesim, “Nsibin / Nusaybin Akademisi”, Makalelerle Mardin Il EGi-
tim — Kiiltiir — Edebiyat, Istanbul, 2007, s.1-28; Bulag, Ali, “Gtineydogunun
Psikolojisi”, Zaman Gazetesi, 6 Ekim 2004. s.29-41.
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rine 6nculiuk etmislerdir. Bundan dolay: da Kilisilerdeki reformlar
onlara aittir.

Muslimanlara gére Stryaniler, Mardin’de hep otokontrollii
yasamakta olan bir topluluktur. Kiliselerinin de onlarin bu sekil-
de yasamalarinda buyuk bir roltl vardir, yani mabetleri, onlari
devamli bir sekilde kontrol altinda tutmaktadir. Camilerde ise,
kiliselerdekine benzer, mUuntesiplerine kars: bir kontrol sistemi
yoktur. Bu gibi nedenler onlarin daha saf, dindar kalmalarina yol
acmistir.

Kiliselerinin yani sira birtakim dernekler vasitasiyla yasamla-
rin1 idame ettirmeye calisan Sitryaniler, kendi aralarinda gtcla
bir dayanismaya sahiptirler. Ornegin onlar; ntifuslarinin azalma-
sindan dolay1 kiliselerini bos birakmamak, ya da ayinsiz birak-
mamak amaciyla —-mezhep farki gézetmeksizin- ayinlerini her
hafta ayr bir kilisede yapmaktadirlar. Her ttirlti sosyal ve kulti-
rel faaliyetlerini de bu kiliselerde icra etmektedirler Ozellikle Av-
rupa ulkelerinden olmak tizere, dinyanin pek cok yerindeki din-
daslarn ile iliski icerisinde olan Mardin Suryanilerinin, Turkiye
disinda hem kendilerinin hem de mabetlerinin temsilcileri, ziya-
retcileri ve kendi ifadelerine gore ‘sahipleri’ coktur. Bu iligkiler
karsilikli olup, sadece Stiryaniler acisindan ele almamak gerekir.
Yani bu iligkiler, sadece Mardin Stiryanilerinin gayreti sonucun-
da olusmamis, ayn1 zamanda dlinyada onlar1 Hiristiyanligin te-
meli olarak géren bazi unsurlar sayesinde karsilikli olarak olus-
mus olmalidir.10

Muslimanlarla sicak bir iliski icerisinde olduklarini gériilen
Suryanilerde topraga bagli bir aidiyet duygusunun gelistigini s6y-
lemek muimkutndur. Séyle ki, ayni tarihi ve cografyay: paylasma-
larindan 6ttird, onlarda vatan duygusu gelismis, diger etnik ve
dinsel unsurlari, yasadiklar: bu bélgede tabii olarak gérme inanci
olusmustur. Bundan dolay: onlarin bircoklari, batili tilkelerin
kendilerine ¢cok cazip imkanlar sunmasina ve onlara sahip cikma
gayretlerine ragmen, dogup bluyutdukleri ana yurtlarini terk et-
memislerdir. Musliimanlarla siki bir dayanisma icerisinde olan
Suryaniler, diiglin, bayram ve taziyelerde Mtislimanlarla karsi-
likli olarak gosterdikleri ortak davranis bicimlerini hicbir zaman
ihmal etmemislerdir. Aralarinda, dtiglinlerde karsilikli hediye-

10 Altimisik, Kenan, 5500 Yilin Taniklar Stiryaniler, istanbul, 2004, s.8-25.
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lesmeleri devam etmekte, birbirlerinin dini bayramlarini genellik-
le Arapca olarak ‘Id miibarek’ v.b. ifadelerle tebrik etmektedirler.
Hatta is yerlerinde Muisliiman dostlariyla ortak cekilmis fotograf-
larini da gérmek mtmkindur.

Mardin merkezinde gorilen bu dayanismayi kdylerinde de go-
rebilmek miimkiindiir. Ornegin Mardin’in Midyat ilcesinden yak-
lasim 5 km mesafede bulunan Mercimekli koytinde, Mardin’in
diger yorelerinde oldugu gibi, Turk, Kurt, Arap ve Stiryaniler hu-
zur icinde birlikte yasamaktadirlar. 11 Ozenle islenmis 200 yillik
tas evleri ile bu kdy, icinde dolasan insanlara farkli bir zaman
diliminde yasandig: hissini vermekte, buram buram tarih kok-
maktadir. Ge¢cmiste oldugu gibi giniimutizde de Mercimekli ko-
yunde kuiltiirler i¢ ice yasamaktadir. Ornegin Mtuisliimanlar, Ra-
mazan ve Kurban bayramlarinda, 6nce Stiryanilerin evlerine ug-
ramakta, daha sonra kendi evlerine gidip aileleriyle bayramlas-
maktadir. Ayni sekilde Stiryaniler de, paskalya bayraminda 6nce
Muslimanlarin evini ziyaret etmekte, burada yapilan bayram-
lasmadan sonra da kendi dindaslariyla bulusup bayramlasmak-
tadirlar.12

Bu baglamda Turkiye’de belki de diinyada Musliman-
Hiristiyan diyalogunun en Ust dlizeyde yasandig: bir yer olarak
Mardin’i gormek mimkindir. Clinkd orada 6zellikle Misliman
Araplarla, Stiryaniler arasinda cok sicak bir iletisim yasanmak-
tadir. Ortak anlasma dili olarak da sehir merkezindeki Arap nii-
fusunun yogunlugundan dolay1 Arapca kullanilmaktadir. Iclerin-
de biri 6ldtugtinde, karsilikli olarak birbirlerine taziyede bulun-
maktadirlar. Ornegin Stiryaniler, taziye icin bir Misltiman’in evi-
ne geldiklerinde, 6nce taziye sahibine: “Re’sukum yekun Tayyib
(Basiniz sag olsun)” derler, daha sonra da eger evde bir hoca
efendi varsa ona: “Ikra ya imam el-Fatiha li mevtana’ (mevtamizin

11 Mercimekli’de 2006 yilinda “Mihallemi Dinler, Diller ve Medeniyetler arasi
Diyalog Dernegi” kurulmustur. Dernegin baskani Mehmet Ali Aslan, derne-
gin kurulus amacini soyle aciklamaktadir: “Kéytiimutiz su an diinyada dort
dili konusan ve dort kulttirti yasayan tek yerlesim birimi. Ttarkce, Arapca,
Suryanice, Ktrtceyi kéytin tiim halk: ana dilleri gibi akic1 konusabiliyor. Ko-
yumuzde dinler, diller ve medeniyetler arasi ittifak hem teorik hem de pratik
olarak hayata gecirilmis ve bu ittifak devam ediyor. Dlinyada kendine has
bir 6zgtinltigli olan ve hala kesfedilmemis bu diyalog ve hosgodrt gercegini
diinyaya tanitmak amaciyla bu dernegi kurduk.” (bk. Erdogan, Hamza, “Iki
Dinli Kéyde Ornek Bayramlasma”, Aksiyon Dergisi, 10 Ekim 2008.

12 Erdogan, Hamza, “iki Dinli Kéyde Ornek Bayramlasma”, Aksiyon Dergisi.
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ruhu icin bir fatiha okuyun)” talebinde bulunurlar. Stiryanilerin
Muslimanlara taziyelerinde baska ifadeler de kullandiklar: go-
rulmuistir. Soyle ki, onlar taziye sahibi mtislimanin evine gelip:
“Vekkelnakiim bi’d-dua (sizi duada vekil kildik) demektedirler.
Yani biz sizin dininize ¢ok saygiliy1z. Sizler 6ltlerinize hangi dua-
da bulunuyorsaniz, biz de aynisina katiliyoruz. Goéraldugu tizere
Suryaniler bu ifadeleri ile hem 6ltiye sahip ¢cikmakta hem de kar-
s1 tarafin dinine ¢ok saygili olduklarini vurgulamaktadirlar.

Mduslimanlar da 6len bir Suryani icin: Haza takdirun
ilahiyyun nahnu nerzuku bilmevt” (Bu, takdiri {l1ahidir. Hepimi-
zin bu aciy1 tadacagiz) seklinde bas sagliginda bulunmaktadirlar.
Ayrica taziyelerinde ‘ila serefi'n-Nebi, ila rahi nebi’ (Nebinin sere-
fine, Nebinin ruhuna) seklindeki ifadelere de rastlamak mum-
ktindur. Buytk Stryani bilgini Hana Dolapénii’nlin cenazesine
binlerce Musliman’n katildigi dikkat cekmis ve bu yaklasim, bu-
tlin diinyanin ilgi odagi haline gelmistir. Her iki tarafla da yapti-
gimiz gorismelerde onlar, bu davranis bicimlerinin tabii bir du-
rum olarak algilanmasi gerektigini, normal olanin bu cesit dost-
luk belirten davranis modelleri oldugunu dile getirmekte ve bun-
larla da gurur duymaktadirlar. Gértaldigt tizere Mardin’de dinler
arasi ‘ihtiram’ diyebilecegimiz bir saygi s6z konusudur ve bu
dlinyaya 6rnek olarak sunulabilecek bir yapidadir.13 Gértuldigt
lUzere, bu etkilesim Suryaniler tarafindan iki y6nlt olarak ele
alinmakta ve onlar, bu gibi merasimlerde Araplarla hem dilleri
hem de dinleri yontinden iletisim kurmakta ve bdylece onlara son
derece saygili olduklarini géstermektedirler.

Cok bilgi sahibi olmasalar da bir dini benimseyip, i¢csellesti-
ren kimselerin, diger din mensuplarina karsi daha saygil ve sa-
mimi davrandiklarini bu bélgede acik bir sekilde gormek mim-
ktindtir. Mardin din mensuplarinin bircogunu bu kategoride ele
alabiliriz. Ancak yukaridaki tanimlamalara uymayan ve birbirle-
rini dininden dolay1 dislayip, Kafur b. Kafur (kétd, pis, kafirin og-
lu kafir)’ gibi agir ifadelerle suclayanlar da mevcuttur. Ama her
iki grubun samimi dindarlar1 yukarida betimlenmeye calisildig:
Uzere birbirlerine saygili s6z ve davranislarda bulunmaktadirlar.
Bundan dolay: hem Hiristiyanlarin hem de Musltimanlarin biri
digeri hakkinda 6tekilestirmek yerine Otekilestirmeme gibi bir

13 Bulag, Ali, “Kendi dinince”, Zaman Gazetesi, 14 Subat 2007.
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egilime sahip olduklarini ve aralarinda olumlu bir imajin bulun-
dugunu kolaylikla sdyleyebiliriz. Bunu Mardin ttrktlerinde de
gorebilmek mimkuindur. Nitekim bu yoéreye ait bir tirktde iki
dinsel kimligin sembolti olan Cami ve kilise bir arada kullanil-
mistir:14

Camiler Kiliseler
Yarin Gelir Deseler
Tende bir Canim kaldi
Veririm isteseler

Kilisem Dort Koseli

Ici Mermer Déseli

Sararip Soluyorum

Ben bu aska dtiseli (Camiler Kiliseler)

Ayrica Suryanilerin Mardin halklar: icerisinde en cok yurt
disina ¢ikan insanlar oldugunu, iclerinde bati dillerini iyi seviye-
de bilen insanlarin bulundugunu da akildan ¢ikarmamak lazim-
dir. Bazilari kiliselerde ve dini vakiflarda faaliyet géstermekle be-
raber, onlarin cogu ticaretle ugrasmakta ve iktisadi yonden zen-
gin bir konumda bulunmaktadirlar. Mardin’de gecmisten gtinti-
muze iktisadi yonden varlikli bir konumda bulunan Stryaniler,
kuyumculuk meslegini biiytik oranda ellerinde bulundurmakta-
dirlar. Onlar, Mislimanlar géztinde oldukc¢a durtsttirler, sahte
bir sey yapmazlar, yalan sOylemezler, dilencilikte bulunmazlar,
dilenmek durumunda kalan bir Stiryani ise, ona mutlaka maas
baglarlar. Bu gibi davranislar: sebebiyle onlar, Mislimanlarin
guivenlerini kazanmislardir. Ayrica 6énemle Ustiinde durduklar:
su yargit da Muslimanlar arasinda ¢ok yaygindir: ‘Onlarla ortak-
Iik kuran herkes, ister Arap isterse Kiirt olsun hep zengin olmus-
lardir’.

Kendilerini rahat bir sekilde ifade etmekte olan Suryaniler,
kendilerinin diger topluluklar tarafindan dogru bir sekilde ta-
ninmasini talep etmekte ve bunun da ancak tiniversitelerde ken-
dilerine az da olsa kuirstilerin kurulmasini, din dersi kitaplarin-

14 Sezer, M. Abdulbasit, “Mardin Turkitileri Uzerine Bazi Tespitler”, Makalelerle
Mardin III Egitim — Ktiltiir — Edebiyat, , s.273.
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da, kendi ifadeleri ile yasayislari ile 6rttisen bilgilere yer verilme-
sini dile getirmektedirler.

Mardin boélgesinin hali hazir yapisinda Yahudi varligindan s6z
etmek mimklin olmamakla birlikte Mardin’in ikinci buytk ilcesi
Nusaybin’de 195071ere kadar 2000 kadar Yahudi ntifusunun var-
ligindan séz edilmekte ve onlarin bu tarihlerde israil’e go¢ etti-
ginden bahsedilmektedir. Ayrica onlarla birlikte azzimsanmayacak
sayida Kiurt etnik kékenine sahip insanlarin da Israil’e géc ettik-
leri ve bu kimselerin 6zellikle yaslilarinin ara sira da olsa eski
yurtlarina gelip gittikleri s6ylenmektedir. Onlarin ziyaretlerinde
yoresel kilik kiyafetlerini degistirmedikleri ve ana dilleri dahil y6-
re dillerini ¢ok giizel kullandiklari, Nusaybin’li vatandaslarin ilgi-
lerini cekmistir. Misliman-Yahudi diyalogunun, onlar goc etme-
selerdi nasil bir yol izleyecegini bilebilmemiz mtmkutn degildir.
Ancak gintmuzde yash Musliman Araplarin, Stryanilerden
farkli olarak, onlar hakkinda olumlu bir imaja sahip olmadiklari-
n1 séylemek mumkutindur.

Bilindigi tizere kulttrle stirekli bir etkilesim icerisinde bulu-
nan din, dil, edebiyat vb. unsurlar, Mardin’in hem dini yapisi1
hem de etnik yapisinin cesitliligi nedeniyle bu bolgede yer edin-
mis ve giinimuze kadar da varligini devam ettirmistir. Bu kulta-
rel yapinin cesitliligini gérintiilemek amaciyla kisaca bu 6gelere
deginmek yerinde olacaktir.

Mardin bélgesinin cogunlugunu olusturan Araplarda dil ken-
di ifadeleri ile su sekildedir. Orta yas ve istl Arap kdkenli vatan-
daslar, Arapcanin kendilerinin ana dili oldugunu, ilkokula gidene
kadar Turkce bilmediklerini ve Arapca konustuklarini sdylemek-
tedirler. Ancak son yillarda durumun degistigini, iletisim araclar:
vasttasiyla cocuklarin ilkokula gitmeden Turkceyi 6grendiklerini
ve ana dillerinden de gittikce uzaklastiklarini belirtmektedirler.
Hatta son yirmi yilda bircok Arap cocugunun ana dilleri olan
Arapcayi bilmedigini de s6ylemek mtimkindutr. Bu baglamda biz,
Turkcenin onlarin ana dilleri haline gelmekte oldugunu séyleye-
biliriz.15

Mardin Arapcasi, Suriye ve Irak Arapcasi ile birtakim benzer-
lik arz etse de, Arap dilinin dogasindan da kaynaklanan neden-
lerden 6tturd kendine 6zgt farkli bir kullanima sahip oldugunu

15 Grigore, George, L’arabe parle’ A Mardin, Bucuresti, 2007.
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sdylemek mumkuindur. Ornegin onlar, Ene Terah (Ben gidece-
gim)16; en Murth (Ben gitmiyorum)!7 gibi zor anlasilan bir halk
Arapcasini kullanmaktadirlar. Ayrica Mardin igerisinde bile, bel-
deden beldeye, kéyden kdye Arapca farklilik arz etmektedir: Na-
silsin (Essente!8, keyfin); iyiyim (melihane, basene); bekle
(istantirni, intirni) v.b. ‘Yliztin kara olsun’ anlamina gelen deyim
de Mardin merkezde (Sevad aleyke), ilcelerinde ise (sevvid
vichik)19 seklinde kullanilmaktadir. Birbirlerinden ayrilirken sik-
likla Allah ecib si1glik (Allah isini rast getirsin) deyimini kullan-
maktadirlar. Turkiye’de pek cok insanin bildigi kellim kellim 1a
yenfa’ deyimi de ma yenfa’, 1a ytinfa’ sekillerinde kullanilmakta-
dir.

Goruldugt tizere bu kullanimlarini dogru telaffuz sekillerini
bulmak adeta imkansizdir. Bu boélgede olusan gelenege bagl ola-
rak Araplar, gecmisten gliniimuize yazili bir kiltiir olusturama-
mis, bu sebeple burada konusulan Arapca, Kitabi Arapca’dan ol-
dukca uzaklasmistir. Bir diger unsur da, Tlrkce ve Kurtcenin
Arapca ile etkilesimden dolay: Arap dilinin dis etkiye maruz kal-
mis olmasidir. Kitabi Arapca’dan oldukca farkli olarak kullanilan
bu telaffuz sekillerinin ve yanlis kullanimlarin 6éntine gecilmesi
kulttrel zenginligin korunmasi acisindan da 6nem arz etmekte-
dir.

Mardin’in diger sakinleri gibi Stiryaniler de, ana dil bakimin-
dan zengindirler. Stiryanice yani sira Turkce, Arapca ve Kirtce’yi
de ana dilleri gibi konusabilmektedirler. Yani dinsel ve etnik ce-
sitliligin bir zenginligi olarak bu bélge sakinleri, bircok lisani ra-
hat bir sekilde 6grenebilmekte ve yasamlarini daha alternatifli
olarak stirdtirebilmektedirler. Ornegin Stiryaniler Incil’i; Latince,
Stryanice ve Aramca olmak tizere Ui¢ dilde okuyabilmekte ve iba-
detlerini bu Ug¢ dille yapabilmektedirler.

Gecmisten gliniimuize Mardin bu kiilttirel zenginligi, icerisin-
de barindirmis oldugu bircok kuilttirel etkinlikle ortaya koymakta
ve bu zenginligi nesilden nesile aktarmaktadir. Bu baglamda bu-
rada bu zenginligi yansitan bazi kulttirel 6rneklere yer vermek
yerinde olacaktir.

16 Asli: ‘Ene se erth’ dur. Yazili bir kiiltir olmadigindan ‘Ene terth’a’ donts-
mustur.

17 Asli: ‘Ene ma erah’dur. Kisaltilalarak ‘Ene murth’ sekline dontismustar.

18 Asli: ‘Esven ente ve keyfe ente’dir. Burada da kisaltilma yapilmistir.

19 Ya sevade’l-vich seklinde de kullanimi vardir.
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Mardin, dtiglin, eglencelerde icra edilen ¢cok zengin bir sark
muzik birikimine sahiptir. Dliin oldugu gibi buglinlerde de du-
gunler, Mardin muiziginin icrasi agisindan buyik énem arz et-
mekte, neredeyse acik hava konserini andirmaktadir. Buna rag-
men Mardin’in sanatcilart kendilerine ait bir muizik repertuari
olusturamamislardir. Bunda da birtakim etkenler 6énemli rol oy-
namistir. Bunlardan biri, Mardin kaynakli Turkt ve sarkilarin
dogaclama usulti ile farkli sanatcilar tarafindan farkl farkli icra
edilmis olmasi; digeri ise, bu Ttrktlerin Arapca s6zlti olmasi bu
durumun da onlarin taninmasinda, ara bir dénem de olsa da,
dezavantaj olarak goérilmesidir. Az da olsa Mardin Turkuleri,
TRT repertuarinda bu ttirktleri derleyenlerin Turkce s6z yazma-
lar1 ya da parcalarini1 Turkcelestirmeleri sayesinde yer bulmus-
tur. Mardin’de mizik klasik sazlarla yapilmakta olup, makamsal
ezgilere dayalidir.

Son zamanlarda Mardin muizigini derleme calismalar: yapil-
maya calisilmaktadir. Bu derlemelerde eserlerin sozleri birebir
Turkceye cevrilemedigi icin bazilar: oldugu gibi yazilmis, bazilar:
da eserin ana temasina uygun olarak Turkceye cevrilmistir. An-
cak bunlarin hemen hemen tamaminda Arapca sézlere rastlamak
muUmkin olmaktadir. Bu eserler, ancak sekilsel olarak derlenmis
olup, olusturulma sebeplerine tam inilemedigi icin kulttirel zen-
ginligin ifadesi olarak ele alinamamistir. Ornegin Mardin’de Rey-
hani’den sonra en c¢ok sevilen Sabiha Turktisiintin olusumuna
neden olan hikaye su sekilde gerceklesmistir: Eskiden Mardin’de
kervanlarla sefere cikilir, ti¢ ile alt1 ay arasi ayriliklar yasanirdi.
Sabiha da ¢ok sevdigi ve yeni evlendigi esinden bu vesile ile ay-
rilmak zorunda kalir. Alt1 aylik bir ayriliktan sonra kervanin doé-
nus haberi geldiginde Sabiha esini en iyi sekilde karsilamak icin
gece glindliz elinden gelen her turlt cabay1 gostererek karsila-
maya hazirlanir. Kavusma gtintinde misafirler evi tiklim tiklim
doldurur. Kavusmanin sevinci ile Sabiha misafirleri o kadar gtizel
agirlar ki cok yorgun duser. Esi onun bu haline acir ve dilinden
su sozler dékulur: “Sabiha kiz sihirti kumi itlai nemi” (Sabiham
cok yoruldun birak git dinlen artik). Sabiha cevaben: “Monem u
monem dalal le motkun fi ihdani” (Seni koynuma almadan yatar
miyim, yatar miyim?” Bu karsilikli gtizel sézler karsisinda misa-
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firler, en uygun hareketin onlar1 yalniz birakmak oldugunu fark
ederler ve onlardan izin isteyip, evlerine cekilirler.”20

Mardin Turktleri Arapca, Kirtge ve Turkce olarak ti¢ dile de
uyarlanip sdylenmektedir. Orijinal halleri daha ¢ok Arapca ve
Kurtce’dir. Muzikler hep ayni kalsa da, sozler dile uyarlanirken
degisiklik gésterebilmektedir. Ornek olarak Arapca ve Tiirkce ka-
risik olarak halk dilinde s6ylenmekte olan Esmerani’nin sézleri
su sekildedir:

ESMERANI

Ben bir keklik olaydim

Dallarina konaydim

Gelen gecen yolcudan

Haberini soraydim

Ah ye esmeri loy lo habibi 1l esmerani (Ah esmerim oy; Benim
sevgilim esmerdir.)

Esmer ebu 1yun 1ssud eged akli u gelleni (Esmerim siyah goz-
ltdtr; Aklimi aldin basimdan.)

Gidiyorum aglama
Karalari baglama
Saclarindan bir tel ver
fla¢ olsun yarama

Ah ye esmeri loy lo habibi 1l esmerani (Ah esmerim oy; Benim
sevgilim esmerdir.)

Esmer ebu 1yun 1ssud eged akli u gelleni (Esmerim siyah goz-
ladur; Aklimi aldin basimdan.)?2!

Kualttirun aktarilmasinda énemli yapi taslarindan biri olan
hikaye ve masallar, diger toplumlarda oldugu gibi, Mardin Arap-
lar1 arasinda da uzun bir dénem canliligini korumustur. Orta yas
ve Ustl Araplarla yaptigimiz géoriismelerde bliylik oranda szl
bir anlatimla ‘Bin Bir Gece’ masallarini dinleyerek cocukluk dé-
nemlerini gecirdiklerini bize aktarmislardir. Onlar, bu konuda
soyle derler: Eskiden evlerimizde bu hikayeler anne veya babamiz

20 Cuha, Abdulkerim, Mardin Halk Miizigi, Mardin, 2006, s.95. Ayrica bk. Se-
zer, s.271-279.
21 Cuha, s.45.
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tarafindan yatma saatlerinde anlatilirdi. Biz de, bu hikayelerle
hem cok eglenir hem de hikayenin nasil gelisecegi hususunda
heyecanlanirdik. Hikaye bittiginde ise, hikdyenin icerisindeymis
gibi olaylarin kahramani haline gelir, bu hayaller icerisinde
uyurduk. Aksam okunan hikayenin etkisiyle sabah zinde olarak
kalkardik. Hikayenin bize verdigi psikolojik rahatlama gtin boyu
surerdi”.

Burada anonim halk edebiyat1 6rnegini teskil etmesi baki-
mindan Mardin kultirinde énemli bir yeri olan “Kursil Defe” ge-
leneginden bahsetmekte fayda vardir. Bu gelenekte 6zellikle uzun
kis gecelerinde yash kisiler tarafindan, masallar, halk hikayeleri,
efsaneler anlatilirdi; hikaye anlatilan evler konuklarla dolup ta-
sardi. Anlatilan hikayeler cogunlukla uzun olur, gece yarisina
kadar, hatta sabaha kadar sirer, kimi zaman bazi hikayelerin
gtinlerce devam ettigi de olurdu. Insanlar hikaye dinlenen evlerde
yer kapma yarisina bile girerlerdi. Bu gelenek, glinimuizde tek-
nolojinin evlere girmesiyle varligini iletisim araclarina birakmas,
hizla kaybolmaya ytiz tutmustur. Ancak uzun yillar devam edip
gelen Kursil Defe geleneginin; masallarin, efsanelerin, halk hika-
yelerinin ginimuize kadar aktarilarak gelmesinde ve korunma-
sinda 6nemli bir rol oynadigi da bir gercektir. Burada bu gelene-
ge bagli olarak glintimtize kadar so6zlu olarak ulasan bir hikaye
ornegi su sekildedir:

Hikayetu asel

Ahki: Fi tarihina kem fi Padis (Tarihimizde bir padisah vards).
Inharil vahid kalbu talap asel (Glinlerden bir glin cani bal istedi).
Kel li hizmetkaru hidilne asel (Hizmetkarina ‘Bize bal al dedi’). il
bint ehadit tepse cit li’s-sok davvarit alel asel (Kiz bir tepsi aldi,
carsiya geldi ve bali aradi). Arat asel indil bakkal (Bakkalin ya-
ninda bal gérdty). Isteret minnu rayha li’l-beyt (Ondan satin aldi
ve yol aldi). izbaita zakit minal asel araha vehit ihtiyar (Uzakla-
sinca, baldan tatt1 ve onu bir ihtiyar gérd(i). Kalla zavkini ezeze
(Ona, ‘Bana da tattir’ dedi). Katlu mo davvikik sultani makil ekel
(Hizmetci, ihtiyara dedi: Hayir tattirmam. Ctinkt sultanim bile
hentiz tatmadi. Mo dovikik (Sana tattirmam). Dea alel asel (Bala
beddua etti). Kal leydok minel asel insallah idarit min simmu (ih-
tiyar sOyle dedi: ‘Bu baldan tadan inseallah agzindan gaz cikarir).
Bade hizmetciye ekelit bake iddarit min simme (Sonra hizmetci
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biraz yedi ve agzindan gaz cikardi). Rahit lil beyt katlel Sultan:
‘art’ (Eve gitti ve sulatana ‘tirt’ dedi). Bade sultan zak minne
huveze keme’l-hizmetkar baka min simmi idarrit (Sonra sultan
da hizmetci gibi ondan biraz tatti ve agzindan gaz cikardi). Kalle
eys meseleye leyekil min he’l-asel idarrit (Hizmetciye padisah de-
di ki: Bu ne meseledir ki, bu baldan yiyen gaz cikariyor). Katlu
arani vahit ihtiyar red minni asel ma ataytuhu dea fil hakki’l-asel
(Hizmetci sultana dedi: Beni bir ihtiyar gérdii ve benden bal iste-
di. Ben de ona vermedim. O da bal hususunda beddua etti).
hukaye hegye. (Hikaye boyle).

Sozlt edebiyatin en 6nemli kaynaklarinda biri olan tekerle-
meler, Mardin’de gecmis yillardan glinimiize kadar dilden dile
soylenerek az da olsa varligini devam ettirmektedir. Ancak bun-
larda Arapca ve Kurtce ifadeler i¢ icedir. Asagidaki tekerlemeler
ornek olarak gosterilebilir. Enzel accip erkeb azzip (Ayidan indim,
ayiya bindim); Ekil zibde mi’t-taka (Dolabin icinden tereyag: ye-
dim); Misko misko miskilla (Fare fare farella); Tedberike Abdulla
(Abdullahin cebine girmis); Abdulla bire Fate (Abdullah Fat-
ma’nin kardesi); Keccik ani civate (Kizlar getirdi toplantiya); Ne
yekki ne diddoye (Bir iki tane degil); Serkan iken sisoye (Uc tane
dort tane sayisiz).

Mardin Araplar1 arasinda bazi Arap atasozlerinin ¢cok yaygin
oldugu gortlmustir. Bu sézlerin Turkce sekillerinin bizde de cok
yaygin oldugu bilinmektedir. Ornegin Fincan kahve le hatir
erbain sene (Bir fincan kahvenin kirk yil hatir1 vardir): Huzi’l-asil
nem alel hasir (Asili al, hasirda uyu); Ihterim tahterim (Hiirmet et
ki, hirmet géresin); Haf esseyh yamel ameli’s-sab (Geng isini ya-
pan ihtiyardan kork). Mihallemice?? birkac¢ atasdzl ise su sekil-
dedir: Rah illighir zaittedbir (Bliytk gitti, tedbir de gitti); ‘Amar u
‘elle, rah u helle (Bina yapt1 yukseltti, baskasina birakt: gitti); Eze
ekelte rahit ueze taamte fehit (Yersen biter, dagitirsan artar);
Yevm b1 yevm u’r-rizk el- Allah (Gin be gin gecin, rizik Al-
lah’tan’dir); I bint keme 1l ziyaraye (Kiz kismi ziyaret yeri gibi-
dir).23

Arap siirinin 6nemli tirlerinden biri olarak karsimiza c¢ikan
mevlit, Anadolu’da yer edindigi gibi Mardin’de de yerlesik hayat

22 Mihallemice, Arapcanin bir lehgesi olarak kabul edilmektedir (bk. Aslan,
“Mihellemiler S6z1t Edebiyat Gelenegi”, s. 242).
23 Aslan, “Mihellemiler S6zIlti Edebiyat Gelenegi”, s. 243-244..

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IX (2009), say1: 1



Kiiltiirel Zenginlik Bakimindan Mardin 67

icerisinde varligini sirdiirmektedir. Burada okunan mevlit, Ana-
dolu’daki geleneginden farkli olarak Mardin bélgesinin etnik ya-
pisina gore sekillenmis olup, Arapca ve Kurtce olarak karsimiza
cikmaktadir. Arapca mevlit olarak ibn Hacer el-Heytemi el-Mekki
(6.974/1567)nin Mevlidu’n-Nebi veya Mevlidu Ibn Hacer adiyla
anilan mevlit ttrd okunmaktadir. Bu eserini, mevlit merasimle-
rini okunmak icin kaleme almistir. Bu mevlit, tamamen nesir
tarzinda olup, Hz. Peygamberin nurunun yaratilisindan itibaren,
annesi Amine’nin dogumdan énce gérdigil harikulade olaylar,
dogumu, bu esnada meydana gelen olaylar, stit anneye verilisi,
cocukluk dénemi, peygamberligi ve mucizelerini ihtiva etmekte
olup, ayet ve hadislerle stislenmistir.2* Mardin’de 6zellikle cami-
lerde okunan Kurtce mevlitlerde ise, Hasan et-Tasi ve Hayda-
ri’nin mevlitlerine rastlanmaktadir.

Mardin, Gtineydogu Anadolu Bélgesinin iklim, sosyal ve ikti-
sadi yapisiyla benzerlik gésterdigi gibi Glineydoguya has yemek
kulttrint de icinde barindirmaktadir. Mardin’de yemek kultari,
cogunlukla et ve baharat tizerine kuruludur. Kismen de sebze
yemekleri yapilsa da bunlarin icinde mutlaka et ve baharat tercih
edilmektedir. Et yemeklerine bagh olarak bulgur pilavi sofranin
degismez unsurlari arasindadir. En yaygin yemekleri olarak acin
(cigkofte), irok (aya kofte), ikbebet (icli kofte), bello’i, kisir, pilav,
vb. sayilmaktadir. Kéfte ve dolmalar yaygin yemek turleridir.
Bello’i (mercimekli kofte), daha ¢cok 6glen, kutilk (haslanmais icli
kofte) ise aksam yenilmektedir. Kibe (iskembe dolmasi) ve kabur-
ga dolmasi1 da 6zglin yemekler arasindadir. Gost u girar (et ve
bulgur pilavi) ise misafire sunulan ana yemeklerdir.

Kultirtin Mardin’de 6nemli yansimalarindan biri de medrese-
lerdir. Klasik Arapca egitimi diye nitelenen medrese egitimi, Mar-
din’in Midyat ilcesinde camiler aracilig: ile halen varligini sur-
durmeye calismaktadir. Buralarda, herhangi bir yas sinirlamasi
olmayip, on yas ile kirk yas arasi egitim alan insanlar1 gérmek
mumktndtr. Halk, hem bu medreselerin maddi ihtiyaclarini
karsilamakta hem de bu faaliyetleri dlizenleyen; Seyda ve Seyh
olarak nitelendirdikleri hocalara buytk bir sevgi ve saygi goster-
mektedirler. Séyle ki, Mardin Midyat Ilcesinde varligini devam

24 Bk. Ibn Hacer el-Heytemi, Mevlid Ibn Hacer, Istanbul, tsz.; Bakirci, Selami,
Mevlid Dogusu ve Gelismesi, Istanbul, 2003, s.89.
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ettiren medreselerle ilgili arastirmamaiz gerceklestirmek tizere ir-
tibat kurup kendisinden randevu istedigimiz Seyh Besir, bazi ce-
kincelerle birlikte gértisme istegimizi kabul etmis ve: ‘Kime sor-
saniz sizi bize ulastirir.” demistir. Biz de onun s6zline istinaden
Midyat’a gidip, bir esnafin kapisini ¢calip, ‘Biz Seyda Besir’in ca-
misine gitmek istiyoruz’ dedigimizde, bizi buyur edip, kendisinin
bizi Seyda Besir’e arabasiyla ulastirabilecegini, onun misafirine
hizmetin Allah’a hizmet oldugunu séyleyerek, bizleri ona gotir-
mede 1srar etmistir.

Bu medreselerde 6grencilerin kabiliyetleri de g6z 6ntinde tu-
tularak icazet verilmektedir. El yazisi ile kaleme alinan icazetna-
meleri, Arapca olarak yazilmakta ve 6grenim goérmekte oldugu
hocalarindan baslayarak ‘an (den)....‘an ile dort btiytik melekten
biri sayilan Cebrail’e kadar uzanip gitmektedir. Buralarda fasih
Arapca 6gretilmekte, yani sokaktaki halk Arapcasinin dogrusu
verilmeye calisilmaktadir. Ayrica Arap edebiyatina dair el-Kamil
v.b. klasik eserler de okunmakta ve bdylece eski Osmanli medre-
se gelenegi canl tutulmaya calisilmaktadir. Seyh Besir, bu ko-
nuda bizlere sunlari séylemistir: Medrese 6grencilerinin igerisin-
de, desteklense ders verecek insanlar var. Bizler bu faaliyetleri-
mizle devlete de destek olmaktayiz. Allah’tan korkan daga cikmi-
yor. Arapca ile temiz kaliyorlar. Onlar cami icerisinde itikaftadir-
lar. Tatilleri de yoktur. Leyl vennehar (Gece ve glindiiz) ders oku-
yup, muizakerede bulunup, ibadetlerini yapiyorlar.” Onlar, ayni
zamanda yetistirdikleri 6grencilerin devletten kadro almasalar
dahi dine, diyanete hizmet ettiklerini sdylemekte ve ileriki seviye-
lerde tasavvufi eserler de okuduklarini belirtmekte, fakat bazi
satahat dolu tasavvufi eserlerden uzak durduklarini 6zenle vur-
gulamaktadirlar.

Guneydogu geleneksel medreselerinin Osmanl imparatorluk
stresince Ortadogu'nun en 6énemli sivil ilim merkezlerinden bi-
riydi. Cumhuriyet déneminde de uzun bir stire Turkiye'nin her
tarafindan, Karadeniz, Ege, Ic Anadolu'dan ytizlerce 6grenci bu
medreselerde tedrisat gérmustiir. Gineydogu'daki medreselerin
genel dini hayat ve Islami ilimler alanindaki zengin katkilarini
unutmamak gerekir.25

25 Qztoprak, Sadreddin, Sark Medreselerinde Bir Omiir, Istanbul, 2003;
Demircan, Nezir, Halil Génen¢ Hoca - Hayati ve Hatirati, Istanbul, 2004;
Ekinci, Abdullah ve Kuttiik Ahmet, “Glineydogu Anadolu’nun Medeniyet Ta-
rihi Acisindan Onemi ve Nusaybin Okulu”, Makalelerle Mardin Il Egitim —
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Yukarida deginmeye calistigimiz gibi, bir medeniyetler mozai-
gi konumunda olan Mardin, farkl dil, din ve kulttirlerin en zen-
gin bulusma noktalarindan biridir. Farkli ktilttirleri ytizyillarca
bir arada baris icinde yasatan bu kentin her kdsesi, adeta ‘me-
deniyetler kopristi'nii andirmaktadir. Bu noktada Mardin ve yo6-
resi, en ilgin¢ tecriibelerin yasandig: yerlesimlerden biridir. Bu
durumu, Mardin’den sonra kulttirel mozaigi en ¢cok icinde barin-
diran ilcelerinden biri olan Stiryanice ismi Hapisnas olan Mid-
yat’a baghi Mercimekli kéyti'nde acik bir sekilde gérmek mim-
ktinddr. Mardin’in ¢ok kulttirlti yapisinda ayri bir yere sahip olan
Mercimekli kdyltleri, kéylerine kuilttirlerarasi diyalog calismalari
icin bir merkez kurulmasini da istemislerdir. Devlet yetkililerince
bu talep de olumlu karsilanmaistir.

Kiiltiir - Edebiyat, Istanbul, 2007, s.1-28; Bulag, Ali, “Giineydogunun Psiko-
lojisi”, Zaman Gazetesi, 6 Ekim 2004.
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