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Ozet

ibn Sina diistincesinde var olan tasavvufi 6geler, arastirmacilar tarafindan
farkli bicimlerde degerlendirilmistir. Bu degerlendirmelerden kimi, ibn Sina’nin
temel felsefi diistincesi cizgisindedir. Kimi ise Ibn Sind’nin rasyonel felsefeyi
birakip, tasavvuf felsefesini kabul ettigi yolundadir. Oysa bizim yaptigimiz aras-
tirmalar, Ibn Sina’nin, rasyonel felsefeyi birakmadigi ancak tasavvufi nazariye-
leri de reddetmedigi yontindedir. Peki bu durumda yapilmasi gereken nedir? Ibn
Sina’nin yaptigl sey, tasavvufi nazariyeleri rasyonel felsefenin araclarini kulla-
narak aciklamak olmustur. Sunu diyebiliriz ki, Ibn Sina diistincesinde tasavvu-
fi 6geler rasyonel yolla ifade edilebilir. Bu agidan ibn Sina’nin amaci, tasavvuf
yolunda ilerlemis bir arifin gésterdigi olagantistti olaylarin (kerametleri) arka-
sinda onun aldig: tasavvuf egitiminin var oldugunu ifade etmek olmustur. Bu
tasavvuf egitiminin 6z kisiligi kétt huylardan arindirmaktir. Buna tasavvuf
felsefesi literattirinde riyazet denmektedir. Kisi bu stirecte farkli asamalarda
egitildikten sonra, Allah’a ulagmaktadir. Bu egitimin baslangici kisinin gdstere-
cegi irade ile baglamaktadir. Irade ile baslayan bu stirec, kisilik egitimi dedigi-
miz riyazet ile sekillenmekte, Allah’a ulasma ile de noktalanmaktadir. Iste ibn
Sina’nin tasavvufi 6geleri, rasyonel acidan anlamlandirdig: taraf, kisilik egitimi-
ne dikkat cekmesidir. Kisilik egitimi tamamlaninca, insan s6z konusu bu ola-
gantistl olaylar1 gésterebilir. Ama burada Ibn Sina, bu stirecte Allah iradesinin
islevini ifade etmemektedir. Zira Allah’in iradesi olmazsa sonug basarili olamaz.
Buradan Ibn Sina’nin Allah’in iradesine 6nem vermedigi anlasilmamalidir. Sa-
dece Ibn Sina’nin yaptigi, s6z konusu bu stirecte insanin ne yapmasi gerektigini
ortaya koymaktir. Ibn Sina sufi tarafindan gosterilen olagantistii olaylarin ger-
ceklesmesini mtiimkuin olarak degerlendirmektedir. Bizim bu stireci degerlendi-
rirken bu olaylarin mtmktin olmasi bizi yorum strecine tasimaktadir. Zira
mumktin kavrami, kendisinde yorumu icermektedir. Boylece, mtiimkuin kavra-
m1 ve yorum kavrami bu suirecte bir araya gelmektedir. Bu kavramlar, bu ta-
savvufi stirecte ve bilgi kuraminda birbirlerini beslemektedirler.

Anahtar kelimeler: irfani Kisilik, egitim, olagantistii olaylar, yorum, imkan,
irade.
Abstract

The Mystical Personality idea in The Thought of Ibn Sina: The Unstable
Essence of Stable Nature and The Essentiality of Comment

The mystical elements in the thought of Ibn Sina are evaluated in the different
aspects by many investigators. Some of the comments are on the line of basic
philosophical thought of Ibn Sina. Some of these are on the way that Ibn Sina
abandoned the rational philosophy and accepted the mystical philosophy.
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However, the investigations that we realized are on the direct that Ibn Sina did
not abandon the rational philosophy and did not rejected the mystical
philosophy. Therefore, what should be realized in this situation? The thing that
Ibn Sina exposed, had been to explain the mystical theories, using the
instruments of the rational philosophy. We can say that the mystical elements
can be explained by the rational way in the thought of Ibn Sina. From this
aspect, the aim of Ibn Sina had been to express that there is the mystical
education that the SuUfi took in the background of the supernatural events
which the Sufi showed. The essence of mystical education is to purify the
personality from the bad dispositions. The Tiyazet’is said to this education in
the literature of mystical philosophy. After educated in the different degrees in
this process, the man reaches to God. The education begins with the ‘will’
which the Suafi will show. This process that begins with the ‘will’ is took on a
shape with the personality education that we said the riyazet and is dotted,
with the arriving to God. The side that Ibn Sina gave the meaning to the
mystical elements is that he attracted attention to the personality education.
When the personality education arrives to an end, the human being can show
these supernatural events. However, Ibn Sina did not express the function of
the will of God in this process. For, when the will of God is not, the process is
not able to be successfull. From here, 1t must not be understood that Ibn Sina
did not give the important to the will of God. The thing that Ibn Sina realized
was to expose what the human being must do in this process. Ibn Sina
evaluates the realization of the supernatural events showed by the safi as
possible. The possiblity of these events, when we evaluate this process, carries
us to the comment process. For, the concept of possiblity is to include the
comment in itself. So, the concept of possiblity and the concept of comment are
to be altogether in this process. These concepts nourish each other in this
mystical process and its epistemology.

Key words: Mystical Personality, education, supernatural events, comment,
possiblity, will

Ilk etapta “sabitlik’ten, “6z”den ve “yorum”dan neyi anladigi-
miz1 agik bicimde ifade etmemiz gerekir. Messai sistemde tabiat,
onumuzde duran ve akip giden tabii varlik sahasidir.! Bu tabii
varlik sahasinin madde, stret;? illet, malul;3 basit, mtrekkep;*

* Doktora Ogrencisi, Ankara U. Sosyal Bilimler Enstitiisti

1 ibn Sina, Kitabu’n -Necat, tahk.: Macit Fahri, Beyrut, ts., s. 136.
Aynieser, s. 137.

Ayru eser, s. 247.

Immanuel Kant, Art Usun Elestirisi, cev.: A. Yardimli, Idea Yay., Istanbul
1993, s. 235. S6z konusu kavramlar Kant sisteminde ‘Antinomiler’ (Catiski-
lar) diye bilinen bir probleminde temel kaynak kavramlaridirlar. Fahruddin
er-Razi, Kitabu’l-Mulahhas fi’l-Mantik ve’l-Hikme, Stileymaniye Ktp., Kili¢c Ali
Pasa, no: 313, vr. 104a; el-Mebdhisti’l-Mesrikiyye fi ilmi’l-llahiyyat ve’t-
Tabiiyyat, tahk.: M.Mutasim billah el-Bagdadi, Dart’l-Kitabil Arabi, Beyrut
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bi’l-kuvve, bil-fiil;5 cevher, araz;6 kulli, clizi;” varlik, mahiyet;8
vacip, mimkun® vs. kavram-kavram ciftleri ile cercevesi ve icerigi
belirtilmeye calisilmistir. Bu kavramlar birbirleriyle ve kendi icle-
rinde tasidiklar1 bircok problemle birlikte, sistem filozoflar1 Aris-
to, Farabi, Ibn Sina tabiat1 anlarken ve anlamlandirirken 6nii-
muze net seyler koymaktadirlar. Yukarida ifade ettigimiz, kavram
ciftlerini bu baglamda degerlendirebiliriz. Zira is bir kavramlas-
tirma ve bir ad verme boyutuna gelmisse cercevesi cizilmis bir
acikliktan bahsedebiliriz. Nitekim kavramlastirma belli bir anla-
manin ve anlamlandirmanin neticesinde ulasilan bir durumdur.
Iste “sabit tabiat” derken tabiat hakkinda “sabitlik”ten anladigi-
miz sey daha fazla stiphecilige kaymadan belli bir anlama ve an-
lamlandirma sonucunda ulasilan s6z konusu bu kavramlar bi-
tinunu ve olusturduklar ag1 anlamaktayiz.

Ama ayni sabitligi “tabiatin 6z1” hakkinda sdyleyebilir miyiz?
Messai sistemde “Kitabu’t-Tabiat” baslig: altinda ele alinan btitiin
boltimlerde tabiat ve onun 6zU, tabiat kavrami icinde ifade edil-
mistir. Bu cercevede ilgili béltimlerde tabiat ve 6zU1 arasinda so-
runlu bir iligki yoktur. Bu baglamda tabiat bahislerinde tabiatin
0zU, tabiat kadar ilgili terminoloji etrafinda izah edilmektedir.
Tabiatin 6ztinu bir kavramla ifade edecek olursak, bunu “madde”
ya da “heytla” ile izah edebiliriz. Suretler ve arazlar ise tabiatin
“tabiat” dedigimiz de bize “gériinen taraf’1 olmaktadir.

Ancak Ibn Sind’nin irfani tasavvurunu gelistirdigi metinler
s6z konusu oldugu zaman ayni tabiat ve 6zU arasinda, tabiat ba-
hislerinde gérdiigimiiz uyumu goéremiyoruz: Sabit tabiat ama
sabitlen(e)mez 6z ile karsi karsiya kalabiliyoruz. Calismamizda da
irfani tecribede yasanan bu tabiat, 6z iliskisini irdeleyerek varlik

1990, s. 142. Adudiiddin Abdurrahman el-Ici, Kitabu’l-Mevdkf, (Clircani’nin
Serhu’l-Mevdkif1 icerisinde), tash.: Muhammed Bedriddin en-Nesani el-
Halebi, Matbaatii’s-Saadet, Misir 1908, s. 32. Molla Sadra, Serhu fldhiyat
Sifa, tahk.: Najafquli Habibi, Tahran, ts., s. 800.

5 Aristo, Metafizik, cev.: A. Arslan, Sosyal Yay., Istanbul 1996, ss. 402-5.

6 er-Razi, Mulahhas vr. 122b-123a.

7 Huccetiil-Islam Muhammed el-Gazali, Mi’yaru’l-Iim fi fenni’l-Mantik, Misir
1329H., ss. 189-92.

8  Aristo, Ikinci Céziimlemeler, cev.: A. Houshiary, Yap: Kredi Yay., Istanbul,
2005, s. 12; Mulahhas, vr. 96b,103b.

9  Mulahhas, 116a; Mebahis, ss. 206-7; Necdt, s. 262.
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ve bilgi kuramlar1 baglaminda ne tir neticelere ulastigimiz ifade
edecegiz.

Ibn Sina’nin irfani tasavvurunu olusturdugu en etrafli metin-
lerin basinda yakin tarihte dilimize cevrilen el-Isdrat ve’t-
Tenbihatin Makamatii’l-Arifin kismi olusturmaktadir.
Makamatii’l-Arifin’de ele alinan temel hassasiyetler su maddeler
etrafinda izah edebilir:

a. Ibn Sina, irfani durumlar daha anlatmaya girismeden in-
sanlar1 bu olgu karsisinda bilgi diizeyinde ikiye ayirmaktadir: ilki
bilmeyip inkar edenler, ikincisi bilip yUceltenler. Seyhu’r-Reis,
irfani olgudaki manevi muhtevanin “Salaman ve Absal hikayesi”10
temel alinarak ifade edilebilecegi ve bu durum karsisinda vakia-
nin bir gériinen bir de gériinmeyen tarafi olacagindan hareketle,
irfani hassasiyeti degerlendirmede kal ehli degil, hal ehli olmay1
dglitlemektedir.!! Boylelikle “Salaman ve Absal hikayesi” Islam
distincesinin manevi, irfani durumlarini agiklamada merkezi bir
anlatim modeli olmaktadir.

b. Bedene verilen anlam mecazi olarak dile getirilse de farkl
bir tabili durumu ifade eder. Bu baglamda beden, insanin irfani
tecriibesinde kendi 6ztine gore ikincil konuma itilir.12

c. Zahid, abid ve arif kavramlari fiillerinin amacina goére an-
lam kazanmaktadir. Burada arif, dtistince fiili ile hak alemine
yonelen bir hak eri iken, zahid ve abid ibadetlerini bir karsilik
bulma amaci ile ameli boyutta gerceklestiren kimseler olmakta-
dir. Arif icin ise, ameli boyut da var ama, asil éncelik onun fikri
diizeyde hak alemine yonelmis olmasidir.13

10 ibn Sina, el-Isarat ve’t-Tenbihat, Makamatiil-Arifin, cev.: A. Durusoy, M.
Macit, E. Demirli, Litera Yay., Istanbul 2005, s. 182; Razi, Serhu’l-Isarat ve’t-
Tenbihdt, Daru’t-Tabaati’l-Amire, yy., ts., s. 447. Nasiruddin et-Tasi, Serhu’l-
Isarat ve’t-Tenbihat, Daru’t-Tabaati’l-Amire, yy., ts., ss. 364-65.

11 Makamatii’l-Arifin, s. 188; Razi, Serhu’l-Isarat ve’t-Tenbihdat, ss. 447-8;
Nasiruddin et-Tasi, Serhu’l-Isardt ve’t-Tenbihdt, ss. 364-5.

12 Makamatiil-Arifin, s. 182; Razi, Serhul-Isarat ve’t-Tenbihdt, s. 448;
Nasiruddin et-Tusi, Serhu’l-Isdrdt ve’t-Tenbihdt, s. 364.

18 Makamatii’l-Arifin, ss. 182-3; Razi, Serhu’l-Isarat ve’t-Tenbihdt, ss. 448-9;
Razi, Kitabu Liibabi’l- Isarat, 2.bs. Misir 1355 H., s. 119. Nasiruddin et-Tasi,
Serhu’l-Isarat ve’t-Tenbihdt, ss. 369-70.
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d. Arifin irfani tecriibesinde, ana hatlar ile asagidaki semada
ifade ettigimiz bicimiyle irfani tecriibenin temelini “irade”, gévde-
sini “riyazet ve ahval”, catisini ise “vusal” olusturmaktadir.14

vUsUL

(irfani Tecriibenin Catisi)

1 |

fhsan Hazir-Gaib Mutlak Aleme  [lahi
Evkat Mertebesi Sekine Mukim-Seyyah Yonelme Mutluluk

AHVAL

|

RiYAZAT

(irfani Tecriibenin Govdesi)

| IRADE |

(irfani Tecriibenin Temeli)

Ozellikle ahval kisminda yer alan hazir, gaib; mukim, seyyah
kavram ciftleri calismamizda “sabitlen(e)mez 6z” kavraminin bi-
cimlenmesinde 6nemli rol Gstlenmektedir.15 el- Isaratin son bo-

14 Makamatl-Arifin, 185-8; Razi, Serhu’l-isarat ve’t-Tenbihat, 452; Kitabu
Lubabi’l- Isarat, 120.;et-Tasi, 377-78.
15 Makamatii’l-Arifin, ss. 185-8; Razi, Serhu’l-Isdrat ve’t-Tenbihat, ss. 458-9
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lim olan Esrdru’l-Aydtkisminda ariflerin gerek kendileri 16gerek
diger insanlar!? ve gerekse kainat tizerinde!8 gosterdikleri “tasar-
ruf glicll” yada geleneksel ifadesiyle “keramet”!® olgusu bizim
séabitlenemez 6z kavramimizin ¢ergevesini olusturmada yardim
edecek diger bir unsurdur.

5. Seyhu’r-Reis, Makamatii’l-Arifin’in kalan diger kisimlarin-
da, arifin comertliginden, yigitliginden, Hakk’in kaderine teslim
olusundan ve diger tistlin insani sifatlarindan bahseder.20

Seyhu’r-Reis, irfani tasavvurunu kurup gelistirmede
Makamatii’l-Arifin’i kendisine temel alsa da keramet kabilinden
goriilebilecek bazi olaylar1 degerlendirdigi Esraru’l-Ayat bélti-
munde s6z konusu bu tasavvurun sekillenmesinde gézden kac-
mamas1 gereken énemli ifadeler de bulunmaktadir. Oyle ki bu
ifadeler bizim “sabitlenemez 6z” anlayisimizin somutlasmasinda
yardimci olacak unsurlar olmaktadir. Ozellikle ibn Sina’nin, arif
hakkinda “alemin nefsi”?! tabiri kullanmasi1 bizim sabit tabiat
icerisinde sabitlenemez 6z kavramimizin temelinin atilmasinda
basat bir rol oynamaktadir. Kanaatimizce alemin nefsi olma tabi-
ri Ibn Sina’nin irfani alem tasavvurunun da merkezi 6gesi olmak-
tadir. Boyle bir tabiat icerisinde bdyle bir nefis nasil konumlandi-
rilacaktir ve nasil tanimlanacaktir? Ibn Sina, ariflerde gortilen
bu sira disi olaylar: tabiatta var olan durumlarla alakali gérur.
Bize tabiat isti1 gdériilen bu durumlari Iibn Sina’nin tabiat sinirla-
r1 icinde anlamaya calismasi2? ilginctir. Diyebiliriz ki, Ibn Sina,
irfani olgular1 degerlendirirken kendi temel felsefesi olan
Messailik’ten 6din vermeksizin bir bilim adami bakisiyla vakiaya
yaklasmaktadir. Ibn Sina meseleleri yine tabiat felsefesi icerisin-

16 el-f[sarat ve’t-Tenbihdt, Esraru’l-Ayat, s. 191; Razi, Serhu’l-Isarat ve’t-
Tenbihdt, s. 461;Kitabu Liibabi’l-Isardt, s. 126

17 Esrdru’l—Aydt, s. 201; $erhu’l—f§drdt ve’t-Tenbihdt, s. 461; Kitabu Liibabi’l-
Isarat, s. 126; et-Tasi, Serhu’l-Isardt ve’t-Tenbihat, s. 393

18 Esrdru’l Ayat, s. 201; Serhu’l—f§drdt ve’t-Tenbihdt, s. 461; Kitabu Liibabi’l-
Isarat, s. 126; et-Tasi, Serhu’l-Isarat ve’t-Tenbihdt, s. 393

19 Esrdru’l—Aydt, s. 203; $erhu’l—f§drdt ve’t-Tenbihdt, s. 461; Kitabu Liibabi’l-
Isarat, s. 126; et-Tasi, Serhu’l-Isardt ve’t-Tenbihdt, s. 393

20 Makdmdtll’l—A'nﬁn, ss. 188-190; Serhu’l-Isardt ve’t-Tenbihdt, ss. 460-1; et-
Tasi, Serhu’l-Isarat ve’t-Tenbihat, ss. 388-89

21 Esraru’l-Ayat, s. 202; Serhu’l-Isarat ve’t-Tenbihat, s. 471

22 Esraru’l-Ayat, s. 201; Serhu’l-Isdrat ve’t-Tenbihat, ss. 462-3
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de ele alip aciklama mercii olarak tabiat1 géstermesi onun bir ta-
biat filozofu oldugunun acik bir kaniti olsa gerektir. Eger metafi-
zik yapilacaksa bunun yolu tabiattan gecmektedir. Tabiat felsefe-
si yapilmadan metafizik yapilamaz. Nitekim bu konular: ele alip
degerlendirdigi kisim el-Isardatin “et-Tabiiyyat” cagdas deyimi ile
de “Doga Bilimleri” kitab1 dokuzuncu ve onuncu béltimleridir.23
Bu meseleleri burada ele alip degerlendirmesi, Ibn Sind’nin yén-
temsel buttinligini irfani meseleleri irdelerken de stirdtirdiga-
nun bir baska gostergesidir.24

Buraya kadar ibn Sina’nin felsefi gértisleri icinde bir uyumun
oldugunu géstermeye calismamiz aslinda arastirmamaizin saglikli
yurtimesinde énemli bir temel teskil etmektedir. ibn Sina’nin
peygamberler disinda veli insanlarda gériilen olagan dist durum-
larin olabilirligini savunup bu durumlarin nasil gerceklesecegine
iliskin kendi sisteminden hareketle yanitlar aramaya calismasi
s0z konusu bu temele isaret etmektedir.

Simdi buraya kadar yazilanlar1 daha somut hale getirelim.
Ibn Sina, irfani tecriibenin yasanacagini ve bu yasantinin da
baskalariyla paylasilabilecegini onaylamaktadir. Ancak Ibn
Sina’nin kaygisi s6z konusu bu tecribeye rasyonel bir hliviyet
verilip verilemeyecegidir. Ibn Sind’nin daha ctimlelerine baslar-
ken nesnel bir yaklasimla s6z konusu tecrtibelerin olabilecegini
ve bu tecriibelerin rasyonel aciklamalarinin da bulunabilecegini
okuyucusuna tavsiye etmektedir. Bir velinin yagmur yagdirmassi,
dualarinin ve beddualarinin tutmasi, hastalara sifa vermesi,
tayyi zaman, tayyi mekan olmasi gibi durumlarin?s kisinin kendi
ic duyusunun manevi olgunluga ermesi sayesinde, yani nefsi
terbiye sayesinde ulasilabilecegini ve bunun yolunun da kisinin
ruhi olgunluk stirecine girmekle olabilecegini2¢ bizlere ifade et-

23 [sdrat, ss. 182-204

24 Ismail Hanoglu, Mesriki, Israki Hikmet ve Islam Felsefesinin Ozgtinlgii, (Ya-
yimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara U. Sosyal Bilimler Enstittisti, An-
kara 2003, s. 16.

25 Esraru’l-Ayat, s. 201; Serhu’l-Isardt ve’t-Tenbihdt, s. 470; Mulahhas, vr.
341a; Mebahis, c. 2, ss. 433-5; Necmuiddin el-Kazvini, el-Munassas fi serhi’l-
Mulahhas, Stileymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa, no:1680, vr. 587a-b.

26 Serhu’l-Isdrdt ve’t-Tenbihat, s. 465; Mulahhas, vr. 34 1a; Mebahis, ss. 433-5;
Munassas, vr. 587a-b; Ibn Sina, Hayy b. Yakzan, [Islam Felsefesinde Sembo-
lik Hikayeler icinde], der.: Derya Ors, Insan Yay., Istanbul 1997, ss. 34-5.
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mektedir. Ibn Sina, séz konusu bu durumlari, kisinin béyle bir
manevi egitim yani riyazet sayesinde kazanabilecegini tabiat si-
nirlar icerisinde yapilan bir aciklama olarak gérmektedir. Yani,
doga ilimlerinin konusu olan “nefs” manevi bir egitimden gecerse
bu tir olagan dis1 durumlar: gésterir. S6z konusu bu olagan disi
durumlar: duyup géren insanlarin da s6z konusu bu olaylari, ibn
Sind’nin teknik deyimi ile “bug’atii’l-imkdn” yani ‘mkan
dairesi’nde degerlendirmesini tavsiye etmesi bizi “tabii varlik sa-
has1”, “imkan” ve “yorum” kavramlarini bir araya getirmemizi
sagliyor.

Peki, ibn Sina btittin bunlarla bize neyi anlatmak istemekte-
dir? Daha 6ncede ifade ettigimiz tizere, Ibn Sina bir sistem filozo-
fudur. Bu nedenle de s6z konusu olaylari, tabiat sinirlar: icinde
bir olay gbrtip, kendi sistemine katmak istemektedir. Bunun da
rasyonel yollarin1 aramaya calismaktadir. Bunlan aciklarken Ibn
Sina ne kadar basarili olmustur? Bizce ibn Sina s6z konusu me-
selelerin nasil oldugu konusunda verdigi aciklamalarda yetersiz-
dir. Insanlarin bu tiir olaylar gerceklestirebilmeleri onlarin nefs
terbiyesinden gecmekle miimkiin olacagini sdylemek ne kadar
tatminkar bir aciklamadir?! Sirf isin icinde nefs ve onun kuvvet-
lerinin oldugunu séyleme problemi ne kadar anlasilir kilmakta-
dir?! Mesela Ibn Sina veli kimselerin gérmiis olduklan sadik rii-
yalarin nasil olabilecegini anlatirken?2” sadece bize bir bilim ada-
m1 gbzlyle psikolojik olarak riiyanin nasil gerceklesecegine ilis-
kin nefs kuvvetleri arasinda gerceklesen stireci anlatmaktadir.
Ama s6z konusu bu aciklamalar, veli kimsenin gaybten bu habe-
ri nasil aldigin1 anlatmada yeterli midir?28 Keza, Ibn Sina, veli
kimselerin, tayyi zaman ve tayyi mekan oldugunu séylemektedir.
Fakat, Ibn Sina’nin veli kimselerin bu durumlari nasil gercekles-
tirdikleri konusunda onlarin nefsi terbiye ederek bu durumlar:
gerceklestirdiklerini s6ylemesi?? ne kadar tatminkar bir aciklama

Syed Muhammad Naquip al-Attas, Prolegomena to The Metaphysics of Islam
(An Exposition of The Fundemental Elements of The Worldview of Islam),
ISTAC, Kuala Lumpur 1995, ss. 146-7.

27 Mulahhas, vr. 341a; Mebahis, ss. 433-5; Munassas, vr. 587a-b.

28 Serhu’l-Isdardt ve’t-Tenbihdt, s. 465 Mulahhas, vr. 341a; Mebdhis, ss. 433-5;
Munassas, vr. 587a-b.

29 Makamatii’l-Arifin, ss. 185-8; Razi, Serhu’l-Isarat ve’t-Tenbihdt, s. 452;
Kitabu Liubabi’l-Isarat, s. 120; et-Tasi, Serhu’l-Isdarat ve’t-Tenbihdt, ss. 377-
78; Gazali, er-Risdletii’l-Ledtinniyye, Misir 1328 H., ss. 36-7.
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olur? Ibn Sina séz konusu hadiselerin tabiat sinirlari icerisinde
aciklamalarinin oldugunu séylerken bizi epeyce cesaretlendirmis-
ti. Ama bu aciklamalarin somut bir tatmine yol agcmamasini da
ayr1 bir sorun olarak telakki etmek gerekir.

Ama Ibn Sina’nin tabii varlik sahasinda gérdiigti bu olaylar:
nazari dikkate alip sisteminde bir yere oturtmaya calismasi bizde
calismamizin da basligini teskil eden ‘sabit tabiatin sabitlenemez
6z11’ ibaresini kavramsallastirmamizi sagladi. Iste Ibn Sina’nin
sabit tabiat sinirlari icerisine s6z konusu olagan dis1 hadiseleri
yerlestirmeye calismasi ve bu konuda bizce yeterli olmayisi, bu
olaylarin tabiat icinde sabitlenemez bir 6z ifade ettigi gercegini
giindeme getirmektedir. Aslinda Ibn Sina’nin sabitlenemez 6z sa-
hasina ait bu durumlan ‘imkan’ kategorisi altinda ele almas1 da
bizim s6z konusu meselelere iligkin yaklasimimizi desteklemek-
tedir. Zira bu durumlarin somut bigcimde nasil oldugu, nasil ge-
listigi sabitlenebilseydi, imkan’kategorisinden c¢ikip, Zorunluluk’
kategorisinde yerini alird.

So6z konusu hadiselerin “imkan” sahasinda gértiilmesi bunlar
hakkinda yapilacak biligsel ¢ikarimlarinda “yorum”dan 6teye gi-
demeyecegini bize gostermektedir. Nitekim bilgi kuramimizda
imkan dairesinde var olanlari, zorunluluk dairesine katabildigi-
miz oranda yorumumuz yorum olmaktan cikip kesin bilgiye d6-
nismektedir. Oyle gdriiniiyor ki, irfani tecriibenin herkesle pay-
lasilabilecek ve ispatlanabilecek kesin tarafi yoktur. Bu durumda
irfan ilmi imkan ilmidir, zorunluluk ifade eden bir ilim degildir.
Peki biittin bunlar bizi su sekilde tasarlayacagimiz epistemolojik
kavram ciftlerine ve onlarla kurulacak bir diyagrama stirtiklemez
mi?

a. Varlik-Kesinsizlik (imkan)

b. Kesinsizlik (imkan)-Yorum

c. Yorum-Varlik

[Varlik-Kesinsizlik (Sonun Basa Alinmasi)]

Simdi bu kavram ciftlerinin ne tir bir epistemolojik iceriye
sahip oldugunu her ne kadar da yukarida kismen ifade etmis ol-
sak da elde ettigimiz sonuclarin bir nevi kristalize olmus bi¢imini
yansittiklarn icin biraz daha acilmasi ve aralarindaki iligkilerin
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daha da netlestirilmesinin uygun olacagi kanaatindeyiz. S6z ko-
nusu bu stirecin ilk adimi olan varlik-kesinsizlik (imkan) ciftinin
nasil bir iliski ag1 icinde oldugunu aciklayalim. Varlik kavrami
timel bir kavramdir. Ancak bu kavramin metafiziksel bir icerigi
var. Bu icerik zorunlu da olabilir, mimkutn bir tabiata da sahip
olabilir. Bu sebeple, eger varlik 6ztinde olma ve olmama ihtimali-
yetini barindiriyorsa buna mtimkin varlik diyoruz, eger varlik,
olma konusunda bir zorunluluk gésteriyorsa buna da zorunlu
yani vacip varlik diyoruz. Iste miimktin varlik tasidigi bu ihtima-
liyet sebebiyledir ki, irfani tecribede, onun hakkinda, bir kesin-
sizlikten s6z edebiliyoruz. Mimkin varligin tasimis oldugu bu
kesinsizlik onun varliga cikis stirecini ifade ettigi kadar, bilgi ku-
ramsal tabiatin1 da gostermektedir.

Tartismamizda buraya kadar geldigimiz nokta bizi ‘kesinsiz-
lik’ le de yliz yuize getirmektedir. Bu kesinsizligi asma ¢cabamiz,
her ne kadar bizim s6z konusu bu belirsizligi, belirli kilma diger
bir ifadeyle kesinli kilma cabasi1 olsa da son tahlilde bu stirec
bir yorum’ cabasidir. Iste bu yorum stireci, kendini miimkiinliik
stattistinden cikarip da zorunlu kildig1 oranda, kendisine kesin
bilgi gézliyle bakilabilmekte, aksi halde bakilamamaktadir. Ibn
Sina’nin irfani tecrtibeyi, imkan dairesinde gérmesi iste s6z ko-
nusu tecribenin var oldugu ve kendisini ifade ettigi belirsizlik
ortamiyla cok yakindan iligkili oldugunu bir kez daha ortaya
koymaktadir. Iste s6z konusu bu stirec kendini hep imkan ala-
ninda, belirsizlik alaninda, buldugu mutiddetce de kendini yo-
rumdan kurtaramayacaktir. Buda ister istemez bizi irfani sahada
bilgi faaliyetimizin yorumla malul oldugu anlayisina géttirecektir.
Arastirmamizin bashiginda gecen “yorumun asliyeti” kavramsal-
lasmasinin, kisinin bilissel fonksiyonlarinin icine dtistiigu ve ke-
sin bilgiye déntstiremedigi ve tekrar kendini basa saran bir
doéngtiselligi barindirdigini acikca ortaya koymaktadir. Iste bu
nedenle irfani tecrtibede sabitlenemez 6z yorumun asliyyeti ile
neticelenmekte ve birbirini besleyen bir stirec olarak karsimiza
cikmaktadir.

Son s6z olarak diyebiliriz ki, Clineyd-i Bagdadi, Bayezid-i
Bistami ve Hallac-1 Mansur gibi btiytik sufilerin de ulastiklar
marifet, kendileri icin nihai bir gerceklik ifade etse de Ibn Sina
nazarinda birer miimkun varlik kategorisine sahiptirler.
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