Kocaeli ilahiyat Dergisi 9/2 (Aralik 2025), 239-266 | Arastirma Makalesi

Abdurrezzak el-Lahici’nin Z4t-Sifat Meselesine Yaklagimi:
Sevariku’l-ilhdm Ornegi

Mustafa KONYALI | orcid.org/0009-0009-8115-0396 | mustafaa.konyalii@gmail.com

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Pamukkale Universitesi Islami {limler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri,
Kelam ve islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali, Denizli/Tiirkiye

ROR ID: https://ror.org/01etz1309
Faruk GUN | orcid.org/0009-0007-1921-8375 | fgun@pau.edu.tr

Dog. Dr., Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri, Kelam ve islam
Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali, Denizli/Tiirkiye

ROR ID: https://ror.org/01etz1309

0z

Kaleme alinmis olunan bu ¢alisma, islim keldmimin temel sorunlarindan biri sayilan zat-sifat
iliskisini Abdiirrezzak el-Lahici'nin (6. 1072/16617?) Sevdriku'l-ilhdm isimli eserindeki goriisleri
baglaminda ele almaktadir. Tarih boyunca kelamcilar ve filozoflar arasindaki anlasmazligin belki
de en temel nedeni sayilabilecek Allah’in zat1 ile sifatlari arasindaki iliskinin keyfiyeti meselesi,
islam dinindeki tevhid anlayisinin dogru bir sekilde temellendirilebilmesi igin kritik sneme
sahiptir. Miiellif Lahici de bu hususa binaen zit-sifat iliskisi hakkinda cesitli goriisler ortaya
koymustur. Sifatlarin Allah'in zatindan ayr1 olamayacagini savunmakla birlikte sifatlarin islevsel
yonlerini ayrintili olarak agiklamustir. Ayni zamanda sifatlar zdtin ne aymidir ne gayridir
goriisiintin, fd‘il-i mucip (zorunlu fa‘il) ve fa‘il-i muhtdr (sectigi fiili isleyen) anlayislarinin
problematigini gozler dniine sermistir. Lahici kudret ve iride sifatlarinda Allah’in f4‘il-i muhtar
olusu fikrini benimser, Clinkii O, her ne kadar f4‘il-i miicib fikrinde bazi haklilik paylar: gérse de
tercih bild miireccih ve teselsiil gibi aklen imkin dahilinde olmayan sonuglar dogurmasi
sebebiyle bu fikri benimsemez. F4‘il-i muhtar fikrini ise Allah’in kudretinin fiil ve terkin her
ikisini de kusatmasi ve tiim miimkiin varliklar1 kapsamasi nedeniyle benimser. ilim sifatinin
ispatinda filozoflarin delillerinden olan &zellikle ihkdm delili ile keldmcilarin delili olan f‘il-i
muhtar delili mezceder ve Allah'in ilminin tiimel tikel ayrimi olmaksizin her seyi kapsadigini
ifade eder. Hayat sifatini kudret, irdde ve ilim sifatlarina bir 6n sart olarak vurgular ve zatin ayni
olarak goriir. Ona gdre eger Allah’'in hayat sifat1 yoksa zidd1 olan 6liim sifati tahakkuk eder.
Ancak bu Allah i¢in muhil bir durumdur. Sem’, basar ve keldm sifatlarinin varliklarinda ise
tenzih ve tefviz ortasi bir tutum takinir. Bu diisiinceler 1s181inda Lahici’nin hem akla hem de nassa
uygun bir yorum iiretme ¢abasi iginde olan bir miitekellim oldugu s6ylenebilir. Calismada zat-
sifat iligkisi hakkinda kelami ve felsefi tartigmalar karsilastirmali sekilde aktarilmaktadir.
Ozellikle Lahict'nin kudret, ilim, hayat, irdde, sem‘ ve basar sifatlarina dair gériisleri detayh
olarak analiz ve tahlil edilmektedir. Bu yontem sayesinde, Lahici'nin kendisine kadar gelen
keldm gelenegini tahkik siizgecinden gegirerek yeniden yorumlayan ve tartismali yonlerini
belirterek bunlari gelistirme ¢abasi icinde olan bir 4lim oldugu ortaya konmaktadir.
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Abstract

This study examines the relationship between essence and attributes, regarded as one of the
fundamental problems of Islamic theology, through the lens of ‘Abd al-Razzaq al-LahijT’s (d.
1072/16617?) work Shawarik al-1lham. The nature of the relationship between God’s essence and
attributes—perhaps the most enduring source of disagreement between theologians and
philosophers throughout history—has critical implications for grounding the Islamic
understanding of monotheism. In this context, Lahiji develops a range of views on the essence-
attribute relationship. While he maintains that the attributes are distinct from God’s essence, he
offers a detailed account of their functional aspects. He also discusses the position that the
attributes are neither identical with the essence nor entirely other than it, alongside the
concepts of fa‘il-i mijib (necessary agent) and fa‘il-i muhtar (volitional agent). Lahiji adopts the
view of God as fa‘il-i muhtar with respect to the divine attributes of power and will. Although he
acknowledges certain merits in the notion of fa‘il-i mgjib, he ultimately rejects it on the grounds
that it leads to rationally untenable consequences, such as choice without consequence and
repetition. The preference for fa‘il-i muhtar reflects his view that God’s power encompasses all
possibilities, both in acting and refraining from action, and extends to all contingent beings. In
his demonstration of the attribute of knowledge, Lahiji combines philosophical arguments—
especially the argument of ihkam—with theological arguments, notably that of the responsible
agent, concluding that God’s knowledge comprehends all things without distinction between
universal and particular. He emphasizes life as an attribute intrinsically connected to power,
will, and knowledge, and regards it as identical with the divine essence. According to him,
denying God the attribute of life would imply the realization of its opposite, death, which is
impossible for God. With respect to the attributes of sam¢, basar, and speech, Lahiji adopts a
position that lies between tanzih (transcendence) and ta’wil (interpretation). His treatment of
these issues strongly suggests that he was a theologian committed to articulating
interpretations compatible with both reason and revelation. Methodologically, this study
employs a comparative approach to theological and philosophical debates, with particular

o

attention to Lahiji’s discussions of the attributes of power, knowledge, life, will, sam¢, and basar.
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Through this analysis, it becomes evident that Lahiji was a scholar who re-examined the Kalam
tradition he inherited through critical investigation, identified its incomplete or problematic

aspects, and sought to refine and strengthen it.
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Giris

Keldm ilminde en temel ve tartismali konulardan birisi Allah’in zat1 ve sifatlart
arasindaki iliskinin keyfiyetidir. Zira bu tartismali konu dogrudan dogruya tevhid
diisiincesini sekillendirir. Bu agidan Allah’in zAtiyla sifatlar1 arasindaki iliskinin sahth bir
sekilde kavranmasi bizi dogru bir dini akideye ulastirmasi bakimindan 6nemlidir. Her ne
var ki keldm tarihinde bu mesele hakkinda bir¢ok goriis ortaya atilmistir. Zat-sifat iligkisi
baglaminda ortaya atilan bu goriislerin her biri Isldm diisiincesinin entelektiiel birikimini
temsil etmesi agisindan énemi biiyiiktiir. Ancak s6z konusu goriislerin kistas kabul ettikleri
delillerin ve teorik arka planlarinin dikkatle incelenmesi gerekmektedir. Zira mesele sadece
teorik bir tartismadan ibaret olmayip, aynmi zamanda dini akidenin temellendirilip
korunmasi bakimindan da hayati nitelik tasimaktadir. Dolayisiyla zat-sifat iliskisi konusu
keldm ilminde temel bir problem haline gelmistir. Kaleme alacagimiz ¢alismada tarihsel ve
mezhebibaglamda sz konusu problemin mahiyetini anlama ve anlatmaya yonelik ¢abalar,
ST keldm geleneginin 6nemli alimlerinden biri kabul edilen Abdiirrezzak el-Lahici’nin
perspektifinden aktarilacaktir. Lahici’'nin yasarm hakkinda pek fazla veri olmamakla
birlikte eserlerinde ortaya koydugu fikirler onun diisiince yapisini anlasilmasinda yardimci
olmaktadir. Asil ad1 Abdiirrezzak b. Ali b. el-Hiiseyn el-Lahici el-Gilan{ olan alimin dogumu
hakkinda herhangi bir bilgi tespit edilememistir. Safevi Devletinde iran'in Lahicin
bolgesinde dogdugu ve 1I. Sah Abbas déneminde yasadig bilinmektedir. Daha sonralar:
KAsan ve isfahan kentlerine yolculuk yapip bu siralarda Molla Sadra’dan felsefe dersleri
gdrmistiir. Yolculuklarinin ardindan Kum sehrine gelip orada uzun bir siire kalan Lahict
Slimiine kadar Medrese-i Ma‘stime’de ders verdigi ifade edilmektedir. En meshur ve 6nde
gelen hocalar1 Damad lakabiyla bilinen Muhammed Békir el-Esterabadi (5. 1041/1631) ve
Molla Sadra, Sadru’l-Miiteellihin lakaplariyla bilinen Sadreddin Muhammed bin ibrahim es-
Sirazi'dir (6. 1050/1641)."

israk felsefesine bagl kalmakla beraber stfi egilimli bir sahsiyet olan Lahicl'ye gére
hakikate ulagsma bakimindan kesf ve miisahedeye dayal tasavvufi yontem, akil yiiriitmeye
dayanan felsefi ydéntemden daha iistiin bir konuma sahiptir. Ote yandan kesf ve
miisahedeye dayali tecriibe ile elde edilen bilgilerin felsefenin hakikat algisi ile
celismeyecegini savunur. Siihreverdi (8. 587/1191) ve Ibnii’l-Arabinin (8. 638/1240)
yalnizca ilhdm yoluyla elde edilebilecegini one siirdiikleri 6gretiyi tiimden kabul etmeyen
bir yaklagim gelistirmistir. Ayni1 zamanda vahdet-i viicQd gériisiine sahip olan Lahici, ibn
Arabi ve Sithreverdi’nin vahdet-i viicudu agiklama bigimine itiraz etmistir.’ Lahici’nin bu
6zglin yaklasimy, 6zellikle $11 keldm geleneginde 6nemli bir sima olan Nasiruddin T{si'nin
(6. 672/1274) keldm ilminin temel konularini ele aldig1 Tecridii’l-kelam adli kitabi iizerine

' Omer Mabhir Alper, “Abdiirrezzak b. Al el-Lahici”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27/52; Abdiirrezzak b. Ali b. el-Hiiseyn el-Lahic, Sevdriku'l-ilhdm, ed. Ekber Esed
Alizade (Tahran: el-Ma’hedii’l-Alf lil'Ulim ve’s-Sekafeti’l-islam1, 2018), 17-21.

2 Alper, “Abdiirrezzak b. Al el-Lahic1”, 27/52; Lahici, Sevariku'l-ilham, 34-57.
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yazmig oldugu Sevdriku’l-ilhdm fi tecridi’l-keldm isimli serhinde sistemli bir sekilde ortaya
konulmaktir,

Lahict'nin Allah'in zat1 ile sifatlari arasindaki iliskinin keyfiyeti hakkinda yaklasimu,
sifatlar1 agiklarken keldm gelenegi ile arasindaki bagi koruyup felsefi gelenekten de
yararlanmasi bakimindan 6zgiin bir yaklasimdir. Keldm gelenegi ile felsefi gelenek arasinda
kurdugu bu denge akademik cevrelerce de orijinal bir katk: olarak itibara alinmali ve bu
katkinin gliniimiiz modern arastirmalarda yeni agilimlar getirme potansiyeline sahip
oldugu goz ardi edilmemelidir. Bu nedenle Lahici'nin ¢alismalarinin daha fazla incelenmesi
ve onun eserleri hakkinda yapilacak calismalar Keldm ilmi 6zelinde yapilacak modern
calismalara katkilar saglayacaktir. Kaleme alinmis olunan ¢alisma ise bu hedef minvalinde
akademik birikime katkida bulunmayi ama¢ edinmektedir. Calismada keldmi ve felsefi
tartigmalarin mukayeseli sekilde aktarilmasi yontem olarak benimsenmis olup dzellikle
Lahici’nin kudret, ilim, hayat, irdde, sem‘ ve basar sifatlarina diir goriisleri detayh olarak
analiz ve tahlil edilecektir.

Zat-Sifat bahislerini ele alan bir¢ok akademik ¢alisma mevcut olmakla birlikte Lahict
dzelinde herhangi bir calisma bulunmamaktadir. ZAt-Sifat bahislerini konu edinen
calismalara Emre Kéksal'in “ilk D6nem Mu‘tezile Kelaminda zAt-Sifat iliskisi -Sifat, Mana ve
Ahval Kavramlar1 Uzerinden Bir Degerlendirme”, Sadik Tanrikulu'nun “Kadi
Abdiilcebbar'in  Zat-Sifat Anlayisi”, Mehmet Fadil Unsal'm “Felsefi ve Kelami
Arglimanlariyla Zat-Sifat Tartismasi” gibi calismalar 6rnek gosterilebilir. Ayrica Ziya
Erding’in “Erken Dénem Keldm Kaynaklarinda Zat-Sifat iliskisine Yaklasimlar ve Delilleri”,
Mustafa Karc’min “Matiiridi’ye gére zat Sifat iliskisi” bagslikli yiiksek lisans tezleri
mevcuttur. Ancak Lahict hakkinda Ahmet Piring’in kaleme almis oldugu “Sud@irun imkam
Baglaminda Soyut Cevherler” bashkli akademik calisma ve Omer Mahir Alper’in yazmis
oldugu DIA maddesi disinda dogrudan bir ¢alisma yoktur. Bu ¢alismanin ana konusu ise
Lahici'nin Sevdriku'l-ilhdm adli eseri baglaminda zat-sifat bahisleridir.

1. Zat-Sifat iliskisi ve Mezhebi ihtilaflar

Zat kavrami sdzliik anlarm itibariyle, nefis ve sahuis anlamlarina gelmektedir.’ Burada
nefis ile sahsin arasindaki farklilik gdzetilmemistir. Seyyid Serif Ciircan{’ye (5. 816/1413)
glreyse zat ve sahsin ihtiva ettigi anlamlar farklidir. Sahis kelimesi ile yalnizca cisimler
kastedilirken, zat kelimesi ile hem cisim hem de cisim olmayanlar kastedilir. Bu baglamda
zat kavrami arazlardan hdli olmamak suretiyle belirli bir seyin kendisi ve aymsi seklinde
tanimlanmaktadir. Buna gore zatin sifat olmaksizin tanimi yapilamamaktadir. Su hélde

> Heyet, Mucemul-Vasit (Kahire: Mecmau’l-Liigati’l-Arabiyye, 1976), 307; Muhammed A‘l4 b. All b.

AAAAA

1996), 818.
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zatin tanimini yapmak zatilik arazi ile miimkiindir. Z4tiligin tanimi ise herhangi bir seyin,
kendisini kendi haricindeki tiim seylerden ayirmasi ve 6zgiin kilmasi seklindedir.*

Sinni gelenekte sifatlar, zitin bilinmesinde, tamminin yapilmasinda ve diger
varliklardan ayrilmas1 hususunda islevi olan vasitalardir. Allah’in zatinin bilinmesi ancak
sifatlar tizerinden miimkiindiir. Dolayisiyla keldm ilmindeki uluhiyet bahisleri sifatlar
ekseninde ylriitiilmektedir. Zira ztin mahiyeti insan idrakine kapalidir. Bu durumda insan
zihninin zit1 idrk edebilmesinin yegine yolu, onu sifatlarla beraber diisiinmesidir. Zat,
evvela bir hil ve daha sonra da bir sifat olmak tizere akil ile kavranabilir. Bu cihetle hem
mevs{f olan zit hem de sifat ayr1 ayr1 diistiniilmiis olur.” Ancak limler, biri olmadan

Gtekinin var olmasini ciiz gormemislerdir.

Mu‘tezile'de zat anlayisi sey kavrami Uzerinden sekillendigi séylenebilir. Zira
Mu'tezile'ye gdre sey, mevciid (varlik) ve ma‘dimu (yokluk) kapsamaktadir. Bu agidan iinlii
Si1 keldmci Nasiruddin Tasi, Mu‘tezile'nin ma‘diimu sey kategorisinde ele aldigini ve
varliginin sabit oldugu goriisiinde oldugunu iddia eder.” Bu agidan ma‘diimun giibi varlik
olarak bir zata sahip oldugu sdylenebilir. Ancak Stinni keldmcilarca ma‘dim, ister gaibi
varlik olarak olsun ister olmasin hicbir seyi yani mahza yoklugu temsil eder.’ Bu agidan
Siinni keldmcilarca ma‘dimun bir zata sahip oldugunu séylenemez.

Si‘a’da zit anlayis1 Allah’in mutlak, esi ve benzeri olmayan ve beseri idrakin hicbir
sekilde tasavvur edemeyecegi bir 6zii olarak sekillenmistir. Buna gore Allah'in zatinin
mahlukat ile kiyaslanmasi ciiz degildir. Bu O’'nun mahlukittan askinligini temsil eder.
si‘llerde 5zellikle imamiyye firkasi bu konuda hassas bir tutum takinir. Onlara gére Allah'in
ilim, kudret ve hayat gibi sifatlar1 zat1 ile aymdir. Tipki Mu'tezile gibi onlar da §ziinde
tevhide sadik kalma amaciyla, tesbih ve tecsim gibi tutumlardan kaginip tenzihe yonelirler.
tevhid-i zdti olarak isimlendirilen bu anlayista Allah, zitinda bir ve tektir. O'nun zat:
bdliinmez ve pargalara ayrilmaz.’

Sifat kavram s6zlitkk anlami itibariyle bir varligin hilini ifade eden nitelik ve vasif
anlamina gelir." CiircAnf’ye gore ise sifat uzun, kisa, akilli, ahmak vb. gibi zitin bazi

*  Ebil'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircan, Kitabu't- Tarifdt (Liibnan: Dartiil-
Kiitiibil-lmiyye, 1983), 107.

5 Eb{i Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-iktisad fi'l-i‘tikad, ed. Halill Abdullah Muhammed el-
(Beyrut: Dariil-Kiitiibil-ilmiyye, 2004), 75.

¢  Osman Demir, “Zat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/149.

7 Nasiruddin TGsi, Risdletii kavdidil-akdid, ed. Ali Hasan HAzim (Beyrut: Daru’l-Gurbe, ts.), 47; Cagfer
Karadas, Bakillani’ye Gére Allah ve Alem Tasavvuru (Bursa: Arasta Yayinlari, 2003), 29.

8  Eb{i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basr1 el-Bakillani, Temhidiil-evdil fi telhisu'd-deldil, ed.
imadiiddin Ahmed Haydar (Liibnan: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, ts.), 25.

°  Nasiruddin T0si, Tecridiil-i'tikad, ed. Muhammed Cevad el-Hiiseyni (Mektebetii’l-E’lami’l-islami, 1986),
191-194; Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
41/19.

10 flyas Gelebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/100.
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hallerini gosteren isimdir. Kendisi ile bilinen mevsGfunun zitina bagh olan bir
gostergedir.' Buna gdre sifatin zittan miistakil olarak kendi basina bir anlami olsa bile
mevsufu olmaksizin kendi basina bir belirginligi yoktur. CiircAni’nin tarifinde de goriildiigii
gibi sifatin temel islevi zAt1 niteleyip onun hakkinda malumat vermektir ve onu diger
varliklardan ayirt edecek 6zellikleri belirtmektir. Bu durum bize zat ile sifat arasinda her
ne kadar gayriyet olmasina ragmen ashinda siki bir bagin oldugunu ve dolayisiyla zat ve
sifat arasindaki iligkinin varlik bilgisi agisindan elzem oldugunu gésterir.

Sifat kavraminin genellikle vasif kavramiyla karistirilmaktadir. Bu husustaki ayrim ise
sOyle yapilmaktadir. Vasif, bir niteleyici tarafindan herhangi bir nesneye ya da zita nispet
edilen niteliktir. Sifat ise hicbir niteleyici olmaksizin nesnede veya zitin kendisinde
bulunun bir niteliktir. Sifatlar ve vasiflar bir cisim veya zitta bulunan ve ayrilmasi miimkiin
olmayan anlaminda kabul edilmekle birlikte Siinni keldim geleneginde sifatlar zittan ayri
olarak diistiniilmektedir."” Zattan bilgi edinme hususunda sifatlarin varlig1 zorunlu kabul
edilir. Insan idraki Allah’in zatim kavramada aciz kaldi§1 icin ancak sifatlar1 araciligiyla
Allah’1 bilebilir, Allah'in ilim, irdde, kudret, keldm, hayat, basar ve sem* gibi subit? sifatlar1
kendi zitindan ayri olarak goriiliip onunla kim ve kadimdir. Dolayisiyla hadis degillerdir.”

Sifatlarin mevcudiyetini kabul eden Siinni gelenekte sifatlarin taksimati 6nemli bir
konudur. Te'vil'den uzak durmay siar edinen Selef ulemasindan EbQi Hanife (150/767)"
hari¢ birakildiginda sifatlar hususunda herhangi bir taksimatta bulunan yoktur. Genel
olarak Siinni gelenegin sifatlar iizerine gériisii ibn Kiillab (8. 240/854) ile iliskilendirilen
sifatlar zdtin ne ayndir ne de gayridir séziidiir.”® Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-936) ise
sifatlar1 zati, sub(itl ve haberi olmak iizere ii¢ kategoriye ayirir. Ona gore zati sifatlarin
Allah'in zatiyla beraber kdim olup Allah’tan ayri bir sekilde diistiniilmeleri caiz degildir.
Bunlar sirasiyla viiclid, kidem, bek4, vahdaniyet, muhalefetiin 1i'l-havadis ve kiyAm bi
nefsihi olmak tizere alt1 tanedir. Subti sifatlar ezelf kabul edilir ve sirasiyla bunlar hayat,
ilim, irdde, kudret, keldm, sem’ ve basar olmak {izere yedi tanedir. Halk sifati fiili bir sifat
olup irde ve kudret sifatlar1 iginde miitalaa edilip hadis kabul edilmektedir. Yed, vech, ayn
gibi haberi sifatlar ise te'vil edilmez."® Bu acidan Es‘ar, Selef ulemasi ile benzer bir tutum

I CiircAni, Kitabu't- Ta'rifdt, 133.

Cagfer Karadas, Keldm Diisiincesinde Evren ve Insan (Bursa: Emin Yayinlari, 2011), 60-61; Eb(i Mans{ir

Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temim? el-Bagdadi, Usilii'd-din (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1928),

39.

13 Nireddin es-Sabiini, el-Biddye f usili'd-din, ev. Bekir Topaloglu, (Iistanbul: IFAV, 2021), 65.

" Ebii'l-Miinteh4 Ahmed b. Muhammed el-Magnisavi, Serhu’l-Fikhi'l-ekber (Istanbul: Maruf Yayinevi,

2023), 27-33.

Ebu’l-Hasan el-Es’arl, Makaldtii'l-Islimiyyin -ilk Dénem Islim Mezhepleri-, ¢ev. Omer Aydin - Mehmet

Dalkilig (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2024), 254-255.

* Ebu'l-Hasan el-Es’ari, el-Liima fi'r-Red ald Ehli'z-Zeyj ve'l-Bida’, ed. Hasan es-Safil (Abu Dabi: Daru’l-
Hukem3, 2021), 115-126; Karadas, Bakillani’ye Gére Allah ve Alem Tasavvuru, 107-109.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kider



Abdurrezzak al-Lahici's Approache to the Issue of Essence and Attributes « 247

takinir, Ancak sonra gelen Eg’arf alimlerin bir kismi bu sifatlari te’vil etmislerdir. Ornegin
bu konuda Gazzali, Faysalii't-tefrika isimli eserinde te'vilin gerekliligini savunur."”

Mitiridilere gore de sifatlar zat], subGti ve haberi olmak tizere tige ayrilir. Bu sifatlarin
mana ve muhteviasi konusunda Es‘arilerle genel bir uyum icerisindedirler. Ancak onlar
tekvin sifatin1 sub(ti sifatlara dahil etmek suretiyle ezeli kabul ederler. Bunun sebebi ise
tekvin sifatinin ezeli gériilmedigi takdirde miikevvin yani halik sifatinin da ezeli olmamasi
sonucunu dogurmasidir. Haberi sifatlari ise Allah’in zitina yarasacak sekilde te'vil etme
taraftaridirlar.".

Mu'tezile’de sifat kavrami, Allah’in zitindan bagimsiz bir sekilde miistakil bir varlik
olarak telakki edilmez. Allah’'in sifatlar1 kendi zitiyla aymidir ve arada ayriklik yoktur.
Mu'tezile, zaman ve mekanla sinirli olmaksizin Allah’in sifatlarini kendi zatinin halini
aciklamak icin vasita niteliginde kabul eder. Dolayisiyla sifatlar, Allah’'in zat: ile &zdes
mahiyette olup, O'nun zatmin yansimasidir. Mu‘tezile, sifatlar1 zittan bagimsiz ayr1 ve
kadim bir varlik olarak kabul etmez. Zira bu onlara gére teaddiid-i kudemdya (kadimlerin
¢ogalmasi) yol acar. Allah ile beraber kadim olan diger varliklarin olmasi onlarin tevhid
ilkesine aykir1 bir durumdur.”

Stilerde sifat kavrami bilhassa imamiyye mezhebinde, Allah’in zatinin ayni olarak kabul
edilir ve O'nun zatindan ayrilmasi miimkiin degildir.”® imamiyye’de ilim, kudret ve irade
gibi sifatlar, Allah’in ztindan ayr1 olmayip bir ve ayni olmasi durumu yukarida da ifade
edildigi tizere tevhid-i zdtf olarak agiklanur.”'

Si1 keldmcr Tasi, Allah’'in sifatlarinin sayisini kudret, ilim, hayat, irdde, idrdk ve kelam
olmak iizere alt1 tane kabul etmektedir. Buna ek olarak miiellif Lahicl ise sem’ ve basar
sifatlarini idrak sifat1 altinda ele alir.”” Daha dnce zikrettigimiz {izere bunlar Allah'in zatiyla
ayni olan sifatlardir. Allah’'in varlig geregi (vucQibii’l-viicQid) sabit olan sifatlar da vardur.
Vucubii'l-viicid Allah’in sonsuzluguna ve zaidlik, seriklik, misl, terkib, zitlik, tehayytiz,

Eb(l Himid El- Gazzali, Faysalu't-Tefrika Beyne'l-Islim ve’z-Zendeka, ¢ev. Mevliit Uyanik - Aygiin Akyol
(Ankara: Elis Yayinlari, 2021), 100-103.

8 Sabini, el-Biddye fi usili'd-din, 65-86.

Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiilil-Hamse Mu’tezile'nin Bes ilkesi, cev. ilyas Gelebi (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi Yaynlari, 2013), 1/210-213.

2 T{si, Tecridii’l-i‘tikad, 191-194.

2 (Ozler, “Tevhid”, 41/19.

2 Lahid, Sevdriku’'l-ilhdm, 400.
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ittihad, huldl, ru’yet® gibi cismaniligi temsil eden 6zelliklerden tenzih etmeye delélet eder.
Yed, vech, kadem, rahmet, kerem, r1z4 ve tekvin gibi sifatlar te’vile miisaittir.*

2. Lahici’ye Gére Zat-Sifat iligkisi

Zit ve sifat kavramlari, keldm ilminde tevhid anlayisini bicimlendirmesi bakimindan
Snemli bir meseledir. Zira bu ¢ercevede Siinni, Mu'tezili ve $11 gelenekler, Allah’in zat1 ile
sifatlar1 arasindaki bag: agiklama hususunda farkli yol ve yontemler izlemislerdir. Daha
sonra bu yol ve yontemler mezheb? sinirlar icinde kalmamus, felsef? diigiincenin etkisiyle
metafizik bir derinlik kazanmstir. Lahic’nin meseleye dair yaklasimlar: ise bu derinlige bir
katki mesabesindedir. Bu béliimde ise Lahici’nin meseleyi ele alisi incelenecektir. Daha énce
de ifade ettigimiz iizere calismamizda baz aldigimiz eser olan Lahici'nin Sevdriku’l-ilham fi
Tecridi’l-keldm isimli eseri TOsi'nin Tecridii’l-keldm isimli eserine bir serhtir. Serh olmasi
dolayisiyla da Lahici eserini Tecridii’l-keldm isimli eserde gectigi iizere basliklandirdigin
distinmekteyiz. Bu minvalde Lahici'nin eserinde izledigi tertibe bagl kalarak zat-sifat bahsi
islenecektir.

2.1.Kudret Sifat1

Kudret, sézlitkte bir isi dlgiilii ve planh yapmak, gii¢ yetirmek, bir seyin niteligini ve seklini
belirlemek anlamlarina gelen kadr sézctigiinden tiiremis olup Allah’a nispet edildigi takdirde
eksigi fazlast olmaksizin dilediginin hikmet cercevesinde fiil yapmak anlamlarina gelir. Ziddi
Acizliktir.” ClircAni’ye gdre ise kudret, canlinuin irdde ettiginde fiilin meydana gelmesi, irdde
etmediginde meydana gelmemesi durumudur.” Lahic’ye gore Allah’a nispet edilen kudret
ise O'nun bir fiili yapma ve yapmama (terk) imkanina sahip olmasidir. Allah’in kadir-i
muhtir (sectigi fiile gii¢ yetiren) olmasindan kasit budur. Ancak bu durum filozoflar ve
keldmcilar arasinda ihtilafli bir konudur. S6z konusu ihtilaf haricinde Allah’in 4lemi dilerse
yaratma ve dilemezse yaratmama kudretine sahip olmasi hususunda iki taraf arasinda

ittifak vardir.”’

Ozellikle ru'yet meselesinde TOsi'nin izledigi metod dikkate degerdir. Bu minvalde TGs'nin ru’yetullahi

kabul etmedigi ortaya cikar. Zird ona gore nazar (bakma) fiili ru’yete delalet etmez. Giinkii ona gére

ma’liillerin ortakhig illetlerin de ortak oldugu anlamina gelmez. Yani iki seyin sonucunun ayni olmasi,

onlarin olusmasina sebep olan seylerin de ayni oldugu anlamina gelmez. Ornegin bir seyin gériilmesi

gbzle miimkiindiir. Goz burada illet, goriilme ise ma’liildiir. Bir seyin gériilmesi ile Allah'in cennette

goriilecegi iddis1 sonug agisindan (goriilme) iki ortak ma’lildiir. Ancak illet agisindan ayni degildir.

Giinkii Allah gézle goriilecek sekilde belirli bir zamanla ve mekanla siirh degildir. Bundan dolay1

Allah’'in goriilmesini insant gérmeye indirgemek uygun degildir. TGs1, Tecridiil-i‘tikad, 194.

# T{si, Tecridii'l-i‘tikad, 191-195.

% RAgib El- isfahani, el-Miifredat, ed. Safvan Adnan Ed-Davudi (Beyrut: Daru’l-Kalem, Daru’s-Samiyye,
1995), 657-660.

% Ciircani, Kitabu't- Ta'rifdt, 173.

¥ Lahid, Sevdriku’l-ilhdm, 199-200.
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Kudretin varligi, kemale delalet eder. Zidd: olan acizlik ise eksiklige delalet eder. Hem
filozoflar hem de keldmcilar Allah’mn keméle delalet eden kudret sifatina sahip olmasi
gerektigini savunur. keldmcilara gére Allah’in fiili yapma ve yapmama ihtiyarina sahip
olmasi hem teorik hem de pratik anlamda gegerlidir. Filozoflara gére ise bu sadece teorik
olarak miimkiindiir ancak pratik anlamda zorunlulugu ifade eder. Bundan dolay: filozoflar
hem Allah’in kudret sifatina sahip oldugunu hem de evrenin ezeli oldugunu séylemislerdir.
Zira onlara gére Allah’in dilediginde yaratmamasi teorik olarak yine gecerlidir.”®

Lahici’ye gore ibn Sina (6. 428/1037) kudreti, kuvvet ve irddenin bir sonucu oldugunu
ifade etmektedir. Her kuvvet kudret anlamina gelmez. Ancak her kudret kuvvet anlamina
gelir. Zira ona gdre kuvvetle ihtiyar beraber bulundugunda kudret meydana gelir. Bir sey
kendiliginden iradesiz olarak bir fiili meydana getiriyorsa ona kudretli degil, kuvvetli denir.
Ancak bir sey irdde ile bir fiili meydana getiriyorsa, kudretli kabul edilir. Bir seyin iriddesinin
degisip degismemesi o seyin kudretini etkilemez. Ciinkii irddenin degisip degismemesi ile
kudretin varhg: arasinda herhangi bir iliski yoktur. Thtiyar sahibi olan kisi, bir fiili sectigi
takdirde diger fiili secmek zorunda degildir. KAdir-i muhtér olan Allah 4lemi yaratirken
muhtardir (segici). Sayet O'nun muhtir oldugu sdylenmedigi takdirde O’nun &lemi
yarattiktan bu yana muradi (istegi) disinda hareket ettigi iddiasi ortaya ¢ikar ki, bu da dlemi
yaratmadig1 anlamina gelir.”

Lahici, Fahreddin R4zi’nin (8. 606/1210) kudret sahibini, muhtelif sebepler dahilinde
hem fiil yapmaya hem de yapmamaya (terk) kddir olan kisi olarak kabul ettigini ifade eder.
Ornegin insan murad ettigi takdirde yiiriir etmedigi takdirde ise yiiriimez. Bu atesin
1sitmasina benzemez. Atesin 1sitmasi tabiati geregi zorunlu olarak gerceklesen bir sonugtur.
Insanin yiiriimesi ile atesin yakmasi aymi seyler degildir. Ek olarak Teftazani’nin (&.
792/1390) de bu goriiste oldugunu belirtir. Filozoflara gdre ise Allah’in kudreti, kuvvet ve
irAdeyle birlikte olma halidir. Bu durumda fiilin meydana gelmesi i¢in de kudrete, kuvvetin
kudret olabilmesi i¢in ise irddeye ihtiyaci vardir. Allah’in irddesi dzel bir ilim olarak kabul
edildigi icin hem ilim hem de kudret ezeli birer sifat mesabesinde olup O'nun zitinin
aynidir. Allah’in kudreti ise fiilin ortaya ¢ikmasiyla sabit olur. Bu durumda kudretin ezeli
oldugu kabul edildigi takdirde fiilin de ezelf oldugu kabul edilmesi gerekir. Dolayisiyla
Allah’in bir fiili olan 4lem ezeli, Allah ise fd‘il-i miicib (zorunlu fa‘il) kabul edilir. Lahicl’ye gore
buradaki ihtilaf kudretin tanimini iceren sartli Onermede degil Onermenin
gerceklesmesinde yani fiilin meydana gelmesinde zorunluluk olup olmadig
hususundadir.®

Lahic’nin iddiasina gore Ciircani, kudretin Allah'in dilerse yapmasi dilemezse de
yapmamasi anlamini tasidigini ve bu hususu her iki tarafin da kabul ettigini belirtmektedir.
Lakin ona gore filozoflarin varlik hakkinda Allah’in zitina ezelf bir sekilde bagh oldugunu

% Lahid, Sevdriku'l-ilhdm, 200.
2 Lahidl, Sevdriku’l-ilhdm, 200-203.
30 Lahid, Sevdriku’l-ilhdm, 203-206.
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soylemeleri Allah ile 4lem arasinda bir ayriligin olmadig: fikrini ortaya ¢ikarmustir. Buradan
hareketle ilk sartli Snermenin 6nciilii yani yapmayi dilemesi zorunlu olarak dogrudur ve
ikinci sartli 6nermenin 6nciilii yani dilememesi imkansizdir. Her iki 6nerme de Allah

hakkinda dogrudur.’

Filozoflara gore Allah'in fiilinin gerceklesmesinde herhangi bir dis etkiye muhtag
olmaksizin sadece O’nun miikemmel f4‘il olusu asildir. Ayni zamanda bu fiilde tevakkuf
(duraksama) yoktur. Sadece kabil (miisait) varligin bulunmas: gerekir ve o da her zaman
vardir. Zira imkin her zaman mevciit olarak kabul edilir. Bunun olmadigi takdirde 4lem ve
varlik olmaz. Varlik, Allah’in ilminde diima oldugu igin fiil sadece illetin varhigiyla sabit
olur. Allah’in ilminde ise zaman ve sart veya herhangi bir hal yoktur. Mahz4 yokluk da bu
niteliklerle vasiflanamaz. Bu nedenle fiilin var olmasi zorunlu hale gelir. keldmcilara gore
ise, etki ortaya ¢ikmadan énce bir gereklik (da‘1) sarttir. Bunun oldugu takdirde varlik
zorunlu hale gelir. Olmadiginda ise varlik zorunlu hale gelmez. Gereklik mevcut olana degil,
aslen yok olan seye yonelir. O yok olan sey ise gereklikle beraber viicuda gelir. Bundan
dolay1 fiil yokluktan sonra ortaya gikar. LahicT’ye gore bu durum agiktir. Ancak bu agiklama
gerekligin sonradan meydana geldigi varsayildig1 takdirde gecerlidir. Gerekligin ezell
oldugu séylenirse keldmcilarin sdyledigi ile filozoflarin s6yledigi ayni yere varir.”

Filozoflar ve keldmcilara gére icab (zorunluluk) hakkinda ittifak edilen husus fa‘ilin
hicbir irddesinin olmamasi (atesin yakmasi gibi) veya irddesine uygun fiili
gerceklestirememesi (titreyen kisinin elini hareket ettirmesi gibi) hakkindadir. fhtilafl
husus ise filozoflarca kabul edilen fA‘ilin fiili isteyerek siirekli yapmasi veya fiili stirekli
terketmesi hakkindadir. Filozoflar bu ikinci gorisii kabul ederek Allah’a miicib derler.
Keldmcilar ise filozoflarm bu goriisiinii kabul etmeyerek Allah’a muhtér derler. Allah’in
hi¢bir irddesinin bulunmamasi anlaminda bir miicibligi her iki taraf da kabul etmez. Aslen
bir fiil meydana gelmisse onu yapana aciz denmez. Zira Lahicl’ye gore acizligin hem bir fiili
yapmak isteyip hem de o fiilden kendini alikoymak olarak tanimlanmas: kabul edilirse
bunun kudretin zidd1 oldugu séylenemez. Bu ifade kudretin varligini dogrular. LahicT'ye
gére bu husus Allah’a m{icib demenin herhangi bir sakincasi olmadigini gésterir. O,
keldmcilarin itiraz ettigi hususun ise filozoflarin fiili ezelf kabul etmelerinden &tiirii dlemin
de ezell oldugu fikrini kabul etmeleri oldugunu soyler. Nihayetinde Allah'm kudreti
mevzusundaki ihtilafin 4lemin hud{isu veya kidemi meselesine vardigini ifade eder.”

Lahicl'ye gére Tisi, Allah'in fA‘il-i micib degil bilakis f4‘il-i muhtir (sectigi fiili
gerceklestiren) oldugunu savunur. Zira T{is, Allah’tan baska her seyin var oldugu kéidesi
geregince Allah ile 4lem arasinda net bir ¢izginin olmasi gerektigini savunur. Lahicl'ye gére
Fahreddin Razi de bunu kabul eder. Ciinkii ona gére Allah disindaki tiim varhiklar miimkiin
varliklardir. S6z konusu bu ihtiyag, miimkiin varhigm hentiz varlik asamasinda degilken

3t Lahid, Sevdriku'l-itham, 204.
32 Lahid, Sevdriku’l-ilhdm, 204-205.
3 Lahid, Sevdriku'l-ilhdm, 206.
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yani yokluk asamasinda oldugunda ortaya c¢ikar. Buna gdre miimkiin varliklarin var
olabilmesi i¢in bir sebebe ihtiyaclari vardir. Bu sebep ise Allah’tir. Yaratma O’nun irddesi ve
secimi ile gerceklestigi icin de Allah fA‘il-i muhtirdir. Lahicl ise bu goriisiin problemli
oldugunu sgyler. Zira keldmcilarin Allah’in f4‘il-i muhtir oldugu sonucunu ortaya ¢ikaran
hud(s delili ona gore zayiftir. Ona gore miimkiin varhiga yokluk halindeyken etki etmek
yokluk konumunda olan bir seye etki etmek anlamina gelir. Bu ise anlamsiz ve imkansizdir.
TisT'nin f4‘il-i micibligi reddetmesini ise fiilin fa‘ilden geri kalmadig1 anlaminda yorumlar.
Eger fiil fi‘ilden geri kalirsa baska bir deyisle fA‘ilden sonra olursa, asil o zaman 4lemin ezeli

olmas1 sonucuna varilird:.**

Keldmcilara gore 4lem sonradan yaratilmistir. Ancak alemden kasit cisimlerden
miitesekkil olan somut bir 4lemse ortaya yaratilmanin neden o an gerceklestigi problemi
¢ikar. Buna ya zamanlamayi belirleyecek baska bir sey gerekir ki bu da tercih bild miireccih *®
cevabiyla ya da teselsiil*® cevabiyla cevap verilir. Su var ki her iki cevap keldmcilarca
gecersizdir.”

Lahici'ye gore Teftazani ve Adfiduddin el-ici (6. 756/1355) gibi Es‘ariler ve Tiist ezell bir
varliktan hadis bir seyin ¢cikmasinin ancak ezeli irdde ve kudretle oldugunu fiilin ise zaman1
gelince ortaya ¢iktigini savunurlar. Baska bir deyisle irAde ezelidir; murad (yaratma) belli
bir zamana tibidir ve bundan dolay1 Allah fA‘il-i muhtardir. Es‘arilere gore bu muradin
gerceklesip gerceklesmeyecegi degisebilir. Es‘arilerin bu gortsii Allah hakkinda
yaratmanin sifatlarina bagli olmasi hasebiyle zorunlu oldugunu ama gerceklesme
zamaninda ise se¢meye tabi oldugunu gosterir ki bu Lahici’ye gére Allah’t mutlak zorunlu
kilan ile mutlak secen arasinda bir konuma yerlestirir. Diger bir ifade ile Allah’in burada
aract oldugu sonucu dogar. Buna mukabil Tést ve Lahici Allah’in araci oldugunu reddeder.
Filozoflar yaratmanin ezell irdde ile gerceklesmesinin zorunlu oldugunu ifade ederler.
Lahici ise fa'il-i miciblik ile fa‘il-i muhtarlik arasinda ispat edilmesinin kolay olmamasi
gercegini belirtmesine ragmen f‘il-i muhtarlig1 segmek durumunda kalmistir. Glinkii ona
gore her ne kadar Allah’in fA‘il-i muhtir olmasinda bazi problemler ortaya ¢iksa da tercih
bild miireccih ve teselsiil gibi aklen imkansiz sonuglar dogurmamaktadir.®

Kudretin varligini reddedenlere gore kudret, fiil ve terk arasinda esit olmay1 gerektirir.
Bu da etkinin miimkiin olmasini zorunlu kilar. Oysa etki fiil ve terki olusturacak sartlar

34 Lahidi, Sevariku’l-ilhdm, 207-208.

Tercth bild miireccih: Bir seci¢i olmaksizin segilen fiilin meydana gelmesi durumudur ki bu muhaldir.
Bekir Topaloglu- ilyas Gelebi, Kelam Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2022), 347; Ayrica detayli
bilgi i¢in bkz. Siikrii Ozen, “Tercih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari,
2011), 40/484-487.

Teselsiil: Meydana gelen olaylarin birbirlerinin sebebi olarak geriye dogru nihayetsiz bir sekilde devam
etmesidir. Topaloglu- Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, 347; Ayrica detayh bilgi i¢in bkz. Osman Demir,
“Teselsiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/536-538.

37 Lahid, Sevdriku'l-ilhdm, 208.

% Lahid, Sevdriku’l-ilhdm, 208-215.
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tamamlandiginda zorunlu, tamamlanmadiginda imkansizdir. T(s’ye gére bu gegersizdir.
Zira imkén ile imk&nsizlik birbirleri ile ¢elismez. Yani fiil aninda kudret varsa terk imkani
yoktur; terk aninda kudret varsa fiil imk&ni yoktur. Bunlar birbirlerinden ayri seyler olarak
(i'tibar}) kabul edilir. Etki, kudretin varhgi ile miimkiindiir ancak irAde gibi ek sartlar
agisindan zorunlu veya imkansiz héle gelebilir. Bu bir seyin zat1 bakimindan miimkiin olup,
sebepleri tamamlandiginda zorunlu hile gelmesine benzer. Buradaki kudret gelecege
(miistakbel) déniik gerceklesecek fiili yapma veya yapmama imkanini, baska bir deyisle
fiilden dnce bulundugunu ve yoklukla birlestigini ifade eder. Buna gore kudret, fiil ve terk
arasinda esit olmay: gerektirmez. Buradan kudretin gelecekteki bir ana baglanmasi
hasebiyle su an yoklukla birlestigi ¢ikarimi yapilabilir. Bu yoklugunda kudretin konusu
oldugu problemini ortaya ¢ikarabilir. Zira kudret fiille beraber mevcut kabul edilir yokluk
aninda mevcut degildir. Yani kudret nasil yokluga taalluk eder? sorusu akla gelir.”

Lahicl'ye gore Thst kudretin, fiilin zitt1 olan terke yonelik oldugunu savunur. Fiilin zitt:
yok etmek veya yoklugu yaratmak degildir. Fiil meydana gelmemisse aslen meydana
gelememis bir fiilin ziddinin meydana gelmesi sart degildir. Meydana gelmis bir seyin ise
zitt1 olarak goriilen yoklugunu yaratmak ise imkansizdir. Glinkii T{is?’ye gore yoktan var
etmekle varliktan sonra yok etmek birbirinin zitt1 degildir. Var etmek (fiil) ile var etmemek
(terk) birbirlerinin ziddidir. Bu agidan kudret hem fiilin varlifina hem de yokluguna taalluk
eder. Ancak yoklugun kudrete taalluku, varlik ve yoklugun birbirini takip etmesi (istitba’)
iledir. Bununla kastedilen varligim yokluga herhangi bir etkisi oldugu degildir. Varligin
yokluga etkisi yoktur.”

Lahici Fahreddin R4zi’nin terki, kudrete konu olarak gérmedigini belirtir. Ciinkii ona
gore terk yokluktur. Yokluk salt yokluk oldugundan etkilenmeye miisait degildir. Fiilin
ortaya ¢cikmamasi yani terk ise ash yokluk tizerinde kaldi demek anlamina gelir. Simdiki yokluk ile
gecmisteki yoklugun ayni olmast demek, olan bir seyi tekrar elde etmek (tahsil-f hdsil) demek olur ki
bu Allah icin muhdldir. TGsT'ye gore ise kudret gelecekte fiile ve terke konu olur. Ona gore
etkilememek ile yoklukta etkilememek arasinda fark vardir. Bundan dolayr R4zi'nin var
etmemek, yani ashni yokluk {izere birakmak itirazini da varligin veya yoklugun devami
kudretle ilgili olmadigindan dolay: Allah i¢in bdyle bir anlamin gegersiz oldugu gerekgesi
ile reddeder."

Lahici’ye gore Fahreddin Razi, Allah’m kudretinin ezeli olup olmadigini sorgular. Clinkii
ona gore kudretin ezelf oldugu takdirde fiilin de ezeli olmasi gerekir. Buna gore ezeli kudret,
fiili gerektirir. Halbuki ezelde fiil yoktur. Ezeli olmamasi kabul edildiginde ise kudret hadis
kabul edilmis olur. Bu cihetle baska bir miiessire ihtiyac ortaya ¢ikar. Tist bu merakin yanlis
bir temele dayandigini iddia eder. Ciinkii ona gére ezel R4zl tarafindan, fiilin imkansiz
oldugu belirli bir zaman, ld yezal ise fiilin miimkiin oldugu baska bir zaman gibi anlasilmistir.

3 Lahid, Sevdriku'l-itham, 215-219.
40 Lahid, Sevdriku’l-ilhdm, 219.
4 Lahidi, Sevdriku’l-ilhdm, 219-221.
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Oysa ezel, sadece dncesizlik manasina gelir. Haliyle Allah daima kddirdir denince Allah’in
kudretinin geriye doniik olarak hicbir zaman eksik olmadigi anlamu ¢ikar. Bu anlamin
ortaya ¢ikmasi ile 4lemin ezell olmamasi arasinda herhangi bir ¢eliski yoktur.*” Buna gore
Tis? Allah’in kudretinin varh@ini ve ezeli oldugunu ispat etmistir.

T, Allah’in kudretini ispat ettikten sonra O’nun kudretinin umum{ olduguna yani tiim
miimkin varliklar1 kapsadigini ifade eder. Zira miimkiin varliklarin var olabilmesi i¢in bir
miiessire ihtiyaglar1 (imkan) vardir. Bu miiessir ister fa‘il-i m{cib olsun ister olmasin sonug
itibariyle her miimkiin varhigin sebepler zincirinin geri sarmasiyla er ya da ge¢ kudret
sahibi olan bir varliga dayandigi ortaya ¢ikmaktadir. Bundan dolay1 Allah’in kudreti tiim
miimkiin varliklarin tizerine samildir. Su da var ki Allah’in kadim ilmi, irAdesi ve hayir
nizdmi agisindan bazi seylerin fiilen ortaya ¢ikmadigi soylenebilir ancak miimkiin olma
bakimindan tiimii Allah’m kudreti kapsamina girer.

Lahici kudretin umumiyetinin ispati hususunda yaygin olarak kullanilan Ict’nin
goriisiine deginmistir. icT’'ye gore kudret, Allah’m bir sifati olmasi hasebi ile zata dayanir ve
O’ndan ayrilmaz. Yukarida da ifade edildigi tizere O'nun kudreti sadece miimkiin varliklara
yoneliktir. Allah’in zati, miimkiinlerin tiimiine esit olarak taalluk eder. Kudret sifatinin
sadece bir tane miimkiin varligi kapsamasi halinde kalan miimkiin varhiklar1 da kapsadig
sOylenebilir. Ancak bu goriise Mu'‘tezile ve filozoflar muhalefet eder. Ciinkii Mu‘tezile’ye
gore yokluk, sey kategorisinde ele alinir. Haliyle bazi yokluklarin kendilerine &zgii
nitelikleri vardir. S6z konusu yoklugun nitelikleri kudretin kapsamini daraltabilir.*

Filozoflara gore ise kudretin umumiligi, madde ve suret anlaysi ile iliskilidir. Onlara gére
miimkinliik, madde ve suret ddhilinde olur. Sayet madde yalnizca belli bir miimkiin varlik
icin hazirlandig: takdirde kudretin diger miimkiin varliklara esit sekilde yoneldigi iddias
gecersiz olur. LahicT'ye gore ise bu iki istidlal de yanlistir. Ona gore yokluk sey, degildir ve
bundan dolay: cesitliligi de olamaz. Sadece olumsuzlugu olur ancak yoklugun sey
olmadiginmi sdylemekle yokluklar arasindaki farkliliklarin oldugunu sdylemek arasinda
herhangi bir iligski yoktur. Bu ayni zamanda yokluklar arasinda fark olmadigi anlamina
gelmez. Yokluklar arasinda fark olmamasi, her yoklugun akilda kendine has bir hitkmiin
olmasini gerektirir. Yani yokluk, dis diinyada mevcut olmasa bile aklen mevcuttur.”
Yoklugun aklen mevciid olusu ve gesitliligi, dis diinyadaki kudretin varligimi ve umumiligini
etkilemez. T{is? ve Lahici’ye gore Allah’in kudretinin kapsami tartisilabilir bir meseledir

42 Lahidi, Sevdriku’l-ilhdm, 221-223.

Lahidl, Sevariku'l-ilhdm, 224 Ornegin kolun yoklugu ile bacagin yoklugu aym sey degildir. Kolun
yoklugunda tutma giiciiniin yoklugu; bacagin yoklundaysa yiiriime giictiniin yoklugu séz konusudur. Bu
birbirinden ayr: olarak nitelendirilen iki yokluk Allah’in kudretinin bunlara yonelisi hususunda bir
sinirlama dogurabilir.

Lahict, Sevariku'l-ilhdm, 224-225 Nedenin yoklugu sonucun yoklugunu gerektirir. Mesela giinesin yoklugu
151810 yokluguna delalet eder ama 151811 yoklugu giinesin yokluguna delalet etmez. Ayni zamanda sartin
yoklugu sarthnin varligi ile celismez. Mesela giinesin yoklugu sabahin yokluguna delalet eder ama
sabahin yoklugu giinesin yokluguna delalet etmez.
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ancak ona gore en dogrusu Allah'in kudretinin kapsamhligini gdsteren ayetlere
tutunmaktir.”® Sonug¢ olarak, Lahicl, kudret sifatindaki ihtilafin kudretin tamminda
olmadigny, aslen fiilin zorunlu olup olmadig1 meselesinde oldugunu ifade eder. O, her ne
kadar fa‘il-i miicib anlayisinda bazi dogruluk paylar1 gérse de tercih bild miireccih ve
teselsiil gibi aklen imkansiz sonuglar dogurmasi hasebiyle bu anlayis1 kabul etmez. F4‘il-i
muhtir anlayisini ise Allah’in kudretinin hem fiili hem de terki kusatmasi ve tiim miimkiin
varliklar1 kapsamasi sebebiyle kabul eder. Her ne var ki Lahic, tartismalarin akli boyutunu
dikkate almanin yaninda Allah’in kudretinin kapsamliligini bildiren ayetlere tutunmanin
en saglam dayanak oldugunu vurgulamistir.*

2.2. flim Sifat:

flim sézliikte bir seyin hakikatini kavramak anlamina gelir.”” CiircAn{’ye gére ise gercekle
uyumlu kesin inang demektir. Ona gore ilim, kadim ve hadis olmak iizere ikiye ayrilir.
Kadim olan ilim Allah’in zatiyla kdimdir. Hadis olan ilim bedihi, zar@ir? ve istidlali olmak
tizere {ige ayrilir.”® Tartisma konusu olan ise kadim olan ilim, bir baska deyisle Allah’a sifat
olarak nispet edilen ilimdir. T{isT ve Lahicl’ye gére Allah’'in ilminin varligini kanitlamak
agisindan {i¢ delil mevcuttur. Bunlar kusursuz ve saglam fiiller diizeni (ihkAm), Allah’in
maddeden 4rf olusu (tecerriid) ve her seyin O'na dayanmasi (istinad) seklindedir. Buradan
hareketle Allah’in fiillerindeki kemali delil olarak kabul eden keldmcilar, Allah'in fiilleri
zatindan 6nce bildigini iddia ederler. Filozoflar ise bunun ziddin1 kabul ederler. Filozoflara
gdre Allah’in kendi zatin1 bilmesi aslen tiim varliklar1 bilmesi anlamina gelir.*

Lahici’'ye gore ihkdm delilinden kasit, tiimel agidan varliklardaki diizen, faydaya
uygunluk ve sanatin giizelligidir. Uyku halinde yapilan fiiller ve cansizlarin hareketleri gibi
tikel unsurlar ihkdm kavrami disginda degerlendirilir. Onlara gére Allah’in fiilleri saglam ve
kusursuzdur. Saglam ve kusursuz fiiller ise sadece ilmi olan bir varliktan sidir olur. Bunun
glinliik hayatta da g6zlemlenmesi miimkiindiir. Nitekim giizel ve anlamli sézler kesin olarak
bilgi sahibi biri tarafindan yazildigina delilet eder. Felekler, elementler, hayvanlar ve
bitkiler yapilarindaki akillar1 hayrete diisiirecek derecedeki intizam ve 6zellikler sayesinde
ilim sahibi bir varliga delélet ederler. Ek olarak astronomi, anatomi, yer ve gk bilimleri,
biyoloji gibi ilimler dogadaki intizamin varligini dogrular. Ancak Lahicl’ye gore Teftazant,
bazi filozoflarin dogadaki giizellik ve anlamliligi herhangi bir bilinci olmayan doganin
kendisine atfettiklerini belirtmistir. Lahici burada Teftazinl’'ye muhalefet ederek o
filozoflarin dogay bilingten tamamen bagimsiz gérmediklerini, doganin bilen bir yaraticiya

4 Lahid, Sevdriku’l-ilhdm, 225.

4 Lahict, Sevariku'l-ilham, 199-225.
47 isfahani, el-Miifredat, 580.

% Clircani, Kitabu't- Ta'rifat, 155.

49 Lahid, Sevdriku’l-ilhdm, 233-234.
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bagli oldugunu savunduklarini ifade etmistir. Dolayisiyla hem filozoflar hem de keldmcilara
gdre dogadaki bu kusursuz ve saglam diizen ilim sahibi bir varliga delalet eder.”

Lahicl'ye gore evrendeki diizen ve nizama su ayet-i kerime delil getirilir: Stiphe yoktur ki
goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ve gtindiiziin arka arkaya seyrinde, insanlarm islerini géren
seyleri denizde tastyan gemilerde, Allah'in gokten indirdigi olii topragi dirilten suda, yeryiiziinde her
tiirlii canhyr yaymasinda, riizgarlari ve yerle gok arasinda hazir bekleyen bulutlar: ¢ekip
gevirmesinde diisiinen bir kavim icin elbette deliller vardir>" Bu ayet ayni zamanda Allah’in
ilmine de isaret eder. Ek olarak Hz. Ali’ye atfedilen Nehcu'l-beldga hutbesinin de ayn1 sekilde
evrendeki diizen ve nizama dikkatleri ¢ektigini belirtir.*

Lahic'ye gore keldmcilar, Allah’in ilim sifatina delalet eden bir diger unsur olarak o’nun
fa‘il-i muhtir olusunu kabul etmektedirler. Buna gore Allah, fiillerini irAde ederek ve
secerek yapar. Secerek yapilan bir fiil irdde edilen ve amaclanan sey hakkinda bilgiyi
gerektirir. Ancak Lahic], secerek fiil yapmanin amaglanan seyi bilmeyi gerektirmeyecegini
ifade ederek bu goriise muhalefet eder. Ciinkii Lahici buradan hareketle s6yle akil yiiriitiir:
Eger bir fiilin gerceklesmesi igin ilim gerekliyse, o halde ilim olmadan tek bir fiil bile
gerceklesmez. Zira bilgi olmadan fiilin olmasi, sart olmadan sarth olanin meydana gelmesi
demektir. Soyle ki, dilsiz hayvanlar fiillerini secerek yaparlar, ancak onlarmn yapmis
olduklar1 se¢imler, amagladiklar seyin bilgisine dellet etmez. Keza kisinin uyku hali ve
dalginlik hali de bir fiildir. Yani tek bir fiil bile ilimden bagimsiz bir sekilde gerceklesebildigi
takdirde fiil yapmak, amaclanan sey hususunda ilmin varhgim gerektirmez.”

LahicTye gére ict bu gériise, ilimle yapilan fiiller ile ilimsiz yapilan fiiller arasinda
farkin apagik oldugunu savunarak muhalefet etmistir. Ciircini de buradan hareketle az
kusursuz bir seyin Allah’tan sidir olmasinin ciiz oldugunu ancak ¢ok kusursuz bir seyin
O’ndan ¢ikmasinin ciiz olmadigini ifade etmistir. Ancak Lahicl’ye gore Allah'in fiili secerek
yapmasinin ilme delalet etmesi delili kusursuzlukla alakali degildir. Zira ici’nin kusursuzluk
kavramini dahil etmesi ona gore ihkam delili zelinde ele alinacak bir durumdur. Yani ic,
ilmin varhigi hususunda f‘il-i muhtirlig: itibara aliyorsa, ihkdm delili ile alakali olan
kusursuzluk kavramini isin icine dahil etmemesi gerekir. Bunun fiilin az kusurlu veya ¢ok
kusurlu olmas1 durumuyla da alakasi yoktur. Ciinkii ¢ok fiilin ¢ikmas: imkansiz ise tek bir
fiilin ¢ikmas: da imkansizdir. Tek bir fiil ilmin varligina delalet etmede yeterlidir. Bu durum
ayni zamanda bilgi olmadan fiilin meydana gelemeyecegini gosterir.>

Lahicl'ye gore Teftazini, ilmin varligina delalet etme hususunda Allah’'in fiillerini
secerek yapmasi, ihkdm delilinden daha kuvvetli oldugunu belirtmistir. thkdm delili

0 Lahid, Sevdriku'l-ilham, 234-236.

1 Halil Altuntas- Muzaffer Sahin, Kur'an-1 Kerim Meali (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1, 2011), 30. Bakara
2/164.

2 Lahid, Sevdriku'l-ilhdm, 235.

5% Lahidl, Sevdriku'l-ilhdm, 246.

% Lahid, Sevdriku'l-ilham, 246.
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Allah’in ilmine delalet etmez. Ciinki evrenin diizensiz ve kusursuz yaratilmis olmasi Allah
haricindeki baska varliklar araciligiyla gerceklesmis olduguna baglanirsa bu dogrudan
Allah’in ilmini kanitlamaz, Allah haricindeki diger varliklarin ilimlerini kanitlar. Dolayisiyla
isin neticesi teselstile baglanmak durumunda kalir. O halde ilmin varligina delélet etme
hususunda Allah’in fiillerini secerek yapmasi ihkdm delilinden daha kuvvetlidir. Lahici de
bu konuda Teftazdni’ye katilmaktadir. Ancak ona gére bu konu yine de tartigmalidir.
Nitekim bazi dlimler Allah’in ilminin varlig1 hususunda Kitap ve Siinnet’e sarilmistir. Likin
bu yol da yeterli goriilmemektedir. Ciinkii peygambere inanmak Allah’in ilim ve kudret
sahibi olduguna dnceden inanmay1 gerektirecegi icin aslen 6n kabullii gériilmiistiir ve
sthhatli gériilmemistir. Mucizenin Allah’in ilmine delalet etmesi mevzusu da ayni sekilde
dnceden Allah’in ilminin ve kudretinin kabuliinii ve tasdikini gerektirir.”

Filozoflara gére Allah’in ilim sifatina delilet eden unsur O’nun maddeden soyutlanmis
(miicerret) olmasidir. Onlara gére Allah maddeye has unsurlardan bagimsizdir. Eger Allah
maddeye has unsurlarla i¢ ice olsaydi bu durum O’'nda kusur ve eksiklik getirir. Kusur ve
eksiklik ise O'na yakismayan bir durumdur. Filozoflara gére her soyut varlik kendi zatini
akleder. Bu durum her soyut varligin kendi varligimndan haberdar oldugunu gésterir. Soyut
varligin kendi zatini akletmesi iki sekilde gerceklesir. ilki akleden soyut varlik ile akledilen
seyin Ozdeslesmesi yoluyla gerceklesmedir. Bu durum ruhun kendi akledilir formlarini
bilmesine ve diisiinmesine benzer. Burada ruh ile ruhun formlar: birlik i¢cindedirler. Digeri
ise soyut varligin herhangi bir sey ile birlesmeksizin direkt olarak kendi zatin1 idrak etmesi
yoluyla gerceklesmedir. Nihayetinde soyut varlik kendi zat: icin mevcuttur. Kendi zitini
kaybetmesi miimkiin degildir. Buradan soyut varligin kendi varligini aklettigi sonucu
cikmaktadir.*

Lahici’ye gore ibn Sina, Allah’'mn ilim sifatinin o’nun kendi zAtini ve yarattiklarini bilmesi
ile ortaya c¢iktigini belirtir. Ona gére bir seyi akletme, akledilen seyin varliginin farkinda
olma anlamina gelir. Bu durumda sayet varhik kendisinde ya da baskasinda mevcutsa
mutlaka idrak edilir. Dolayisiyla Allah kendi zatini akleder. Tevhid delili vasitasiyla da
O’nun kendisi disindaki biitiin yaratilmislarin sebebi oldugu anlasilir. Clink{i 0'ndan baska
hersey miimkiin varlik kategorisinde yer alir. Miimkiin olan seyin varlig1 da vacibu'l-
viicQida (zorunlu varlik) dayanir. Bir nedeni bilmek sonucu bilmeyi gerektirir. Bu cihetle
Allah’in kendi zatim bilmesi aslinda miimkiin varliklarin nedenini bilmesi demektir.
Allah’in nedeni bilmesi ise sonug olan miimkiin varliklar: da bilmesi demektir. Nitekim bu
durum Yaratan hi¢c bilmez olur mu? O Latiftir, her seyden haberi vardir.”’ ayeti ile
vurgulanmaktadir. TGsi'nin ise bu durumu Allah’in kendi zatin1 bilmesinin yaninda O’ndan
ctkan ilk sonucu ve daha sonra meydana gelen sonuglar1 da tam olarak bildigini ifade ederek
agimladigini belirtir. Ona gére Allah’in bilgisi kusursuz ve sonuglar: bilinen seylerle kisith

> Lahid, Sevdriku'l-ilham, 246-247.
¢ Lahicl, Sevariku’l-ilhdm, 247-248.
7 Altuntas- Sahin, Kur'an-1 Kerim Meali, 634. Miilk 65/14.
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degildir. Bilakis O’'nun bilgisi tiim varlig1 kapsar. Sonug olarak bu delilden Allah’in ilminin
tikel veya tiimel fark etmeksizin tiim varliklari icine aldigi anlasilir. Burada neden
vasitasiyla bilinen seyin falan mahiyet ve falan nedenli oldugu, bu agidan her ikisinin de
tiimel oldugu ve aslen tikelin var olmadi: itiraz 6ne siiriilebilir. Lahic?'ye gore tiimel ve
tikel ayrimi aranmaz. Giinkii Allah kendi mahiyetini ve 6zelliklerini bilir ve zorunlu olarak
da sonuglarin mahiyet ve 6zelliklerini bilir. Dolayisiyla O’na dayanan tiim varhklar: da
tiimel veya tikel ayrimi olmadan bilir.*® Sonug olarak Lahict, Allah’in ilim sifatinin varhgini
ispat etme hususunda hem keldmcilar hem de filozoflarin delillerini ele almugtir. Tisi,
ihkam, tecerriid ve istinad delilleri ile Allah’in ilim sifatimi temellendirmistir. thkam delili
ile evrendeki diizen kastedilir. Bu diizen Allah’in ilim sifatina delalet eder. Tecerriid delili
ile Allah’in maddeden soyutlanmis olusu kastedilir. Her soyut varlik kendi zatini akleder ve
bilir. Keza her seyin O’na dayanmasi da O’nun ilminin varligina delalet eder. kelamcilar
ihkdm ve fA‘'il-i muhtirlig ilim sifatina delil olarak gostermislerdir. Lahici'ye goére
keldmcilarin f4‘il-i muhtarlik tizerinden ilim sifatini temellendirmesi tartismalidir. Lahici
ise fa‘il-i muhtarhg: ilmin varhigini ispat etmede kesin bir delil olarak gérmez. Ancak
teselsiilden kurtaran bir delil olmasi hasebiyle Teftazani’ye hak verir. Filozoflarin tecerriid
ve istinad delilleri Allah’in kendi zatin1 bilmesinden 6tiirii biitiin varliklar1 da bildigini ve
dolayisiyla O'nun ilminin tiim varligi kapsadigini ifade eder. Lahic? ise bu konuda ibn Stna
ve TiisT'ye katilarak Allah’in ilminin eksiksiz, kapsamli ve tiimel-tikel ayrimi gézetmeksizin
biitiin varliklari kusattigini savunur.”

2.3.Hayat Sifat1

Diri olan, yasayan ve hayat sahibi anlamina gelen hayy sdzctigii, yasamak, diri ve canl olmak
anlamlarina gelen hayat sdzciigiinden tiiremistir.* Lahici’ye gdre Allah’a sifat olarak nispet
edilen hayat ise bekd anlaminda kullanilmaktadir. TsT’ye gére her kadir (giicii yeten) ve
alim (bilen), zorunlu olarak Hayy’dir (hayat sahibi). Lahicl de T{si’ye katilir ve Allah'in
hayat sahibi olusunun Kur’an ve Siinnet’te sabit oldugunu ifade eder. Tiim akil sahiplerinin
de bu mesele tizerinde ittifak ettigini belirtir. Ona gére burada kastedilen hayat, araz olarak
ele alimmaz. Nitekim arazlar gecicidir. Ancak sifatlar zatin ayni oldugu i¢in ayn1 durum séz
konusu degildir. LahicT’ye gore hayat sifati, Allah'm ilim ve kudret sifatlariyla nitelenme
olanagini saglayan asli bir sifat olarak kabul edilir. Ona gére Tlisi'nin Allah’1 zorunlu olarak
hayy nitelemesi bu unsura dikkat cekmek igindir.*

Lahici, Sifatiyye’nin hayat sifatini Allah’'m zatinin aynisi seklinde gérmedigini ifade
eder. Ona gore onlar hayat sifatini zatin disinda ek bir mana olarak gériir. Buna muhalefet
eden $1‘a, Mu'tezile ve filozoflara gére ise sifatlar zatin aynisidir. ibn Sin ise, Allah’in hayy
olmasindan kastin onun akledilen zit1 olduguna dikkat ceker. Hayy sifati, Allah haricindeki

58 Lahicl, Sevariku’l-ilhdm, 248-250.

9 Lahici, Sevariku’l-ilham, 233-236, 246-250.
% isfahani, el-Miifredat, 268-270.

0 LAahid, Sevdriku’l-ilhdm, 380-381.

Kocaeli lahiyat Dergisi | ISSN: 2564-677X



258 » Abdurrezzak el-Lahici'nin ZAt-Sifat Meselesine Yaklagimi: Sevariku’l-ilhAm Ornegi

tiim varliklara mecazi olarak izafe edilebilir. Yani bu sifat, sadece Allah’ta hakiki olarak
vardir. ibn Sin&’nin bu gdriisii Allah’in, tiim varliklarin kaynagi oldugu fikrine isaret eder.
Buradan hareketle Tisi ise Allah'in hayat sifatinin ilme indirgenip indirgenmeyecegini
veya diger sifatlardan ayri olarak zat1 itibariyla sabit bir hakikat olup olmadigini sorgular.
Lahict bu durumu hayatin zidd1 olan 6liimden daha efdal olmasina baglar. Zira Allah’ta
hayat sifat1 olmadigi bunun zidd1 olan 6liim sifatinin oldugu anlami ¢ikar. Bu durum ise
Allah’'in ilahligina ve sinina ters bir durumdur. Ek olarak Ehl-i Beyt'ten olan bir alimin®
nakli ile de insanin hayalinde icat ettigi kavramlarin aslinda Allah'm zitii temsil
edemeyecegini vurgular.” Sonug olarak Tlsi ve Lahicl'ye gére hayy sifat1 ilim ve kudretin
varligini miimkiin kilan asil sifattir. Lahicl’ye gore Sifatiyye, hayat sifatim z4ta zaid bir sifat
olarak kabul eder. Buna mukabil olarak $i‘a, Mu‘tezile ve filozoflar zatin aymi olarak
gordiiklerini belirtir. ibn Stha’nin ise hayat sifatini, Allah’a hakiki manada, diger varliklara
ise mecazl manada nispet ettigini ifade eder. Bunlara ek olarak Lahici hayat sifatinin
olmadig takdirde zidd1 olan Sliim tahakkuk edecegi icin hayat sifatinin varhigi zorunlu
kabul etmistir.*

2.4.1irade Sifat1

Sozliikte istek, arzu, dilemek anlamina gelir.*® Mesiet, ihtiyar, kasd gibi sdzciiklerle anlamca
baglantilidir.®® Lahicl’ye gore irdde ve ihtiyar kelimelerinin anlamlari arasinda farklar
vardir. irade, tercih edilen seyi gerceklestirme kasti anlamina gelirken ihtiyar, iki imkan
arasindan birini tercih edip yonelmek anlamina gelir. Mesiet kelimesi ise keldmcilarin
cogunluguna gore irade ile ayni anlama gelir. Ancak KerrAmiyye’ye gore mesiet ile irdde
arasinda fark vardir. Onlara gére mesiet, Allah’in ezeli ve tek sifat olarak kabul edilir. irade
ise yaratilan seylerin cokluguna bagh olarak sonradan var olan ¢oklu bir sifat olarak kabul
edilir.”

Tisiye gore Allah’in irdde sifatina dellet eden delil, 0’'nun bazi miimkiin varliklar: belli
bir zaman diliminde var edip diger zaman dilimlerinde var etmemesidir. Lahici ise buna ek
olarak irdde sifatinin ispatinda tiim Misliimanlarin icmi ettigini sGyler. Lahicl'ye gore
Allah’in kudret ve ilim sifatlarinin yaninda bir de irdde sifat1 olmasi gerekir. Keldmcilarin
goriisii de boyledir. Glinkii kudret sifaty, iki ug arasinda esit olup bir secenegi digerine tahsis

62 Lahici, Sevariku'l-ilham, 382 Lahici’nin burada Ehl-i Beyt'ten bir Alim olarak niteledigi kisi
[snaaseriyye'nin besinci ve Ismailiyye’nin dérdiincii imami olan Muhammed el-Bakir’dir. Muhammed
el-Bakir hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Mustafa Oz, “Muhammed el-Bakir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005).

¢ Lahid, Sevdriku'l-ilhdm, 381-382.

% Lahicl, Sevariku’l-ilhdm, 380-382.

% Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerremi ibn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 3/191.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Irdde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/379.
¢ Lahid, Sevdriku’l-ilhdm, 384-385.
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ettirmez. Bundan dolay1 miimkiin varliklarin belirli bir zamanda yaratilmasini saglayan

tahsis edici islevi gbren bir sifat olmalidir. Bu sifat ise irdde sifatidir.®®

frade sifati hakkinda bir¢ok mezhep farkli goriisler ortaya koymuslardir. Lahicl bu
konuda detayli bilgiler vermistir: Es‘ariler ve Basra Mu'‘tezilesi’nin ekseriyeti irddeyi zattan
hiri¢ kadim bir sifat olarak kabul ederler. Ciibbaiyye'ye gore irde, herhangi bir yerde
bulunmayan ek bir sifat olarak kabul edilir. Kerrdmiyye’ye gore zatla beraber olup hadis bir
sifattir. Dirdriyye’ye gore irdde, zatin aynusi olarak kabul edilir. Neccriyye'ye gore irade,
fa‘ilin zorlanmamis olmasina isaret eden selbi bir sifattir. Filozolara gore irdde, en
miikemmel diizeni bilmektir. Mu‘tezile’den Abdullah b. Ahmed el-Ka‘bl’ye (317/929) gére
irdde Allah’in kendine y6nelik fiili bilmesi ile baskasina yonelik fiili ise emretmesi seklinde
ikiye ayrilir. Nazzam (231/845), Ebu’l Huzeyl el-Allaf (235/849-50 ?), Cahiz (255/869), Ebu’l-
Kasim el-Belhi (319/931) Ebu’l Hiiseyin el-Basri (436/1044), ve Harezmi (655/1257) gibi
kisiler ise irAdeyi, maslahati bilmek olarak kabul ederler. Ebu’l-Hiiseyin el-Basri bunu da‘
olarak niteler. T0st de Ebu’l-Hiiseyin’e katilir. TGsi'ye gore irade, da‘iye ek bir sey degildir.
Zira irdde ek bir sifat olsaydi, bu durumda ya hadis bir sifat olurdu ya da ezell bir sifat
olurdu. Dolaysiyla ya teselsiil ya da teaddiid-i kudem4 meydana gelirdi.”®

Keldmcilarin ekseriyetine gore Allah’in irddesi, fiili meydana getirme kasti olarak kabul
edilmektedir. Ancak filozoflar bu goriise kars: ¢ikarlar. Ciinkii kasit, bir amaca y6nelik fiil
anlamina gelir ve amaci olan her fa‘il o amaca ulastiginda kemale erer. Bu durum Allah i¢in
miimkiin degildir. Lahicl'ye gore ibn Sin4, meseleyi cémertlik 6rnegi ile agiklamistir. Ona
gore hakiki comert herhangi bir geri doniit beklemeksizin ve ¢ikar gézetmeksizin veren kisi
demektir. Bundan dolay1 Allah'in fiilleri de herhangi bir gaye i¢in degil, bilakis zatindan
tasan (feyz) comertlikten &tiirii gerceklesir. Allah’in bir seyi kendi icinde iyi oldugu icin
sevmesi kasit ifade etmez. Zir4 bu durum sadece o seyin iyi oldugunu bilmekten ibaret olup
saf akli irAdenin kendisidir ve hadis degildir. Bu durumda O’nun irdesi, O'nun ilmi olarak
nitelenir. Buradan hareketle ise Allah’a, kasitli fa‘il degil, inayetli fa‘il denir. Fiili ise riza
iledir. Allah’in inayetli f4'il olmas ise kendi zat1 geregi zorunludur. Bu anlayis bizi ayni
zamanda O’'nun f4‘il-i micib olusu fikrine gotiiriir. Burada ilim ile fiil e zamanli olarak
kabul edilir. Bunun sonucunda Allah’in irddesinin de ilmi olarak kabul edildigi takdirde
O’nun iridesi ile meydana gelen fiiller ezelf olarak nitelendigi icin ve bu fiiller de ezelf bir
zorunlulugun neticesi oldugu i¢in alternatif bir imkén olmayacak sekilde vuku bulurlar. Bu
fiillerin f4‘ili ise fa‘il-i mficib olarak nitelenir.”

Lahict bu goriise muhalefet eder. Ciinkii LahicT’ye gére Allah'in irddesi O'nun ilmi
degildir. Yani Allah’in irddesi kendi ilmi ile eszamanl degildir bilakis O'nun irddesi kendi
ilminden kaynaklidir. Bu ayni zamanda ilmin irade ile herhangi bir eszamanlilhk baginin
olamayacagini gosterir. Dolayisiyla O’nun iradesi, ilmi degildir. Bu anlayzs ise bizi Allah’in

¢ Lahid, Sevdriku'l-ilham, 383-384.
% Lahid, Sevdriku’l-ilhdm, 385-387.
7 LAhid, Sevdriku’l-ilhdm, 387-393.
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fa‘il-i muhtar olusu fikrine goturiir. Zird Lahici’ye gore ihtiyar ile fa‘il olan demek, fiili
ilimden kaynaklanan f4‘il demektir. Burada f4‘ilin kasitli veya inayetli olmasinin bir nemi
yoktur. Glinkii ilmin fiilden 6nce olmast ihtiyar ile f4‘il olmanin asil sebebidir. Lahict, Razlye
atif yaparak irddenin, Allah’in zatina yonelik bir sifat degil, fiilin zAtina yonelik bir sifat
oldugunu ve kasitsiz gerceklestigini aktarmistir, Bu agidan Allah’in miirid (dileyen) olmast,
fiillin kendisine yonelik zorunlu olarak tahakkuk etmesiyledir. Bu disiinceyi
temellendirmek amaciyla Lahici, irddeyi iki kisma ayirir. 1lki siibut kisrudir ki bu kisim
ezelldir ve zAtin aymdir. Yani bu kismuyla irdde Allah’in zitina ickindir. Digeri kisim ise
teceddiid (yenilenme) kismudir. Bu ise murad edilen seyin meydana gelmesiyle ortaya ¢ikar
ve sonradan olusan bir durumdur. Boylece Lahici, irAdeyi hem zatl hem de fiili kisma
ayirarak Allah'in irAdesinin hem kadim hem de yaratilanlarla iliskilendigi zaman ortaya
¢ikan hadis yoniinii ortaya koyar. Bu ayrim sayesinde irdde ne zita ait soyut bir sifat ne de
fiille sinirli hadis bir durum olarak anlasilir.” Sonug olarak Lahicl'ye gore irade, tercih
edilen bir seyi gerceklestirme kastidir. fhtiyar ise iki secenekten birini secip ona
yonelmektir. Tlsi'ye gére Allah'in irAdesine gésteren delil, miimkiin varliklarin belirli
zaman ve vakitte yaratilmasidir. Lahicl miimkiin varliklarin belirli zamanda yaratilmasi
deliline ek olarak bu konuda Miisliimanlarin icmési oldugunu séyler. Ona gére kudret tek
basina tahsis edici degildir, kudretin yaninda bir de irAdenin olmas: gerekir. Es‘ariler ve
Mu‘tezile'nin ekseriyetine gore irdde kadim bir sifat sifattir. Kerramiyye'ye gore irdde
hadis, Dirdriyye’ye gdre zatin aynisi olmasi dolayisiyla kadimdir. Neccariyye'ye gore irdde
selbi, Ebu’l-Hiiseyin el-Basri ve bir grup Mu’tezile’ye gére maslahati bilmek, filozoflara gore
ise en mitkemmel diizeni bilmek seklinde yorumlanir. TGsl'ye gore irdde zatin aynsidir.
Ona gore irdde eger zatin aynisi olmazsa ya teselsiil ya da teaddiid-i kudema meydana gelir.
ibn Sna’ya gére Allah"in fiilleri zAtindan tasan feyizlerdir. 0'nun fiilleri ise zorunlu oldugu
icin ilmi ve iradesi fiille ayni kabul edilir. Bundan dolay1 o kasitl fa‘il olarak degil inayetli
fa‘il olarak nitelenir. Lahicl ise bu goriise kars: ¢ikar. Ona gére Allah’'in irdesiyle ilmi ayni
degildir. irdde ilimden kaynaklanan bir sifattir. Bu durum Allah’n fA‘il-i muhtar olarak
nitelememize vesile olur. Lahici, R4z1 gibi irAdeyi fiile yonelik bir sifat olmasi kaydiyla ikiye
ayirir, ilki siibut yoniiyle ezeli olup zatin aynisidir; digeri ise teceddiid yéniiyle hadis olup
muradin gerceklesmesiyle ortaya ¢ikandir. Dolayisiyla Allah’in irdde sifati, kadim olmakla
beraber fiile yonelik olmas: bakimindan yaratilan miimkiin varliklarla da iliskisi olan bir
sifattir.”

2.5.Sem‘ ve Basar Sifatlar1

Sem'* sdzlitk anlamu itibariyle duymak, isitmek, namaz esnasinda Allah’'m duaya icdbet etmesi
anlamlarma gelir. Seslerin niteligine uyan havanin kulaga ulasmast yoluyla algilandigi kuvve
seklinde tanimlanmistir.” Sifat olarak Allah’a nispet edildiginde duymaya yarayan alet ve

7t Lahidl, Sevdriku’l-ilhdm, 394-399.
72 Lahid, Sevdriku’l-ilhdm, 384-399.

7 Clircani, Kitabu't- Ta'rifdt, 121.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kider



Abdurrezzak al-Lahici's Approache to the Issue of Essence and Attributes 261

organdan tenzih edilecek sekilde nispet edilir.”* Basar ise s6zlitk anlamu itibariyle gérmek,
bilmek, sezmek anlamlarina gelir. Isigi, renkleri ve sekilleri gsrmeyi saglayan kuvve seklinde
tanimlanir.”” Sifat olarak Allah i¢in kullanildiginda gérmeye yarayan alet ve organdan
tenzih edilecek sekilde o’na nispet edilir.”® TlisTye gdre Allah'in sem‘ (isitme) ve basar
(gorme) sifatlarini idrak ile nitelemistir. Giinkd bu sifatlar hakikatte duyusal unsurlara
degil, idrak ve bilmeye (ilim) dayanir. Lahicl ise Nas ile sabit olan bu sifatlardan tatma,
koklama ve dokunma gibi duyularin var olduklari anlami ¢ikarilamaz oldugunu belirtmistir.
Giinkl her ne kadar idrik diger sifatlar1 da kapsasa da nasta sadece isitme ve gérme

nitelikleri yer almistir. T{is’ye gére isitme ve gérme sifatlari, akla en uygun olan sifatlardir.
Bundan dolay1 ¢ogu ayette dogrudan ilim kavrami yerine kullanilmistir.”

Lahici, Allah’'in idrakini organlarla gerceklesen duyusal idrakten soyutlayarak, organsiz
ve dogrudan bir ilm1 idrak seklinde agiklamistir. Allah’t duyusal idrak ile nitelendirenler
olmussa da keldmcilar, Allah’in bu sifatlarla nitelendirilip nitelendirilmeyecegi hususunda
gesitler goriisler ortaya koymuslardir. Bazilar1 bu sifatlardan kastin hissetme, bazilar1 bu
sifatlardan kastin goriilen ve isitilen seyleri bilme oldugunu ileri siirmiislerdir. Lahici’ye
gore ise bu sifatlardan kasit Allah'in ilminin bir yontidiir. Bu sifatlar etrafinda dénen
tartismalarsa daha ok lafzi yénden tartismalardir.”

Tlsl'ye gore akil, aletlerin imkansizligina delélet eder. Lahic ise bunu aklin Allah’tan
cisim ve organlari tenzih etmek seklinde yorumlar ve bunun sonucunda Allah'in aletsiz bir
sekilde isitme ve gérme sifatlarina sahip oldugunu soyler. Lahic’ye gore Gazzali ve Ciiveyni
gibi baz1 keldmcilar, Allah'in isitme ve gdrme sifatlarina sahip olmasini hayy olusuna
baglar. Zira olara gore her canlinin isitme ve gérme sifatina sahip olma potansiyeli vardir.
Gazzali ise Allah’t sem* ve basar gibi sifatlarla nitelenmesi gerekliliginin, nitelenmemesine
kiyasla daha evla oldugunu belirtmistir. Clinkii Allah bu sifatlarla nitelenmedigi takdirde
bu sifatlarla nitelenen insana kiyasla kemal derecesi agisindan daha asagi kalacagi tehlikesi
s6z konusudur. Lahicl’ye gore her iki delilde zayiftir. ilk delilde Ciiveyni'nin belirttigi
sekilde her canli gérme ve isitme sifatlarina sahiptir ve cansiz bir varlik géremez ve
duyamaz. Ancak buradaki gérme ve isitme sifatlar1 canlilik sifatlarina baglidir. Allah’ta ise
bu sifatlar ilme ve idrake baglidir. Diger bir delil olan Gazzali'nin delili ise sadece g6zlenen
lemde gecerlidir. Gériinmeyen (gayb) dlemde ise bu durum gegerli degildir. Ayrica aslen
Allah’t noksan sifatlardan tenzih etmek icma ile sabittir. Fakat isitme ve gérme sifatlarini
ispat eden zahiri deliller iizerindeki icma daha az itiraza agiktir. Yani limlerin cogu Allah’in
noksan sifatlardan miinezzeh oldugunu kabul etmelerine ragmen O'nun sem‘ ve basar

7 [bnii’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi'l-Hadis ve'l-Eser, ed. Tahir Ahmed ez-Zavi- Mahmud Muhammed et-Tan&ht
(Beyrut: Mektebetii’l-ilmiyye, 1979), 2/401.

> Clircani, Kitabu't- Ta'rifdt, 46.

76 ibni’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi'l-Hadis ve'l-Eser, 1/131.
77 Lahid, Sevdriku’l-ilhdm, 400-401.

8 Lahid, Sevdriku'l-ilhdm, 401.
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sifatlariyla nitelenmesinde herhangi bir beis gérmemislerdir. Bundan dolay1 Gazzali’nin
deliline ihtiyag yoktur.”

Lahici’nin Ciircini’den yaptig1 bir alintiya gére Allah’in sem’ ve basar sifatlarimm varlig
Miisliimanlar arasinda icma ile sabittir ancak mahiyeti hususunda ihtilaflar s6z konusudur
ve temelde iki yorum vardir. {lki filozoflar, Ka‘bi ve Ebu’l Hiiseyin el-Basr{’ye gére bu sifatlar
Allah'in goriilen ve isitilen seyleri bilmesi seklindedir. Digeri ise Mu'tezile ve
Kerrdmiyye'nin ekseriyeti ve Es‘arilere gére bu sifatlar ilme ek iki sifat oldugu seklindedir.
Lahicl'ye gore ise bu iki yorum disinda en uygun yol, nassin bildirdigi tizere bu sifatlarin
varligina imin etmek, bunlarin hakikatte géz ve kulak gibi aletlerle olmayacagini bilmek ve
hakikatlerini Allah’a havale etmektir. Ona gore Tdsi'nin Isitme idrdke, akil ise aletlerin
imkansizligina deldlet eder s6zii de bu anlama gelir.** Sonug olarak Tast bu iki sifat: ilme
indirgemistir. Lahicl ise bu konuda T{is'ye muhalefet ederek nassin agik¢a isitme ve
gbrmeyi vurguladigini ifade etmistir. Bu iki sifatin varligi hususunda nassa bagh kalmak
ona gdre en saglam yoldur. Bu agidan Lihici, Ashib-1 Hadis’in gériisiine uygun bir yol
izlemektedir. Keldmcilara gére bu sifatlarin ilmin aynis1 mu yoksa gayrist mi oldugu
tartigmali olsa da tiim Miisliimanlarin icmA ettigi husus, Allah’in isitme ve gérme sifatlarina
sahip oldugudur. Lahicl'ye gbre sem’ ve basar hakkinda en dogru yaklasim, alet ve
organlardan tenzih ederek hakikatlerini Allah’a havale etmek suretiyle dogrudan idrak
seklinde anlamaktir.*

2.6.Kelam Sifat:

Sozliikte yaralamak, etkilemek anlamina gelen kelm kokiinden tiireyen keldm konusmak,
s6z sdylemek anlamlarina gelir. Ayni zamanda diizenli sézciikleri ve bu sézciiklerde bulunan
anlamlar ifade eder. Allah’a sifat olarak nispet edildiginde O’'nun herhangi bir cisim veya

AN

organa sahip olmaksizin konusma 6zelligine sahip oldugunu géosterir.” Tlsl'ye gore
Allah’in kudret sifatinin genelligi keldm sifatinin varhigia deldlet eder. Lahici’ye gore
buradaki goériisten kasit, kelimin hakikatinin harf ve seslerden miitesekkil bir konusma
olmasina ragmen Allah’a nispet edilen keldmmn bunlardan miinezzeh olusudur. Ciinkii
Allah’in géndermis oldugu elciler Allah’in miitekellim oldugunu haber verir. Rastillerin
el¢iliklerini kanitlamak i¢in gostermis olduklar1 mucizeler ise bunun delilidir. Bundan
dolay1 Allah’in keldm sifat1 insanda oldugu sekliyle ses ve harflerden miitesekkil bir s6z
degil, O’'nun kudret sifatiyla ortaya gikan tekelliim yani konusma fiili manasinda bir sifattir.
Baska bir deyisle Allah’in keldm sifati denince keldm (s3z) manasinda alet ve organla sinirh
bir anlam degil, konusma (tekelliim) manasinda alet ve organla sinirli olmayan daha genel

79 Lahid, Sevdriku'l-ilhdm, 402-403.

8 1ahicl, Sevariku’l-ilhdm, 403-404.

81 Lahid, Sevdriku’l-ilhdm, 400-404.

8 ibni’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi'l-Hadis ve'l-Eser, 4/198-199; Isfahani, el-Miifredat, 722-725; Ciircani,
Kitabu’t- Ta'rifat, 185-186.
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bir anlam anlasilmalidir. Giinkii tekelliim, hakikatinde Allah’in ses ve harflerden miinezzeh
bir konugsmaya sahip olusunu temsil eder.”

Lahic'ye gore Es‘arilerin keldm sifat1 anlayisini tenkit eder. Ona gore Es‘arilerin, kelami
kendisinin varligi ile konusulan sey olarak tamimlamalari yani kudretten bagimsiz bir sifat
olarak goérmeleri, Miitekellim olan Allah’in bu keldmla konusmasi onlari Kur’an’in kadim
oldugu sonucuna varmalarini saglamistir. Ancak keldmin hakikatinin hadis olan ses ve
harflerden meydana gelen sey oldugunu fark ettiklerinde aklen imkénsiz olan nefsi keldm
ismini verdikleri bir kavram meydana getirmislerdir. LahicT’ye gére Es‘ariler bununla
lafizlarin anlamlarini bilme veya konusma irddesinden ziyade tek, miistakil ve zamandan
bagimsiz bir keldmu ifade ettigini belirtiler ve lafzi keldmin sadece O’na delilet etmek igin
kullanildigini séylerler. Dayandiklar: delil ise Razi'nin stiphesiz ki keldm kalptedir, dil ise sadece
kalbin bir delili kilimmustir seklindeki bir beyittir. Lahici’ye gére R4zi'nin séz konusu beyti
keldm-1 nefs? goriistinti desteklemek icin soyledigi muammadir. Hem Tisi hem de Lahici’ye
gore asil sasirtict meselenin Es‘arilerin bu beyite dayanarak keldm-1 nefsi gériisiinii kabul

etmeyeni tekfir etmeleridir.*

Lahici’ye gore Teftazini, nefsi keldim ve Kur’an'in yaratilmighigi meselesini Eb{i Hanife
ile Eb(i Yusuf (182/798) arasindaki bir miinazaraya baglar. Bu miinazarada her iki alimin
vardig1 sonugtan hareketle Kur’an’in yaratildigini sdylemek kisiyi tekfir etmek icin yeterli
bir sebeptir. Teftazini, miitekellim olanin keldmi kendi iginde bulundurmas: gerektigi,
keldmin bagka bir mahalde bulunmasinin miimkiin olmadig1 hususunu belirtmistir. Lahici
bu hususu miitekellim olanin i¢cindeki manalari ortaya ¢ikarma giicii olarak yorumlar. Ona
gore s6z bizitihi miitekellim olanda bulunmaz. Es‘arilerin dayandig yaklasim emir, nehiy
ve haber gibi anlamlarin zihinde bizatihi var oldugu ve bunlar1 bulup lafizlarla ifade etme
yaklagimidir. T(si ise emir, nehiy ve haber gibi anlamlarin bizatihi zihinde var oldugu
fikrine kars1 ¢ikarak zihinde bizatihi var olan seyin sadece ilim, talep ve irdde oldugunu 6ne
stirer. Bu agidan nefst keldm akla uygun degildir.” Sonug olarak Tls? keldmu, kudret sifati
kapsaminda degerlendirmistir. Lahicl ise bu sifatin hakikatini harf ve ses gibi unsurlardan
bagimsiz bir sekilde konusma (tekelliim) olarak degerlendirmistir. O ayni zamanda
Es‘arilerin keldm sifatini kudretten ayr1 bir sifat olarak degerlendirmelerini ve nefs? keldm
goriislerini herhangi bir acik delile dayanmadiklarindan 6tiirti zayif bulmustur. LahicT’ye
gore Taftzéni, nefsi keldm fikrine dayanagin, miitekellim olanin keldmu kendi iginde
bulundurmas: gerektigini ifade eder. Ancak Tisl'ye gére miitekellimin i¢inde bulunan
seyler ilim, talep, irAde vb.dir. Bu acgidan nefs? keldm fikri temellendirilemez oldugu
sonucuna varilir.*

8 Lahid, Sevdriku'l-ilham, 405-406.
8 Lahid, Sevdriku'l-ilham, 406-407.
8 Lahicl, Sevdriku’l-ilhdm, 407-408.
8 Lahicl, Sevdriku’l-ilhdm, 405-408.
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Sonug

Zat ve sifat arasindaki iliski, tarihsel diizlemde ihtilafh bir teolojik mesele haline
gelmistir. Bu konuda hem keldmcilar hem de filozoflar gesitli goriis ve fikirler ortaya atarak
meseleyi daha da derinlestirip tartismislardir. Lahici’nin konumu ise bu tartismayi agsma
yoniinde bir fikir katkis: kabul edilebilir. O, bir yandan tevhid-i zati ilkesine bagh kalmak
suretiyle sifatlarin zittan ayri olamayacaginu belirtmis, diger yandan sifatlarin islevini
detayli olarak agiklayarak tartisma zemininde yeni agilimlar meydana getirmistir.
Lahic’nin bu tavri, onun hem gelenege bagl hem de zamanin felsefi atmosferinden
faydalanan sentezci, analitik ve problem ¢dzme odakli bir fikir adami oldugunu
gostermektedir. O, 6zellikle kudret ve irdde sifatlari tartigmalari hususunda hem
filozoflarin f4‘il-i m{icib anlayisinda hem de keldmcilarin fa‘il-i muhtAr anlayisinda var olan
sikintilar1 dile getirmistir; tercihini ise tercih bild miireccih ve teselsiile gotiirmeye
engelledigi icin fA‘il-i muhtarlik anlayisindan kullanmustir. Ona gore f4‘il-i muhtar anlayist
hem fiil hem de terke sadece teorik agidan degil pratik acidan da etki etmeye fa‘il-i mlcib
anlayisindan daha miisaittir. Allah’in ilim sifatini ihkim, tecerriid ve istinad delilleri ile
temellendiren Lahici, f4'il-i muhtir anlayisini birebir ilme delalet eden miistakil bir delil
olarak degil, ihkdm deliline tamamlayic1 bir delil olarak gériir. Ona gére Allah'in ilmi,
tiimel-tikel ayrimi gézetmeksizin biitiin varliklar: kusatir. Allah'in irddesini zatin ayni
kabul eder. O, Tbn Sina gibi irAde sifatini ilim sifatiyla ayni gérmez. Allah’in irAdesini
ilminden kaynaklanan bir sifat olarak goriir. Hayat sifati ise Allah’in ilim, kudret ve irdde
gibi sifatlarla nitelenmesine vesile olan asil sifattir. Sem’, basar sifatlarini alet ve
organlardan tenzih ederek hakikatlerini Allah’a havale etmek suretiyle dogrudan idrak
seklinde yorumlar. Keldm sifatinda ise tipki sem’ ve basar sifatlarinda oldugu tizere alet ve
organlardan tenzih etmek suretiyle hakikatini Allah’a havale eder yorumlar. Ancak ona
gore kelam sifaty, idrak sifat1 catis1 altinda degil kudret sifati ¢atisi altindadir. Bu konuda
T{sl'ye katilir. Genel durus olarak Lahici, felsefecilerden ziyade keldmcilarin bakis agisiyla
meseleleri ele almaktadir.

Aragtirmanin ortaya koydugu bir diger sonug ise, Lahici’'nin kendisine ulasan ilmi miras
nakletmekle kalmayip onda var olan tartismali yénlerini yeniden yorumlama ¢abasi i¢inde
oldugunu ortaya koymaktir. Bu agidan onun tahkik ehli bir 4lim oldugu anlasilmaktadir.
Zira onun ¢abast, siinni keldmda ana ilke kabul edilmis sifatlarin zitin ne ayni ne de gayri
olmast fikrini ve filozoflarin f4‘il-i m{icib fikrini asma yoniindedir. Béylelikle hem akli hem
de akidevi tutarliligi koruma hususunda bir orta yol Snermektedir. Bu yaklasim,
glintimiizde yalnizca tarihsel bir bilgi olarak degerlendirilmemelidir. Ayni zamanda kelam
alani igerisinde yeni bir metolojik tavir olarak goriilmelidir. Zira Lahici, akil ve nakil
arasindaki kurmaya calistig1 denge sayesinde disiplinler arasi agilimlara misait bir temel
olusturmakta ve modern keldm arastirmalarina 6rneklik teskil etmektedir.
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