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OZET

Bu makale, bir yandan Islam kelaminda derin tartismalara ve firkalasmalara
neden olan kader ve insan fiilleri iliskisi sorununu analiz etmeyi amaclamakta,
ote yandan kaderi insa’i bir stire¢ olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla, ka-
derin bir slirec ve yaratis olusuna bagl olarak aslinda her sey, ezelde vasfen,
streten, amacsallik ve hikmetlice belirlenmistir. Bu baglamda, her yaratiga
dogustan birtakim imkanlar ve yeteneklerin bahsedildigi 6n plana gecer ve in-
san bunlar1 yasaminda etkin olarak kullanarak kendi y6n ve gelecegini bir se-
kilde tayin eder.

Dahasi, tiim dogal ogular ile beseri yapip etmeleri ve basarilar: yoneten temel
ilkeler ve kurallar, Levh-i Mahftz’'da ttimel olarak yazilip kaydedilmistir. Allah
katinda ya da O’nun ilminde bu evrensel ilkeler asla degismez. Evrende her sey
kismen bunlarin belli bir zaman ve mekan kosullar altinda bir gerceklestirimi-
dir.

Bu makalede insanin sorumlu bir varlik oldugu acikca vurgulanmaktadir.
Clunku insan eylemlerini serbestce secme glictine sahip bir varlik olarak dona-
tilmistir ve onun asil kaderi 6zgtirliga yerli yerinde kullanmasidir.

Anahtar Kelimeler: Allah, kader, kaza, insan fiilleri, ihtiyar, sorumluluk, belir-
leme, imkan, degisim ve yenilik.

ABSTRACT

The Conception of Predestination within context of Human Acts in Muslim
Theology

This paper aims at analysing the problem of relation of predestination to
human acts that cause deep debates and sect diffrences in Muslim theology on
one hand, and values the predestination as a process of construction on the
other. So, everything was essentially predestined from the aspects of quality,
form, aim, teleology and wisdom in eternity, depending on the fact that
presestination is a process and creation. In this context, it is the most
important thing that each creature is originally endowed with possibilities and
abilities, and by some manner of means, human being determines his direction
and future, activating them in his life.
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Moreover, the main principles and rules that govern natural facts and human
deeds and successes were universally written and recorded in the Well-
Preserved Tablet (al-Lawh al-Mahfz). These universal principles never change
near God, or in His omniscience. In part, everything is manifestation of them
under conditions of particular time and place in universe.

In this article, it is clearly stressed that human is a responsible being. Because
he was provided with capacity to choice his acts freely, and his essential fate is
that he uses freedom in its proper place.

Key Words: God, predestination, divine judgment, acts of human, choice,
responsibility, determination, possibility, change and newness.

Giris

Kader kavrami, Allah’in nesne ve olaylari, insanlarin basina
gelen cesitli musibetleri ve belalari, bu arada 6zellikle sorumlu-
luk doguran beseri fiilleri, ezelde planlayip zamani gelince muay-
yen kosullar altinda yaratmasi ve var etmesi anlaminda kullani-
Iir. Kavram, hem ilahi fiileri, hem dogal olgular1 hem de insani
ilgilendiren fiilleri kapsar nitelige sahiptir. iInsani ilgilendiren fiil-
ler, onun dogumundan 6limune kadar gecen surecteki btitin
yaratimlari ve olusumlar icerir. Biz ise bu calismamizda daha
cok insana ait fiiller ve mantiksal sonuclar1 (sorumlulugu) soru-
nu Uzerinde durmaya calisacagiz.

Dinlerin yan1 sira, teolojinin ve felsefenin de kéklt problem-
lerinden birini teskil eden kader meselesini blitlin itirazlarn ve
muhalefetleri sona erdirecek ve her insani tatmin edecek aciklik-
ta ve yeterlikte c6zmenin zor olduguna 6teden beri pek cok ali-
min ve dlistinurin dikkat cektigi gérilmektedir. Bununla birlik-
te, bu mevzuda 6ne ¢ikan problem sorumluluk doguran fiillerde
ve amellerde insanin bir etkisinin ve roliintin bulunup bulunma-
digidar.

Cebir ve irade meselesi hakkindaki diistince umumi olarak
her zaman ve her yerde kendiliginden ortaya cikmistir. Bu du-
stince dine bagh topluluklari daha belirgin bir hale koyar. Ctinkt
cebir ve irade konulari, dinsel akideye sahip her toplulukta birbi-
rinin lazimi olarak tezahtr eder. Din tarihg¢ileri ve sosyologlari,
dindar bir toplulukta cebir ve ihtiyar gértislerinden birini tespit
ettikleri zaman, o toplulugun inanclari arasinda hemen diger go6-
rinUmund de arastirmak zorundadirlar. Gercek sudur ki, bu
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problem insan aklini / zihnini mesgul eden, yoran ve daha dog-
rusu insanlarin yaratildigi glinden bugline kadar devam edip
gelmis olan en karmasik bir sorundur.! Eski, yeni ne kadar filo-
zof ve kelamci varsa, bu konuda sasirip kalmislar? ve bu sorunu
imkanlan ve ufuklari elverdigi kadar ¢6ziime kavusturacak bir
caba icerisine girmislerdir. Bu arada hiir irade ve kader meselesi
ister istemez muslimanlar arasinda da tartisma konusu edilmis-
tir. Aslina bakildiginda, Allah’in mutlak failligi ile zamansal ve
mekansal faillik arasinda kurulan gerilim hatt: problemin oda-
ginda yer alir. Dolayisiyla 6zgurltk ile belirlenmislik, mutlak ile
goreceli, genel ile 6zel, timel ile tikel, nicel ile nitel, olgu ile ilke,
pratik ile teorik, sonsuz ile sonlu, sinirsiz ile sinirli, 6ncesiz ile
onceli, yaratan ile yaratilmis, zorunlu ile mtimktin vb. gibi ikir-
cikli kavramlar, problemin ¢é6ziimutinde kullanilan ve islevsellige
sahip olan 6nemli anahtar terimlerdir. Daha dogrusu, ¢é6ztimler
adeta bu ikircikli kavramsal 6rgli arasindaki gerilime ve karsitli-
ga dayali teolojik dil oyunlarinid yansitir. Oyleyse, problemin kur-
gulanma geregi olarak dil oyunlarinin temelinde ikircikli distin-
me yapist ya da sablonu yer alir. Ayrica zamansal a¢idan ge¢mis,
simdi ve gelecek boyutlar: ve belli bir uzam (mekan) ve 6zel du-
rumlar da konunun ele alinmasinda géz 6éniinde tutulmalidir.
Cunku kader, belli sinirliliklar ve ol¢tliltikler dahilinde belli bir

* 0.M.U. llahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali.

1 Emrullah Yiksel, Sistematik Kelam, iz Yayincilik, istanbul 2005, s. 65.

2 frfan Abdtilhamid, Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, cev. M.
Saim Yeprem, Marifet Yayinlari, Istanbul 1983, s. 269; Abdtilkerim el-Hatib,
el-Kaza ve’l-Kader beyne’l-Felsef ve’d-Din, Daru’l-Ma'rife 1i't-Tiba‘a ve'n-
Nesr, Beyrut (trz.), ss. 8-9, 37-41.

3 Dil oyunlar: deyimi ikinci dénemde Ludwig Wittgenstein’a 6zgi bir diistince-
dir. Ctnkt bu déonemde Wittgenstein, dili, dinyanin bir resmi olarak degil,
tam tersi, dinyanin kendisi araciligiyla anlasildig: bir ara¢ olarak gérmeye
baslar. Dil, belirli yasam bi¢imleri sonunda ortaya c¢ikan uylasimlarla i¢ ice
olusmakta ve ancak o yasam bicimleriyle beraber diistintildtigtinde, bir an-
lam ifade etmektedir. Wittgenstein’a gore, dil ile dilin i¢ ice gectigi etkenlikle-
rin blittind dil oyunu diye adlandirilir. Yani bir seye dil oyunu denmesi icin
o seyin bir dil kullanimi veya dil kullanim ile birlikte, bu kullanimda rol
alan herhangi bir etkenlik olmasi gerekir. Olaylar olduklarindan baska ttrla
tasarimlandiklarinda, baz dil oyunlar: 6nemini yitirirken, bazilari énemli
olmaya baslar. Dil oyunlari degisince, kavramlar degisir ve kavramlarla bir-
likte, sdzciiklerin anlamlari da degisir. Bkz. Omer Naci Soykan, Felsefe ve
Dil: Wittgenstein Ustiine Bir Arastirma, Kabalci Yayinevi, istanbul 1995,
ss. 87-92.
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zaman ve uzam koordinatlarinda davranis kanunlarina tabi ola-
rak gerceklesmektedir. Eskilerin, 6zellikle belli bir kesimin anla-
dig1 gibi, kader olup bitmis, hikmedilmis bir hadise degil, belli
kosullar altinda ve belli zamansal sinirliliklar icerisinde husuasi
bir stirecte gerceklesir.

Kader kavrami ya da zorlama (cebr) ve ihtiyar (secme) mese-
lesi, bakis acgilarinin ve diinya goérislerinin cesitliligine bagli ola-
rak, diistinurlerin zihinlerini gecmiste oldugu gibi, giintimtizde
de halen mesgul eden 6énemli bir sorundur. Dlistiince tarihinde
s6z konusu mesele cesitli sekillerde ele alinip ¢c6ziime kavustu-
rulmustur. Belki bu durum, konunun distnurlerin karsilastig
en karisik ve ¢6zimu kabulde en zor meselelerden birisi oldu-
gundan ileri gelmektedir.*

Cebr ve ihtiyar sorunu ya da kader anlayisi, muislimanlar
arasinda, Ozellikle akaid, felsefe ve tasavvuf cevrelerinde btiytik
Onemi olan ve giindemden dlismemis bir meseledir. Daha dogru
bir sdyleyisle, kelamci, filozof ve mutasavviflar meseleye tam ola-
rak dalmislardir ve bu alanda yogun olarak hararetli tartismalara
girismislerdir.

Yukarida ana hatlariyla 6zetlemeye calistigimiz gecmiste
klasik kelamcilarin meseleye yaklasim tarzlarinin disinda kader
anlayisini yeniden olusturmakta ve gelistirmekte fayda vardir. Bu
noktada Tanri-alem, 6zellikle Tanri-insan iliskisinin, denge bir
taraf aleyhine bozulmadan, yeniden kurulmasi ve dolayisiyla in-
sanin edimlerinden ve fiillerinden kaynaklanan 6dev ve sorumlu-
lugun daha saglam zemine oturtulmasi elzem gériinmektedir. Bu
durumda yukaridaki aciklamalar dikkate alindiginda, Allah’in,
insanin, sorumlu tuttugu eylemlerini icbar ve 1ztirar altinda bu-
lunmadan gerceklestiren hiir irade sahibi bir varlik olmasini di-
lemesi, bu imkani bahsederek onu yaratmasi ve donatmasi, ka-
derin odak noktasini teskil ettiginden, ilahi sifatlarla insanin so-
rumlulugu arasindaki iliskiyi ya da gerilim hattini, bu gercege
gore kurgulamak ve kurmak isabetli olacaktir. Daha dogru bir
deyisle, meselenin ¢c6ztmu iki taraf arasindaki gerilimin dengede
tutulmasinda yatmaktadir. Su halde kader, ne ezelde olmus bit-
mis bir hadisedir, ne de is tamamen diinyasal kosullarda yeniden

4 Ebua’l-Vefa el-Taftazani, Kelam Ilminin Bellibasli Meseleleri, cev.
Serafeddin Gélctik, Kayithan Yayinlari, Istanbul 1980, ss. 157-158.
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olucudur. Elbette metafizik alemde ezelde birtakim asli ve kulli
yasalar ilahiilim, irade, kudret ve hikmete uygun olarak ana ki-
taba konulmustur; ama dtinyasal kosullarda gerceklesen olay-
larda bu yasalarin islevinin yerine getirilmesi ve devaminin sag-
lanmasinda metafizik alem hesaba katilmasi gereken bir taraf
olarak kalacaktir. Zaten Kur’an’da Allah merkezli tislip insanin
kendi cabasiyla elde ettigi seyler ve fiilleriyle ilgili pasajlarda ha-
kim olan bir anlatim tarzidir. Bunun Kur’an’a 6zga bir ifade ya
da hitap bicimi oldugu unutuldugu ve dikkate alinmadig: taktir-
de, insan fiillerinin olusumu ile ilgili yanlis yorumlar1 Kur’an’a
mal etme tehlikesi ve indirgemeci bir tutum takinma ortaya cika-
caktir. Elbette Kur’an’da kimi ayetler Allah’in mutlak gliciinti 6n
plana cikarmaya yoneliktir. Clinkti Kur’an’in hitap ettigi mtsrik
toplumda Allah’in glicti geregi gibi takdir edilip degerlendirilme-
mektedir.5

Bu meselede Kur’an, yaraticisi karsisinda dindar ruhlarin
aldig iki psikolojik hali ya da tutumu ortaya koymaktadir: Birin-
cisi, Allah’in azamet ve kudreti karsisinda suur hali ki, bu aza-
met karsisinda insan ve diger mahlakat ktictildiigiini hisseder.
Bu y6nden bakildigi zaman, Kur’an’da cebir ifade eden ayetler
gérurtiz ve bu tur ‘ayetler bize acizligimizi duyumsatir. Ikincisi
de, zaman zaman insanin sinirl ve 6énceli (hadis) kudretinin suu-
ru halidir. Bu suur, ona sahip oldugu kudretin taalluk ettigi sey-
lere tesirinde gercek pay1 oldugunu duyumsatir. Bu agidan bak-
tigimiz zaman, Kur’an’da zahiriyle htirriyet, ihtiyar, failiyet ve role
delalet eden ayetler buluruz. Mutlak varligin fiilleri btittintiyle
mutlak ihtiyardir. Onun kudreti mantiksal acidan miimkiin olan
her seye samil ve umumidir. O, hicbir kayitla bagh degildir. Si-
nirli insanin nazarinda kisaca ifadesini bulan nisbi itibarlardan
ve ilintililiklerden hi¢ biri ona atfedilemez ve tatbik edilemez.6

5 Bkz. Bkz. Al-i iImran Suresi (Ill), 26-27; Hadid Suresi (LVII), 2; Nisa Saresi
(Iv), 133.

6 Krs. Eba’l-Muzaffer el-isferayini, et-Tabsir fi’d-Din, nesr. Zahid el-Kevseri,
Darti’l-Kuittibi’l-TIlmiyye, Beyrut 1408 / 1998, ss. 153-154; Imamu’l-
Harameyn Ebt’l-Me‘ali el-Ctiveyni, el-Akidetii’n-Nizamiyye fi’l-Erkani’l-
Islamiyye, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-
Tuaras, Kahire 1412 / 1992, s. 35; Ebt Hamid el-Gazzali, el-Ikctisad St
I‘tikad, Dart’l-Kuitiibi’l-ilmiyye, ss. Beyrut 1402 / 1983, ss. 54-55.
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Islam kelaminda kader konusunun, bir yandan Allah’in én-
de gelen nitelikleri olarak ilim, irade, kudret ve yaratma sifatla-
riyla, 6te yandan insanin failligi ve sorumlulugu ile siki ve yakin
bir iligkisi vardir. Daha dogrusu, bu mesele metafizik alem ile fi-
zik alem ve bu arada onun bir parcasi olan insanoglunun yapip-
etmeleri arasindaki gerilimin bir Girint olarak su ytzune cikar.
Dolayisiyla sadece bir yani1 alarak ya da daha ziyade onun Utze-
rinde yogunlasarak mesele somut, gercekci, nesnel ve rasyonel
bir ¢6ziim sekline kavusturulamaz. Oyleyse konu, teolojik olarak
cok boyutlu distintimlere, icerimlere ve sonuclara sahip bulun-
maktadir. Sorun, hem teorik hem de pratik yaniyla diinya géru-
stind ve insan yasamini ¢cok yakindan ilgilendirmektedir. Aslinda
gecmis kiiltiirde ortaya konan trtinlere bakildiginda, Islam ke-
laminda ¢éztimler daha ¢ok bir boyuta agirlik verilerek gelistiril-
mistir. Elbette bunda da inangsal, siyasal, ktilttirel ve toplumsal
cesitli faktorler ve realiteler etkili ve yonlendirici olmus bulun-
maktadir. Bu dogrultuda, ya cebirci ya da 6zgurltikct yaklasim-
lar sergilenmistir. Kimi zaman da Ehl-i Stinnet kelami diistince
geleneginde oldugu gibi, her iki yaklasimi uzlastirma denemeleri-
ne rastlamak mtimktindir. Ancak Ehl-i Stinnet’in 6nemli bir ka-
nadini olusturan Maturidilik, 6zgtrltikct anlayisin 6nemli tem-
silcileri olan Mu‘tezili distintime daha yakin bir durus sergiler
gozikirken, Es‘arilik kelamcilarinin kelami séylemlerinin, bu
arada kaza ve kader telakkilerinin, son tahlilde onlari cebre ve
edilgenlige gottirdiglinti ve onlarin cebri anlayist daha inceltilmis
soyut bir hale soktuklarini séylemek mimkindur. Dolayisiyla,
Es‘arilik insanin yaraticiligi, tiretkenligi ve sorumlulugunu sag-
lam temellere dayandirarak aciklamakta zorlanmakta ve naslara
aykir bir teolojik diinya gériistine kaymaktadir. Maturidilik ise,
insana bir 6l¢ctide istenc, secim, begenme ve tercih etme giicti ta-
nimakta, ancak eylemlerin yaratimini son tahlilde Tanri’ya bi-
rakmaktadir. Ebt Hanife’nin séylemine gore, dis alemde her sey
ve bu arada insan eylemleri, Allah’in ilmi mtivacehesince levh-i
mahfGz’a htikmen degil, vasfen yazmasina uygun olarak gercek-
lesir. Oyle anlasiliyor ki, ezelde belirlenmislik imgesini, genel ilke-
lin, timellerin, davranis kaliplarinin ve yasalarin belirlenmesi
olarak anlamakta fayda vardir. Aksi taktirde zamanda ve mekan-
da meydana gelen tikel olgular1 aciklama ve anlamlandirma ¢a-
bas1 giiclesecektir. Daha dogrusu, 6zgurltigd, yeniligi ve degis-
meyi, ilerlemeyi, dlizenliligi ve devamliligi aciklamak ve anlam-
landirmak zor bir hale gelecektir. Ustelik bdyle bir anlayis, Al-
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lah’in, goklerde de yerde de var oldugunu, her an yeni bir iste
bulundugunu ve bize sah damarin daha yakin oldugunu duyum-
satan surekli yaratimlarini gérmezlikten gelerek, bizi her seyin
ezelde butin yonleriyle belirlendigi ve saptandig: telakkisi ile
kars1 karsiya birakacaktir. Bu da, diinya gértisiimuizt ve gelecek-
le ilgili planlama ve amagcsalliklarimizi yénlendirecek; Islam’in
tarihi tecrtibesinde yasanan carpict somut 6rneklerde oldugu gi-
bi, giinimiizde mislimanlarin akidevi, ahlaki, siyasi ve iktisadi
distintimlerinde ve pratiklerinde etkili olacaktir.

Kader meselesi, sosyal, kuilturel ve siyasal sonuclariyla be-
raber, cok boyutlu olarak ele alinmasi gereken bir mevzudur.
Cunki her seyden 6nce Tanri-alem iliskisinin son derecede tu-
tarli, sistemli ve verimli bir bicimde kurgulanmasi ve kurulmasi-
nin yolu, bu meselenin izahi ve ¢cé6zimlenmesinden gecer.

Kader meselesi, esasinda kendi blinyesi icinde derinligine
incelenmesi gereken ve cok boyutlu mustakil bir konudur. Biz ise
bu makalemizde, daha cok kaderle insan fiilleri, olusumu ve
onun irade hiirriyeti arasindaki iliskiyi aydinlatmaya ve ¢c6ziim-
lemeye calisacagiz.

1.Determinizm ve Ozgiir Irade

Determinizm, evrende olup biten her seyin bir nedensellik
baglantisi icinde gerceklestigini, fiziksel evrendeki ve dolayisiyla
da insanin tarihindeki tiim olgu ve olaylarin mutlak olarak ne-
denlerine bagli oldugunu ve nedenleri tarafindan kosullandigini
savunur. Bu, evrendeki her sonucun, her olayin gercekte bir ne-
deni ya da nedenleri bulundugu gériistinti, daha dogru bir anla-
timla, doganin nedensel yasalara tabi oldugu ve evrende hicbir
seyin nedensiz olmadigi diistincesini ifade eder. Bu anlayis, ta-
rihte ya da insan yasaminda s6z konusu olan nedenleri yeterin-
ce geriye giderek arastirdigimiz taktirde, insanin denetimi disinda
kalan, insanin Uzerlerinde hicbir etkisi bulunmayan temel ne-
denleri bulabilecegimizi 6ne stirer.”

Her olayin bir nedenin sonucu oldugunu ileri stiren sav ne-
densellik ilkesi olarak bilinmektedir. Nedensellik ilkesine evrensel

7 Ahmet Cevizci, Felsefe, Sentez Yayincilik, Bursa 2007, s.s 243-244; a. mlf.,
“Determinizm”, Felsefe Sézliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2002, s.
269, (ss. 269-270).
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bir gecerlilik ytiklenmesine ve dolayisiyla her olayin bir nedenin
sonucu oldugunun savlanmasina determinizm denilmektedir.
Buna mukabil, nedensellik ilkesine evrensel bir gecerlilik ytik-
lenmesine karsi ¢cikan ve dolayisiyla dis diinyada her seyin bir
nedenin sonucu olmadigini 6ne sliren tez ise intederminizm ola-
rak nitelendirilimektedir.8

Determinizm, zamanin kendilerine gercekten tesir etmedigi,
ltzerlerinden kayip gectigi varliklar icin gecerli olan bir gbriistur.
Madde alemini teskil eden varliklar, hi¢c olmazsa, makroskopik
goruinuslerinde boyle varliklardir; bunlar zamandan ¢cok, mekan
icindedirler; bdyle oldugu icin eski hallerine dénebilirler. Hurri-
yet, elimizin altinda hazir bulunan bir sey olmaktan cok, kaza-
nilmasi gereken cabadir ve insan htir olmaktan cok hiir olabilen
bir varliktir. Ancak, bu imkan ve potansiyel ona yaradilistan Al-
lah’in bir bahs1 olarak gelir. Bu itibarla alem madde ytzuyle de-
terminizme bagl oldugu gibi, insanla hurriyete ¢evrilmistir. In-
san hlirriyetine inanmanin dogru oldugunu hakli géstermenin ve
gerekcelerini ortaya koymanin mimktin olup olmadig ayr: bir
meseledir, ancak bu hurriyete inaniliyormus gibi, distnuldiuga
ve hareket edildigi bir olgudur.®

Ozgir irade, hicbir sey tarafindan belirlenmeksizin kendi
kendini belirleme gticidir. Bu 6zgurlik, yaptigim seyin (varolu-
sum) oldugum sey (6ziim) tarafindan belirlenmedigini, fakat tam
aksine, yaptigim seyin onu yarattigini ya da o6zglrce sectigini
varsayar. Ozgurliik kavraminin, mutlak bir é6zerklik gerekliligini
icinde barindirdigi, 6zglir bir davranisin tohumlarini énceki bir
diinyada bulmanin imkansiz oldugu, mutlak yeni bir tiretim ol-
dugu ve bunun devaminda da 6zglrliik ve yaratmanin tek bir
butlin oldugudur. Bundan dolay: da bu 6zgurlik, Sartre’in tim
acikligiyla gérduigt gibi, sadece varolus, 6zin 6nlne gecerse
mumkindur. Yine Sartre’in dedigi gibi, insan 6zglirse, 6ncelikle
hicbir seydir ve yalnizca oldugu sey haline gelir. Hi¢c kuskusuz,
celiskili bir ifade olsa da, sadece oldugum sey olmamak ve olma-
digim sey olmaya muktedir olmak kosuluyla, yani kendimi ta-

8 K. Ajdukiewicz, Temel Kavramlar ve Kuramlar (Felsefeye Giris), cev.
Ahmet Cevizci, Gindogan Yayinlari, Ankara 1989, s. 106.

9 H. Vehbi Eralp, “Determinism ve Htirriyet Uzerine Duistinceler”, Felsefe
Arkivi, c. V, Say1: 1, Istanbul Matbaasi, Istanbul 1960, ss. 1, 3, 4-5, (ss. 1-
6).

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VII (2007), say1:4



islam Kelaminda insan Fiilleri Baglaminda Kader Anlayisi 133

mamen kendim se¢cmek kosuluyla 6zgtirtim. Yani onca, her kisi
kendisinin mutlak secimidir.10

Ozgurliik bir gizemdir, en az bir problemin oldugu kadar:
Onu asla tam olarak kanitlayamaz ve hatta anlayamayiz bile. Bu
gizem bizi olusturur. Bundan dolay1 herkes de kendi icin bir gi-
zemdir. Eger oldugum seyi olmay: sectiysem, bu sadece, Pla-
ton’un istedigi gibi baska bir yasamda, Kantin sdyledigi gibi bas-
ka bir diinyada ya da en azindan Sartre’in sdyledigi gibi buna
bagli olan istemli karar diizeyinde mimkuin olabilir. Ancak bu
baska yasam, baska diinya ya da baska diizey hakkinda higbir
tanimsal bilgiye sahip olamayiz. Iste bundan dolay: da, bunu as-
la kanitlayamadan daima 6zglr oldugumuza (6zglr irade anla-
minda) inanabiliriz.1!

Eger beseri duzlemde gunltik yasamimizda keskeler, te-
menniler, beklentiler, kusurlar, hatalar ve pismanliklar1 dilimiz-
den disturmuyor isek, mutlak anlamda olmasa da, belli 6lctilerde
ve kosullar altinda bilincli ve 6zgtir iradeli bir varlik oldugumuzu
ifade ediyoruz, demektir. Ctinkli beseri fiiller, bizim disimizdaki
canli ve cansiz varliklarin hareketlerine benzemez ve uymaz. Hal
boyle olunca, kendimizin bilin¢li ve amach (kasid) hareket eden
0zgur ve yaratici bir fail oldugumuzu deneyimlemekteyiz. Yaptik-
larimizin sonuclarina da katlanmak zorunda oldugumuzu da
yasantiladigimizdan, bir stirec olarak algiladigimiz kaderi kendi
isteklerimiz dogrultusunda tayin ettigimizi ve yénlendirdigimizi
ve boylelikle kendimizi iyiliklerimizle ve kétultklerimizle, hatala-
rimizla ve sevaplarimizla, acilarimizla ve sevinclerimizle kabiliyet-
lerimiz ve imkanlarimiz cercevesinde gerceklestirdigimizi de mu-
sahede etmekteyiz. Bu psikolojik suur hal de, bize yapip-
etmelerimizden 6tlirt sonuclarina katlanmamaizi ve sorumluluk
bilincine sahip olmamizi dikte etmektedir.

Eger herhangi bir sey ya da biri, teistik distince baglamin-
da, Tanri’nin kanunlarindan bagimsiz olabilseydi, ilahlik olmaya-
cakti. Boylelikle, bilimsel kanunlarda oldugu gibi, insani istisna
olarak kanunlarin semsiyesinin disinda birakmak
gerkmemektedir. Clink(l insan ilahi olana uyarken tim diger var-

10 André Comte-Sponville, Felsefeyi Takdimimdir, cev. S. Seza Yilancioglu,
Altin Kitaplar Yayinevi, Istanbul 2006, ss. 71-72.
11 Comte-Sponville, a.g.e., s. 74.
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liklarla esittir, ama bilinc¢lilik derecesi bakimindan onlardan Us-
tindtr. Tamamaiyla bilincli olabilen insan, yine de bu tabi olma-
nin bilincine sadece kendisi varabilir ve kimse bir seyin bilincine
onun karsitini ya da ne olmadigini bilmeden varamaz. Eger ka-
ranlig bilmeseydik, aydinligi da bilemezdik. Bir farkliligin ya da
karsitligin farkinda olmak, bu ya da su, veya art1 ya da eksi ara-
sinda bir i¢ secim olanagini akla getirmektedir. Farkinda olus
gerceklesmememisse, bdyle bir imkan yoktur, ama farkinda olus
gerceklesmisse, boyle bir imkan kacinilma olarak ortaya cikar.
Boylece insanin se¢me 6zglrltigd, goreceli olsa da, sadece kendi-
sinin tam anlamiyla bilin¢li olmasina bagh bir iglevdir. Ozgtir
iradeyi kotiye kullanmak miimkiin olmasaydi ve kéttiye kullani-
sin dogurdugu sonuclar olmasaydi, zaten 6zglr irade olmaktan
cikardi. Gercekten de durum bédyle olsaydi, nedensellik ilkesi or-
tadan kalkardi, ki bu imkansizdir. Ctinkt eger olaylarin akisi 6n-
gorulemeseydi, -ki bu onun zaman 6tesi bir kurala uygun olarak
dizenlenmesi anlamina gelir- hicbir dlizen olmayacakti; ama 6z-
gur irade olmadan da bu diizen kusursuzluga erisemeyecekti. 12

Insanin kozmostaki yerine bakildiginda, o diger dogal var-
liklardan bambaska bir varliktir.13 Ctinkti insanin yeryltztinde
diger canl varliklar gibi davranmamakta oldugu gézlemlenmek-
tedir. Nitekim cografya, iklim, sicak, soguk, hayvanlar, bitkiler,
daglar, denizler, nehirler, tim bunlarla uyumlu yasayacak seyi
kendisi, yani bizzat bedeni olusturmakta; bir baska sdyleyisle
dogaya ve cevreye uyum kendisinden gelmekye ve baska bir yer-
den kaynaklanmamaktadir; kendisi bunu yapmakta ve ortama
uyum saglamaktadir. Insan diger canlilar gibi kendini koruyabi-
lecek dogal silahlar1 dogustan getirmemektedir; insanoglu akil ve
zekasini kullanarak cevresel kosullara ve tehlikelere kars: silah-
larini ve aletlerini kendi yeteneklerini devreye sokarak Giretmek-

12 Lord Northbourne, ilerlemeye Farkli Bir Bakzs, cev. Deniz Ozer, Insan
Yayinlari, Istanbul 2000, ss. 59, 62-63.

13 Tinsel bir varlik artik itkiye ve cevreye bagiml degildir; dlinyaya acik bir var-
Iiktir. Tinsel bir varlik olan insan, kendi psiko-fizik dogasini nene yaptigi, in-
san oldugu anda, diinya Ustli, sonsuz ve mutlak bir varlik idesiyle de ytz
yuze gelir. Kendisini doganin disina ¢ikarip, “Ben neredeyim?”, “Benim ye-
rim neresidir?” diye soran bir varlik, artik “Ben, beni cevreleyen dlinyanin
bir parcasiyim” diyemez; ¢ctink(i onun tininin ve kisiliginin o andaki varligi,
bu diinyanin Gsttindedir. Bkz. Max Scheler, Insanin Kosmostaki Yeri, Gi-
ris ve cev. Harun Tepe, Ayra¢ Yayinevi, Ankara 1998, ss. 65, 120.
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tedir. Iste bu haliyle insan dogadan ayr kuiltiir tireten! ve doga-
nin tehlikelerine kars: reflekslerini gelistirebilen hiir ve muhtar
bir varlik olarak karsimiza cikmaktadir.

Insanoglu dis dogal diinyada sicagi, sogugu, iklimi deneme
yoluyla zamanla taniyip 6grenmektedir; iste burada tim bu fe-
nomenleri tanima karsisinda insanoglunun duyumlar: ve tecrii-
beleri 6nemli bir rol oynumaktadir. Bittin bu 6grenmeler ve
uyum sureci insanin kendisinden kaynaklanmaktadir. Esasen
bedeni bu uyumu saglamaktadir. Bu durum diger canl varlik-
larda boyle gerceklesmemektedir.

Sozgelimi, Allah Adem’i yerytuziine géondermistir. Bu alem
onun daha 6nce hic¢ bilmedigi bir yer; daha énce geldigi yerden
cok farkli bir yerdir. Clinkti daha 6nce cennette yasiyordu. Bura-
daki esyalari, bunu sunu, bu esyay1 su esyayi tek tek taniyarak
ogrenmistir. Allah Adem’e, yani insanogluna yaratilisinin baslan-
gicinda tek tek nesneleri ve isimlerini degil, faydal: ile zararh
seyleri, iyi ile k6t nitelikleri tanimasini saglayacak genel (bilgi)
ilkelerini 6greterek zihnine yerlestirmistir. Bu nesneleri, dogala-
rin1 ve islevlerini tek tek tanima stirecinin ilkelerin bir gercekles-
tirimi ve pratigi oldugu séylenebilir. Insan davranislarinda mut-
lak anlamda determinizm yoktur. Ctinkt vahiy, insanin htirriye-
tini ortaya koyup ispat etmektedir. Allah’in insanogluna peygam-
berler gdbndermesi, onlar icin birtakim emirler ve yasaklar koy-
mas1 insanin hiirriyet ve sorumlulugunu teyit etmektedir. Ote
yandan, insanin ¢evresine, dogaya uyumlu hale gelisi kendi var-
ligindan ve yapisindan kaynaklanmaktadir; o doganin bir parcasi
olmayip, oraya uyumlu bir varlik haline kendi gelmektedir; bu
durum baska bir yerden kaynaklanmmaktadir, bu da yine kendi
bedeni, imkanlarini ve gliclerini kullanmasindan ileri gelmekte-
dir.

14 Kultur, bir birey, grup ya da toplumun entelekttiel, ruhsal ve estetik gelisi-
mini ifade eder. Kultlr, ideal olanin, ridhani olanin ve maddiolmayanin ger-
cekligi olarak gorulur. Philip Smith, Kiiltiirel Kuram, cev. Selime Guizelsari
ve Ibrahim Giindogdu, Babil Yayinlari, Istanbul 2007, ss. 14-18. Ayrica bkz.
Takiyettin Mengtisoglu, Insan Felsefesi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1988, ss.
13-17.
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2. Kader Kavraminin Levh-i Mahfiiz ve Yazmayla ilis-
kisi
2a.Kader Kavrami

Sozltkte 6lcmek, planlamak, takdir etmek ve hiikmetmek
anlamlarina gelen kader, yaratilmis varlik ve olaylarin hepsinin
Allah’in bilgi ve takdiri dahilinde olmasini ifade eder. Islam kela-
m1 s6z konusu edildiginde, Kadi Abdilcebbar’a gore, kader keli-
mesi ile bazan beyan, bazan da ilam ve ihbar kastedilir. Birinci
anlamda btittin fiiller, ikinci anlamda ise sadece hikmetli belli ve
adalete uygun dusen fiiller kader kapsamina girer.15 Ehl-i Stin-
net’e gore, kader, Allahin buitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle
bilip belirlemesi diye tanimlanir. Kaza ise, Allahin nesne ve olay-
lara iliskin ezeli plan1 gerceklestirmesi seklinde tanimlanir.16

Makalemizin odak noktasini olusturan kader ve insan fiileri
iliskisi konusu etrafinda, icinde yasadiklar1 ¢cagin kulturel biri-
kimleri, tarihsel realiteleri ve sosyal gereksinimlerine bagl ola-
rak, Klasik Islam kelamcilar1 arasinda {i¢ ana egilimin temaytiz
ettigini belirtmemiz mUimkUindur: 1. Kaderiyye ve Mu‘tezile ke-
lamcilar: kaderi inkar veya ihtiyar gdéristine egilim géstermisler-
dir. Buna gore, insan eylemlerini yaratmaya gug¢ yetirebilen bir
varliktir. Yani insan, fiilinden 6nce kendi nefsinde bir kudret ve
istita‘a (is yapma giicil)’ya sahip bir yapidadir. 2. Bazi kelamcilar,
cebre ya da 6n belirlenimcilige meyletmisler ve boylece fiili Allah’a
izafe etmislerdir. Onlara gore, insan fiillerinde ve yapip-
etmelerinde mecbardur. Insanin ne iradesi ne de kudreti vardir.
Bu goruste olanlar Cebriyye mensuplaridir. 3. Bir kisim kelamci
da, bu mesele karsisinda Cebriyye ve Kaderiyye arasinda orta bir
yer isgal ederler. Bunlar, Allah insanin fiillerinin ve edimlerinin
yaraticisi kabul ederler. Clinkti insan, zatiyla oldugu kadar bu-
tun fiilleriyle de Allah’in bir yaratigidir. Bununla beraber, insanin
secimli (ihtiyari) eylemlerinde istita‘as1 vardir ve bunu Allah onda
fiille birlikte yaratir. Bu kudret insanda ne fiilden 6nce ne de
sonra bulunur. Onlara goére, insan amelinin ve davranislarinin
kazanani (muktesibi)’dir. Bunlar, Es‘arilik ve Maturidilik seklin-
de iki kanada sahip olan Ehl-i Stinnet ve’l-Cema‘at’a mensup

15 el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman,
Mektebetii Vehbe, Kahire 1408 / 1988, ss. 771-772.

16 Nureddin es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi (el-Bidaye fi Usiili’d-Din), nesr.
ve cev. Bekir Topaloglu, D.I.B. Yayinlar, istanbul 1979, ss. 161-162.
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olan kelamcilardir. Hiir irade ve kader meselesinde birbiriyle tar-
tisan ve muicadele eden kelami firkalardan her biri, gértis acisini
bazan nakli bazan akli delillerle gerekcelendirmeyi ve destekle-
meyi denemistir.1?

Dogrusu, Kur’an’a gére, iman esaslar1 arasinda kadere
imanin acikca yer almadigi sdylenebilir.18 Kur’an’da Allah-alem,
bu arada 6zellikle Allah-insan iliskisi baglaminda temas edilen
kader konusu dogrudan dogruya iman edilmesi emredilen ve is-
tenen esaslar arasinda zikredilmemis olup, sadece bir yandan
Allah’in her seyi kusatan miikemmel sifatlarina, 6te yandan in-
sanin cebir altinda bulunmayip secim gticti ve huirriyetine sahip
bir varlik oldugu hususuna vurgu yapilmistir.1® Ancak konu ha-
dislerde farkli bir durum arz etmektedir. Baz rivayetlerde kader
iman esaslar1 arasinda yer almadigi halde,20 bazilarinda hayri ve
serriyle birlikte kadere iman etmenin gerektigi hatirlatilmistir.2?
Gerci Kur’an’da kader ve kadr sozctikleri gecmektedir. Ancak bu
kelimeler, miktar, 6lcli, bir seyi bir 6lctiye gore tayin ve tahsis
etmek anlamlarina gelmektedir. Kadr ve takdir kelimelerinin Al-
lah’a isnadi, O’'nun yaptig islerin bir nizami, 6l¢ctisti ve hikmeti
oldugunu gosterir. Lizumsuz, anlamsiz, gelisiglizel, rastgele is
yapmadigini ifade eder. Bunu icin her seyin bir 6l¢ctisi, miktar:
ve uydugu nizami vardir. Kur’an’da zikredilen kader ve takdir ke-
limelerinin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra dini, fikri, sosyal
ve kulturel faktorlere bagh olarak ortaya ¢ikan ve tartisilan tarlta
fikirler sonucunda istilahi bir manaya gelen kaderle alakalarinin
bulunmadig gérinmektedir. Kur’an’da s6z, gecen bu kelime, Al-
lah’in yaptig1 islerin yarattigi nesnelerin bir hikmete gére var
edildiklerini ifade eder ve kainatta diizensizlik, uyumsuzluk bu-
lunmadigini ve hicbir nesnenin kendi kendine tesadtifen meyda-
na gelmedigini teyit eder. Bu ylizden, Kur’an’da zikredilen kader
kelimesi ve ttrlu istikaklari, insanin iradesini mecburi olarak ha-
rekete geciren ezeli bir yazinin mevcut oldugunu kanitlamaz.

17 Saim Yeprem, frade Hiirriyeti ve ImaGm Madtiiridi, Samil Yayinevi, istan-
bul 1980, ss. 141-143; el-Taftazani, a.g.e., ss. 157-158.

18 Huseyin Atay, Kur’dn’da Iman Esaslart, Atay Yayinevi, Ankara 1998, ss.
133, 137; Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami
Problemlere Etkileri, Birlesik Yayincilik, Istanbul 1992, ss. 320-321, 335.

19 Bakara Suresi (II), 177; Nisa Suaresi (IV), 136.

20 Buhari, Iman, 37; Tirmizi, Fiten, 63.

21 Muslim, Iman, 37; Tirmizi, Iméan, 4.
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Bunlar, ilahi stinnetin ya da tiimel (ana) yasalarin baska bir se-
kilde ifade edildigini gdsterir.22

Kader kavramini genel muhtevasi icinde tabiatin yaratilma-
s1, yonetilmesi ve isleyisinin devaminin saglanmasi, ayrica tabiat
icinde 6zel bir konuma sahip bulunan insanin yaratilmasi ve
mustesna yeteneklere sahip kilinmasi da yer almaktadir.
Kur’an’in, tabiattan s6z ederken, en cok tizerinde durdugu konu-
lar, tabiatin yaratilisi, insanin hizmetine verilmesi ve orada belli
bir diizenin varligi ve devamliligidir. Kur’an, tabiattaki tasarim ve
diizeni, evreni ydéneten gliclin birligine baglamaktadir. Bu nizam,
yaratilisla (varlikla) birlikte her seye hareket kanunlarinin ve po-
tansiyel gliclerinin (bicimlerinin ve 6zelliklerinin) verilmesiyle ta-
sarimlanip kurulmustur.23 Her sey, kendisi i¢in belirlenen amaca
dogru yonelir ve kendisini gerceklestir. Bu bicim ve amagc, her
varlik icin ayr ayr takdir edilmistir. Ctinkt Allah her seyi yara-
tip dlizene koymus, her seyin bicimini, 6zelligini ve stiresini belir-
leyip amacini géstermistir. Evrendeki bu diizenlilik ve amaclilik,
onun insanligin hizmetine sunulmus olmasi itibariyle bir nimet-
tir. Diger taraftan da, insanin denenme ve sinavinda iki zit islevi
yerine getirebilen bir muisahede alanidir. Zira evrendeki bu
amaclilik ve diizenlilik, insan1 Allah’a ulastirabilecegi gibi, bu du-
zenin gerisindeki mutlak glicti bihakkin idrak edilmedigi taktir-
de, golgeleyebilmektedir de. Kur’an’a gore, insanoglu, Allah’in
yeryuzundeki halifesi (temsilcisi)dir. Kendisine gercek Hakim /
otorite sahibi tarafindan verilenler disinda hicbir gtice ve yetkiye
sahip degildir. Allah kendisine sinirsiz bir diizeyde bulunan sifat-
larindan sinirh bir seviyede vererek insani yaratip donatmistir.
Su halde insanoglu yeryliziinti imar ve 1slah etmek gbérevini tist-
lenmistir. Insanin ytiklendigi bu emaneti anlaml kilan 6zgtrlii-
g1, onun daha baslangicta olumlu ve olumsuz birtakim guticlerle,
yani yeteneklerle ve zaaflarla bicimlendirilmis ve donatilmis ol-
masinin bir sonucudur. Insanda bu iki zit kutbun potansiyel ola-
rak i¢ ice bulunmasi,24 onun yeryltiziindeki sinavi acisindan ka-

22 Atay, a.g.e., ss. 133, 135.

23 Bkz. “(Musa): “Rabbimiz her seye ayri bir 6zellik veren, sonra ona yol goste-
ren (onu yaratilis amacina uygun yola yénelten)dir” dedi” Taha Stresi (XX),
50, “O her seyi yaratip sekil vermistir. O her seyi 6lctiyle yapip, ona yolunu
gostermistir” Ala Saresi (LXXXVII), 2.

24 “Insan hayr istedigi kadar serri de ister. Insan pek acelecidir” Isra Stresi
(XvID), 11.
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cinilmazdir. Soyle ki, insanin bir seyle sorumlu tutulmasi, o seyi
yapmaya kabiliyetli ve istidatli olmas1 halinde anlamlidir. Bir seyi
yapma kabiliyetine sahip olmak ise, o seyi yapmama 6zgUrligli-
nu de beraberinde getirir. Eger bu i¢ icelik s6z konusu olmasay-
di, bir sinavdan degil, zorunlu bir rolden bahsetmek icap ederdi
ve boylelikle de hayatin bir anlami ve amaci kalmazda.

Ehl-i Stinnet, kader inancini temel iman esaslarindan biri
olarak kabul eder.25 Hadis ve kelam kitaplarinda iman esaslari
sayilirken, onlarin alti oldugu beyan edilir, kader ve kazaya
inanmak da bunlardan biri olarak zikredilir.26 Ne var ki, basta
Mu ‘tezile olmak tizere bazi mezhepler kader ve kaza kelimelerinin
Kur’an’da kavramsal anlamda kullanilmadiklarini, inanilmasi ge-
reken esaslar sayilirken de bu kavramlara yer verilmedigini, do-
layisiyla kader ve kazaya inanmanin Kur’an’da acikca gecmedigi-
ni kaydederek kaderin iman esaslarindan olmadigini 6éne suirer-
ler.

Mu‘tezile kelamcilari, kaza ve kader kelimelerine verdigi an-
lamlarla Allah’in kaderini inkar tezini savunmaktadir. Onlara g6-
re, kaza haber verme ve bildirme; kader ise beyan anlamlarina
gelir. Ancak kaza ve kader asla yaratma anlamina gelmez. Bu
taktirde insanin kusur ve arzularina gére meydana gelen insanin
fiillerinin ve sorumluluk gerektiren insanin yaptiklarinin Allah’a
isnad edilmesi gerekir ki, bdyle bir sey kabul edilemez.27 Bu ara-
da hemen belirtmeliyiz ki, Mu‘tezile’nin bu konudaki acik endise-
sinin insanin fiillerinde irade ve kudret sahibi oldugu ilkesine ha-
lel getirmemekten kaynaklanmaktadir. Onlara gore, kader ve
kaza insanlara ait fiillerin htikmtini aciklayip haber vermekten
ibarettir;28 takdir de bir fiili 6nceden tasarlayip belli bir sekilde
meydana getirmektir.29 Dolayisiyla Mu‘tezile kelamcilarinin, so-

25 Ebw’l-Hasan Ali b. Isma‘il el-Es‘ari, Makéldtii’l-Islamiyyin ve’htilafii’l-
Musallin, nesr. Hellmut Ritter, Franz Steiner Verlag, Wiesbaden 1980, s.
292; a. mlf., el-Ibédne fiUsuli’d-Diydne, thk. Muhammed el-Hadar Hiiseyn,
Daru’l-Kadiri, Beyrut 1412 / 1991, s. 26.

26 Mtislim, Iman, 1.

27 Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, ss. 770 vd..

28 el-Kadi Abdtilcebbar, Fazlii’l-I‘tizdl ve Tabakdtii’l-Mu‘tezile, thk. Fuad
Seyyid, ed-Daru’t-Tanusiyye li'n-Nesr, Tunus 1393 / 1974, ss. 169-170.

29 Faruk ed-Desuki, el-Kazd ve’l-Kader, Darii’s-Sa‘ade, Iskenderiye (trz.), c. II,
ss. 261-262.
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rumluluk doguran beseri fiilleri kader ve kazanin disinda tutmus
olduklar1 anlasilmaktadair.

2b.Kur’an’da Kaza ve Kader

Kader ve kaza kelimelerinin Kur’an’da kavramsal anlamda
kullanilip kullanilmadiklarn tartismaya acgiktir ve bu kelimeler
anlami kapali ayetler (muitesabihat) kapsaminda degerlendirilir.
Cunkt herhangi bir mezhebin gdériisinti mesrulastirma amaciyla
secmeci davranarak Kur’an’dan sadece belli anlamlara gelen
ayetleri alip, hem kaderin varligini, hem de yoklugunu iddia et-
mek olasidir. Kur’an btitin halinde g6z 6éntinde tutulmadig: ve
mutalaa edilmedigi taktirde, distinen kimse Kur’an’da cebre isa-
ret eden ayetler buldugu gibi, ihtiyar gdsteren ayetler de bulabi-
lir. Nitekim “Rabbiniz Allah, iste budur. O’ndan baska Tanr1 yok-
tur. (O), her seyin yaraticisidir. O’na kulluk edin, O, her seye ve-
kildir”,30 “Oysa sizi de, yaptiginiz (bu seyleri) de Allah yaratmis-
tir”,31 “Rabb’in diledigini yaratir ve secer. Secim onlara ait degil-
dir. Allah, onlarin kostuklar: seylerden uzaktir, yticedir”,32 “Al-
lah’in dilemesine baglamadikca (insdallah demedikce), hicbir sey
icin ‘Bunu yarin yapacagim’ deme...”,33 “(Savasta) onlar: siz 61-
dirmediniz, fakat Allah 6ldtirdl onlari; attigin zaman da sen at-
madin, fakat Allah att1 (onu). Ve bunu, mtiminleri gtizel bir imti-
hanla denemek icin (yapti). Stiphesiz Allah isitendir, bilendir”,3+
“Allah kimi dogru yola iletmek isterse, onun kalbini Islam’a acar;
kimi de saptirmak istese goge cikiyormus gibi kalbini iyice daral-
tir. Allah inanmayanlarin Gistline iste béyle murdarlik verir”,35 “...
Artik Allah diledigini saptirir, diledigini de dogru yola getirir.
Cunkt O, glic ve hikmet sahibidir”,36 “Allah dileseydi hepinizi bir
tek immet kilardy; fakat O, diledigini saptirir, diledigini de dogru
yola iletir...”,37 “De ki: Allah’in bizim i¢in yazdigindan baskasi bi-
ze asla erismez. O bizim mevlamizdir. Onun icin miminler yalniz
Allah’a dayanip gtivensinler”,38 “Allah kimi sasirtirsa, artik onun

30 En‘am Suresi (VI), 102.

31 Saffat Stresi (XXXVII), 96.
32 Kasas Suresi (XXVIII), 68.
33 Kehf Suresi (XVIII), 23-24.
34 Enfal Suresi (VIII), 17.

35 En‘am Saresi (VI), 125.

36 Ibrahim Suresi (XIV), 4.

37 Nahl Suresi (XVI), 93.

38 Tevbe Suresi (IX), 51.
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icin yol gdsteren yoktur. Ve onlar1 azginliklari icinde saskin ola-
rak birakir”,39 “De ki: ‘Ben, Allah”in dilediginden baska kendime
herhangi bir fayda veya zarar verecek glice sahip degilim...”, 40
“Allah dilseydi, onlar (musrikler) ortak kosmazlardi. Biz seni on-
larin tizerine bekc¢i kilmadik. Sen onlarin vekili de degilsin”4! vb.
cebriilham eden ve ¢cagristiran ayetler, her seyin zartri olduguna
ve her seyin cizilmis bir kadere bagli bulunduguna delalet ederler
ve kaderin ispatinin delili olarak 6ne strulebilir

Sozgelimi, “Kim hidayet yolunu secerse, bunu ancak kendi
iyiligi icin se¢mis olur; kim de dogruluktan saparsa, kendi zara-
rina sapmis olur. Hicbir glinahkar, baskasinin gtinah ytkint
Ustlenmez. Biz, bir peygamber géndermedikce (kimseye) azap
edecek degiliz”,42 “Ve de ki: Hak Rabbinizdendir. Oyleyse dileyen
iman etsin, dileyen inkar etsin...” 43 “Her nefis, kazandigina kar-
silik bir rehindir”,++ “Kim bir kottlik yapar yahut nefsine zulme-
derse de sonra Allah’tan magfiret dilerse, Allah’1 cok yarligayici ve
esirgeyici bulacaktir. Kim bir giinah kazanirsa onu ancak kendi
aleyhine kazanmis olur. Allah her seyi bilicidir, btiytk hikmet
sahibidir”,45 “Kim iyi bir is yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de
kotuluk yaparsa, aleyhinedir. Rabbin kullara zulmedici degil-
dir”,*6 “Stiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik. Ister stikredici
olsun, ister nankor” 47 “(Dogrusu) size Rabbiniz tarafindan basi-
retler (idrak kabiliyetleri) verilmistir. Artik kim hakk: goértrse,
faydasi1 kendisine, kim de kor olursa, zarari kendinedir. Ben tize-
rinize bekeci degilim”,48 “De ki: Ey insanlar! Size Rabbinizden Hak
(Kur’an) gelmistir. Artik kim dogru yola gelirse, ancak kendisi
icin gelecektir. Kim de saparsa, o da ancak kendi aleyhine sapa-
caktir. Ben sizin Uzerinize vekil degilim. (Sadece teblig etmekle
memurum)”,49 “Iste bu, énceden yapip ettiklerin ytiztindendir

39 A‘raf Suaresi (VII), 186.

40 A‘raf Staresi (VII), 188.

41 En‘am Suresi (VI), 107.
42 Isra Suresi (XVII), 15.

43 Kehf Stresi (XVIII), 29.
44 Muddessir (LXXIV), 38.
45 Nisa Suresi (IV), 110-111.
46 Fussilet Saresi (XLI), 46.
47 Insan Suresi (LXXVI), 3.
48 En‘am Suresi (VI), 104.
49 Yanus Suresi (X), 108.
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(denilir). Elbette Allah kullarina asla haksizlik edici degildir”s°
vb. gibi secim guici (ihtiyar)ne delalet eden ayetler ise, insanin
yaptigiislerin zarari degil de, mtimktin vasfini tasiyan isler oldu-
gu ve bunlarda insanin kesbi bulunduguna delalet ederler ve do-
layisiyla kaderin inkarina delil olarak sunulabilirler. Hemen su
hususu belirtelim ki, insana secim glicli veren ve irade hurriyeti
taniyan ayetler insana raci olup, neleri yapabilecegini gosterir,
insandan iradeyi ve secimi kaldirdigi gértinen ayetler ise Allah’a
raci olup, insanin gliciintin imkanini ve sinirini tayin eder.

Kur’an’da gecen bazi ayetlerde ise her iki yén birden hatirla-
tilmaktadir. Bu hususta, “...Bir toplum kendindeki 6zellikleri de-
gistirinceye kadar Allah, onlarda bulunani degistirmez. Allah bir
topluma kétiltik diledi mi, artik onun icin geri cevrilme diye bir
sey yoktur. Onlarin Allah’tan baska yardimcilar1 da yoktur”,5?
“(Bunlarin gidisati) tipki Fir‘avun ailesi ve onlardan 6ncekilerin
gidisati gibidir. (Onlar da) Allah’in ayetlerini inkar etmislerdi de,
Allah onlar1 giinahlari sebebiyle yakalamisti. Allah gtcladur.
O’nun cezasi siddetlidir. Bu da, bir millet kendilerinde bulunani
(gtizel ahlak ve meziyetleri) degistirinceye kadar Allah’in onlara
verdigi nimeti degistirmeyeceginden dolayidir. Gercekten Allah
isitendir, bilendir”,52 “Stiphesiz ki bu bir 6gttttr. Artik dileyen
Rabbine bir yol tutar. Sizler ancak Rabbinizin dilemesi (izin ver-
mesi) sayesinde (bir seyi) dileyebilirsiniz”,53 “’Dileyen ondan (di-
stinlip) 6gut alir. Bununla beraber, Allah dilemeksizin onlar bir
0gut alamazlar. Sakinilmaya layik olan da O’dur. Magfiret sahibi
de O’dur.”,54 “O (Kur’an), herkes icin, sizden dogru yoldan gitmek
isteyenler icin bir 6gtittiir. Alemlerin Rabbi Allah dilemedikce, siz
dileyemezsiniz”,55 “... Allah’in izni olmadan hicbir peygamber icin
mucize getirme imkani yoktur. Her mtiddetin (ecel) (yazildig) bir
kitap vardir. Allah diledigini siler, (diledigini) sabit birakir. Bitiin
kitaplarin ash (Gmmu’l-kitab) O’nun yanindadir”,56 “Eger biz on-
lara (musriklere) melekleri indirseydik, dltiler de onlarla konus-
saydi ve her seyi toplayip karsilarina getirseydik, Allah dileme-

50 Hac Suresi (XXII), 10.

51 Ra‘d Suresi (XIII), 11.

52 Enfal Suresi (VIII), 52-53.

53 [nsan Suresi (LXXVI), 29-30.

54 Muddessir Suresi (LXXIV), 55-56.
55 Tekvir Suresi (LXXXI), 28-30.

56 Ra‘d Suresi (XIII), 38-39.
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dikce yine de inanacak degillerdi; fakat coklar1 bunu bilmezler.
Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman
kildik. (Bunlar), aldatmak icin birbirlerine yaldizli sézler fisildar-
lar. Rabbin dileseydi, onu da yapamazlardi. Artik onlar1 uydur-
duklar seylerle bas basa birak.”s?

2c.Hadislerde Kader

Kaderle ilgili olarak ele alinan hadisler de, bu konuda celis-
kili gébrintimde ifadeler olarak algilanabilir: “Sizden hicbiriniz
hayr ile,serri ile kadere iman etmedikce, iman etmis olmaz”,58
“Saki (bahtsiz kimse) anasinin karninda iken, saki olandir. Said
(mutlu insan) ise kendinden gayrisi ile 6gtitlenendir (Baska var-
liklara bakip ibret alandir)”,5 “Allah cennet i¢in onlara layik in-
sanlar yaratmistir. Onlar1 daha babalarinin sulblerinde iken
cennet icin yaratmistir. Cehennem icin de insanlar yaratmistir.
Onlar1 da daha babalarinin sulblerinde iken yaratmistir”,60 Kul,
basina gelen bir seyin basina gelmemesinin ve basina gelmeyen
bir seyin de basina gelmesinin mimkulin olmadigini bilmedikce,
imanin hakikatine ulasamaz,”6! “Sizden birinizin, annesinin kar-
ninda olusumu kirk gtinde tesekkuil eder... sonra ona ruh tfle-
mek icin bir melek génderilir. Ya Rabbi, saki mi yoksa said mi
olacak? Bunun Uizerine biri yahut 6teki yazilir. Ey Rabbim, erkek
mi yoksa disi mi olacak? Bunun tUzerine biri veya 6teki yazilir.
Keza melek, onun amelini, eserini, ecelini ve rizkini yazar. Sonra
melege denir: Sahifeleri topla, ciinkti artik bu hususta ne bir zi-
yade ne de bir eksiltme yapilmayacaktir. Boylece, kendinden
baska ilah olmayana yemin ederim ki, sizden biriniz, Cennetlikler
gibi amel isler, 6yle ki, kendisiyle cennet arasinda sadece bir ar-
sin mesafe kalir da, yazilmis olan hiikiim ona engel olur ve bdy-
lece o cehennemliklerin yaptig: gibi ameller isler ve binaenaleyh

57 En‘am Suresi (VI), 110-111.

58 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Kahire 1313 / 1895, c.II, s. 181; en-Nesa?",
Siinen-i Nes@’i Tercemesi, cev. Abdullah Parliyan, Konya Kitapeilik, Istan-
bul 2005, c. III,ss. 435, 437.

59 Miislim, Kader, 46/1; Ibn Mace, Mukaddime, 7; Ibnu’s-Sid el-Batalyevsi,
“Kader Uzerine”, cev. Bekir Topaloglu, Keldm ilmi: Giris, Damla Yayinevi,
Istanbul 1981, s. 285, (ss. 283-293).

60 Mtslim, Sahih, 46/6.

61 Tbn Mace, Mukaddime, 10; Tirmizi, Kader, 10; Eba Davad, Siinen-i Ebi
Daviid Tercemesi, haz. Abdullah Parliyan, Konya Kitapcilik, istanbul 2007,
c. III, s. 509.
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oraya girer. Sizden biriniz, Cehennemlikler gibi amel isler, 6yle ki
kendisiyle Cehennem arasinda sadece bir arsin mesafe kalir da
yazilmis olan htikim ona engel olur ve béylece o cennetliklerin
yaptig1 gibi ameller isler ve binaenaleyh oraya girer,”¢2 “Adem ile
Musa tartisti. Musa dedi: Ey Adem! Sen bizim babamizsin, bizim
kaderimizle oynadin ve bizi cennetten cikardin. Adem ona su ce-
vabi1 verdi: Sen ey Musa! Allah kelamiyla seni secti ve senin icin
kendi eliyle yazdi. Beni yaratmadan kirk yil 6nce Allah’in benim
icin takdir etmis oldugu bir seyi yapmaktan dolay: beni mi kini-
yorsun? Béylece Adem tartismada Musa’ya Ustiin geldi.”63

Bu hadislerde, ilahi takdire gore, insanin fiilleriyle insanin
basina gelen seylerin esitligi izerine vurgu yapilir. Bu hadisler,
masiyet ve kiifrtin her ikisinin de Allah’in mahltku oldugunu
gostermekte ve kul bunlara mecbur bulunmaktadir.

Burada bazi hadisler de varid olmustur ki, bunlar ktiftir ve
imanin sebebinin kulun kendisinden neset ettigine ve kulun kes-
bi ile meydana geldigine delalet etmektedir. Hz. Peygamber’in su
sbzleri buna 6rnek olustur: “Her dogan tabii fitrat tizere dogar.
Sonra ana babasi onu Yahudilestirirler, Hiristiyanlastirlar veya
atesperest yaparlar”,64 “Amel ediniz herkese yaratiligina uygun
gelen sey kolaylastinilmistir. Kéttilere, kéttilerin ameli, iyilere de
iyilerin ameli kolaylastirilmistir.”65, “Ytice Allah buyurur ki: Ben
kullarimin hepsini kéttlikten arinmis olarak yarattim. Fakat
seytanlar bilahare onlar1 dinlerinden saptirmistir.”66

2d.Kelami Mezheplerde Kaza ve Kaderin Anlamlar1

Kader ve kazanin anlamlar1 kelami mezheplere gére fark-
lilik gostermektedir. Soyle ki:

62 Muslim, Kader, 6-12.

63 Muslim, Kader, 13; Tirmizi, Kader, 2.

64 Muslim, Kader, 46/5; Tactiddin Ebta Nasr Abdulvehhab b. Ali Abdilkafi es-
Subki, “es-Seyfii’l-Meshur fi Serhi Akideti Ebi Mansur”, Maturidi’nin
Akide Risdlesi ve Serhi, thk. ve cev. M. Saim Yeprem, M.U.1.F.V. Yayinlari,
Istanbul 2000, s. 110, (ss. 61-119).

65 Buhari, Kader, 2; Muslim, Kader, 1; Ahmed Efendi Beyazizade, Imam-
Azam Ebii Hanife’nin Itikadi Gériisleri, Arastirma ve notlar ilavesiyle cev.
Ilyas Celebi, M.U.IF.V. Yayinlar1, Istanbul 1996, ss. 101-102.

66 Muslim, Cennet, 51/16;
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Es‘ari Kitabu’l-Lum‘a’da kazay: ezeli yazg: olarak tanim-
lamaktadir.6” Genel Es‘ari gértisl ise buna uygun olarak geli-
serek daha sonraki tanimlarda kader hep yaratma olarak ele
alinmistir. Kadi EbG Bekir el-Bakillani kaderi takdir ve yarat-
ma olarak tanimlayip buna ayetleri delil olarak getirmektedir.68

Es‘arilere gore kaza, yaratma, yazma, farz kilma, htiktim
verme anlamlarina gelir. Buna gore kaza, Allah’in ezeli karar
ve hiikmudtir. Bu Allah’in iradesine gore buittin varliklar icin
gecerlidir. Bu ezeli htikiim zamanla gerceklesir. Kader ise, her
seye ait 6zel htiktim ve karardir. Varliklarin birer birer yokluk-
tan varliga gecmeleridir. Bu da ilahi iradenin zaman icinde on-
larin her birinin 6l¢i ve sinirini tespit ederek onlar1 ayrintila-
riyla ortaya koymasidir.

Bir seyin mabhiyet ve niteliklerinin yani sira, var olus za-
mani ve mekanini belirlemek demek olan takdir de, kaderle es
anlamli olup bazan onun yerine kullanilir.6®

Maturidiler ise, kaza ve kadere Es‘arilerin verdikleri an-
lamlarin tersini vermektedirler. Maturidilere gore, kaza varlik-
larin Allah tarafindan hikmet ve kemalle meydana getirilisidir.
Kader ise, Allah’in ezeli olarak yaratiklarin zararl, c¢irkin, iyi ve
glizel niteliklerini bilip tespit ettigi ezeli takdir, hikidm ve
tahdiddir. Maturidi kaderi iki anlamda ele alir: 1. Kader her
esyanin vicuda gelisindeki 6zellikleri (had) ve mahiyetidir. Her
sey, hustin, kubuh, hayir, ser, hikmet ve sefeh acisindan nasil
olacaksa 6yle yapmaktir. Hikmetin anlami da her seyi olmasi
gerektigi gibi yapmak veya her seye kendine layik olani isabet
ettirmek demektir. “Biz her seyi bir 6lcliye gore yarattik” [Ka-
mer Suresi (LVI), 49] ayetinin anlami da budur. 2. Meydana
gelecek olan seylerin zaman ve mekanini, hak veya batil olus-

67 Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, “Kitabu’l-Luma‘ fi'r-Redd ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida?,
The Theology of al-Ash‘ari, nesr. ve Ing. trc. R.J. McCarthy, el-
Matba‘atti’l-Katolikiyye, Beyrut 1952, ss. 45-46, (ss. 5-83).

68 el-Kadi Ebu Bekr el-Bakillani, Kitdbu Temhidi’l-Eva’il ve Telhisi’d-
Dela’il, thk. Imadiddin Ahmed Haydar, Mu’esssetti’l-Kuitiibi'l-Arabiyye,
Beyrut 1414 / 1993, ss. 365-369; a.mlf., el-insaf fi ma Yecibu I*tikaduhii
ve la Yeciizu’l-Cehl bih, thk. Zahid Hasan el-Kevseri, el-Mektebetti’l-
Ezheriyye li’t-Turas, Kahire 1369 / 1949, 146-149.

69 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader” mad., T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Istanbul
2001, c. XXIV, s. 58, (58-63).
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larini, sevap veya ikaba maruz oluslarini belirlemektir.
Maturidi agisindan burada kaderin bir tayin ve tesbit olarak
ele alindigin1 gérmekteyiz. Bu tur bir tayinin ancak Allah’in
ilmi acisindan yapilabilecegini séylemek mimkundur. Cuinkt
belirleme bir yaratma degil, belki yaratmanin nasilliginin tayi-
nidir. Bu acidan bakildiginda, kader ve kaza akidesinde ezeli
olan belirleme Maturidi acisindan kader olmaktadir.70

Nesefi'ye gore, kader hikmetin bir geregidir ve esyanin nasil
var olacaksa Oylece ezelde belirlenmesi ve her varliga layik olan
vasfin verilmesidir.7!

Taftazani’ye gore, Allah’in kaderi demek, yaratmasi ve dog-
rudan veya mucib bir vasita ile takdir etmesi anlamindadir.
Hukmedilene (makziye) degil de sadece kazaya riza géstermek
gerekir. Oysa Mu‘tezile'ye gore, bu kullanim sadece ilam ve yaz-
ma manasinda veya 6zellikle vaciblerde ilzam manasinda uygun
olur. Ehl-i Hakka gore, 6nceliler (havadis) Allah’in kaza ve kade-
riyle olur. Iste bu kullarn fiillerini de icerir. Acikcasi, Allah fiille-
rin kendilerini de, onlarn gerektiren kudret ve durtiiyt de yara-
tandir. “Bbylece onlari, yedi gk olarak yaratti ve her gbge gorevi-
niverdi...””2 ve “... ve orada (yerylizinde) tam dort glinde isteyen-
ler icin fark gozetmeden gidalar takdir etti”73 ayetlerinde oldugu
gibi, kaza ve kaderin anlami halk ve takdirdir. Bu anlam
Kaderiyye’ye gore dogru ve isabetli degildir. Allah kaza ve kaderle,
“Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi, ana-babaniza da iyi
davranmanizi kesin bir sekilde emretti...”” ve “Aranizda 61imu
takdir eden biziz. Ve biz, 6nline gecilebileceklerden degiliz”
ayetlerinde icab ve ilzam manasinda olabilir. Geri kalan diger
o6devler (bevaki) degil de, vacipler (vacibat) kaza ve kaderle olur.
Kaza ve kaderle, “’Biz, Kitap’ta Israilogullarina: Sizler, yerytiziin-

70 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu ve Mu-
hammed Aruci, ISAM Yayinlari, Ankara 1423 / 2003, ss. 488-489; a. mlf,,
Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlari, Ankara
2002, ss. 392-393.

71 Ebu’l-Mu‘in Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabstratii’l-Edille fi
Usiilii’d-Din, thk. ve yay. haz. Huseyin Atay ve Saban Ali Dlizglin, Diyanet
Isleri Baskanhig Yayinlari, Ankara 2003, c II, s. 311; a. mif., et-Temhid fi
Usili’d-Din, thk. Abdulhayy Kabil, Daru’s-Sekafe li'n-Nesr ve’t-Tevzi‘, Kahire
1407 / 1986, s. 82.

72 Fussilet Staresi (XLI), 12.

73 Fussilet Saresi (XLI), 10.

74 Isra Suresi (XVII), 23.
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de iki defa fesad cikaracaksiniz ve azginlik derecesinde bir kibre
kapilacaksiniz, diye bildirdik” 75 ve “Bunun tizerine onu (Lut’u) ve
ailesini kurtardik. Yalniz karis1 mtistesna; onun geride (azaba
ugrayanlarin icinde) kalmasini takdir ettik”76 ayetlerinde ilam ve
tebyin kastedilebilir. Yani, “bununla bildirdik, bunu levhe yaz-
dik”, demektir. Buna gore buittin fiiller kaza ve kaderle olur.7?

Ehl-i Stinnet’e gére gore, yaratiklarin fiilleri, halleri ve s6zle-
rinin hepsi Allahin kaza ve kaderi ile varlik alanina cikar. Al-
lah1in iradesi ve yaratmasiyla varligini kazanan her sey, O’'nun
kaza ve kaderine baghdir. Kaza, liigatte, saglam ve mahirane bir
sekilde yapmak, islemek demektir. Kader ise, her bir mahluku
kendisine ait vasfiyla tayin ve tesbit etmektir; bu vasfa iyilik, k6-
taluk, fayda ve zarar gibi seyler dahil olabilecegi gibi, o mahluka
ait zaman ve mekan unsuru ile ona terettiip edecek muikafat ve-
ya azab da dahildir.7® Nitekim Allah buyurmaktadir ki: “Biz her
seyi bir kadere, (nezdimizde bulunan bir dlizene, plana) gore ya-
rattik” [Kamer (LIV), 49]. Zemahseri'ye gore,” kader takdir de-
mektir; yani “Her seyi hikmetin gerektirdigi seye gére muretteb,
muhkem, mukadder ya da Levh’de mektib mukadder ve varliga
gelmeden 6nce maliim yarattik ve o seyin halini ve zamanini bil-
dik” anlamina gelir.

Kaderiye ve Mu‘tezile kelamcilari, Allah’in kaderini inkar
ediyorlardi. Ayrica Mu‘tezile, insanda bir kudret bulundugunu
ileri stirerek yaptiklarinin faili ve sorumlusu bulundugunu savu-
nuyorlardi.8° Bunlara goére, dileyen istedigi fiili isler. Isteyen ken-
dini hidayete iletir; isteyen de dalaleti kendine yol olarak secer.
Bunlarda Allah’in iradesi de yaratmasi da muiessir degildir. Ku-
lun tim isleri, ister hayir olsun isterse serr olsun, sadece kendi
iradesi ve kudretine baglhdir. Kisacasi, Allah’in dilemesi ya da
kudreti bu fiilere mtidahele edemez.

75 Isra Suresi (XVII), 4.

76 Neml Suresi (XXVII), 57.

77 Sa‘diiddin  MesGd b. Omer et-Taftdazani, Serhu’l-Makdsid, thk.
Abdurrahman Umeyra, Matba‘atii Emir, Kum 1409 / 1989, c. IV, s. 265.

78 es-Sabuni, a.g.e., ss. 161-162.

79 Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an Hakd’iki Gavamizi’t-Tenzil
ve ‘Uyini’l-Ekavil fi Viicahi’t-Te‘vil, thk. Mustafa Hiiseyin Ahmed, Daru’l-
Kitabi’l-‘Arabi, Beyrut 1406 / 1986, c. IV, s. 441.

80 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal,
nesr. Muhammed Keylani, Daru Sab, Beyrut 1406 / 1986, c. 1, ss. 45, 47.
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Aslina bakildiginda bu gértis, Emevi hanedaninin kendileri-
nin Allah1in halifeleri olduklarini ve yaptiklar: her seyin de, yine
Allah tarafindan takdir ve tayin edilmis oldugunu 6ne stirmeleri
karsisinda bir tepki hareketi olarak ortaya cikmistir. Cinka Al-
lah’in onlarin insanlara yaptiklari kétultiklerde ve baskilarda bir
pay1 yoktur.8! Onlar kendi kotiltiklerini kendileri yapmaktadir-
lar. Buradan hareketle Mu‘tezile, insanin kendi sorumlulugunu
Allah’a ytiklemesinin éntine gecmek icin, Allah’in irade ve yarat-
masina bir sinirlama getirmistir. Mu‘tezile kelamecilari, kaderin
olmadig tezini s6yle bir mantikla isbat etmeye calisiyorlardi: Al-
lah sadece iyiyi dileyip kottiytu irade etmez. O saldh ve aslahi
murad eder. Ctinkti Mu‘tezile’ye goére kottiliigt dilemenin kendisi
de bizzat kotuluktiar. Allah’tan boyle bir seyin sadir olmasi di-
stnulemez. O halde Allah’in iradesi zatiyla kdim olmayip, hadis-
tir. Bundan dolay: kaderden s6z etmek de mtimktin degildir.s2

Mu‘tezile'ye gore, kaza deyince, “Boylece onlari, iki giinde
yedi gok olarak yaratti (fekadahiinne) ve her g6ge godrevini
vahyetti...” [Fussilet Saresi (XLI), 12] ve “Sonunda Musa sureyi
doldurup (kada) ailesi ile yola c¢ikinca, Tar tarafindan bir ates
gordu...” [Kasas Suresi (XXVIII), 29] ayetlerinde gectigi gibi, bir
seyi yapmak (fi1), bitirmek ve tamamlamak; “Rabbin, sadece
kendisine kulluk etmenizi, ana-babaniza da iyi davranmanizi ke-
sin bir sekilde emretti (ve kada)...” [Isra Suresi (XVII), 23]
ayetinde beyan edildigi Uizere, icab (ilzam); s6zgelimi, “Biz, Ki-
tap’ta Israilogullarina: Sizler, yerytiziinde iki defa fesat cikara-
caksiniz ve azginlik derecesinde kibre kapilacaksiniz, diye bildir-
dik (ve kadayna)” [Isra Suresi (XVII), 4] ayetinde bildirmek ve
haber vermek murad edilir.83

Kadere gelince, onunla sozgelimi, “Bunun Uzerine onu
(Lat'u) ve ailesini kurtardik. Yalniz karisi miistesna; onun geride

81 Hasan Basri’nin hiir iradeyi savunan gorusleri icin bkz. Ebi Sa‘id el-Hasan
el-Basri, “Risale fil-Kader”, Resa@’ilii’l-Adl ve’t-Tevhid, thk. Muhammed
Amare, Darti’l-Hilal, Kahire 1971, c. I, 83-88, (ss. 82-93); Osman Karadeniz,
“Hasan el-Basri ve Kelami Gérusleri”, D.E.U.LF.D., Sayi: II, izmir 1985, ss.
147-148, (ss. 135-156).

82 el-Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. Ahmed
Fuad el-Ehvani ve Ibrahim Medkur, e-Miiessesetii’l-Misriyyetti’l-Amme li’t-
Te’lif ve’t-Terceme ve’t-Tiba‘a ve’n-Nesr, Kahire 1382 / 1962, c. VI/I (et-Ta‘dil
ve’t-Tecvir), ss. 137 vd..

83 el-Kadi Abdtilcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, ,thk. Omer es-Seyyyid Azmi, el-
Mtessesetlti’l-Misriyye li’t-Te’lif ve’l-Enba’ ve’t-Terceme, Kahire 1965, s. 420.
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(azaba ugrayanlarin icinde) kalmasini takdir ettik (kaddernaha)”
[Neml Stresi (XXVII), 57] ayetinde ifade edildigi gibi aciklamak
(beyan) kastedilir. Kullarin fiillerinin Allahin kaza ve kaderiyle
gerceklesip gerceklesmedigi tartismasina bakildiginda, o fiilleri
kaza ve kaderle yaratma kastedilmez. Kullarin fiilleri onlarin ek-
siklikleri, durttleri ve yonelimlerine bagl olarak meydana geldigi
halde, nasil olur da onlar Allah’in birer yaratigi olur? Ctinkt kul-
lar o filleri isterlerse yaparlar, istemezlerse yapmazlar. Hal boy-
leyken, sayet kullarin fiillerinin kendilerinden kaynaklanmamasi
mumkuin olsaydi, Allah’n fiiileri hakkinda da ayni seyi s6ylemek
mumktin olurdu. Oyleyse, fiil onu yapanin bir fiilidir. Eger kulla-
rin fiiileri Allah’in birer yaratigi olsaydi, onlar o fiillere bagli ola-
rak 6vgl ve yergiye, 6dil ve cezaya hak kazanmazlardi. Eger kul-
larin fiillerinin hepsi Allah’in kaza ve kaderiyle meydana gelseydi,
iclerinde kufur ve ilhad eyelemleri oldugu halde, onlarin hepsine
riza géstermek lazim gelirdi. Oysa ktiifre riza gostermek de bir ttir
kufurdir. Oyleyse diger vasiflari ve cihetleriyle kiifiir Allah tara-
findan O’nun kaza ve kaderiyle vuktia gelmez. Hicbir strette o
kuifre riza gosterilemez.84

Kader, “...Orada bereketler yaratt: ve orada tam dort glinde
isteyenler icin fark gézetmeden gidalar takdir etti (ve kaddera)”
[Fussilet Stresi (XLI), 10] mealindeki ayette gectigi gibi, “fiili
gerceklestirme” seklinde kullanilabilir. Onlar1 O’nun yarattig
zannini uyandirdigl icin butun fiilleri, Allah’in kazasiyla olmaya
izafe etmek dogru degildir. Eger kaza ile bildirmek ve haber ver-
mek kastedilirse, bu dogrudur. Eger ilzam murad edilirse, ancak
bazi durumlarda dogrudur. Eger kaza ile yaratma (halk) kastedi-
lirse, kullarin higbir fiili hakkinda bu kullanim dogru olmayacak-
tir. Kader hakkinda da durum aynen bdyledir. Ancak kazanin
Allah’in yarattigl ve yaptig: seyler hakkinda gecerli oldugu soyle-
nir. Boyle bir sey, haddi asan (te‘adda) fillere degil, ancak failin
zatina mahsus olur. Bundan dolayi, Allah’in yarattig ve yaptig:
seylerin tiimu hakkinda O’nun onlar kaza ettigini séylemek dog-
ru olur. 85

84 Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, ss. 770-771.
85 Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, , s. 420.
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2e.Kalem, Levh-i Mahfiz ve Kiilli (Tiimel ve Kapsayici)
Ilkeler

Kalem hakkinda naslarda bildirildigine gére, hilkatin bas-
langicindan sonsuza kadar vuku bulacak nesne ve olaylar: ilahi
ilme gore kaydeden madde 6tesi bir kalem vardir. Ancak bunun
mahiyeti bilinmemekte ve kavranmamaktadir. Kalemle ilgili ha-
dislerin yani sira, Kur’an’da her seyin bir kitapta ayrintili olarak
yazildiginin bildirilmesi,8¢ mahiyeti bilinmese de madde tistt bir
kalemin veya kaydin bulunduguna delalet eder. Su halde kalem,
buitiin nesne ve olaylarin kaderini kaydeden bir vasita olup, ka-
dere imanla da iliskili bulunmaktadir. Her ne kadar bu anlayzs,
ilk bakista insanin irade ve eylem 6zgurltiginden yoksun bulu-
nup, butln fiillerini ve yapip etmelerini ilahi bir icbar altinda
gerceklestirdigi izlenimini uyandiriyorsa da, ilgili naslar bir bui-
tinluk icinde mutalaa edildigi ve degerlendirildigi taktirde, du-
rumun hicte sanildigi gibi bdéyle olmadig goértlur. Cunku
ayetlerin immu’l-kitab’in Allah’in nezdinde / katinda bulundugu
ve bu kitaptan diledigini silip diledigini sabit birakacag vurgu-
lanmaktadir.8” Bu konuda etkili olan sey, kulun ilahi buyruklar
ve yasaklar karsisinda gosterecegi irade ve takinacagi tutumdur.
Buna gore, Elmali’li Muhammed Hamdi’nin de belirttigi gibi, ilahi
kalemin islevi, tamamen bitmis degildir. Olmus bitmis olan ya-
zilmis ve sonuclanmistir, ancak olacaklarla ilgili olarak kalemin
fonksiyonu devam etmektedir.88

Levh-i mahfz terkibi, Kur’anin cok serefli ve degerli oldugu
ve levh-i mahfizda bulundugu ifade edilen bir stGrede gecer.8?
Kur’an’da levh-i mahfaz yerine kitab,% “kitab muibin”,9! “kitab
meknUn”,92 “kitab mestar”,9 “Ummu’l-kitab”94 terkipleri de kul-

86 Bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, “ktb” mad., el-Mu‘cemii’l-Miifehres li
Elfazi’l-Kur’dani’l-Kerim, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1990, ss. 591-595.

87 Ra‘d Suresi (XIII), 39.

88 M. Hamdi Yazir Elmali’li, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim,
Istanbul 1982, c. VIII, s. 5767; Ebt Abdullah Muhammed b. Ali el-Havlani
es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1964, c. I1I, s.
88.

89 Buruc Suresi (LXXXV), 21-22.

9 En‘am Sturesi (VI), 38; Kaf Saresi (L), 4.

91 Yunus (X), 61; Sebe’ (XXXIV), 3.

92 Vakia Sturesi (LVI), 78.

93 Isra Suresi (XVII), 58; Ahzab Staresi (XXXIII), 6.

94 Ra‘d Suresi (XIII), 39; Zuhruf Stresi (XLIII), 4.
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lanilir. Ciinkt muifessirlere gére Kur’an’da bu deyimlerle kastedi-
len sey levh-i mahflzdur.95 Bu tir ayetlerin genel muhtevasin-
dan anlasildig: tizere, kainatta meydana gelecek buittin varlik ve
olaylar bu kitapta yazilmistir. Gokte ve yerde kiiciik ve buiytik ne
varsa, insanlarin ecelleri, fertlerin basina gelecek musibetlerin
timu Allah’in ilminde yer almis ve levh-i mahftz denen bir kuta-
ge kaydedilmistir.96

Ana Kitap veya Levh-i Mahftz, Allah’in sonsuz ilmini sem-
bolize eder. Fakat Kitap tabiri, son vahiy olan Kur’an’ ifade ettigi
gibi, tarih boyunca peygamberlere indirilen btittin vahiyleri de
ifade eder. el-Kitab, cogu kez buitiin kitaplarin vahyedildigi kay-
nagi ifade etmektedir. Peygambere hikmetle birlikte verildigi be-
lirtilen kitap da bu “Asli Kitab”dir. Cogu kez Kur’an icin kullani-
lan kitab ifadesi “Ta, Sin. Bunlar Kur’an’in ve apacik bir Kitab’in
ayetleridir” mealinde Neml Stresi (XXVII), 1. ayetinde, Kur’anin
ve daha 6nce vahyedilen kitaplarin hepsinin 6ztnu iceren, Allah
katindaki “Asli Kitab”a isaret etmektedir.

Ana Kitab, Kur’anin ve daha 6nce vahyedilen kitaplarin
hepsinin 6zUnu iceren, Allah katindaki Asli Kitab’a gondermede
bulunmakta oldugunu sdylemek mimkinduir. Ctinkt Allah ka-
tinda bulunan ve oldugu gibi ilmini 6zsel ve soyut olarak yansi-
tan Asli Kitap’ta evren ve insanla alakali genel (killi/tiimel) ve
asliilkeler, yasalar, amaclar ve anlamlar, form olarak yazili halde
bulunur, korunur ve saklanir; bir baska anlatimla kainatin yara-
tilis1 ve isleyis yasalari (kevni ve tabii yasalar), insanoglunun ya-
ratilis1 ve akibetini ilgilendiren psikolojik kanunlar ve toplumla-
rin ecelini (sonunu) hazirlayan ve tayin eden ictimai kurallar ge-
nel bir sekilde yazili halde yer alir. Yani burada topluca ve mtic-
mel olarak bu prensipler ve kurallarin der¢ edildigini séylemek
mumkindur. Eger kanun ve yaratilis ilkelerinin disindaki her
sey; O0rnegin insan fiilleri ezelde bulitlin ayrintilariyla belirlense ve
kodlansa idi, o taktirde peygamberlerin ana kitapta bulunan
emirler ve yasaklari iceren genel ilkeleri ve kuralar génderildikle-
ri toplumlara, bu arada evrensel anlamda tim insanliga anim-

95 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefdtihul-Gayb, thk.
Imad Zeki el-Baradi, el-Mektebetti’t-Tevfikiyye, Kahire 2003, c. XXI, s. 114.

96 Yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahftiz” mad., T.D.V. Isléam Ansiklopedisi, An-
kara 2003, c. XXVII, s. 151
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satmalari, 6gltlemeleri ve uyarmalar: anlamsiz ve abes olurdu.
Iste Kur’an, diinyasal otoriteleri de asan hasr, cennet, cehennem,
hesap, mizan, ceza ve mutikafat gibi uhrevi hayata géndermede
bulunan birtakim kavramlara basvurarak insanoglunun kendisi-
ni insa ve gerceklestirme sUrecine yardimci ve yonlendirici ol-
maktadir. Iste bu noktada amellerin ve niyetlerin Levh-i Mah-
fuz’daki ana ilke ve kanunlara goére kayit altina alinmasi, insanin
hayat1 boyunca psikolojik anlamda motive edici, terbiye ve 1slah
edici bir igslev gormektedir. Dlinyasal kosullarda kitap kavramu,
tabiat, insan ve toplumlarla ilgili olusum ve gelismelerin ayri ayr
ve detaylica zapt edildigi ve sakli tutuldugu bir tescili sembolize
eder. Kur’an, ilahi sifatlarin kusaticiligr ve fonksiyonelligi ile sik
sik bu hususa vurgu yapar. Gaybin anahtarlarinin Allah katinda
oldugu, Allah’in karada ve denizde olani bildigi, O’'nun bilgisi di-
sinda bir yapragin bile dismedigi, yerin karanliklarinda olan ta-
ne, yas ve kuru her seyin, apacik bir kitapta (fi kitabin mtibin)
bulundugunun altini ¢izer.97 Kur’an’da, “Géklerde ve yerde Allah
O’dur; gizlinizi, agiginizi bilir; kazandiklarinizi da bilir” ifadesi,?8
Allah’in kainat ve yerylizu ile olan iliskisindeki ickinligini ifade
etmekte, Allah1 yerylUzine ickin kilmakta ve oradaki ahlaki
muhtevali her insan ve toplum fiilinde O’nu bir taraf yapmakta-
dir. Dolayisiyla Kur’an’da, Islam alimlerinin, geleneksel olarak
Allah’in askinligini vurgulamalarinin (tenzih) ve ickinlik aleyhine
bozmalarinin aksine, askinlik-ickinlik dengesi kurulmustur.

Sik sik, Islam’da éngériilen Allah inancinin tamamiyle askin
oldugu iddia edilir ve bunun delilinin de Allah’in birligine ve yQ-
celigine yapilan buylk vurgu oldugu séylenir. Ancak, bu yargi
Kur’an’a degil, sonraki kelami (teolojik) tartismalara dayanir.
Kur’an dikkatli bir bicimde incelenip, ayetler btittinciil olarak géz
ontinde bulundurulursa, yagmur yagmasindan, toplumlarin
yukselis ve diistisiine, savasi kaybetme, kazanma ve baristan,
kozmik varliklarin diizenli hareketlerine kadar blitiin stireclerin
Allah’a atfedildigi gérultr. Bu acikca géstermektedir ki, O sadece
askin degil, ayn1 zamanda en ickin olandir. Ancak Allahin ickin-
ligi dogal yada insani hareket ve davranislarin bilfiil O’nun tara-
findan yerine getirilmesi ve gerceklestirilmesi anlamina gelmez.
Allah olgu ve olaylari olusturmada tabiat ya da insanin ne rakibi,

97 En‘am Suresi (VI), 59.
98 En‘am Suresi (VI), 3.
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ne de ikamesidir; ne de bunlarin isleyisine disaridan mutidahele
eder. O kadar ki, Allah’in gercek 6zne gibi gébrindiigi her ifadede
s6z konusu olan eger dogal ve insani olgusal icerik ise, Allah
devreden cikarip, onlar1 tamamen dogal ve akli aciklamalar hali-
ne donustlrebiliriz ve hicbir sey kaybetmis olmayabiliriz. Cinkt
Allah, olgular arasinda bir olgu olmayip, daha ziyade, onlara an-
lamlilik bahseden, yeni bir boyut veren ve onlari bir dlizene so-
kandir. Gértintiste, Allah’in insanlar1 dogru yoldan saptirdig ve-
ya dogru yolu bulmasina engel oldugu anlamina gelebilecek
ayetlerin mantigini anlamakta ciddi sikintilara ve yanlislara da-
stlmustir. Kur’an’da Allah’in hakikate gtinah isleyenlerin kalp-
lerini muhtrledigi / kapattigi, kulaklarin1 tikadigi ve gézlerini
kapattiginin ifade edilmis oldugu dogrudur. Boéyle ifadeler, htir
irade ve 6n belirleme (determinizm) seklindeki felsefi sorun cerce-
vesinde anlasilarak, “O zaman insanin sorumlu tutulmasi niye?”
diye ortaya bir soru atilmaktadir. Aslinda, Kuran bdéyle bir felsefi
soruna en ufak ilgi géstermedigi gibi, insan davranisini dogru
hatta tutmak icin bu gerilimin “iki tarafin1” da vurgular, onun
esas amaci da zaten bu duizeyi tutturmaktir, genel olarak Orta-
cag Islam kelamcilarinca sanildigi gibi, Allah’in mahiyeti degildir.
Aslina bakildiginda, s6zl edilen ayetlerden, Allah’in insanlari ka-
yitsiz sartsiz yoldan cikardigina htikmetmek mtmkiin degildir.
Bu tlr ayetlerden, Allahin kétti davranislarda israr edenleri ve
hakikati stirekli reddedenleri dogru yola iletmeyecegi fikrini / so-
nucunu ¢ikarmak mimktndur. Bu, btitin kanunlarin isleyisi
gibi, isleyisi Kur’an tarafindan Allah’a isnat edilen “psikolojik bir
kanun”dur.9®

Kur’an’da diinyada amellerin tesbiti ve kayda gecirilmesi,
kaderle cok yakindan irtibatli ve diinyevi hayatta insanin insai
serliiveni ve slirecini ortaya koyan ve aydinlatan énemli bir hu-
sustur. Bu kayda gecirmenin, 6nemli 6lctide amellerin ezelde ta-
yin ve tesbitini ortadan kaldirdigi, saadet ve sekavetin bu dinya-
daki inan¢ ve davranislarimizin sonucu olarak ahirette ortaya
cikacag goriunmektedir. Insanlarin sézlerinden, niyetlerinden,
fiillerinden ve yaptiklarindan sorumlu olduklarini ve hesaba ceki-
leceklerini vurgulamada 6énemli bir islevi yerine getirir. Kur’an,
insanin hayata ve diinyaya katildikca, kendi akibetini / ahiretini

99 Fazlur Rahman, “Kur’an’da Allah, Evren ve Insan”, Islaémi Yenilenme Ma-
kaleler II, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1999, ss. 14-17, (ss. 13-33).
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insa edecegini belirtmektedir.100 Kur’an’da Mekke kafirlerinin
yaptiklari her seyin kitaplarda (amel defterlerinde) mevcut oldu-
gu, kiictik buytik her seyin satir satir yazilmis bulundugu énem-
le vurgulanmaktadir.101 Allah’in katinda her seyi unutulmaktan
koruyan bir kitabin bulundugu, her insanin boynuna isledikleri-
nin asildigi, dolandigi, kiyamet giint 6ntine, acilmis bulacag bir
kitap cikartilacagi, her immetin bir kitabi oldugu, onlarin aley-
hine konusacagi ve amel defterlerini yazan meleklerin insan dav-
ranislarini bastan sona kaydettikleri (istinsah), iyilik yapanlarin
az ve cok sarf ettikleri her seyin, ytradukleri her yolun, onlar
icin yazildig: belirtilmektedir.

Islam kelaminda Allah’in nesne ve olaylara iliskin yazmasi
konusunda farkli gértisler serdedildigini gormekteyiz. Selefiyye ve
Stunni kelamcilara gore, Allah kainati yaratmadan 6nce kalemi ve
levh-i mahfGzu yaratmis, vuku bulacak her seye dair ilmini, yani
ilke, kanun ve delillerini levh-i mahftza yazmistir. Dolayisiyla bu
yazma fiili nesne ve olaylarin tasvirinden ibarettir. Bu, belli bir
zamanda ve belli bir yerde séyle soyle olursa béyle bdyle olacak
seklinde bir tasvir olup, kayitsiz sartsiz vuku bulsun seklinde bir
huktim degildir. Dolayisiyla kainata dair ilahi ilmin levh-i
mahfGza yazilmasi insanlari fiillerinde ve yapip etmelerinde icbar
altinda birakmaz. Nitekim insan levh-i mahfaz’da kendisi hak-
kinda daha 6nce ne yazildigini bilmeden kendi hiir iradesine gore
davranir.102

Ebu Hanife el-Fikhu’l-Ekber’de bu konuyu soyle aydinlat-
maktadir: “Allah onu levh-i mahfiza htikiim olarak (kesin ve
icbari olarak) degil, vasif (sebeplere bagh kesbi) olarak yazmistir.
el-Vasiyye’de su izah1 getirmektedir: “Allah kaleme yazmay1 em-
retti de kalem: “Ey Rabbim! Ne yazayim?” dedi. Yuce Allah,
kiyamet giintine kadar olacak seyleri yaz, buyurdu.”103

100 Bkz. Kasas Suresi (XXVIII), 83: “Iste ahiret yurdu: Onu yerytiziinde bobiir-
lenmek ve bozgunculuk yapmak istemeyenlere veririz (ve nec‘altiha). (Gtizel)
sonug, (giinahlardan) sakinanlarindir.”

101 Kamer Suresi (LIV), 52-53.

102 Kemaleddin el-Beyazi, i@dr&tﬁ’l-Mer&m, nesr. Yasuf Abdurrezzak, Seriketi
Mektebeti ve Matba‘ati el-Babi el-Halebi ve Evladih, Kahire 1368 / 1949, ss.
72, 271-279; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, Misir 1954, c. VII,
ss. 471-478.

103 Ebt Davad, Sunnet, 17; a.mlf.,, Siinen-i Ebda Daviid Tercemesi, c. 111, s.
509; Tirmizi, Kader, 17; Tefsir, 67; Ahmed b. Hanbel, c. V, s. 317; Eba
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Hanefilere gore, Allah’in diinya ve ahiretteki her seyi levh-i
mahfuza htikim olarak degil, vasif olarak yazmasi demek, Al-
lah’in esyay: diledigi gibi dlizenlemesi (tedbir), onlarin bazisini
bazisina raptetmesi, her ne kadar ilkeler ve sebeplerin kendilerini
yarattigl gibi, hepsini adi sebepler ve aracilar olmaksizin icad
etmeye kudretli olsa da, onlar1 sebepler ve miisebbepler, ancak
hikmetinin iktiza ettigi, onun hakkinda daha énce kelimesinin
gectigi ve adetinin izerinde cereyan ettigi bir is kilmas1 anlamin-
dadir. Vasfen yazmanin anlami, kesbi sebepler ve ihtiyari ilkelere
bagli yazmasidir. Clinkd vasiflar, mevsaflarina ait kayitlardir.
Yazmasinin htitkmen olmamasi, sebeplere raptetmeksizin kesin
ve nihai kararla yazmamasidir.104

Mu‘tezile ile Zeydiyye kelamcilarina goére, Allah’in levh-i
mahfiza yazdigi olaylar, sadece insanlarin basina gelecek olan
bela, sikinti, felaket ve musibetlerdir. Mutikelleflerin fiilleri levh-i
mahfiza yazilsa bile, bu yaziya aykin fiiller yapabilirler. Eger
levh-i mahflza yazilanlara aykir1 davranmak mimktin olmasay-
di, insanlar 6nceden haklarinda yazilanlar1 tipatip yapmaya
mecbur kalirlardi. Bu, ayni zamanda Allah’in irade ve kudretini
sinirlandirir ve diledigini yapan bir varlik olma niteligini ortadan
kaldirir.105

Zeydi alim Hadi ilel-Hak Allah’in nefsi yaratmadan musi-
betleri bilmesi hususunu s6yle aydinlatmaktadir: “Kaderci Cebri-
ler Allah’in “Yerytizinde vuku bulan ve sizin basiniza gelen her-
hangi bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan énce, bir kitap-
ta yazilmis olmasin. Stiphesiz bu, Allah’a goére kolaydir” [Hadid
Suresi (LVII), 22] ayetiyle delil getirdiler ve bu konuda en koétt
teville yorum yaptilar ve ayetin hakkinda eni konu diistinmediler.
Su halde onlar icin tevillerinin yanlishg dogru olur. Onlar
musibetin, kiftr vb. ginah amelleri [gibi] oldugunu 6ne strd-
ler. Halbuki musibetin durumu bdyle degildir, ctinkd ayetin so-
nu, tevil ettikleri ve séylediklerinden baska seye delalet etmekte-

Hanife, “el-Vasiyye”, cev. Mustafa Oz, Imam-1 Azam’in Bes Eseri, Kalem
Yayincilik A.S., Istanbul 1981, s. 75, (ss. 73-76).

104 Fethi Kerim Kazanc, Fikh-1 Ekber Serhleri ve Ilyds b. Ibrdahim es-
Sinobi’nin Fikh-1 Ekber Serhi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), D.E.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir 1991, ss. 56-57.

105 Kadi Abdtlcebbar, Miitesdbihii’l-Kur’an, nesr. Adnan Muhammed Zerzur,
Daru’t-Turas, Kahire 1386 / 1966, c. I, s. 336.
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dir. Ancak Yuce Allah kavliyle, yerytizinde vuku bulan ve sizin
basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki, o nefsi yaratmasi
gibi, o musibeti yarattigi halde, nefsi yaratmadan énce Allah bu-
nu bilmemis olsun. Dlinyada afetlerden olan seyler [dogal kotti-
ldkler]in manasi, yorumu ¢ok uzun olan mallar, mahsuller
(simar) vb. musibetlerde meydana gelen seylerdir. Ytice Allah bu-
nunla, iman, kitiftir ve isyani kastetmedi. Eger Ytice Allah cahille-
rin iman ve ktfre dair tevil ettikleri cebri murat etseydi, “Sabre-
denlere mtujdele” demezdi. Nasil oluyor da, kafir ve fasik,
muhsin, sabreden ve hayir yoluna girmesi kolaylastirilmis kimse
olur. “(Allah bunu) elinizden ¢ikana tizilmeyesiniz ve Allah’in size
verdigi nimetlerle simarmayasiniz diye aciklamaktadir” diye bu-
yurdugu zaman, ayetin tamaminda dedigimiz seyin dogrulanma-
s (tasdik) gdrmuyor musun? Anlayis sahibi herkese gore Al-
lahin bu s6ztiyle, ancak diinyanin sikintilarini ve belalarini, se-
vincini ve izinttsini, mal coklugu ve azligini, mahsullerin arti-
s1 (zekat)n1 kastettigi dogru olur. Eger Ytice Allah’in, bu s6ziyle
muradi ktiftir ve iman olsaydi, imana nail oldugunuz takdirde
ona sevinmeksizin elinizden ¢ikan imana tizilmeyesiniz ve kif-
rtin elinizden ¢ikmasiyla simarmayasiniz demezdi, Oyleyse kulu
iman sevindirmediginde hangi sevin¢ mesrar eder? Hangi seving
kula bundan daha buytk ve kiifrtin o kulun elinden ¢ikmasin-
dan ve ondan kurtulmasindan daha tath gelir. Bu konuda kanit,
zikrettiklerimizi kabul eden ve onlara iman ve kufur isabet etti-
ginde, “Biz Allah’a aidiz ve O’na doénecegiz” diye sdylemeyenin
s6zudur. Bununla, [ayette kastedilen] mananin diinyanin sikinti-
lar ve belalarindan zikrettigimiz seyler oldugunu bildik. Eger Al-
lah sana serhettigim illetten 6tltirti onlara ona sabretmeyi emret-
meksizin, musibet denen sey cahillerin yaptiklar: tevil tizere ol-
saydi, nasil olur da, Allah’in onlarin kiifre sabretmelerini emret-
mesi ve onlar1 sevapla muijdelemesi caiz olur? Iste bu en muhal
sacmalik / sagmaligin daniskasidir.”106

Gazzali'ye gore, esyanin hakikatleri Levh-i Mahfaz'da ve
mukarreb meleklerin kalplerinde yazilidir. Bir mtithendis 6nceden
hazirladig plana gore insaati yaptig: gibi, yer ve gokleri yoktan
var eden Ylce Allah da ntisha-i alemi 6énceden, evvelinden sonu-
na kadar levh-i Mahfiiz’da yazdi. Sonra o yaziy1 uygun sekilde

106 Yahya b. Huseyin el-Hadi ile’l-Hak, “er-Redd ‘ale’l-Mticbireti’l-Kaderiyye”,
Resa’ilii’l-‘Adl ve’t-Tevhid, thk. Muhammed Ammara, Daru’l-Hilal 1971, c.
II, ss. 38-39, (33-68).
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vicuda getirdi. Viictd bulan bu alemin his ve hayalde bir streti
vardir. Yer ve goklere bakan bir kimse goézlerini yumdugu an,
hayalde kalan suretlerini kafasinda, onlara bakiyormus gibi di-
stunur. Oyle ki, yer ve gdk kaybolsalar da onlarin sturetleri kafa-
sinda kalir, sanki onlara bakiyor, gortiyor gibi olur. Sonra bu
suret, hayalinden kalbine intikal eder. His ve hayale giren esya-
nin hakikati kalbde hasil olur. Kalbde meyadana gelen hakikatler
hayaldekine, hayaldeki hakikatler de haricteki hakikate uygun
olur. Buna goére alemin doért derecesi olmus olur: 1.Levh-i
Mahfaz’daki viicadu, plan ve projesi. Bu, viicidundan 6ncedir.
2.Hakiki viicadu. 3.Hayaldeki viicidu, yani oradaki sureti.
4.Akilda viicdu, yani kalbde kalan streti. Sayilan bu varliklarin
bir kismi1 rahani ve bir kismi da cismanidir. Rihanilerin bazisi
bazisindan daha ince ve saklidir. Bu Ittuf, ilahi hikmettendir.
Zira o kadar ku¢ctukligtine binaen yer ve gokleri icine alir. Sonra
aldig1 bu suretler hayale, oradan da kalbe sirayet eder. iInsan an-
cak kendisine ulasani bilebilir. Eger alemin hepsi icin onun
zatinda misal ve mekan yaratmasaydi, insan kendinden baskasi-
n1 bilemeyecekti.107

el-Gazzali Ihya’da levh hakkinda séyle demistir: “Bilmis ol
ki, Ytice Allah’in zati ve sifatlarinin yaratiklarnin zatt ve sifatlarina
benzemedigi gibi, Allah’in levhi de yaratiklarnin (halk) levhine ben-
zemez, aksine levhde miktarlarin sabit olusu, Kur’dn’t ezberleyen
kimsenin beyin ve kalbinde Kur’an’in kelimelerinin ve harflerinin
sabit olusuna benzer, clinkii o iyice zihnine yerlesmis (manzur
fih)tir, hatta okudugu durumda sanki ona bakar gibi olur. Kelime-
ler parca parca ve peyderpey onun beyninden déklilse, iste bu de-
neyimi yasayan kimsedeki bu deneyim [diger insanlarca/ algilanip
miisahede edilemez. ”108 Gazzali, burada metafizik alemle ilgili bir
hakikati ifade eden levh’in mahiyetinin diinyasal kosullanmislhik-
larimiz altinda beseri olanaklarimizla tam anlamiyla kavranama-
yacaginin altini cizmektedir.

Kur’an’a gore, Allah bir seyi yarattigi, yani onu varliga cika-
r1p dis seklini verdigi zaman, ona varlik kanunlarini, gelisimi i¢cin

107 Ebt Hamid el-Gazzali, j’hydu ‘Ulumi’d-Din, cev. Ahmed Serdaroglu, Bedir
Yayinevi, Istanbul 1974, c. III, ss. 44-45.

108 e]l-Gazzali, fhy(iu ‘Ulimi’d-Din, c. 111, ss. 44-45; Muhammed Ali b. Ali b.
Muhammed et-Tehanevi, Kessdfii Istilahdti’l-Fiinin, Muhammed Hasan
Besic, Darti’l1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1418 / 1998, c. IV, ss. 70-71, (70-73).
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gerekli imkanlari ve fiziksel gliclerini de hemen yerlestirir. Varlik
alanina cikarma ve sekil verme, yaratma (halk), ona temel niteli-
gini veya hareket kanunlarini vermek ise, emr veya takdir keli-
meleri ile belirtilir. Kelime anlamiyla takdir, bir seyi 6lcme, kader
ise o sey icin Olcllen, bicilen, belirlenen 6lcl, yer, 6zel ve belli
konum, hacim vb. anlamina gelir. Daha dogru bir anlatimla, tak-
dir, geleneksel ve yaygin anlasim ve yorumun bize aksetmeye ve
dayatmaya calistigr gibi, olaylar acisindan degil, sinirh giicler, ni-
telikler, imkanlar, i¢ kabiliyet ve yonler acisindan anlasilmalidir.
Olaylarin 6nceden belirlenmesi seklindeki takdir anlayisi ya da
telakkisinin Kur’an’in temel 6gretisi ile ilgisi yok gibi géorinmek-
tedir; Islam kelam tarihinde etkili ve yaygin olan bircok fikir gibi,
disaridan Kur’an’a yiklendigi s6ylenebilir. Erken Mekke dénemi
sUrelerinden birinde “Rabbini ytlicelt, (her seyi yaratt1 (onlara se-
kil verdi) ve (ayni1 zamanda) onlara imkan, 6l¢ti ve kendilerine 6z-
gl nitelik verip (kaddara), yonlerini gosterdi” [Ala Suaresi
(LXXXVII), 2-3] ayeti su husus ifade etmektedir ki, Allah bir seyi
yaratip, sekil verdigi zaman, ona i¢ ya da dogal yapi, dinamik
davranis kanununu, yani onun takdirini de ytikler; bu ayni za-
manda onun yolunu (hidayet), bir baska deyisle onun yoneldigi
yon ve hedefi de gosterir. Burada birbiriyle baglantili iki husus
ortaya cikar: Birincisi, evrendeki olaylar ve olgular asla Allah ve-
ya hatta fiziksel glicler tarafindan 6nceden belirlenmez. S6zgeli-
mi, “X” hadisesi belli bir zaman ve mekanda fiilen ortaya cikana
kadar, diger secenekler arasinda bir secenek, acik uclu bir ihti-
mal olarak vardir. Clinkti belirlenen olaylar degil, gticler, olctiler
ve yeteneklerdir. Bir baska anlatimla, evrende karsimiza somut
sonugc olarak cikan olaylar, hicbir zaman 6énceden belirlenmeyip,
cok sayida faktore ve ortama baglidir. Ancak varliklarin belirli ve
6lctlmuis niteliklere sahip olusu, Kur’an tarafindan bazen kudre-
tin baska bir anlami ile irtibatlandirilir. Bunun nedeni, 6lctilen
her seyin,bir anlamda sinirlandirilmis olmasi, tamamen basibos,
bagimsiz, hiir ve daha dogru bir séyleyisle, kanunsuz olmamasi-
dir. Bu yuzden, kader / kudret, ayni zamanda iktidara isaret
eder.109 Guinuimtiz [slam felsefesi ve teolojisi s6z konusu edildi-
ginde, dinamik felsefe yapmayi savunan Muhammed Ikbal’e gére,
dogal olarak yasam kavrami, 6zguirligti gerektirir. Yasam, 6zgur

109 Rahman, “Kur’an’da Allah, Evren ve Insan”, ss. 19-21, (ss. 13-33).
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yaratici faaliyettir ve o, 6zgurltige ve 6zglnllge isaret eder.110
Ego, bizatihi gelecegini yaratir ve belirler, bdylece kendi giic ve
imkanlarini gerceklestirir. Kader, bir seyin ice dogru erisimi, do-
gasinin derinliklerinde yatan ve harici bir zorlamanin etkisi ol-
maksizin kendilerini adim adim gercgeklestirebilen imkanlardir.
Ikbal’e gore, Allah fiziki gercekligi yaratir ve bu fiziki gerceklikten
cesitliligi ortaya cikartir. Allah, her seyin kaderini tayin eder ve
her seyi kaderine gore gerceklestir. Sayilamayacak kadar farkl
kaderler vardir. Allah, bu kaderleri, varoluslar: stiresince kendini
gerceklestiren farkli varliklara tahsis eder. Ancak buradaki ka-
der, 6zglr yaratici etkinlik olarak tanimlanan saf stire fikriyle ca-
tisma icerisinde degildir.

Ote yandan, yine Ikbal’e gére, insanin éniinde sonsuz bir
ugras alani ile buyuk bir 6zgurlik ve yaratici glic sahasi vardir.
Bunlar, insanin kismetidir. Bu insana Allah tarafindan verilen ve
Allah’in belirledigi kaderdir. Allah, insanin kaderini tahsis eder-
ken ona yaratici glic ve yetenek vermistir. Insan, bir seyi baslat-
makta buttntyle 6zgirdur ve o, bir girisimde bulundugunda,
Allah ona ilahi lttfu, ilahi emri ve ilahi yaratici glictiyle yardim
eder. Su halde insanin hayat yolu, 6zgtrltik ve determinizm ara-
sinda bulunur. Insan varligini, bedenini, ruhunu, kaderini, gtic-
lerini ve imkanlarini ilahi yaratma ve ilahi emre borcludur. In-
san, bu kainatta gliclerini ve imkanlarini gerceklestirmeye mec-
burdur ve [1ahi Gergeklik tarafindan ona girisim gticti verilmistir.
Ama insanin kaderi ve konumu essizdir. Insani miimkiin alter-
natiflerin mtimkuin yonleri arasinda se¢cim yapmaya 6zgtirdtir.111
Insan, bir secim yaptiginda, Allah ona yaptig1 secimi gerceklesti-
rebilmesi i¢in yardim eder. Bu anlamda insan, eylem ve davra-
nislarindan sorumludur ve onlarin semerelerini alir.112

Aslinda Kur’an’da kader kelimesinin kullanimlarina bakildi-
ginda, bu s6zcliigiin hem bu diinyaya hem de 6teki diinya (meta-

110 Jamila Khatoon, Ikbal’in Felsefe Sisteminde Tanrt insan ve Kdinat, cev.
Celal Tirer, Universite Kitabevi, Istanbul (trz.), ss. 155, 157.

111 Muhammed Ikbal, Islém’da Dini Diisiincenin Dogusu, cev. N. Ahmet
Asrar, Bir Yayincilik, Istanbul 1984, ss. 76, 120, 150-152; ayrica krs. Meh-
met S. Aydin, “Stirec (Proses) Felsefesi Isiginda Tanri-Alem Iliskisi”, Alem-
den Allah’a: Makaleler I, Ufuk Kitaplari, Istanbul 2000, ss. 84, 86, 88, 92,
103, (ss. 35-108).

112 Khatoon, a.g.e., ss. 256-157, 161-162.
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fizik alem)ya iliskin gerceklikleri (hakikatleri) kusatacak ve be-
timleyecek denli genis 6lcekte kullanildigina tanik olmaktayiz. Bu
cumleden olarak, kader s6zctigiinli, sadece 6te diinyaya iliskin
gercekliklere, belirlenimlere ve duzenlemelere hasretmek,
Kur’an’in temel 6gretileri ve diinyasal tecriibeye gondermede bu-
lunan ayetleriyle bagdasmaz. Ctinkti denenme (imtihan) stireci-
nin, bu diinyasal kosullar altinda belirlenmis bir stire zarfinda
gerceklesecegi Kur’ani bildirimlerin merkezi bir 6gretisi olarak
acikca vurgulanmaktadir. Dolayisiyla daha bu stireci yasamadan
ve denenmeye tabi tutulmadan insanin daha dogmadan ve diin-
yaya gelmeden evvel kader cizgisinin ve seyrinin ezelde tayini,
peygamberlik kurumu, peygamberlerin génderilmesi, sinav, yi-
kumlaliak, sorumluluk, 6dil, ceza, cennet ve cehennemi anlam-
sizlastiracaktir. Clinkll insan belli bir zaman ve zeminde kendi-
sini (6zUnU) gerceklestiren ve insa eden gelismeye acik psiko-
sosyo-kultuirel ve tarihsel bir varliktir. Ezelde her seyin kodlan-
mas1 demek, acik uclu ihtimal, imkan, yenilik, htirriyet, katilim,
girisim ve sUrekli yaratimin inkar1 anlamina gelir.

Ezelde belirlenmislik tezinin, Islam’n tarihi tecriibesinde,
daha sonra sosyal, kilttirel, siyasal vb. gibi cesitli gerceklerin ve
faktorlerin devreye girmesiyle ve yeni tesekktil eden Islam toplu-
muna farkli inanis ve ktiltiirlere mensup ziimrelerin katilimiyla,
oteki alemde her seyin olup bitmis olmasi, kuvvelige, imkana, 6z-
gurlige, yenilige ve degisiklige yer olmamasi seklinde telakki edi-
lip, mevcut fiili durumun mesrulastirilmasina ve anlamlandiril-
masina yaradigini ve buna zemin hazirladigini gérmekteyiz. Ctin-
ki Kur’an’da, Allah’in kainattaki yaratimlarinda ve eylemlerinde
belli bir 6lcii, denge, miktar, bicim, tedbir, plan, dlizen ve amaca
uygun hareket ettigini ve hikmetlice davrandigini, yani genel ka-
nunlar olarak nitelendirilebilecek ilahi adete ya da stiinnetullah’a
gore tasarrufta bulundugunu ve bu yasalarin kainatin imkanla-
11, kosullari ve sinirliliklar: kadar gerceklestigini s6ylemek mim-
ktindur. Allah’in evrenle ve bu arada 6zellikle insanla iligkisinde
hikmet, adalet, inayet, rahmet, imtihan (sinama ve deneme), va-
hiy (bilgilendirme ve yonlendirme), aydinlatma, hidayet, dalalet
ve muhurleme (hatm) baglamlar: énemli bir rol oynar. Tim bu
baglamlar teolojik dilin yapisini, icerigini ve iliski aglarini belirler.
Elbette bu 6lcti, hikmet ve adalet 15181nda belli ilkelerin ve yasa-
larin gozetilmesini ve iglevsel hale sokulmasini ifade eder. Aslin-
da bu 6lcti, hem dis ve dogal dlinyanin isleyisi, hem insan eylem-
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lerinin, hem de toplumsal hareketler ile bunlarin yénlendirdigi
degisimlerin gerceklesmesi ve anlasilmasi icin gecerlidir. Biitiin
bu 6lcti, adetullah ya da degismez yasalar cercevesinde islerlik
kazanir. Kamer (LIV), 52-53. ayetlerde, insanlarin isledikleri her
seyin, kitaplarda (fi’z-zibur) mevcut oldugunu, kucuk, buyuk
hepsinin satir, satir yazilmis (mUstetar) oldugu 6énemle vurgula-
nir. Aslinda bu yazmanin ardinda, btiytik élctide, bir yandan yer-
ylzuinde insanin tim yapip-etmelerinin ve Girlinlerinin hi¢ eksik
birakmadan kayit altina alinmasi, 6te yandan bdéyle bir kaydin
beseri platformda insan davranislari tizerinde yaptirimsal olarak
etkili ve motive edici bir glice sahip olmas:1 amac1 yatar. Cunkt
boyle bir kayit islemi, bu dlinyay1 asan ve 6te diinyaya uzanan
bir yaptirimsal glicle psikolojik olarak insanlarin davranislarini
yonlendirir. Dolayisiyla bu yolla insanin olabildigince ahlaki ilke-
lere ve maksimlere daha bagli ve daha uygun olarak hareket et-
mesi, boylelikle yerylizinu imar etmesi yerytzinde ayrilik (fitne)
ve bozgunculuk (fesad) cikarmamasi, 6lctili (1limli) davranmasi
ve dengeyi (mizan) goOzetmesi saglanmaya calisilir. Ashinda
Kur’anin bildirimlerinde kainatta hak, mizan ve 6lctla (kader/ila
kaderin ma‘lim/bi-kaderin ma‘lim/bilinen bir mikdar ile) yara-
timlarin agirlikli olarak vurgulanmasi insana bu gerceklerin
animsatilmasina ve belletilmesine yarar. Béylece insan zihni da-
ha bilincli ve duyarl bir hale getirilir.

Anlasilan o ki, Kur’an’da iman esaslar arasinda acikca ka-
der inanci bulunmamaktadir.113 Fakat ameli hayatta kader olabi-
lir. Olan seylerin yazili olusu, ilahi stinnete, yani Allah’in kanun-
larina gore cereyan edecegini gosterir, Hanefiler bunu vasifla, ya-
ni sartla yazili oldugu ile dile getirmislerdir. Ra‘d Stresi (XIII), 39.
ayeti, degismez surette yazili kader anlamini ortadan kaldirir.
Cunku Allah istedigini siler, diledigini yapar demek bir kader
yoktur, demektir. Silmesi ve tespit etmesi ilahi kanunlara, yani
kulli ve asli kanunlara baghdir. “Allah’in emri makdur bir kader-
dir” demek, Allah’in emrinin bir 6lcti ve kaide icinde meydana
gelmesine hicbir sey engel olmaz, anlamina gelir. Dolayisiyla bu-
radan ezelde yazilmis ve degismez bir kader anlaminin ¢ikarilabi-
lecegini iddia etmek zor géoriinmektedir. Kader meselesinde insa-
nin iradesini ilgilendiren nokta (iradi eylem) ile tabii ve kevni

113 Atay, a.g.e., ss. 133-143; Akbulut, a.g.e. ss. 320-337.
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nesne ve olaylar1 (dogal fiiller) alakadar eden y6ént birbirinden
ayirmakta yarar vardir. Clinkl insanin iradesi rihi bir davranis-
tir. Fakat 6lmesi, hastalanmasi, yaralanmasi, zarar gérmesi, riz-
ki, gecim darligi, kazanmasi rahi davranis degildir. Tabii ve kevni
olusumlar ve hadiseler, ilahi stinnet denen tabiat kanunlari ¢er-
cevesine girer. Bundan 6ttirti daha 6nceden yazilmis, cizilmis,
degismez surette sabit olan kaderin anlamini rahi davranisa
tesmil etmeden kevni ve tabii olaylarla ilgili oldugunu anlamak
gerekir ki, bu da ilahi kanundur. Daha sonra tarihsel ve siyasal
surecte kelam alimlerince 1stilah haline getirilip malum anlamda
anlasilan kader anlamini destekler gértiinen ayetlerin kevni olay-
larla ilgili oldugu ve rihi davranis olan imanla bir mtinasebetinin
olmadigi anlasilmaktadir. Kaderin rahi bir davranis olan irade ile
bir ilgisinin bulunmadig: gértiltince, Kur’an biittin insanlarin is-
tediklerini yapmakta tam kudrete ve salahiyete sahip olup olma-
diklarini aciklamistir. Insanlarin kendilerine 6zgii iradeleri ve se-
cimleri oldugunu, istediklerini yapabileceklerini ve daha énce on-
lar belirli isleri islemeye zorla stirtikleyen sabit bir kader olmadi-
gin belirtirken, niyetlerinin, islerinin ve glclerinin her an Al-
lah’in mutlak iradesi ve kudretinin kontrolti ve denetiminde ol-
dugunu, Allah’in her an dogrudan mtidahele edebilecegini vurgu-
lamistir.114 Goralduga gibi, dogal olaylarin isleyisi ile ilgili tabiat
yasalar ile beseri eylemlerde gecerli psikolojik kurallar, Allahin
genel ve asli kanunlarinin bir tezahtrtidir, denebilir. Iste ana
kitapta yazil1 ve sabit timel (soyut) ilkelerin kaderle baglantisini
bu acidan yeniden kurmak daha dogru olacaktir. Cinkt kaderin
bilgi ve hikmet uyarinca dlizen, 6l¢i, miktar, sinirlilik, belirleme
anlamlari, belli bir cercevede tabiat ve insan davranislarini yéne-
tecek ve tayin edecek, bu davranislarin gerceklesmesini ve deva-
mini1 saglayacak genel yasalarin ezelde tasarimlanmasi ve diizen-
lenmesini gerektirmektedir. Kainatta, insan, toplum ve doga icin
yurtrlikte olan adetullah ya da Stinnet-i {lahiyye, ezelde Ana
Kitap’ta ilim ve hikmete uygun olarak vasfen ve miicmelen belir-
lenmis ve tasarimlanmis degismez tiimel ilkelerin zaman, mekan
ve ilinti boyutlarinda varliklar, nesneler ve olaylar tizerinden bir
disavurumu seklinde telakki edilebilir.

114 Atay, a.g.e., ss. 139-143.
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2. Kader ya da Hiir irade Tartigsmalarin1 Doguran Fak-
torler

Daha énce de ifade ettigimiz gibi, Islam kelaminda kader ya
da hir irade tartismalarinin ylrtttilmesinde, firkalarin birbirine
gosterdikleri tepkiler énemli bir rol oynamistir. Her bir firka, bu
konuda kendi savini, akli ve nakli kanitlara dayanarak savunma
yoluna gitmis ve kelami sistemini kurmustur. Hal béyle olunca,
kelami mezhepler, yaktmlulik, irade, kudret, fiil, sorumluluk
konular tizerinden goéruislerini temellendirme yoluna gitmislerdir.
Tartismalarin ortaya ciktigi Islam’in erken dénemlere bakildigin-
da, daha ziyade Cebriyye ve Kaderiyye gibi daha ziyade birbirine
karsit konumda yer alan halis firkalarla karsilamaktayiz.

Kaderiyye’nin ortaya ¢ikisi Islam’in ilk dénemlerinde mey-
dana gelen i¢ cekismelerle irtibatlandirmak mtimkutnduir. Cemel
Vak‘as1 ile Siffin Savasi'nda muslimanlarin birbirinin kanini
dokmesi, imanin mahiyeti, biiytiik glinah ve siyasal otorite ya da
onderlik (imamet) gibi diger kelam meseleleriyle birlikte kader
konusunu da glindeme getirmis, hakim anlayis olaylar1 ve 6l-
durmeleri ilahi takdirle iliskilendirirken, bunu reddedip 6zellikle
kotuluk, zina, masiyet, ktifir olumsuz fiilleri tamamen insan ira-
desine dayandiran goérisler ortaya atilmaya baslanmistir. Kader
konusunu gindeme getiren ve tartismaya acan ilk kisinin
Ma‘bed el-Ctiheni oldugu kaydedilir. Emevi yéneticilerinin, halkin
karsi ciktig1 bazi siyasal davranislarini ve uygulamalarini kadere
yukleyerek cebir ideolojisi ile kendilerini aklamaya ve icraatlarini
mesrulastirmaya calismalar: siyasal muhalefet cevrelerinde hos-
nutsuzluk ve tepki dogurmus, bu tepkilerden biri olarak Ma‘bed,
zuliim, baski ve siddet niteligini tasiyan davranislarin ve eylemle-
rin kaderle degil, insan iradesiyle gerceklestigini 6ne stirmustur.

Kokleri diistince tarihinin ve dinlerin baslangic dénemine
kadar uzanan cebir gériistinlin izlerine Cahiliyye déneminde ve
Asr-1 Saadet Araplarinda da rastlamak mumkindtr.!15

115 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab kable’l-Islam, Dart’l-ilm 1i’l-
Melayin, Beyrut 1970, c. VI, ss. 121-122; W. Montgomery Watt, Hz. Mu-
hammed’in Mekkesi, cev. Mehmet Akif Ersin, Bilgi Vakfi Yayinlari, Ankara
1988, ss. 52-58; a. mlf., Hz. Muhammed Mekke’de, cev. M. Rami Ayas ve
Azmi Yuksel, A.U. Basimevi, Ankara 1986, ss. 31-32, 35; a. mlf., Islaém Dii-
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Purperest Araplar, insanin asla kontrol edemedigi kér ve 6nline
gecilemez kadere / talihe inaniyorlardi. Bir insan, her seyin 6n-
ceden tayin ve tesbit edildigini ve neticede ortaya cikan her seyin,
kendi cabasi ile kontrol altina alinamayacagini bisldigi zaman,
¢6l sartlarinda felakete gdttirmede bir amil olan yersiz endise ve
kaygidan kurtuluyordu. Arap ¢é6lindeki yasam deneyimi, gelecek
hadiseler karst korunma faydasizligini da akla getiryordu. Boyle-
ce kadercilik (fatalism), bedevilerin ¢c6lde yasama tesebbustlerini
devam ettirmelerine yardimci oluyordu. 116 Sirlarina tam mana-
styla ntifuz edilemeyen ve pratik sonuclar vermeyen ¢6zimu zor
bu tur konular Uzerinde tartismanin tasvip gérmedigi Asr-1
Saadet déneminden sonra gelisen cesitli siyasal, sosyal, dini-fikri
hareketlerin tesiriyle 6nceki devreye ait sade ve teslimiyetci inancg
ve tutum degiserek bunun yerine dini anlayislarda derin etkiler
meydana getiren yeni bir tartisma ortami dogmustur.

Kelam tarihgileri ilk itikadi problemlerden birini olusturdu-
gu kabul edilen cebir ve ihtiyar meselesi yahut hiir irade ve ka-
der etrafindaki tartismalarin dogusunu farkli sebeplere baglar-
larsa da, bunlar1 ti¢ noktada toplamak mimkindtr:

2a. Siyasal Sebepler ve Sosyal Gercekler

Hz. Muhammed’in peygamberlik hayatinda, Musltimanlar
arasinda kader konusunun bir problem capinda gtindeme geldi-
gini sOylemek pek mumkin degilidr. Ctinkti Hz. Peygamber,
sahabeden bir grubun kader tizerinde miinakasa ettigini isitmis,
ofkeyle cikmis ve daha 6nceki immetlerin bununla sapitmis ol-
dugunu hatirlatmistir. Hz. Peygamber’in vefatini takip eden ve h.
I. asriicine alan bir zaman diliminde Mtusliimanlari mesgual eden
meseleler icinde hi¢c kuskusuz ilki kader konusu olmustur.!17?
Dért halife déneminde Hz Omer ile Hz. Ali'nin hilafetlerinde so-
runun giderek daha belirgin hale geldigini mtisdede etmekte-

siincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali, Umran Yayinlari, An-
kara 1981, ss. 108-109.

116 Fazlur Rahman, “Kur’a’in Ogretiler Sistemi”, Islami Yenilenme Makaleler
III, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, s. 16, (ss. 15-25).

117 Ebu Davuad, Stinnet, 17; a.mlf.,, Siinen-i Ebi Daviad Tercemesi, c. 111, s.
504; Bekir Topaloglu, Kel@m ilmi: Giris, Damla Yayinevi, Istanbul 1981, ss.
20-21.
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yiz.118 Hz: Omer déneminde hirsizlik yapan biri, bunu Allah’in
takdir ve kazasiyla yaptigini iddia edince, Hz. Omer bu adama
hirsizligindan 6ttir( el kesme, ayrica Allah’a iftira ettiginden 6ti-
ru de sopa cezasi tatbik etmistir.119

Hz. Peygamber’in hayatinda her seylerini paylasacak dere-
cede kardeslik baglari gliclii olan musltimanlarin, onun 6limun-
den sonra farkli siyasal gértisleri benimsedikleri icin onlari i¢ sa-
vaslara ve cekismelere gotiirecek kadar ayriliga diismelerine an-
lasilabilir (ma‘kal) bir aciklama getirme ¢cabalarinin yani sira, ba-
z1 Emevi idarecilerinin, Hz. Ali taraftarlarina karsi siyasi otorite-
lerini hakim kilma ve yanlis icraatlarindan dolay: kendilerini ma-
zur goéstermek, bu uygulamalari herkese kabul ettirmek ve siyasi
muhalefetin 6ntinti kesmek amaciyla ilahi irade ve takdirin de-
gismezligi, her seyin ezelde kesin sekliyle kodlandig: / belirlendigi
fikrini benimsemeleri, kotultigi ve zulm desteklemeleri ve bun-
lar1 Allah’a havale edilmesi dogrultusunda kullanmalar: konuyla
ilgili siyasi sebeplerin basinda kabul edilmistir.

Ote yandan, Hz. Ali’nin, tabilerinden bir ihtiyarla Siffin sa-
vasinda cekilip gittigi sirada aralarinda gecen konusmada, ordu-
ya katilanlarin hicbir hal ve hareketlerinde zorlanmais kisiler ol-
madiklarini ve o hareketlere mecbur kalmadiklarini belirtmistir.
Eger kazanin zar(ri, kaderin de kesin oldugu sanildig: takdirde,
sevab ve 1kdbin batil olacagini, vaad ve vaidin diisecegini, Al-
lah’tan ne glinahkara yergi, ne de iyi kisiye 6vgll gelmeyecegini,
kottinlin yaratilistan kotli, iyinin de yaratilistan iyi oldugunu
sOyleyenlerin bu immetin Kaderiyyesi ve Mecusileri oldugunu
dile getirmistir. Hz. Ali, Allah’in muhayyer birakarak emrettigini
ve sakindirarak nehyettiginin, cebren mukellef tutmadiginin,
peygamberleri bos yere gondermemis oldugunun altini ¢izmis-
tir.120 Yine, bir adam, Abdullah b. Omer’e gelerek, zamanlarinda

118 [lhami Giiler, Allah’in Ahldkiligi Sorunu: Ehl-i Siinnet’in Allah Tasav-
vuruna Ahldki Acidan Elestirel Bir Yaklasim, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 1998, s. 78.

119 e]-Kadi Abdulcebbar, el-Miinye ve’l-Emel, cem. Ahmed b. Yahya el-Murtaza,
thk. Isamtiddin Muhammed Ali, Darti’l-Ma‘rifeti’l-Cami‘iyye li’-Tiba‘a ve’n-
Nesr, el-Iskenderiyye 1985, ss. 18-19; Muhammed Ebu Zehra, Istam’da
Siydsi ve ftikadi Mehepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya, Sura Yayinlari,
Istanbul (trz.), ss. 103-104.

120 Abdtilcebbar, el-Miinye ve’l-Eme ss. 17-18; Alemu’l-Htida Ali b. el-Hiiseyn
el-Musevi el-Alevi es-Serif el-Murtaza, Gurerii’l-Feva’id ve Diirerii’l-
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bazi adamlarin ortaya cikarak, zina ettiklerini, hirsizlik yaptikla-
rin1, sarap ictiklerini, Allah’in haram kildig: kisileri 6ldtrdtkleri-
ni ve bunun Allah’in ilminde zaten bdyle oldugunu kendilerine
karsi delil gésterdiklerini dile getirince, Abdullah b. Omer, bunla-
rin Allah’in ilminde béyle oldugunu, ancak O’nun ilminin onlari
glinahlara zorlamamis ve mecbur birakmamis oldugunu hatir-
latmistir.121

2b. Dini-Fikri Sebepler

Kur’an’da insanlarin hir bir iradeye sahip oldugunu ifade
eden nasslar yaninda, insanlarin yapip etmelerinde mecbur ol-
duklarini benimseyen cebir gériisini temellendirecek mutitesabih
naslarin da mevcudiyeti, ilim, irade, kudret ve tekvin (yaratma)
gibi ilahi sifatlarla ilgili yorumlarin baslamasi ve nihayet tasavvu-
fi distincenin telkin ettigi tevhid anlayisi, cebir gértistinu tartis-
ma alanina ¢eken dini-fikri sebeplerin en énemlileri telakki edil-
mistir. Zira varliklarin en yetkini olan Allah’in zati gibi sifatlari-
nin da yetkin olmasi, askin Tanri anlayisinin bir geregi olarak
goértlmuis, buna bagh olarak da ilim, kudret, irade ve yaratma
sifatlarinin blittin varlik ve olaylar: kusattigina, bu arada insan-
larin da bu metafizik glicin koydugu zorunluluk kanunlarina
tabi ve mecbur olduklarina inanmak gerektigi gértisti ortaya
atilmistir.

Kader, insanin hir iradesi ve secim gliclyle ilgili sorular,
Ortacag Musliman dusunurleri arasinda 6nde gelen tartisma
konusu olmustur. Insanin kendi fiillerini belirleme yetenegini
kabul veya reddetme bir kelamciy: siniflar ve onu bir ya da 6teki
mezhebin Giyesi yapar. O dénemin kosullan altinda asin goértisler
Mu'‘tezililer ve Cebriyye (Cehmiyye) tarafindan savunulmustur:
Buna gore Mu‘tezililer insanin 6zglirce ve serbestce eylemde bu-
lundugu sdylemini dillendirirken, Cebriyye insanin riizgarda sal-
lanan bir agactan daha 6te bir 6zgurligt bulunmadigini iddia
etmistir. Insanin buittin fiilleri Allah tarafindan yaratilmis olup,
goéruinuste 6zgurce eylemde bulunuyor gértiinse de, gercekte ken-

Kala’id, nesr. Muhammed Eb’l-Fadl Ibrahim, Kahire 1373 / 1954, c. I, s.
150; Cemaluddin el-Hasan b. Yasuf b. Ali b. el-Mutahhar el-Allame el-Hilli,
Kesfu’l-Murdd fi Serhi Tecridi’l-I‘tikdd, Mil’essesetii’l-Al4 li’l-Matbu‘at,
Beyrut 1408 / 1988, ss. 294-295;

121 Ahmed b. Yahya b.el-Murtaza, Tabakatii’l-Mu‘tezile, thk. Susanna Diwald-
Wilzer, Darti’l-Muntazar, Beyrut 1409 / 1988, s. 10;
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di fiillerini irade ve yapma gliciine sahip degildir. Sonra Es‘ari
kelamcilari, “Fiili Allah yaratir, ancak ayni zamanda insanda da o
fiili kesbetmeyi yaratir” diyerek bu asir1 goértisler arasinda uzlas-
ma olusturmaya (cebriyye-i mutavassita) girismislerdir.
Maturidiler de, bu noktada Mu‘tezililer ile Es‘ariler arasinda, ama
Es‘arilere biraz daha yakin bir konumda durarak orta bir yol iz-
leyip, insana biraz daha 6zgurlik ve secim giicl (yaratilmamais
clz1irade) tanidiklar: izlenimi vermektedir. Ama onlara gore de,
insan icin bir yaraticiliktan degil, psikolojik olarak icsel bir sez-
giyle kazanmadan, eylemi kendisine mal edip sahiplenmeden s6z
edilebilir (kesb/iktisab).

Ote yandan tasavvufi diistincenin, “vahdet-i viicid” denen
varlik felsefesi yaninda, ameli bakimdan da hakiki manada bir
tevhidin gerceklesebilmesi icin insanin ilahi irade karsisindal22
buittin benligi ile kendisini yok farz ederek “fenafillah” olmasi ve
her seyin O’ndan geldigine inanmasi gerektigini telkin ederek ko-
yu bir teslimiyet ve asir1 bir tevekkl fikrini yerlestirmeye calis-
masi cebir (yazgicilik) goriistinlin yayginlasmasinda etkili olmus-
tur, denebilir.

Cebriyye-i Halisa’nin, tevhidi, Allah’in irade ve kudreti kar-
sisinda kulun btittin benligi ile kendisini yok farz etmesi seklinde
anlayan Stufilerce temsil edildigi kabul edilmektedir. Her ne ka-
dar Kelabazi, butlin mutasavviflarin insanlara gercek anlamda
fiil isnat ettiklerini, cebir ve zorlama altinda bulunmadiklar: g6-
ristinde birlestiklerini belirtmisse de,!23 bu muelliften 6nce ve
sonra bircok mutasavvif kesin bir cebir anlayisini benimsemistir.
Nitekim Abdilkerim el-Kuseyrinin naklettigine gore, Clineyd-i
Bagdadi tevhidi, “btitlin yaratilmislarin her ttirlti davranislarinin
Allah’a ait oldugunu bilmek” seklinde tanimlamistir. Zinnan el-
Misri'ye gore tevhid ve tevekkiil 6ncelikle Allah’tan baska tanrilar
edinmeyi, ikinci olarak da O’ndan baska sebepler gbstermeyi im-
kansiz kilar. Herevi’ye gore, bunlarin ilki “avamin tevhidi”, ikinci-
si de “havassin tevhidi”dir.124 Ibn Teymiyye, Muhammed Abduh

122 Ali Sami en-Nessar, Nes’etii’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, Darii’l-Ma‘arif,
Iskenderiyye 1971, c. I, ss. 486-487.

123 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf: Ta‘arruf, haz. Stileyman Uludag,
Dergah Yayinlar, Istanbul 1992, ss. 73-75.

124 Bkz. Mustafa Cagrici, Isldm Diisiincesinde Ahldk, M.U.I.F.V. Yayinlari,
Istanbul 1989, ss. 31-32.
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ve cagdas bazi yazarlara gore, mutasavviflarin bu sekilde bir
yandan kulun ilahi irade karsisinda kendini yok farz etmesi, 6te
yandan onun cebir altinda bulunmadigini 6éne strmesi tutarh
degildir.125

2c. Kiiltiirel Sebepler ya da Yabanci1 Kaynaklar

Bazi musliman yazarlarla cesitli sarkiyatcilar tarafindan
o6ne struilen iddiaya gore,126 misliimanlarin yabanci kilttirler ve
medeniyetlerle tam olarak temas kurmalarini saglayan ve onlarla
fikir teatisi (alis verisi) yapmalarina yol acan fetihler sonunda,
insanin fiillerinde htir veya mecbur olusu problemini yogun bir
bicimde tartigsan yabanci kultuirle, 6zellikle Hiristiyan ve Yahudi
teolojisiyle karsilastiktan sonra Islam bilginlerinin ister istemez
bu konulardaki Islam inancini ya da itikadini formiillestirmeye ve
belirlemeye calismalar1 Cebriyye ve Kaderiyye mezheplerinin te-
sekkuliinde 6nemli bir rol oynamistir.127

Hic kuskusuz, Ortacag sonlarinda Musliiman toplumlarda
glcld bir cebriye (6n-belirlenimcilik) anlayis1 yaygin idi. Fakat
boyle bir fikrin Miislimanlar arasinda yayilmasina ana sebep
Kur’anin bildirimleri ve 6gretileri degil, disardan gelen yabanci
etkiler ve ktiltiirel unsurlardir. Bunlar arasinda en cok gbze car-
pan Es‘ari kelam ekoltintin buiytik 6l¢ctideki basarisi ve yaygin ha-
le gelisidir. Bu kelami ekol, Allah’in mutlak kudretinin her sey-
den Gistlin ve her seye egemen oldugunu, yani Allah’in kudretinin
hicbir seyle kayit altina alinamayacagini gésterebilmek icin, in-
sani hicbir sey yapamaz derecede alcaltmak zorunda kalmis ve
insanin failligini ortadan kaldirmistir. Ayrica Panteist Stfi goris-

125 {bn Teymiyye, Mecmii‘atii’r-Res@’il, Dariy’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1983, c.
IV, ss. 209-302; en-Nessar, a.g.e., c. I, ss. 486-487; Muhammed Abduh,
Risdletii’t-Tevhid, thk. Muhammed Resi Riza, Mektebetii’l-Kahire, Kahire
1379 / 1960, s. 64.

126 e]l-Makrizi ve Ibn Nubate gibi bazi miisliiman yazarlarla Max Horton, De
Boer, Karl Becker, Joseph Schacht, William Thomson, H. Austryn Wolfson,
Morris Seale gibi muhtelif sarkiyatcilar hakkinda ayrintili bilgi icin bkz.
Abdtlhamid, Isldm’da itikadi Mezhepler ve Akdid Esaslart, ss. 280-283;
Ahmed Emin, Fecrii’l-fsléam, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1975, ss. 286-
287; a. mif., Fecrii’l-Islam (Islam’in Dogusu), trc. Ahmet Serdaroglu, Anka-
ra 1976, s. 409-410; H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri: Miisliiman-
Hrristiyan-Yahudi Kelami, cev. Kasim Turhan, Kitabevi, Istanbul 2001,
43-48, 51-53.

127 Ignaz Goldziher, el-Akide ve’s-Seri‘a, Ar. cev. M. Yasaf Musa v.dgr., Kahire
(trz.), ss. 77 vd..
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lerin, 6zellikle XVI. ylzyildan sonra yayilmasi ve en fazla da
Farisiler gibi gelismis milletlerin kadercilik anlayisi ile yogrulmus
dinya gorislerinin Mislimanlar arasina girmesi, bu determi-
nizmin yerlesmesini saglamistir. Bu tip kaynaklarin ve unsurla-
rin tesirleriyle kader (veya takdir/belirleme) anlayisi, insan dav-
ranislart da dahil her seyin 6nceden ilahi olarak takdir ve tespit
(6n-belirlenimcilik) edilmesi seklinde yorumlanmistir. Kisaca ifa-
de etmek gerekirse, Islam diinyasinda siyasal, kiiltiirel ve top-
lumsal kosullar 6nceden belirlemeyi veya halis / cebri (cebr-i
mahz) esas alan teolojik bir diinya géristintin yerlesmesini ko-
laylastirmistir. Elbette béyle bir anlayis, Islam toplumlarinda
sorgulanamazlik, elestirisizlik, taklitc¢ilik, teslimiyet, yazgici te-
vekkl, riza, bagnazlik, ice kapanma, lakaytlik, vurdumduymaz-
lik ve geri kalmigliga sebebiyet vermistir. Glintimuizde Islam me-
deniyeti ve biliminin icinde bulundugu durumu daha tutarh ve
istendik 6l¢ctide analiz etme ve degerlendirmemizde yanlhs kader
anlayis1 ve sonuclarinin btitiin ciplakhigiyla ortaya konmasi ve
iyice irdelenmesi bize 151k tutacaktir.

Max Horton’a gore, Hiristiyan akaid ilmi ve Hiristiyan kelam
ilmi sarkta her seyden Once insan iradesini ve tasarruflarinda
insanin tam sorumlulugunu teyit ve tekit etmistir. Kilisenin bu
goértistinin delilleri ve argiimanlari, htirriyetci mtislimanlarin,
Mu‘tezile alimlerinin nazarinda ikna edici gériintince, onlar hicg
sUphesiz buna tabi olmay1 ve bu gértisti almanin lizumunu uy-
gun bulmuslardir.128 S6zgelimi, kader akidesinin ortaya cikisina
ve tesekkliliine, Yuhanna d-Dimeski’nin bir Mislimanla bir Hi-
ristiyan arasinda gectigini tasarimladigi kurgusal (hayali) tartis-
masinin etkide bulundugunu séylemek mimkutndtr. Bu tartis-
mada, Hiristiyan kendisinin Allah tarafindan htir iradeyle dona-
tildigini ve bu iradenin onun iyi veya kottiyl yapmasint mimkin
kilan etken oldugunu, kendisinin bu irade hurriyeti nedeniyle
iyiyi yaptiginda, mutikafata ve kotuyu islediginde cezaya musta-
hak olacagini savunur. Buna karsilik mtisltiman, iyi ve kétiintin
yapilmasinin Allah’in emriyle oldugunu, yani onlarin Allah tara-
findan 6nceden takdir edildigini 6ne stirer. Kisaca, insan fiili ile
herhangi bir tabiat fiili arasinda hicbir ayrilik yoktur. Iyi ve kéti

128 Muhammed el-Behiyy, Islam Diisiincesinin flahi Yénii, cev. Sabri Hizmet-
li, Fecr Yayinevi, Ankara 1992, ss. 104-104; Abdulhamid, Islam’da Itikadi
Mezhepler ve Akdid Esaslari, s. 281;
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insan fiili, bir baska tabiat fiili gibi, Tanr tarafindan 6nceden be-
lirlenmistir ve dogrudan Allah tarafindan yaratilir.129 Ancak s6z
konusu edilen iki faktérden, 6zellikle dini-fikri olanini dikkate
almadan cebir gériisiinl, sadece yabanci kultlrlerin tesirine
baglamak ve aciklamak isabetli ve tutarli gorinmemektedir.130
Daha dogru bir anlatimla, yabanci medeniyet mensuplariyla kar-
silamalar, tartismalar ve fikir alisverisleri kader ve hiir irade an-
layisinin tekevviin, tesekktl ve gelisim stirecine ivime kazanmis-
tir. Cinkt bilimsel manada daha dogru ve saglam sonuclara
varmak icin, tim bu etkilerin varligin1 birlikte g6z 6ntine alip
degerlendirmekte fayda vardir. Kaza ve kader konusundaki akli
muinakasalarin, problemin gelisip derinlesmesinde buyulk tesir
icra etmis oldugu soéylenebilir. Yani icten ve distan gelen tim
faktorler cebir ve ihtiyar sorununu ele alip tartismayi birlikte te-
tiklemisler ve hizlandirmislardir.

Hz. Peygamber déneminde bazi musriklerin, inan¢larini ila-
hi iradenin zorlamasina baglamalari bir yana birakilirsa, 13! Islam
dustnce tarihinde cebir goértistintin ilk defa kimler tarafindan
ortaya atildig: kesin bir bicimde belirlenememektedir. Hz. Ali ile
Ibn Abbas’in Cemel ve Siffin savaslarindan sonra cebir telakkisini
one surenleri tenkit ettiklerine dair bazi rivayetler dogru kabul
edilirse,132 cebir tartismasinin baslangi¢ tarihi ashabin son dé-
nemlerine kadar gétiirilebilir. S6z konusu rivayetlerde, insanla-
rin btittn fiillerinin kesinlikle kaza ve kadere gére cereyan ettigi,
fakat bu durumun onlari zorlamak anlamina gelmedigi, yani Al-
lah’in insanlar1 kendisine isyan etmeye zorlamadigi, kaza ve ka-
derin irade hiirriyetlerine engel olusturmadigi, ashabin anlayisi
olarak bildirilmesine karsin, Emevi idarecilerinin cebir géristini
teyit edecek ve destekleyecek beyanlarda bulunduklari, halifeler
adina sOylenen siirlerde bu inancin islendigi kelam tarihc¢ilerince
kabul edilmektedir.133

129 Wolfson, a.g.e., s.465.

130 Abdtilhamid, “Cebriyye” mad., T.D.V. Istam Ansiklopedisi, istanbul 1993,
c. VII, ss. 205-206, (ss. 205-208).

131 En‘am Suresi (VI), 148; Nahl Suresi (XVI), 35; Zuhruf Suresi (XLIII), 20.

132 Ibnti’l-Murtaza, Tabakatii’l-Mu‘tezile, ss. 9-10.

133 [bnii’l-Murtaza, Tabakédtii’l-Mu‘tezile, s. 6; en-Nessar, a.g.e., c. I, ss. 434-
435.
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3. Insan Fiillerinin Kaderle Iligkisi Konusunda Mez-
heplerin Goriisleri ve Argiimanlar

Klasik kelamda sorumluluk doguran insana ait fiillerin
kaderle iliskisi meselesini ele alip ¢6zimleme noktasinda ti¢
ana egilimin tebariz ve temayliz ettigini mtisahede etmekte-

yiz.
3a. Halis Cebriyye Mezhebi ve insan Filleri

Kelamcilara gore, cebr cogu kere kulun fiilinin Allah’a isnat
edilmesi anlaminda kullanilmaktadir ki, bu da kaderin aksinedir.
Oysa kader, kulun fiilinin Allah’a degil, bizzat kendisine isnat
edilmesidir. Cebr, kulu iradesi ve ihtiyar: olmayan cansiz bir var-
ik  konumuna getirecek surette, isi Allah’a havale etme konu-
sunda ifrattir. Kader, ise kulu mustakil olarak fiillerinin yaratici-
st kilacak surette, bu konudaki tefrittir. Ehl-i Stinnet’e goére, her
iki sik ve tutum birden gecersiz (butlan)’dir, dogru olan ifrat ile
tefrit arasinda kesb denen orta yoldur.134

Cehm b. Safvan et-Tirmizi’nin ashabi olan Cehmiyye’ye g6-
re, kulun asla ne muiessir ne de kazanan bir kudreti vardir. Bila-
kis kul, kendilerinden ortaya cikan ve kaynaklanan seylerde can-
siz varliklar mesabesindedir. Bu firka Halis Cebriyye’dir. Ehl-i
Stnnet vel-Cemaat ve ayni sekilde en-Neccariyye ve ed-Dirariyye
de halis degil, orta Cebrilerdir. Aksine, cebr ve tefviz arasinda or-
ta bir yoldur, ¢ctinkti onlar, kul icin, kendisinde hicbir tesir ol-
maksizin kesbi kabul etmektedirler.135

Klasik kelami kaynaklarda!3¢ Cebriyye’ye atfedilen kaza ve
kader gortistine gore, Kur’an’da her seyin yaratilmadan énce Al-

134 Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed el-Ici, el-Mevékzf, Alem1i’l-Kit(ib, Bey-
rut (trz.), ss. 311-316; es-Seyyid es-Serif ‘Ali b. Muhammed el-Clircani,
Serhu’l-Mevdkif, thk. es-Seyyid Muhammed Bedreddin en-Na‘sani el-
Halebi, Intisaratii’s-Serifi’r-Radi, Kum 1370 / 1950, c. VIII, ss. 145-148; et-
Tehanevi, a.g.e., c. I, ss. 5-6.

135 et-Tehanevi, a.g.e, c. I, ss. 269-270.

136 el-Eg‘ari, Makdlc‘itﬁ’l-isldmiyyin, s. 279; es-Sehristani, el-Milel, c. I, ss. 85-
87; Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak,
thk. Muhammed b. Muhyiddin Abdtlhmid, el-Mektebetii’l-Misriyye, Beyrut
1413 / 1990, ss. 211; Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 234;
Fahruddin Muhammed Omer er-Razi, I‘tikddédtu Firaki’l-Miislimin ve’l-
Miisrikin, thk. Muhammed el-Mu‘tasim bi'llah el-Bagdadi, Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut 1407 / 1986, ss. 89-91; Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza,
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lah’n ezeli ilim ve iradesine gore bir kitapta (Levh-i Mahftz) ya-
z1ld1g1 ve boylece kaderin tayin edildigi, Allah’in diledigi kullarini
hidayete erdirdigi, dilediklerini dalalete sevk edip dogru yolu
bulmalarina engel oldugu, kafirlere azap etmeyi murad edip on-
larin kalplerini imandan cevirdigi, mulkinde diledigini yaptigi,
bundan sorumlu tutulamayacagi ve nihayet her seyin Allah tara-
findan yaratildigi bildirilmektedir.137 Su halde kullarin iman-
inkar, hidayet-dalalet, itdat-isyan, iyi-kotd adalet-zultim cinsin-
den yaptig1 buittin fiilleri dileyen Allah’tir. Insanlar her taraftan
kusatan ve ablukaya alan kader cizgisinin disina ¢ctkmak mim-
ktin olmadigindan, onlarin btittin fiilleri kaderin bir sonucu olup,
Allah’in ilim ve irade sifatlarina baghdir. Aksi taktirde O’nun her
seyi bilmedigini ve mulkiinde irade etmedigi birtakim fiillerin
meydana geldigini sOylemek gerekir ki, béyle bir sey ulthiyyet
makami i¢in tasavvur edilemeyecek bir eksiklik ve acizliktir. Su
halde alemde vuku bulan iyi ve koétli ne varsa butln fiillerin,
olaylarin Allah’in dilemesiyle gerceklestigine inanmak gerekir.
Buna bagh olarak Allah’in kullarina gli¢c yetiremeyecekleri so-
rumluluklar ytuklemesi de mimkutindur. Nitekim onlara gore, Al-
lah iman etme imkani bulunmayan kafirleri yiktimld ve sorumlu
tutmustur.

Cebriyye’nin kullarin fiillerine yaklasimlarina bakildiginda,
Kur’an’da Allah’in her seyin yaraticisi oldugu bildirildigine gére
[sO6zgelimi bkz. En‘am (VI), 102; Ra‘d (XIII), 16], diger olgu ve
olaylar gibi kullara ait fiillerin de Allah tarafindan yaratilmis ol-
mast icap eder. Insanlara ait fiillerin kendileri tarafindan yénlen-
dirildigini ve yaratildigini 6ne stirmek bir anlamda yaraticilikta
O’na ortak tanimak demektir. Mustakil olarak fiil yapma imka-
nindan yoksun olan insanlarin hiir olduklar: éne stirilemez. Kul
vasitasiyla meydana gelen koétu fiilleri yaratmak Allah’a nispetle
guizel, kula nispetle cirkindir. Ciinkd her seyin yegane sahibi bir
varlik olarak Allahin kendi mulktinde diledigi gibi davranarak
her bir yaratimi ve tasarrufu degerli, giizel ve dogrudur.

Cebri anlayis, insanin irade hiirriyeti ve ihtiyarini nefyeden
ve insani pasiflige stirtikleyen bir gli¢c olarak Kur’an’in bildirimle-
rine yabanci ve aykiridir. Clinkti Kur’an, iradeden yoksun kimse-

Kitabu’l-Kala’id fi Tashihi’l-Aka’id, thk. Albert Nasri Nader, Daru’l-
Mesrik, Beyrut 1985, s. 94.
137 Ahmed b. Muhammed er-Razi, Hucecii’l-Kur’an, Beyrut 1986, ss. 17-34.
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leri sorgulamakta ve kinamaktadir. Cebir goértisli, insanin icinde
yasadigi ve iktisadi faaliyetin birer sathasi durumunda bulunan
tesebbtlis etme, calisma, basarma dlinyasinin realiteleriyle bag-
dasmamaktadir. Cebriyye’nin iktisadi alanda fakirlik sorunu kar-
sisindaki tutumu, her seyin kazasina riza géstermek, fakirlige
sabretmek, verilene kanaat etmek seklinde formule edilebilir.
Boyle bir formuilasyonun sonucu ise aclik ve darliktir. Cebriyye,
zenginlige veya bazi zenginlerin icinde bulunduklar israfiile ikin-
ci derecede ihtiyaclar olan liiks ve kuilttirel ihtiyaclara 6nem ver-
medigi icin maddi yonden zenginlere herhangi bir 6gtitte bulun-
maz. Ancak Cebriyye, “Bu, Allah’in size bir taksimidir; buna razi
olun, bunun Ustiinde bir sey istemeyin” tarzinda fakirlere 6gttte
bulunmaktadir.138 Kisaca fakirligi asla bir problem olarak kabul
etmeyen ve rizki, insan arasinda yagmur gibi taksim edilmis bir
kader olarak géren kimselerden fakirlikle ve yoksullukla ilgili bir
¢6zim bulmalarini beklemek cok gtic gérinmektedir. Boyle bir
distncenin sonucu fakirligin olanca siddeti ile devam etmesi
demektir.

3b. Halis Kaderiyye, Mu‘tezile ve Insan Filleri

Halis Kaderiyye, kader ve iradeyi kula nispet etmekle kal-
mamis, bilakis asiriliga kacilarak ilim ve takdir anlamindaki ka-
deri de inkar etmislerdir. Ma‘bed el-Ctiheni ma‘siyet hakkinda
kadere itimat etmis. O, kaderin kullarin fiillerinde ihtiyar olum-
suzlayan (saliben) bir telakki olmasini nefyetmekte ve tekliflerin
seriligini savunmay:1 amaclamaktadir. Ma‘bed b. Halid el-
Cuiheninin, “Kader yoktur, buttn isler elimizdedir”139 dedigi riva-
yet olunmustur. Yani insan kendi amellerini kendi bilgisiyle biz-
zat kendisi takdir eden bir varliktir. O fiillere iradesi ile yonelir,
sonra kudretiyle o fiilleri yaratir. Bunun anlami, Allah ezelde bu
amelleri takdir etmez. Allah’in iradesinin bunda hicbir dahli ve
etkisi yoktur. Allah’in kudretinin bu fiillerin ortaya ¢ikmasinda
rolt yoktur ve bu fiilleri ancak vuktiundan sonra Allah bilir, de-

138 Yusuf el-Kardavi, Fakirlik Problemi Karsisinda Istam, cev. Abdiilvehhab
Oztuirk, Ankara 1975, s. 12.

139 Eb’l-Kasim ‘Ali b. el-Hasan Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi’i-Miifteri fi ma
Yunsebu ila@’l-imam Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, Daru’l-Fikr, Dimask 1399 /
1978, s. 11.

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VII (2007



174 Fethi Kerim KAZANC

mektir. Gaylan ed-Dimeski de bu gortisleri Ma‘bed’den alarak
Sam’da ortaya cikmistir.140

Hasan Basri, masiyetlerin disinda her seyin Allahin kaza ve
kadriyle gerceklestigini kabul eder. Hasan Basri’nin kader konu-
sundaki gortisleri hakkinda Abdulmelik b. Mervan’a génderdigi
mektupta su ifadeleri kullanmakta oldugu dikkati cekmektedir:
“... Eger is hata edenlerin dedigi gibi olsaydi, iyi amel isleyen icin
bir 6vgli, ihmal eden icin ise bir kinama s6z konusu olmazdi. Ve
Yuce Allah, “yaptiklarindan dolay: ceza olarak....” demezdi de,
“Benim onlara yaptigimdan dolay: ceza olarak...” derdi.”141

Kaderiyye, sabik kaderi, ilahi ezeli ilmi, sabik kitab: inkar
ederlerse de, emir ve nehye, va‘d ve va‘ide pek ziyade ehemmiyet
ve tazim gosteriyorlardi. Dine olan bu tazimin bir iriinti olarak
kaderi inkar ediyorlarda.

Bazi kaynaklarda Kaderiyye’nin biri sabik kaderi, ilahi ilmin
ezeliligini, sabik kitabi yadsiyan asir1 grup, digeri ezeli ilmi kabul
eden mutedil grup olma tizere ikiye ayrildig ifade edilmektedir.142
Ikinci grup, kullarin fiillerinin miistakil olarak onlardan sudur
ettigini benimsemis, emir ve iradenin birbirinden ayrilmaz ol-
duklarini addederek, Allah’in emrettigi seyi irade edecegini 6ne
sUrmustir.143

Bazi Mu‘tezile alimlerine gore, aslinda Hz. Peygamber’den
rivayet edilen “Kader Allah’in sirridir, onu saklayiniz; o derin bir
denizdir ve ondan kac¢ininiz” seklindeki haberle, bizim icin hakla-
rinda ayrintili olarak delil bulunmayan seylerde tartisma (ke-
lam)dan uzak durma amaclanir. Allah’in kimi kullarini fiziki an-
lamda hasta etmesi, fakirlestirmesi, kor etmesi ve miizmin hasta-
lik vermesinin hepsi genel (mticmel) olarak salah diye bildigimiz

140 Eb Muhammed Abdillah b. Muslim b. Kuteybe, Te’lifu’l-Muhtelefi’l-
Hadis, Kahire 1344 / 1925, s. 98; Emin, Fecru’l-Islam, s. 285; isa Dogan,
“llk Fikir Hareketleri Uzerine Bie Degerlendirme”, O.M.U.I.F.D., Say1: 6,
Samsun 1992, ss. 163-165, (ss. 161-162).

141 fbnii’l-Murtaza, Tabakdtii’l-Mu‘tezile, s. 20.

142 Bkz. Kaderiye mezhebinin ezeli bilgi hakkindaki gértisleri icin bkz. el-Es‘ari,
Makdldtﬁ’l-isldmiyyin, ss. 158-160; el-Bagdadi, el-Fark, ss. 114-115;
Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, el-Fisal fi’l-Milel ve’l-Ehva’ ve’n-
Nihal, thk. Ahmed Semstiddin, Dari’l-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut 1416 /
1996, c. 1, ss. 384-385; el-Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din, s. 57.

143 fsmail Hakki Izmirli, Yeni Ilm-i Keldm, haz. Sabri Hizmetli, Umran Yaynla-
r1, Ankara 1981, ss. 81-82.
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seylerdendir. Ma‘siyetleriyle onu hak etmedikleri stirece, Allah’in
kullarina ancak onlara menfaat saglayacak seyi yapacagini bil-
memiz bu tartismaya ihtiya¢ géstermez. Su halde tipki Hasan
Basri’nin insan icin maddi varlik alaninda éngérdiigt hastalik,
coraklik, kitlik ve kisirlik vb. musibetler ve koétultkler gibi, 44 ba-
z1 Mu‘tezile alimleri de, insanin fiiileri kapsaminda goérilen
masiyetlerin aksine, Allah’in insani1 maruz biraktigl dogal koti-
Itklerin birer saldh oldugunu tezini savunmaktadirlar.145 Bazi
Mu ‘tezile alimleri de, tipki Allah’1in, taatleri bu sekilde takdir ettigi
gibi, onlarin htkmtint aciklama (beyan) anlaminda masiyetleri
takdir etmekle de vasiflandirilmasini kabul ederler. Ancak bu
konu ihtilaflidir. Mu‘tezile’ye goére, Allah’in taatleri takdir etmesi,
o taatlerde lutuf géstermesi ve onlara gétiiren yolu kolaylastir-
masi1 / acmasi (teshil) anlamindadir. Oysa masiyetler konusunda
boyle bir sey muimkuin degildir, ancak masiyetleri baglamsal
(mukayyed) olarak takdir etti, denilebilir ve bununla Allah’in on-
lar1 haber verdigi ve onlarin halini acikladigi (tebyin) kastedilir.146
Anlasilan o ki, Mu‘tezile, burada insan fiilleri baglaminda
masiyetlerle takdir arasinda onlar1 kayit altina alma acisindan
alaka kurmaktadir.

Aslina bakildiginda, Allah fiziki anlamda kimi kullarini has-
ta etmez; bu durum daha 6nce insan bedeninde genlerin yapisiy-
la ilgili bir belirlenim (kader)dir; fakirlestirmez; kor etmez; onlara
muzmin hastalik vermez. Bunlar Mu‘tezile’nin 6ne strdugu gibi,
salah olarak bildigimiz seylerden degildir. Eskiden gecerli bilim-
sel anlayista ya da bilim yapma geleneginde insanlar bu tir ko-
taltkleri Allah’tan bilip salah olarak gorebilirler, ama bugiin has-
taligin genlerle ilgili bir illet oldugu ya da genlerden kaynaklandi-
g1 tibben sabit bir olgudur. Zenginlik, servet ve mal biriktirme
salah degildir, denemez. Ctinkll zenginlik ve servet insanogluna

144 el-Hasan el-Basri, “Risale fi'l-Kader”, ss. 82-93.

145 Salah kavrami icin bkz. el-Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif , s. 243;
a. mlf., el-Mugni, c. VI/I (et-Ta‘dil ve’t-Tecvir), ss. 48-51; thk. Mustafa es-
Seka, Matba‘atii Isa el-Babi el-Halebi ve Stirka’ih, Kahire 1385 / 1965, XIV
(Aslah-Istihkaku’z-Zem-et-Tevbe) ss. 33-37; Ebt’l-Hiseyn Abdurrahman b.
Muhammed b. Osman, el-Intisar ve’r-Redd ‘ald ibni’r-Ravendi’l-Miilhid,
thk. Muhammed Hicazi, Mektebetii’s-Sekafe ve’d-Diniyye, Kahire 1988, ss.
85-86; Hasan Hanefi, mine’l-Akide ila’s-Sevra, Mektebetii Medbuli, Kahire
1988, c. IIII (el-Adl), ss. 509-532.

146 Abdtilcebbar, Fazlii’l-i‘tizdl, ss. 168-169.
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daha iyi kosullarda yasamaya ve dliinyevi nimetlerden faydalan-
maya imkan verir. Mu‘tezile’'nin bu anlayisi ve ¢c6zimti, bu nok-
tada elestiriye aciktir ve dogal ya da fiziki kéttltkleri etkisizles-
tirme, 6nleme ve azaltma acisindan pek de dogru gibi gérinme-
mektedir. Oyleyse Allah kullarini fakirlestirmez; dolayisiyla onla-
rin zararina bir sey yapma diye bir sey s6z konusu degilidir. Kul-
larin zararina olan bir seyde salah yoktur. O halde kullar fakir-
lestirmede de salah yoktur.

Mu ‘tezili genel esaslara gore, adalet ilkesi uyarinca kullar fi-
illerinin meydana getiricisi ve yaraticisidirlar. Kullarin kendi ka-
zanclari olan fiillerinde Allah’in ne yaratma suretiyle ne de orta-
dan kaldirma suretiyle bir fiili, bir dahli ve takdiri yoktur. Bu-
nunla beraber onlar, Allah’in ezeli ilmini inkar etmemisler ve
ozellikle insan isleri kategorisine ait bu ezeli bilginin zorunluluk
dogurmayacagini 6éne surmuslerdir. Cinkl onlara gore, Allah
mahlikatindan hasil olacak her cesit fiili ezelde bilmistir. O’na
ezelde gizli hi¢bir sey yoktur. Kimin iman edecegini, kimin ktfre-
decegini ezelde bilmistir. Dolayisiyla bu goériis onlar1 halis
Kaderiyye cercevesinde diistinmekten cikarmistir. insan irade
sahibi hiir bir faildir. {1ahi inayetin kendisine bahsettigi hadis
kudretiyle bu fiilleri yapar. O kudretle tasarruflarda bulunur ve
diledigi dogrultuda onu kullanir. Bu kudret, yapmak ve yapma-
mak (terk) gibi fiilin iki ziddina da uygun/elverislidir. Onlara g6-
re, Allah’in emri ve iradesi birbirinin lazimidir. Allah hayir isleri-
nin olmasini irade eder ve onlari emreder. Allah bizim namaz
kilmamizi, zekat vermemizi, kedisinin birligine inanmamizi
(tevhid) ve peygamberlerine iman etmemizi irade eder. Allah iyi-
likleri ve taatlari irade eder ve bunlar bize emreder. Allah glinah-
lar1 irade etmez. Kufr(i, fesadi, fiski, isyan: da irade etmez ve
bunlari emretmez. Yani Allah serri mesietiyle istemez, irade et-
mez ve emretmez. Bilakis bu serler insanin iradesi, ihtiyar: ve fiili
ile meydana gelir. Boylelikle Mu‘tezile, Allah1 koétuluk ve
masiyetleri irade eden ve emreden bir varlik olmaktan uzak tut-
maya (tenzih) calisir.147

Mu ‘tezili savunusuna gore, Allah kullarin fiillerinin yaratici-
st oldugu taktirde, bunlarin o kullarin fiilleri olmamasi gerekir.
Cunktd bu durumda dini yuktmlultkler gecersiz hale (batil) gelir.
Zira din (seriat) emir ve nehiylerden ibarettir. Emir ve nehiylerin

147 Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, ss. 302-303, 344, 778-779.
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her ikisinde de taleb s6z konusudur. Taleb ise kudret, hlirriyet ve
ihtiyara dayandirilmalidir. Aksi takdirde talep, gii¢c yetirilemeyen
teklif (teklif mala yutak) konumuna girer. Onlarin gériislerine go-
re, eger kul fiilini yaratmakta mustakil davranmis olmazsa, hak-
kinda va‘d ve va‘idin varid oldugu sevab ve 1kab gecersiz (batil)
olur. Nitekim, medih veya zemm vasfi tasimaksizin insana mut-
lak olarak nisbet edilen hicbir fiil yoktur. Insan hiirriyeti ve
ihtiyan olmadig1 takdirde, peygamberlerin gonderilmesinde bir
fayda kalmaz. Ctinkl peygamber géndermek bir davettir. Davet
ise hurriyet ve ihtiyar esasi tizerine oturtulmalidir.

Mu‘tezile’nin cogunluguna gore, Allah, insana kudret bah-
settigi bir sey Uizerinde kudret sahibi olarak tavsif edilemez.148
Buna gore, Allah icin, insanin hiir iradesini sergiledigi ve gercek-
lestirdigi hallerde kudretini kullanmak, hikmeti geregince aleme
yerlestirdigi imkansizliklardan biridir.

Mu‘tezili kelamcilara goére, ma‘siyetler onun kaza ve kaderiy-
le gerceklesmezler. Clinkdl onlar, Allah’in rizasina uygun olma-
yan seyin, O’nun iradesi kapsamina dahil olmadig: tezini 6ne
stUrmuslerdir.

Mu‘tezili diistince sisteminde, kaza ile bir isi bitirmek ve
tamamlamak kastedilebilir. Nitekim Allah buyurur ki: “Boylece
onlari, iki glinde yedi gok yapt1 ve her gdge emrini (kanunlarini)
vahyetti... ” [Fussilet (XLI), 12], “Musa, sureyi bitirip ailesiyle yola
cikinca Tar’un (sag) yaninda bir ates gérdu... ” [Kasas (XVIII),
29]. Kaza ile, “Rabb’in, yalniz kendisine tapmanizi ve ana babaya
iyilik etmenizi emretti... ” [[sra (XVII), 23] mealindeki ayette gecti-
gi gibi, zorunlu kilma (icab) kastedilebilir. Onlara gore, kaza ile,
bildirme ve haber verme kastedilebilir. S6zgelimi, “Kitab’da Israil
ogullarina su htikmu verdik: “Siz o tilkede iki kere bozgunculuk
yapacaksiniz ve ¢ok boburleneceksiniz (zorbalik edeceksiniz)!”
[Isra (XVII), 4] gibi.149

Yine, Mu‘tezile mezhebine gore, kaza teriminin bu sekillerde
(viicuh) kullanimi, hakikatte isbat gibi o sekillerin bazisinda si-
reklilige sahip olan bir sey (baki)in o sekillerle taninmis olmasini
engellemez, cinkl isbat hakikatte icab hakkindadir. Bir seyin

148 Abdulcebbar, Serhu’l-Usitli’l-Hamse, s. 345.
149 Abdulcebbar, el-Muhit bi’>-Teklif, s. 340.
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varlign hakkindaki haber ve ilim anlamlarinda zikredilebilir.
Mu‘tezile’ye gore kader ile beyan kastedilir. S6zgelimi “Biz de onu
ve ailesini kurtardik. Yalniz karisisinin (azabda) kalanlardan ol-
masini takdir ettik” [Neml (XVII), 57] 150 gibi.

Mu‘tezili distiince baglaminda, eger kaza ve kader ile ya-
ratma (halk) kastedilirse, onlara Allah’in, bu tir bir yaklasimdan
kendilerini sakindirmasini temenni ederler. Ctinkti kullarin fiille-
ri, onlarin acizlikleri (kustr) ve durttileri (deva‘d)ne bagl olarak
gerceklestigi halde, nasil olur da bu tur fiiller Allah’in birere yara-
timlar1 olur? Hal bdyle iken, kullarin fiillerinin onlar cihetinden
sadir olmamasi mimkuin olsaydi, Allah’in fiilleri hakkinda da ay-
n1 sey mUmkuin olurdu. Eger kullarin fiilleri Allah’in yaratimlari
olsaydi, kullar bu fiillere baglh olarak 6vgu, yergi, 6dil ve cezay1
hak etmezlerdi. Eger kullarin fiillerinin hepsi Allah’in kaza ve ka-
deriyle olsaydi, aralarinda kuftir ve ilhad da bulundugu halde,
onlarin hepsine birden riza gdstermek lazim gelirdi. Oysa ktifre
riza gostermek de bir ktiftirdur. 151

Ote yandan yine, Mu‘tezile’ye gore, ister hak ister batil, ister
iman ister kuftir olsun, kullarin herhangi bir fiili yoktur ki, bun-
larin, ancak Allah’in kaza ve kaderiyle meydana geldigi 6ne sti-
ruldigt takdirde, Mulhidlerin celigkiye diismeleri gibi celiskiye
distlmutis olmasin. Clinkl onlar, felegin hareketlerinin her biri-
nin bir éncesi oldugunu ve timu igin bir éncesinin olmadigini
kabul ederler. Bu durum nasil celisik ise, burada da durum ay-
nidir. Kaza ve kaderle yaratma “halk” murad edilirse, durum boy-
ledir. Su halde, Mu‘tezile mezhebine gore, kullarin fiilleri arasin-
da vacib olmayan, aksine glizel olmayan seyler [de| vardir. Nasil
olur da, Allah onlar vacip kilar, kaza eder ve takdir eder?

Kaza ve kaderle bildirmek (ilam) ve haber vermek (ihbar)
kastedilirse, bu kullanim bazi kosullara / yonlere (vucth) bagh
olarak dogru olur. Ancak, bu ifadeyi genel olarak soylemek (1tlak)
mumkun degildir, ctinkdl ne zaman ki ifade biri sahih digeri fasid
iki anlamda kullanilirsa, ancak hikmeti sabit ve adli sahih olan
kimse icin o ifadeyi genel olarak séylemek miimktin olur. I¢imiz-
den bir kimse hakkinda bu sabit olmayinca, bu kullanim dogru
olmaz.

150 Abdulcebbar, Serhu’l-Usitli’l-Hamse, s. 770.
151 Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 771.
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Bu mevziida Mu‘tezile mezhebi, Mecusiler karsisinda kendi
itikadi konumlarin1 séyle nitelemektedir: “Bizim mezhebimiz
Mectsilerin mezhebine benzemez. Biz onlarin ispat ettikleri élctide
iki yaratict (sani‘) ihdas (ispat) etmiyoruz. Ctlinki onlar, nuru,
tab‘an ondan ayrimas: miimktin olmayacak él¢ctide haynn faili ve
zulmeti de, tab‘an ondan ayriumast miimktin olmayacak dlctide
serrin faili kabul ediyorlar. Ne var ki bizim [akidevi] durumumuz
buna benzemez, c¢tinkti biz ancak ihtiyar ve tercih yoluyla eylemle-
rini yapan iki fail ispat ediyoruz. Ancak bu actdan bizim mezhebi-
miz Mectusilerin mezhebine benziyorsa, Yahudilerin ve Hiristiyan-
larin mezhebine [de] benzer. Clinkti hepsi bu fiillerin bize taalluk
ettigi ve onlann failleri oldugumuz konusunda bize muvafakat
ederler. Hz. Peygamber, Kaderiyye’yi mezhepleri baskalarinin
mezheplerine katilmayacak derecede Mecusilere benzetmistir. Iste
bu benzetme ifadesi, Kadim Varligi, zulmii tek basina yapmast
(infirad) dogru olmadigt icin, kabthe muktedir olmayacak surette
hayr islemeye mecbur (mecbiil) birakan ve Seytant ondan ayril-
mast ve kopmast miimkiin olmayacak strette serre mecbur
(mecbul) eden Cebriler (Mticbire) hakkinda sabit olur”.152

Ca‘fer b. Harb’in gériistine gore, Cebrilerin (Mtcbire) hali,
diger din mensuplarinin halinden daha da berbattir. Bu gayet
aciktir. Cunkd onlarin disinda kalan firkalardan her biri,
mabudlarina sadece kendisinde gtizellik gérdukleri (i‘tikad) nite-
ligi izafe ediyorlar. S6zgelimi, inkarcilar (Mtilhide) bu stretlerin
cirkinligine inaninca, “Iste burada hikmet sahibi bir yaratici
(sani) bulunsaydi, hikmetine goélge dusutirecegi icin, bu cirkin
sUretlerin benzerini yaratmasi miimktin olmazd1”, derler. Dolayi-
siyla inkarcilar, ona kabihi izafe etmek kendilerini ilzam etmesin
diye yaraticiy1 reddettiler.1s3

Bu durumda s6z edilen cirkin gértilenlerin ¢irkinligini bil-
meleriyle beraber, iste bu Cebriler (Mucbire) hi¢c korkmadan ve
utanmadan onlar rahatlikla Allah’a izafe etmektedirler. Hatta
onlarin bu tutumlanyla iftihar ettikleri ve bundan hi¢ ¢ekinme-
dikleri de acikca dikkati cekmektedir. Bu nedenle onlarin duru-
mu diger kafirlerin durumundan daha koétti konumda bulun-
maktadir. Ote yandan, glizeliyle cirkiniyle fiillerin hepsini Allah’a

152 Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 777.
153 Abdulcebbar, Serhu’l-Usiuli’l-Hamse, s. 777
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izafe etmeleri nedeniyle, Allah’ tanima yolunu tikamalar, Is-
lam’da onlarin icine dustiikleri k6tti durumu gozler 6niine seren
iyi bir 6rnektir. Ctinkti genel bir ilke olarak gaib’te Muhdis’i ispa-
ta gotlren yol, sahidde Muhdis’i isbat etmekten gecer.

Cirkinleri Allah’a nispet etmeleriyle, Cebriler kendilerini
peygamberlerin peygamberligini bilme imkanindan da yoksun
birakmislardir. Ciinkd bunu bilme imkani Allah’in adli ve hikme-
tinin bir sonucu olarak gerceklesir. Dogrusu, Allah cirkinligi
secmez ve islemez; yalancilar1 dogrulamaz, onlarin tizerinde mu-
cize belirtilerini (a‘lam) 1zhar etmez. Bu acilardan 6ttird onlarin
icinde bulunduklar itikadi durum, Mulhide, Mticessime vb. diger
hakki gecersiz kilan firkalarin durumundan daha vahimdir.154

Kullarn fiillerini, “Allah’tan, O’nun katindan ve tarafindan
sadir oldu” seklinde nitelendirmek mtimkitn degildir. Bu husus
gayet aciktir. Ctinkl onlarin fiilleri onlarin cihetinden sadir olur,
onlarin durtileri ve kasitlariyla meydana gelir ve onlar bu fiillere
bagli olarak 6vgu, yergi, 6dil ve cezayr hak ederler. Eger bunlar
Allah cihetinden veya katindan yahut tarafindan ileri gelseydi,
bdyle bir hak edis / kazanma (istihkak) miimktin olmazdi. Oyley-
se bu fiillerin Allah’a izafe edilmesi ancak umtmluk / kapsamlik
(tevessii) ve mecaz yoluyla mUmkiin olabilir. Ctiinkt bodyle bir
sey, o fiilerin [sadece] taatlerle kayith tutulmasi1 kosuluyla mtim-
klin olur ve onlarin, “Allah bize yardim etti, bize lttfetti, bizi mu-
vaffak kildi ve bunun aksi durumlardan bizi muhafaza etti” an-
laminda, Allah cihetinden ve tarafindan ileri geldigi soylenebi-
lir.155

3c. Es‘ariyye ve Maturidiyye Mezhebi

Es‘ari’ye gore, taatler ve kendilerine yasak getirmedigi seyler
gibi hak olan seyi yaratmak Allah’in kazasindan oldugu gibi, kti-
fiir ve ma‘siyetler gibi cevr olan seyi yaratmak da O’nun kazasin-
dan ileri gelir, ciinki yaratmak O’nun acisindan / namina hak
oldugu gibi, batil da mtimktn olur. Emir demek olan kaza ile
ilam, ihbar ve yazma (kitab) demek olan kaza, haktir; cinkt boy-
le bir kaza, kaza edilen sey (makzi) demek degildir.156

154 Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 778.

155 Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 778-779.

156 el-Es‘ari, “el-Liima®, s. 45; ayrica bkz. Sa‘diiddin Mes<id b. Omer et-
Taftazani, Serhu’l-Aka’idi’n-Nesefiyye, thk. Muhammed Adnan Dervis,
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Es‘ari’ye gore, cebri hadisler gostermektedir ki, Allah olacak
seyin olacagini bilir ve onu yazar; Cennet halkini ve Cehennem-
likleri yazmistir ve onlarin bir boltigli cennet icin ve bir boluiga
yakici ates icin olmak tizere, iki grup halinde yaratmistir.157 Yine,
Es‘ari’ye gore, gercekte fail Allah’tir ve bu Muhdis, yani yokluktan
varliga cikartan anlamina gelir. Ctinktl o, muhdes’i muktesib ola-
rak vasiflandirmakta ve Allah’in bu sifatla vasiflandirilmasini
muhal saymaktadir.158

Es‘ari’nin benimsedigi goértis dogrultusunda, kesb hadis
kudretle var edilir ya da meydana getirilir ve bu, gerceklesme
(vukn) tabiriyle ifade edilir. Fiil, muhdes kudretle kesb olarak
vukia gelirken, kadim kudretle yaratma olarak meydana gelir.
Hudtsa taalluk eden seyler olarak zatina (nefs) raci olan btitiin
sifatlariyla kesb de, ayn1 sekilde onu yaratan (ihdas) varlik tara-
findan meydana getirilir ki, o varlik da Allah’tir. Yine, Es‘ari’nin,
kesbin digsinda kalan hadislerin 6zleri (a‘yan)yle ilgili olarak be-
nimsedigi ilkeye gore, 6zler, sahip olduklar1 btittin htiktmleri ve
sifatlanyla, ancak onlarin Muhdisi tarafindan meydana getirilme-
leri dogru oldugu ic¢in, hadis olur. Ctiinkd onun savundugu teze
gore, madim ne bir bir sey, ne bir ayn, ne bir zat, ne bir cevher,
ne bir araz, ne bir siyahlik, ne bir beyaz, ne bir kabih, ne de bir
hasendir. Ger¢i onlar vucad ile hudis diye vasiflandirmanin
O’na taalluk ettigi gibi, tiim bu nitelikler (evsaf), onlar tasiyan
0zun (‘ayn) de Yaraticisina (Muhdis) taalluk ederler.159 Eg‘ari du-
stince baglaminda, her mtimkitin zatindan dolay: zorunlu varliga
ihtiyac duyar. Allahin disindaki her varlik, Allah’a muhtactir ve
Allah’in icadiyla varlik alanina ¢ikar. Dolayisiyla Allah’in disinda
kalan her sey, ancak Allah’in icadiyla meydana gelir.160

Es‘ari, birisi yaraticisi, digeri ise muiktesibi olmak tizere
tek bir makdarun iki kadir arasinda bulundugu ve dolayisiyla

b.s.y. ve (trz.), s. 138; Kelam Ilmi ve Islam Akaidi (Serhw’l-Akdid), haz.
Stileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1980, ss. 193-194.

157 el-Es‘ari, el-Ibdne, s. 99.

158 Ebu Bekir Muhammed b. el-Hasan b. Farek, Miicerradii Makalati’s-Seyh
Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, thk. Daniel Gimaret, Darti’l-Masrik, Beyrut 1987, s.
91.

159 [bn. Farek, a.g.e., s. 94.

160 Fahreddin er-Razi, el-Metalibii’l-Aliyye mine’l-Iilmi’l-ilahi, thk. Ahmed
Hicazi es-Seka, Darti’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1407 / 1987, c. IX, s. 160.
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da iki kadirin ayn1 makdura iki farkli cihetten taalluk ettigi go6-
riistinti kabul ediyordu. Iki Muhdis arasinda bir ihdas: reddet-
tigi gibi, iki fail arasinda bir fiil gérisiinti de reddediyordu. O,
emir ve nehyin, kesbinde kazanan kimseyle olan taallukunun,
hudus ve halk itibariyle degil de, kazanan emredilen (memur)
kimsenin kendisiyle vasiflandirildigi nitelik itibariyle mtimkuiin
oldugunu 6ne stirtiyordu.16!

Ehl-i Stinnet’e gore, olurluk (imkan), btitiin olurlular ara-
sinda ortak bir niteliktir. Bunun icin hepsi, Allah’in glicti altinda
(makdur) olabilmesinde muisterektir. Ehl-i SGinnet kelamcilari,
Allah’in buttin gug yetirilenlere kadir oldugu gériisiinti benim-
semislerdir. Gug yetirilenlerin Allahin glicti altinda olmasinin
nedeni olurluktur (imkan). Allahin bitin olurlulara muktedir
oldugu sabit olunca, olurlulardan hicbir nesne, O’nun kudreti ve
kudretinin taalluku olmadan varlik alanina cikamaz.162

Es‘ari’ye gore, kul fiilini Allahin dileyip yarattigi hadis kud-
retle yapar ve boyle bir kudretle de olsa, fiili yaptigl icin sorumlu
olur. Eger kul, fiilini ilahi irade ve kudretten bagimsiz olarak tek
basina yapabilseydi, ona diledigi niteligi verebilmesi gerekirdi.
Oysa kulun guizel ve iyi olmasini istedigi bir sey cirkin ve kot
olabilmektedir.163 Buittin ilahi fiiller hikmet ve adalet Girtinti oldu-
gu halde, irade sifatina gore gerceklesir. Dolayisiyla bu fiillerde
menfaat elde etme veya zarar1 bertaraf etme anlaminda herhangi
bir hikmet aramak gereksizdir. Esasen hicbir sey O’'nun hakkin-
da vacib degildir.164

Es‘ariyye’ye gore, Allahin kullar1 hakkinda énceden tayin
ettigi degismez bir kaderi mevcuttur. Kullara ait fiillerin Allah ta-
rafindan yaratildigi hususunda anlasan Es‘ari kelamcilar, insan
kudretinin fiilleri tizerinde etkisinin olup olmadigi konusunda
kendi aralarinda farkl gortisler serdetmislerdir. Es‘ari’ye gore,
kulun kudret ve fiilini yaratan Allah’tir, fiilin meydana gelisinde
kula verilen hadis kudretin hicbir etkisi yoktur. Kul, Allah tara-

161 ibn. Farek, a.g.e., ss. 92-93.

162 Muhammed b. Omer b. Hiuiseyin Fahreddin er-Razi, Kelam’a Giris [el-
Muhassl], cev. Hiiseyin Atay, A.U. Basimevi, Ankara 1978, s. 171.

163 el-Es‘ari, “el-Liima®, ss. 37-42; Ibn Fuarek, a.g.e., s. 92.

164 el-Es‘ari, “el-Liima®, ss. 70-74; Ibn Farek, a.g.e., ss. 140-141.
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findan yaratilan fiilin, kendine ait hadis kudretle ciheten irtibatl
bulunmasindan dolay1 sorumlu olur.165

Es‘ari’ye gore, insanin hakikatte mukaddir olarak nitelendi-
rilmesi miimkUndur, ancak onun takdiri Allah’in mahlaku olur.
Boyle bir durum, her ne kadar bu manalarin hepsi Allah’in mah-
Itku olsa da, insanin bani, katib, muiteharrik ve vuran olarak va-
siflandirilmasinin mimkin olmasina benzer. Es‘ari, hakikatte
Allah’tan baskasini mukaddir olarak kabul etmemeleriyle birlik-
te, bu yerilmis (mezmum) kaderi vasfini kendilerinden
(Es‘arilerden) nefyeden kimsenin, bu takdiri, Allah’tan baska bir
varhigin tek basina gerceklestirdigi seylerden saymadiklarini fark
edemedigini s6ylemektedir. Aksine, Es‘ariler, bu takdiri baskasi
icin bir takdir ve yaratma kildiklarini éne strtyorlardi.166

Es‘ari, mutevellid fiil ve muibasir fiil ayirimini benimseyenle-
rin gérustinti muhal saymaktadir. Ona gore, arazlarda tevellid
ve tevlid [gliciinun| olmas1 mUimkun degildir. Ctinkd hakikatte
bu, ya cisimlerin ve cevherlerin sifatlarindandir ya da Muhdis
Muhteriin sifatlarindandir. Oysa her iki vasif da imkansiz
(mtmtenidir. Es‘ari bu konuyu aydinlatmak amaciyla soyle soy-
lemektedir: “Biitiin hadisler onlart gerektiren bir sebep olmaksizin
ve onlart doguran bir illet bulunmadan baslangicta ve icad baki-
mindan (ibtidd ‘en) Allah’in birer yaratimudir. Bir arazla birlikte ya
da o arazdan sonra veyahut ondan énce Allah’in yarattigt (fi‘l)
hicbir araz yoktur ki, bu birlikte bulunma vechinin aksine ya da
oncelik ve sonralik bakimindan bu vechin aksine o arazt yaratma-
st miimktin olmamus olsun. 167

Es‘ari’ye gore, Allah’in insanda yarattig1 ve onunla birlikte
makdirunu da yarattigi1 kudret makdaru doguran ve gerektiren
kudret degildir. O, kudretin makdur i¢in bir illet olarak adlandi-
rilmasini kabul etmiyordu. O, kudretin mevcut olmadigini ve her
ne kadar makduar olmasa da, arazin kudretin yokluguyla beraber
makdurunun cinsinden oldugunu mimktin gérur. 168

165 el-Es‘ari, “el-Liima®, ss. 54-57; Ibn Fuarek, a.g.e., s. 93.
166 [bn. Farek, a.g.e., s. 106.
167 [bn. Farek, a.g.e., s. 131.
168 [bn. Farek, a.g.e., s. 131.
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Es‘ari, el-ibane’de, Allah’in keyfi (mutlak hiir) kudretini in-
san inisiyatifine hicbir faaliyet sahasi birakmayacak terimlerle
tavsif eder ve insanin ezeli kudrete tabi oldugunun sutrunu
acikca vurgular.169 Bakillani, Eba Ishak el-Isferayini ve Cliveyni,
Es‘ari’nin cebre yaklasan bu tutumunu isabetsiz bularak konuya
kulun sorumluluguyla uyum saglayacak bir ¢6zim getirmeye ca-
lismislardir. Es‘ari’nin aksine Bakillani, kulun hadis kudretinin
fiil Gizerinde etkili oldugunu benimsemistir. Ona goére, insana ait
fiillin aslimi Allah yaratir; bir fiilin iyi veya koétu, itaat veya
ma‘siyet olusu gibi vasiflarinin meydana gelisinde ise insanin gi-
cu ve iradesi etkili olur. Bakillani’ye gore, icimizden akil sahibi
bir kimse, sitmaya tutuldugunda elinin ve bedeninin diger organ-
larinin cebren hareket etmesiyle herhangi bir organini secimiyle
ona yonelerek (kasiden) hareket ettirme durumlarini birbirinden
ayirt eder. Yaratik, Hakkin vasiflandirildig: seyle vasiflandirilmaz;
yaratigin vasiflandirildig: seyle de Hakk vasiflandirilmaz. Nasil ki
Allah’a muktesib denilemeyecegi gibi, 6ylece kula da Halik dene-
mez.170

Es‘ari kelamcilar topluluguna gore hadis kudretin fiilin ger-
ceklesmesinde asla bir etkisi ve dahli yoktur. Onlara gore, hadis
kudretin fiile taalluku vardir k, bu taalluk “kesb” diye adlandiri-
lir. Hadis kudret miessir degildir. Eger kulun fiili kendi kudretiy-
le ve o kudretin o fiilde tesiriyle mtiimkiin olmus olsaydi, bu du-
rumda o fiil, birincil derecede Yuice Allah’in kudretiyle meydana
gelmis olurdu. Yani, onlar, Ylice Allah’in btitiin mtimklin nesne-
lere kudret yetirdigine delil getirdikleri i¢cin, O’nun kudretiicad ve
yaratma acisindan kulun fiiline taalluk eder, daha dogrusu ku-
lun fiili, Allahin kudretinin o fiilde tesiriyle gerceklesir, mtimkin
esyanin hepsiicad ve yaratma cihetiyle sadece O’ndan sadir olur.
Eger Allah kulun makduru olan fiillerden birini irade ederse ve
kul da onun ziddin1 irade ederse, ikisinin vukGilunun ya beraber-
ce gerceklesmesi, iki ziddin bir arada bulunma (ictima‘)s1 ya da
ikisinin yoklugunun beraberce olmasi lazim gelir.17!

169 el-Es‘ari, el-Ibdne, s. 26.

170 el-Bakillani, Kitdbu Temhidi’l-Ev@’il, ss. 40-41; el-Isferayini, et-Tabsir
Ji’d-Din, ss. 85, 97; Imamii’l-Harameyn Ebt’l-Me‘ali el-Cliveyni, Kitabii’l-
Irsad ila Kavati‘vl-Edille fi Usili’l-I‘tikad, thk. Es‘ad Temim, Muesseti1’l-
Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut 1405 / 1985, ss. 174-182.

171 et-Tehanevi, a.g.e., c. IV, s. 5, (ss. 5-6).
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Ebu Ishak el-Isferayini de, kula ait fiillerin Allah’in kudreti
ve kulun kudretinin ortak etkisiyle olustugunu benimsemistir.
Ona goére kendi nefsine bakan herkes, kendisi hakkinda secimi
bulunmayan zartri bir isten tizerinde varid olan seyle sectigi ve
kendi nefsine izafe ettigi sey arasinda icinde sezgisel olarak bir
ayrim yapar ve bu ayrimi hisseder. Nitekim her akil sahibi kimse,
titreyen kimsenin hareketi gibi her zartari hareket ile muhtar ha-
reketi birbirinden ayirdig: gibi, s6z konusu iki tir hareket ara-
sindaki ayriligi icinde hisseder.172

Cuveyni ise, kulda fiilleri tizerinde etkili olmayan bir kudret
bulundugunu ileri stirmekle onun kudretini temelden inkar et-
mek arasinda fark olmadigini belirterek fiillerin, yaratma anla-
minda olmamak tizere hakiki olarak kula nispet edilmesi gerekti-
gini kabul etmistir. Ctinkll ona gore, kul kendisinde sezgisel ola-
rak fiil yapma gticii bulundugunu hisseder. Fiilin Allah tarafin-
dan yaratilmasi, kuldaki gliciin cesitli sebepler araciligiyla son
merhalede Allah’a dayanmasi tarzinda acgiklanmalidir. Bu géri-
style Mu‘tezile’'ye yaklastigi kabul edilmesi mtmkiin olan
Cuiveyninin, kulun fiillerini Allahin dogrudan degil, dolayl ola-
rak yarattigini benimsemis ve kulun sorumlulugunu daha tutarh
bir temele oturtmus oldugu gértinmektedir. Sehristani, onun bu
goértistini, Allah’tan baska hakiki hicbir sebebin bulunmadig: il-
kesine aykir1 bularak elestirmistir.173 Kulun iradesinin fiillerinde
rol oynadigini kabul etmekle birlikte, insanin cebir altinda bu-
lundugunu ya da muhtar stretinde mecbur (muztarr) oldugunu
savunan Fahreddin er-Razi’den!7+ sonra Teftazani ve Clircani gibi
muteahhirin alimleri de fiillerin meydana gelisinde insan giici-
nln hicbir etkisi olmadigini iddia ederek insani1 “fiillerinde hur
goriinen, fakat aslinda mecbur olan bir varlik” seklinde degerlen-
dirmek suretiyle Es‘ari’nin goértisiine donts yapmislardir. Zira
onlara gore, bir eseri iki miiessirin meydana getirmesi imkansiz-

172 el-Isferayini, a.g.e., s. 97.

173 el-Cuiveyni, el-Akidetii’n-Nizdmiyye, ss. 45-48; es-Sehristani, Nihayetii’l-
fkdam fi ‘fimi’l-Keldm, nesr. Alfred Guillaume, Mektebetti’l-Mtitebenna,
Kahire (trz.), ss. 73-78; a. mlf., el-Milel, c. I, ss. 97-99.

174 Bkz. Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Kaza ve’l-Kader, thk. Mu-
hammed el-Mu‘tasim bi’lllah el-Bagdadi, Darti’l1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1414 /
1994, ss. 41-43.
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dir. Ayrica, naslar da kulun fiilleri tizerinde etkili olmadigini vur-
gulamaktadir.175

Gazzali'ye gore, isler, bir tesadtif veya arastirma mahsula
degil, belki irade, hikmet ve hak hiikmu ve kesin emri ile meyda-
na gelen isledir ki, ariyet olarak biz bunlara kaza-ilahiyye deriz.
Bunlar g6z yumup acmaktan daha kisa zamanda olan islerdir.
Ezeldeki kazaya uygun olarak mukadderat, zamaninda zuhur
eder. Mukadderatin sira ile meydana gelmesine de kader denir.
Yani kader, ezelde mukadder htikmlin zamaninda zuhurudur.
Kaza ve kaderin disinda hicbir sey cereyan etmez. Allah mutlak
hikmet sahibidir. Sebepleri dlizene koyup muisebbebata yonel-
mek, ilahi hikmettir. Mlicmel ve mufassal bittin sebeplerin se-
bebi O’dur. Her sey O'ndan meydana gelir. Kaza ve kader O’nun
hikmetinden dogar. Miisebbebata yonelmek icin sebeplerin asil
vasfini tedbir, O’'nun htikmu, bozulmayan ve degismeyen asil ve
kulli sebepleri ezelde icad1 ise, O’nun kazasidir. Yani kaza, O’'nun
bilmesi, dilemesi ve yapmasi ile meydana gelen ezeldeki bir htik-
mudur. Ezeldeki bu Rabbani hiikmiin layezelde vaktinde ve za-
maninda azar azar / peyderpey meydana gelmesi de kaderdir.
Bunun icin kaza ve kader disinda bir sey kalmaz. Kaza kulli tek
bir emrin karsiligi kader de sonuna kadar meydana gelecek isle-
rin karsiligidir.176

Gazzali'ye gore, insanin ihtiyari islerinde mecbtr olmasi,
buitiin bunlarin kendisinden degil, baskasindan hasil olmasi de-
mektir. Muhtar olmasi, isin hayirli ve uygun olmasina akil hii-
ktim verdikten sonra mecburi olarak meydana gelen iradenin
mahalli olmas1 bakimindandir. irade mecburi oldugu gibi, hiik-
mun hadis olmasi1 da mecburidir. Boylece ihtiyarina mecbri ol-
dugu meydana ¢ikmis olur. S6zgelimi, atesin yakicilik isi cebr-i
mahz, Allah’n isi ise sirf ihtiyaridir. Insanin isi, cebr-i mahz ile
ihtiyar-1 mahz arasindadir. O da ihtiyar Utzere cebirdir. Ehl-i
Hakk”a mensup alimler, bunun i¢in Giciinct bir ifade aramislar-
dir. Ctinki bu, tictincu bir fendir. Zira burada da Allah’in kitabi-
na uyarak ona kesb demislerdir. Bu isim, cebre de ihtiyara da

175 et-Taftazani, Serhu’l-Makasid, c.1V, s. 264; el-Clurcani, Serhu’l-Mevdkzf,
c. VIII, s. 148.

176 el-Gazzali, fhy(i’u Ulami’d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yayinevi,
Istambul 1974, c. IV, s. 182.
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munafi degildir. Belki anlayana gore, her ikisini de bir arada top-
lamistir.177

[1ahi fiillere ihtiyar adin1 vermek, tereddtitstiz olan ihtiyar
anlamindadir. Yoksa tereddtit ve tahayylirden sonra tercih anla-
minda ihtiyari, Allah’a izafe etmek caiz degildir. Bu, Allah hak-
kinda muhaldir. Dilde kullanilan her s6zt Allah hakkinda ancak,
bir nevi istiare mecaz yollu kullanmak caizdir.178

Fahreddin er-Razi'ye gore, Allahin ezelde kudreti, onlar1 ha-
len gerceklesecegini bilmesi bir ilim olup, cehl olmasin diye, ha-
len bu fiilleri gerceklestirmeye ya da halen bu fiilleri gerektiren
seyi gerceklestirmeye taalluk eder.179

Fahreddin er-Razi'ye gore takdir iki cesittir: Birincisi, bir
seyi mahsts bir miktarda ihdas etmektir. Bu tefsirle yaratma
(halk)nin sonucu ihdastaki mahsus keyfiyete raci olur. Ihdas an-
cak Allah’tan mumktn oldugu zaman, bu tefsirle takdir boyle
olur, yine Allah’tan miimktin olmasi gerekir. Ikincisi: Hakim, bu
seyin bu miktarda vaki olacagin htikmederse, takdir diye adlan-
dirilir. Denilir ki: Sultan falan riziktan so6yle ve idareden
(memleke) boyle takdir etti. Bu tefsirle takdirin kuldan sudtaru
mumkuin olur.180

Gerek Selefi gerekse kelamci olsun Ehl-i Stinnet bilginleri-
nin kanaatine gore, ihtiyari fiillerin ilahi iradenin zorlamasiyla
gerceklestigini 6ne siirmek, Allah’in adalet, rahmet ve hikmet s1-
fatlarniyla bagdastirilamaz; ayrica peygamber gondermek suretiyle
insanlar buyruklarina uymakla yiktmld tutmasina ve sonucta
uymayanlari cezalandirmasina, hem naslar hem de apacik akli
ilkeler acisindan savunulabilir bir aciklama getirmek de mim-
ktin degildir. Zira kullarina karsi rahmetle muamele ettigini be-
yan eden Allah’in, [En‘am (VI), 12] insanlar1 hem iman ve itaati
saglayacak irade ve kudretten yoksun biraktiktan sonra inkar ve
isyanlar1 sebebiyle cezalandirmasi, adalet ve rahmet anlayisina

177 el-Gazzali, fhyd’u Ulami’d-Din, c. IV, s. 467.

178 el-Gazzali, fhyd’u Ulami’d-Din, c. 1V, ss. 467-468.
179 er-Razi, el-Metalibii’l-Aliyye, c. IX, s. 58.

180 er-Razi, el-Metalibii’l-Aliyye, c. IX, s. 137.
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aykiridir.18! Sunu da belirtmek gerekir ki, cebir gériisti, insanin
icinde yasadig: tesebbtis etme-calisma-basarma diinyasinin reali-
teleri ve kendi vicdani kanaatleriyle de bagdasmamaktadir.182

Ibn Riisdin de belirttigi gibi, insan iradesinin gdzlenebilen
dis etkilerden kurtulmasi hemen hemen imkansizdir. Her ne ka-
dar irade ve fiil glicine sahip oldugumuz suurunu tasiyorsak da,
beseri fiillerin ilahi irade ve kudretten tamamen bagimsiz olarak
gerceklestigi tarzinda elimizde ne dini ne de akli delil vardir. Esa-
sen ilahi sifatlarin varlik ve olaylarla ne tir bir irtibat icinde bu-
lundugu hususunda yeterli ve kusatici bilgiye de sahip bulun-
mamaktayiz. Su halde, 6énemli olan insanin bir fiili yapmay dile-
yebilmesi, kararlastirabilmesi, sonra da hangi sekilde olursa ol-
sun onu geceklestirebilmesidir; bu da onun icbar altinda olmadi-
gin1 gerekcelendirmek ve ispat etmek icin yeterli gértilmelidir. 183

Maturidi'ye gore, kaza kavrami, nesne ve olaylar:1 yaratma
anlamin gelmektedir; ¢cink(i yaratma, esyanin kendi mahiyeti
cercevesinde olusmasini gerceklestirmek ve ve her seyin yaratili-
sina en uygun disecek pozisyonda / konumda bulunmasini sag-
lamaktir. Clinki mahltkat: yaratan ilim ve hikmet sifatlariyla
nitelenmistir; hikmet ise her seyin gercekligine isabet etmek ve
her seyi yerli yerine koymak demektir. Allah, bu minvalde “Boy-
lece onlar iki ginde yedi gok olarak yaratti (kadahtinne)”!84 bu-
yurmustur. Buna bakarak kullara ait fiilleri “Kendilerine kazasini
yurdtmustir” seklinde nitelendirmek mtmkutndur, yani fiilleri
yaratmis ve onlara htikmunu gecirmistir. Ayrica, kaza, Allah’in
olacagini bildigi bir seye hiikmedip karar vermesinden ibarettir,
bunun yani sira, O’nun, fiil icra eden kisinin layik olacagi yergi
veya 6vgl, mukafat veya cezaya da hiikmetmesi gerekir. Kader
kavrami ise, iki anlamda kullanilir: Birincisi, bir seyin olusumu
acisindan sahip oldugu deger htikmudur. Buna gore kader, seyi
hayir-ser, hustin-kubuh, hikmet-sefeh bakimindan tasidigi ma-
hiyet Gizere yaratmaktir. Bu mana, “Her seyi kendi mahiyetine

181 el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, ss. 287-288; a. mlf., Kitabii’t-Tevhid Tercii-
mesi, ss. 358-359; el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf,
Dart’l-Mesrik, Beyrut 1970, ss. 319-320.

182 Abduilhamid, “Cebriyye”, c. VII, s. 207.

183 fbn Ruisd, Felsefe-Din Iliskileri: Faslu’l-Makdl el-Kesf ‘an Minhdci’l-
Edille, haz. StileymanUludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1985, ss. 328-329;
Irfan Abdiilhamid, “Cebriyye”, c. VII, s. 208.

184 Secde Suresi (XLI), 12.
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uygun bir sekilde olusturmasi ve her seyde ona uygun olana isa-
bet etmesi” seklindeki hikmet kavraminin tanimini da icermekte-
dir. Kader icin seyi kendi mahiyeti izere yaratmak seklindeki s6z
konusu birinci mana, kullara ait fillerde mevcuttur. Soyle ki, bu
fiiller insan zihninin distinemeyecegi ve akillarin takdir edeme-
yecegi bir hustin ve kubuh niteliginde gerceklesir. Su halde fiille-
rin Allah sayesinde meydana getirildigi ortaya cikmaktadir. ikin-
cisi, her seyin olusacagi zaman ve mekanini, hak veya batil olus
vasfini, doguracagi muikafat veya cezay: belirlemektir. Kadere
yuklenen bu ikinci mana da, ayni konumda olup, kullarin kendi
fiillerini zaman ve mekan faktorleri asisindan takdir etmeleri
muUmktlin olmadigi gibi, onlarin bilgileri konunun detaylarina da
nufuz edemez. Bu acidan da, kullara ait fiillerin Allah’tan degil
de, kendilerinden sadir olmasi ihtimal dahilinde bulunmamakta-
dir.185

Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi'ye gore, Allah’in fiilleri yaratan oldugu
esasl sabit olduguna gére, O’'nun onlarin tekevviintinii kaza ettigi
ve nasilsa 6ylece oldugu gibi iyilik ve koéttliga de takdir ettigi
sabit olur.186

Kaza, aslinda bir seyin sona erdirilmesi (inkita) ve tamam-
lanmas1 demektir. Taatlar ve masiyetler séziinden, hepsinin Al-
lah’in kazasiyla, yani, yaratmasi ve tekviniyle meydana gelmesi
amaclanir.

Kader iki sekilde anlasilabilir: Birincisi, bir seyin kendisine
gore varlik alanina ¢iktig 6lctidir ve bu 6lcd, her seyi hayir ya
da serr, hustin ya da kubuh, hikmet ya da sefeh nitelikleriyle ol-
dugu gibi belirlemektir. Baska bir deyisle, her seyin ne ise dylece
oldugu gibi belirlenmesi ve her seyin kendisine uygun (evla) olan
sekliyle takdir edilmesidir. en-Nesefi, bunun icin, kafirin fiilini
yaratmanin sefeh olmadigini 6ne stirmektedir. Nitekim bu konu-
da,“Biz her seyi bir kadere, (nezdimizde bulunan bir dtizene, pla-
na) gore yarattik” [Kamer (LIV), 49] mealindeki ayeti gerekce ola-
rak kullanmaktadir. Ikincisi: Her seyin zaman ve mekan baki-

185 el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, ss. 486-489; a. mlf., Kitabii’t-Tevhid Tercii-
mesi, ss. 390-393.
186 en-Nesefi, et-Temhid, s. 81.
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mindan kendisine goére vukiia gelecegi ve o sey icin 6dul ve ceza-
nin terettlip edecegi sekilde bir belirleme ve dliizenlemedir.187

Ehl-i Stinnet’e gore, kullarin btittin fiilleri Allah’in kazasi ve
kudretiyle meydana gelir. Buna karsilik Mu‘tezile alimleri, Al-
lah’in kufrti kaza etmeyecegi savini 6ne stirmektedirler; zira kii-
far aykir1 / uygunsuz (mutefavit) ve batildir; Allah’in kazasi ise
hak ve dogru (savab)dur. el-Kabi de konuya bu savla delil ge-
tirmektedir. Oysa Ehl-i Stinnet’e gore, ktifir Allah’in kazas1 degil,
O’nun kazasinin bir eseri(makzi)’dir. O’nun kazasi hak ve dogru
(savab)’dir; O’'nun kazasinin eseri ise batildir. Bu kazanin eserini
kaza etmek o seyde bulunan hikmetten 6tirti dogrudur. Her kim
Allah’in ktfrti batil, kabih ve serr kilmasina riza gosterirse, Al-
lah’in kazasina riza géstermis olur; her kim buna riza géstermez-
se, Allah’in kazasina riza géstermemis olur. Her kim buna riza
gosterir ve ve O’nun zatinda o kufrti yapmasi gerekmedigi halde,
kufrin O’nun bir sifati olmasina riza gdstermezse, Allah’in
kazasina riza géstermis olur ve O’nun kizginligi (makt) ve tazibini
gerektiren seye ise riza gdéstermemis olur. Nitekim, el-Ka‘bi, Hz.
Peygamber’in, “Her kim benim kazama riza gdéstermez ve belama
sabretmezse, benden baska Rabb arasin!” s6zliyle bu hustsa de-
lil getirmistir.

Ehl-i Stinnet kelamecilar1 Allah’in kazasina razi olduklarini
ve bu kazanin keyfiyetini sdyle beyan etmektedirler: “Séz konusu
haber gercekte hastaliklar ve musibetler hakkinda varid olmustur.
Nitekim, Mu‘tezile’'ye gére cehennemde ebedi kalma (hulud) Al-
lah’in kazasindandur; zira Mu ‘tezile mezhebi, ebedi kalma anlami
disinda Allah i¢in ebedi kilma (tahlid)yr kabul etmez (isbdt). el-
Ka‘bi kendisi icin o kazdya razi olsun, aksi taktirde O’ndan baska
bir Rabb arasin! Ehl-i Siinnet’e gére, bunu su husus
dogrumaktadir ki, her ne kadar kiiftir Allaht kazdswyla miimkiin
olsa da, ancak o kiiftirle aleyhine hiikmedilen kimse buna rnza
gésterir ve ondan uzaklasmaya / vazge¢meye riza gstermeyecek
bir sekilde ona tutunur. Aleyhine hiikmedilen kimsenin, ancak
kendilerine riza gbstermedigi ve ara swra (fi’l-ehayin) kendilerinden
rahatsizlik duydugu seyler [beldlar], ancak ve ancak [irade disin-
da mariuz bwrakddigy hastaliklar ve musibetlerdir. Mu ‘tezile ise

187 en-Nesefi, et-Temhid, ss. 82-83.
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bunlara ancak karsilik / bedel (wad) ile riza gdstermektedir.188
Oyleyse onlar, o hastaliklar ve musibetlere ugratmak stretiyle ke-
dilerinin aleyhine hiikmeden varligin (ildhin) disinda bir Rabb ara-
swnlar!”

Bu hadisi duydugu vakit, el-Ka ‘bi’ nin davranist cok garipse-
necek bir durum arz etmektedir, ¢tinkii bunu tutup, Hz. Peygam-
ber’in sézii olan “Hayriyla ve serriyle kader Allah’tan gelir” sek-
lindeki miistefiz ve meshiir olan haber ile, Sa‘id b. Vakkds’in Hz.
Peygamber’den, “Her kim dérd [esasa sehadet ve imany kendisin-
de [toplayip] banndirisa mii’'mindir, her kim ti¢tinii ortya koyar ve
birini aciga vurmazsa kiifretmis olur: [Iste bunlar] Allah’tan baska
ilah olmadigina, benim Allah’in elgisi olduguma ve éldiikten sonra
diriltilecegime sehddet etme ve haynyla ve serriyle kadere iman
etmeden ibarettir. Her kim tigtinii ortya koyar ve birisini agiga
vurmazsa, kiifretmis olur, ancak insan, hevasina uyan seyi alir ve
ona aykiri olan seyi terk eder” seklinde buyurdugunu rivayet ettigi
hadise hic kulak vermedi. ”18°

en-Nesefi kaza ve kader konusunu su soézleriyle aydinlat-
maya calismaktadir: “Bil ki, tahlik, irade, kaza ve kader konu-
sunda hi¢ kimsenin bir gerekgesi (‘uzr) bulunamaz. Ctinkti bu [s6z-
ctiklerin]  anlamlar, o kimseleri, yaptiklart seye mecbur
(muztarrin) birakmaz, aksine onlar yaptiklarint muhtar olarak ya-
parlar; fiili yaratma, irdde, kazd ve takdir etme, fiillerin kendile-
rinde gerceklestigi ve kendilerinin disinda gerceklesmedigi zaman
ve mekan [boyutlarint ve taalluklarnini] yaratmaya benzer. Bunlar-
dan bir seyi yaratma (tahlik), o kimselerin mecbtur oluslarini
(iztirar) gerektirmeyecegi icin, [bu durum onlar i¢in] bir gerekce
(‘uzr) olamaz. Clinkti kendisi ugruna gerceklestirdikleri fiil aninda
bundan hicbir sey onlarin akularina [bile] gelmez. Dolayiswyla bunu
gerekce gdsterme ve delil getirme gecersiz (batil) olur. Eger onlar
icin bununla delil getirme [miimktin] olsaydz, ilim, saglamlastirma
(takviye) vb. ile delil getirme de [miimktin/ olurdu. Ciinki Allah,
keremine, cémertligine (cud) ve onlara azab etmeye muhtac olma-
digina (gind), affedici ve mafiret edici olduguna ve onlarin

188 fvaz konusunda krs. el-Kadi Abd{ilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-
Adl, thk. Taha Huseyin, Kahire Matba‘atti Dari’l-Ktttibi'l-Misriyye, 1382 /
1962, c. XIII (el-Lutf), ss. 405-410, 505-519; a. mlf., Serhu’l-Usuli'l-Hamse,
ss. 483-499.

189 en-Nesefi, Tabstratii’l-Edille, c 11, ss. 312-313.
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taatlerinde Kendi icin bir fayda ve masiyetlerinde de Kendi aley-
hine bir zarar bulunmadigina gtiven duyarak, kendilerinden saduwr
olacak seyler ile yaptiklar seyleri islediklerini bildigi halde, onla-
rnin bir mazereti / gerekgesi olamaz. Ancak onlar icin kendilerinde
muhtar davrandiklar fiilleri bulunduguna ve Allah’tn bunlara baglh
olarak o kimseleri cezalandiracagina kanit getirdik. 7190

Ebu Hanife, ktifrtin de imanin da kulun kendi kazanci ol-
dugu gerceginin acikca altini ¢izer. Ctink(i ona gore, Allah insan-
lar1 ktifir ve imandan bos ve salim (selim) olarak yaratmisg, sonra
onlar1 emir ve yasaklari ile muhatap kilmistir. Bu durumda kafir
olan kendi imkani, istegi ve isiyle kafir olmustur. Iman etme-
mekte inat edenlerin red ve inkarlar1 Allah’in onlara yardim ve
inayetini kesmesinden ileri gelir. Yani, Allah, yardimini ondan
esirgeyerek kafir olmustur. Inananlar da, kendi istekleri,
ikrarlari, tasdikleri ve fiilleriyle iman etmislerdir. Ikrar ve tasdik
etmelerinde Allah’in inananlara yardim ve inayeti olmustur. Yani,
Allah inanan kimseye yardim edip, imanda onu muvaffak kilmis-
tir. Allah, yaratiklarindan hicbir kimseyi ktifiir veya iman etmeye
zorlamamistir. Onlari, mii’min ya da kafir olarak da yaratmamais-
tir. Belki Allah kullarini iman etmeye ve kiifretmeye kabiliyetli ve
meyilli birer sahislar olarak yaratmistir. Buna goére, kuftir ve
iman, kulun kendi isleri ve kazanclaridir. Ctinkti EbG Hanife’ye
gore, Allah kulun kalbinde itaat ve kétiltigli onun istek, inanc ve
kazancina makrin olarak var eder. Allah, kafir olan1 kuflir ha-
linde iken kafir olarak bilir ve ona 6fkelenir; ktfr(i irtikab ettik-
ten sonra iman ederse, ilminde ve sifatinda bir degisiklik olmak-
sizin, ayni zamanda onu mimin olarak da bilir ve sever. Degisik-
lik, ancak zamanin degisikligi (ihtilaf) hasebiyle, iman ve ktifriin
taalluk ettikleri hususlarda ortaya cikar.191

Ebu Hanife’ye gore, hareket ve durgunluga (stiktin) ait kul-
larin tarld isleri, hakikatte onlarin kendi kesbleri (kendi isleri)dir.
Yalniz, o isleri yaratan Allah’tir. Kulun kudret ve iradesi Allah’a
gore, halktir; kula nispetle bir vasftir. Kulun kesbi degildir. Ha-
reket ve durgunlugun (stikGn) hepsi Allah’in dilemesi, bilmesi,
takdir ve kaza etmesiyle olur. lyi ve yarayish islerden hepsi, Al-
lah’in emriyle, sevmesiyle, kaza ve takdir buyurmasiyla boynu-

190 en-Nesefi, Tabstratii’l-Edille, c 11, s. 313.
191 Molla Aliyyiil-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut
1404 / 1984, ss. 72-73, 77-78.
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muzun borcu olmustur. Fena ve k6tli islerin cimlesi de O’nun
bilmesiyle, istemesiyle, kaza ve takdir buyurmasiyladir. Yalniz,
sevmesiyle, begenmesiyle ve emretmesiyle degildir.192

Ebu Hanife’ye gore, kulun iradesiyle bir is hasil olmaz. An-
cak onu Allah’in da dilemesi ve kulun dilegini halketmesi esastir.
Kulun dilegini Allah halketmeseydi, kulun iradesi hicbir is mey-
dana getiremezdi. Iste her fiil ve olayda hakim ve galip olan ku-
lun iradesi degil, Allah’in iradesi ve halk buyurmasidir. Hayur,
Allah’in hem halk etmesiyle, hem de rizasiyladir. Ser ve ma‘siyet
ise, Allah’in halk etmesiyledir. Hosnut olmasiyla degildir.193 Ctin-
ki Allah Kur’an’da, “... Allah da bozgunculugu sevmez” [Bakara
Suresi (I), 205], “... fakat kullar: icin kufre razi olmaz...” [ZUimer
Stresi (XXXIX), 7] ve “... Allah kotaltuga (fehsa’) emretmez, de”
[A‘raf Suresi (VII), 28].

Aliyyt’l-Kari'ye gore, Allah, her sey hakkinda, boyle boyle
olacak diye yazmistir; fakat soyle soyle olmalidir diye yazmamis-
tir. Daha dogru bir anlatimla, varliklar, Allah yazdigi zaman mev-
cut degildi. Allah, Levh-i Mahfz’da var olacak esyay1 vasfetmek
suretiyle kazasina uygun olarak, olacak diye yazmistir; bunu bir
emir tarzinda yazmamaistir. Yani bu is olacak demistir, olmalidir
dememistir. Ctinkti Allah olacak bir is icin olsun derse, o anda
esyanin var olmasi gerekir. Clink(i yaratilanin, yaratanin yarat-
ma ile ilgili emrinden sonraya kalmasini tasavvur etmek mim-
ktin degildir. S6zUn kisasi, kader, ezelde takdir edilen hayur, ser,
tatli, ac1 ne varsa kuldan sudur etmesi, Allah’in iradesi ve yarat-
masi ile olmaktadir. Allahin diledigi olur, dilemedigi olmaz.194

Maturidi diistince sisteminde, kader hayir ve ser, glizel ve
cirkin, hikmet ve sefeh gibi nitelikleri acisindan bir seyi planla-
mak ve olus zamaniyla mekaninin yani sira, hak veya batil olma-
sina gore doguracagl mukafat ve cezay: belirlemektir. Kaza ise

192 Ebi’l-Mtinteha, Fikh-t Ekber ve fzaht, Cev. ve aciklayan, Sabit Unal, D.I.B.
Yayinlari, Ankara 1991, ss. 45-48.

193 Ebu Mansur el-Maturidi, “Akaid Risalesi”, Yusuf Ziya Yo6rukan, Istam
Akdid Sisteminde Gelismeler: imam-1 Azam Ebu Hanife ve Imam Ebii
Mansiir-i Maturidi, Notlarla ve eklerle yayima haz., Turhan Yoértkan, T.C.
Kultar Bakanligi Yayinlari, Ankara 2001, s. 268-271, (ss. 257-293); Ebu’l-
Miunteha, a.g.e., ss. 47-48.

194 e]-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, Daru’l-Kutlibil-llmiyye, Beyrut 1404 /
1984, ss. 63-66, 83-85.
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belirlenen plana gore varlik ve olaylar: yaratmaktir. Kadrin anla-
mi, insan fiillerinde ortaya ¢ikar ve merkezinde onun fiilleri yer
alir. Kader ve kaza sorumlu bulundugu fillerinde insani icbar al-
tinda birakmaz ve yuktmlultukten kurtarma araci olarak gortle-
mez. Cinkud insan kader ve kazaya iliskin bilgilerden habersiz ve
iradesini kullanmak suretiyle fiillerinde rol oynar.195 Hi¢bir olay
kaderin kapsami disinda kalmadigindan, canlilarin ecelleri ve r1-
ziklar1 da ayn1 kapsam icinde yer alir. Her canlinin 61dmu ilahi
ilim ve iradeye gbre gerceklesir, maktul de eceliyle 6ltir. Insanin
omru sila yapip yapmayacagi ve sadaka verip vermeyecegi dikka-
te alinarak belirlendigi icin, sila ve sadaka émur uzunlugu ve ki-
salig1 tizerinde etkilidir. Ilgili ayet [Fatir (XXXV), 11] ve hadisler
boéyle yorumlanmalidir.196

Maturidiyye’ye gore, fiiller kazanimlari (kesb) ve gerceklesti-
rilmeleri cihetinden insanin, yaratilmalari cihetinden ise Allah’in
tesiriyle meydana gelir.197 Eylemde bulunamayan ya da fiil ya-
pamayan birine emir verip yasak koymak anlamsizdir. Insanin
kendini hiir hissetmesi ve istedigi fiilleri yapmasi fiillerinin faili
oldugunu kanitlar. Eger s6zu edilen fiiller, Allah tarafindan yara-
tilmasaydi, O’'nun “halk” fonksiyonu eksik kalir ve yaratmasinin
kapsamina girmeyen alanlar mevcut olurdu. Fiillerini insanin ya-
rattigini kabul etmek, yaraticilikta Allah’in ortagi ve benzeri bu-
lunmasini gerektirir. Ayrica insanin, fiillerini planladigi ve tasa-
rimladig: tarzda gerceklestiremeyisi, kendisi disinda ytice bir var-
likla fiilleri arasinda bir irtibat bulundugunu gosterir. Fillerin ilke
bazinda Allah tarafindan yaratilmasi, kisinin yaktmlaligint ve
sorumlulugunu ortadan kaldirmaz. Zira onlar1 gerceklestirmeyi
mumkuin kilacak irade ve glic insana verilmistir. Her ne kadar
gerceklesmesi sirasinda asil rol oynayan gug fiil aninda Allah ta-
rafindan yaratiliyorsa da, varlikla ve yoklukla nitelenemeyen ctiz1
iradesini kesin bir kararlhilikla fiile ydoneltmesi halinde onu yarat-
mak ilahi adet oldugundan insan pratikte diledigi fiili yapabile-

195 el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, ss. 486-493; a. mlf., Kitabii’t-Tevhid Tercii-
mesi, ss. 390-396; en-Nesefi, et-Temhid, ss. 81-83; a. mlf., Tabswratii’l-
Edille, c. 11, ss. 311-312.

196 e]l- Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, ss. 449-454; a. mlf., Kitabii’t-Tevhid Ter-
ciimesi, ss. 390-366; en-Nesefi, Tabswratii’l-Edille, c. 11, ss. 276-280; el-
Beyazi, Isaratii’l-Meram, ss. 241-253.

197 Ebt’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, cev. Serafeddin
Golctik, Kayithan Yayinlari, Istanbul 1980, ss. 143-159.
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cek konumdadir. Fiilin olusmasinda asil rol insana verildiginden
kisi sorumludur, miikafat ve cezay1 hak eder. Insani1 ktilli iradesi
hadis olmakla beraber, cliz1 iradesi zihni bir fonksiyondur ve
zihnin disinda mevcut degildir, bu ylizden Allah’in yaratmasina
konu teskil etmez. Buna gore, cliz1 irade hadis degildir ve insan
fiillerinde hiir olmasi icin yeterlidir. Kisinin fiile bagslamadan 6nce
eylem yapmaya elverisli olmasi1 (istita‘at) gerektigi noktasinda
kusku yoktur, bu anlamda fiilden énce gti¢ sahibi kilinmistir.198

Es‘ariyye gore, kullarin iradesi de, kudretleri de fiilleri gibi,
Allah tarafindan yaratilmis oldugu halde, Maturidiyye’ye gore,
iradenin iki anlami vardir: Kullarin kulli iradesi Allah tarafindan
yaratilmis olmasina ragmen, ciiz1 iradeleri mahlak degildir. Bu
iradenin durumu kullarin elinde bulunur. Ciz1 irade kullara
nispet edilen ve onlarin mulkiyetinde / tasarrufunda bulunan
fiilllerden ibarettir. Ayrica kullarin fiillerle ytiiktimlt kilinip, onlar-
dan mesul olduklari yerdir. Cliz’ilik, her muayyen ve musahhas
seyler icin kullanilir. Belki de Maturidiyye, ctiz’1 iradeyi, killi ira-
denin muayyen bir tarafa yénlendirilmesinden ve kullanilmasin-
dan ibaret saymistir. Onlara gore, kullardan ¢ikan bu ciiz1irade,
ne mevcud, ne de ma‘dimdur. Sadece bu iki durum arasinda bir
hal kabilinden ya da itibari seylerdendir. Maturidiyye’nin,
iradenin yénelmesini kullarin mulkiyetine vermek suretiyle, bir
6lctide cebirden kurtuldugu séylenebilir. Clinkti Maturidiyye go6-
re, iradenin taallukunda, bir baska sdyleyisle, onun kullar tara-
findan yonlendirilmesinde ve kullanilmasinda, bu meselede kula
cihet olarak nispet edilmis olan “kesb” anlaminin yattig1 kolayca
anlasilmaktadir.199

Sonuc ve Degerlendirme

Insan kozmozun, varligin tam bir parcasi degildir. Ctinkti
ayni zamanda bu varlig1 asan ve onu bir baska varlik alemine
baglayan (gétliren) tinsel (manevi) bir yani da vardir. Boyle bir
anlayisin, dis dogal diinyada yaraticinin varlig: ve fonksiyonunu

198 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, ss. 427-420; a. mlf., Kitabii’t-Tevhid Terciime-
si, ss. 333-335; Nesefi, Tebstratii’l-Edille, c. 11, ss. 113-117; Keméaleddin b.
el-Himam, Serhw’l-Miisdyere, Cagri Yayinlari, Iistanbul 1400 / 1979, ss.
112-113; el-Beyazi, fgdr&tl’i’l-Merdm, ss. 241-261.

199 Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, cev. isa Dogan, Kulttir Basin Yayin
Birligi, istanbul 1989, ss. 79-80, 94-95.
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inkar edenlerin gériisinu yansitacagini sdylemek mumkuindur.
Insan varliktan bambaska bir varliktir. Ctinkii eger insan dogal
bir varlik ya da dogal varligin bir parcasi olsaydi, zorunlu olarak
hareket etmesi gerekirdi. Oysa insan dis diinyada hur olarak
davranir; ¢unki hir iradeye sahip bir varliktir. Diger varliklar-
dan farkl olarak yapip etmeleri bilinclilik, amaclhilik, 6zgurluk,
secim ve yOnelimlerine gore gerceklesir.

Hic¢ kuskusuz, kaza ve kader ya da cebir ve ihtiyar meselesi
ve bunlar1 bagdastirma problemi tizerinde durma, insan aklinin
cozmeye calistigl en kompleks problemlerden biridir. Ctinkti bu
mesele, buitlin dinlerde ve butln felsefi ekollerde en karmasik
denklem olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Dolayisiyla ihtiyar ve 6z-
glr irade meselesi, gercekte insanin kainatla ebedi iliskisi icinde
mesgul oldugu en biiylik meseledir. Adeta zamanin kendisi kadar
sonsuzluk tasimaktadir.200

[slam kelam mezheplerinin btiytik bir kesimi, Allah’a kaderi
nispet etmenin anlaminin, mahltkatindan hasil olacak isleri
ezeli ilmiyle bilmesi demek oldugu gortisti tizerinde anlasirlar. Bir
grup Kaderiyye ile Mu‘tezile kelamcilari, Allah’in kullarinin isleri-
ne ait ilminin cebir anlamini gerektirmedigini ve onlar1 iglerinde
mecbur birakmadigini savunurlar.

Cebrilere ve Es‘arilere gore, Allah’in kazasi hak olup, O’'nun
kullar1 hakkinda 6énceden tayin ettigi degismez bir kaderi mev-
cuttur. Hanefilere ve Maturidiler gore ise, insan fiilleriyle ilgili
olarak bdyle bir kader, ezelde Levh-i Mahfiiza hiikmen degil,
vasfen ya da nitelik olarak yazilmistir, yani onlar, béyle bir yaz-
may1, olaylari ve fiilleri nasil olacaklar ise, o sekilde Allah’in ezel-
de takdir edip, Levh’e yazmis olmasi olarak anlamislardir. Bu
noktada, Allah’in yaratiminin kisinin iradi secimine, egilime ve
yonelimine endeksli oldugunu soyleyebiliriz. Bu da, ana/asil ki-
tapta derc edilen temel ilkelerin ve yasalarin ilintisizligini, bagim-
s1zligini ve degismezligini gélgelemektedir.

Allah, ezelde ilke, kanun ve delilleri bilmektedir. EbG Hanife
“vasfen” derken, aslinda ilke ve nitelik olarak bilmeyi demek is-
temistir. Ancak EbG Hanife’nin, eserlerinde, bu ilke ve kanun
hususunu c¢ok ayrintili olarak ele almamis oldugu muisahede
edilmektedir. Ne var ki, EbG Hanife’nin ana hatlariyla belirledigi

200 Abdwilhamid, Islém’da Itikddi Mezhepler ve Akaid Esaslart, s. 297.
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akidevi gorusleri, yine onun koydugu cerceve icinde farkli bir
metodla, yani kelam metoduyla izaha girisen Maturidi’nin ise,
kader ve kaza meselesini daha ayrintili olarak érnekler 1s181nda
isledigini ve zenginlestirdigini s6ylemek mtmkutndur.

Maturidilere gore, Allah insanin aklini 6zglirce kullanmasty-
la sectigi, yapmaya niyet ettigi ve kesin karar verdigi (azm-1
musammam) fiili yaratir. Béylece de, Allah, ister iyi olsun, ister
kot olsun, herhangi bir kimsenin sececegini ve ydnelecegini bil-
digi bir fiili irade eder ve sonucta insan o fiili sectigi ve kazanma-
ya niyet ettigi (kesb) zaman, Allah da, bu fiili onun i¢in yaratir.
Esas itibariyle Allah’in fiilleri yaratmasi da, insanin istemesi ve
begenip secmesi sonucunda gerceklesiyor gibi gérinmektedir.
Iste insanin ahlaki sorumlulugu da, ondaki bu begenme ve sec-
me 6zgurligtnden ileri gelmektedir. Hanefilere-Maturidilere gore,
fiil, kulun iradesinin, Allahin onun kasdinin / niyetinin akabin-
de yaratmasi ve o kasit olmadig: taktirde ise yaratmamasi seklin-
deki adetinin yurdarltige girdigi yola simsiki tutunan kesin
kasdinin ve yoneliminin hemen ardindan meydana gelir. Ancak
burada Allah’in bdyle bir yaratim eyleminin, sanki kisinin yéne-
limine ve niyetine baglh oldugu izlenimi vermekte oldugu séylene-
bilir.

Kaderiyye, Allah’in sadece taatleri takdir ettigini savunur-
ken, Es‘ariler ve Maturidiler, Allah’in taatlerin yaninda,
ma'‘siyetleri de takdir ettigini 6ne stirmektedirler. Mu‘tezile, kulla-
rin fiillerinin Allah’tan kaynaklanmasini kullilik /tevessti‘ ve me-
caz yoluyla kabul ederler. Ancak bu kapsamliligi, taatlerle kayit
altina alirlar. Ctinkti Mu‘tezile’ye gore, kul glic yetirdigi seylerde
(makdurat) tek basina eylemlerini yapabilen mutlak kadir bir
varlik olarak tasavvur edilir. Mu‘tezile’ye gore, Allah ktifrti kaza
etmez. Allah’in kazasi hak ve dogru (savab)'dur. Ehl-i Stinnet’e
gore, kiuftr Allah’in kazasi degil, O’'nun tarafindan kaza edilen
sey (makzi)dir. Maturidilere gore, bu kaza edilen seyi kaza etmek,
o seyde yer alan hikmetten 6ttiri dogrudur.

Mu‘tezile dahil btitiin kelamcilar, dogal alemdeki olaylarla
insanin basina gelen musibetlerin, sikintilarin ve hastaliklarin
ezelde belirlendigini ifade etmislerdir. Ancak Kaderiyye ve
Mu‘tezile bilginleri, sorumluluk doguran iradi insan fillerini ve
yapip etmelerini béyle bir 6n belirlenimin disinda tutmusladir.
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Tipki Hasan Basri’nin yaptigi gibi, Mu‘tezile kelamcilari da, mad-
giderler. Onlar, maddi varlik alani ile basimiza gelen musibetleri
ve hastaliklar1 genel olarak kavrayabilecegimizi savunurlar ve
hastaliklara ve musibetlere, ancak ivaz ile sicak bakarlar. Insani
iradi alanda tam fail saydiklari icin, onu sorumlu bir varlik ola-
rak gorur.

Bir kisim alimler, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kader
kavramini cesitli fikirlerden ve ktilttirlerden etkilenerek degismez,
kesinlesmis ve sabit bir yazgi haline déntstirmuslerdir. Béylece
Kur’an’a parcaci yaklasilarak ve Kuran’daki anlami géz ard: edi-
lerek s6z konusu kavramin ici harici ve dahili baska unsurlarla
ve etkilerle doldurularak degismez bir 1stilah haline getirierek
dondurulmustur.

Insan fiilleri ele alinip ¢déztimlenmeye calisilirken, iki taraf,
yani metafizik (gayb alemi) ile fiziki dinya, bu arada 6zellikle in-
san arasindaki gerilim hatti izerinden dengeyi sarsmayacak, gi-
niimuiz islam toplumlarinin diinyaya bakisini daha iyiye yénlen-
direbilecek, beseri sorumlulugu daha iyi temellendirebilecek yeni
teolojik dil oyunlarina ve olup bitenleri daha iyi anlamamiza yar-
dimci1 olacak agiklama modellerine ihtiya¢c bulunmaktadir. Ctin-
ki eski kelamcilarin dil kaliplar ve ¢6ztim sekilleri, ginimutizin
kader anlayisini ve sorumluluk bilincini doyurucu ve istendik ni-
telikte sekillendirememektedir.

Allah, ezelde alemin mimkin olan en giizel sekil tizere var
edilmesini kararlastirmistir. Allah’in ilmi, ezelde stretler (var ola-
bilecek ihtimaller) icerisinden tek bir stGretin belirlenmesi nokta-
sina ulasmistir; artik o sGrete baskalar: katilamaz. Allah’in ezeli
ilminde tim yaratiklarin 6lctileri stiret olarak belirlenmis ve ya-
zilmistir. Allah, ezelde btitiin mahltakati, ezeli inayeti hasebiyle
yaratip, orada here seye bir suiret vermistir. iste bu saretler de,
hadiselerin orada belirlendigi sekil izere meydana gelmesine se-
bep olmaktadir. Bir baska anlatimla, ezelde 6nceden belirlenmis
suretler, hadiselerin aynen oradaki mevcut halleriyle varlik saf-
hasina ve sahasina ¢ikmalari sonucunu dogurmaktadir. Kader,
sebeplerin sonugclarini (muisebbeb) dogurmasini engellemez.
Cunku kaderin taalluku, toptan ve bir defada zincirleme (musel-
sel) olarak olaylarin birbiri tizerine tertibi yoluyla mtimkuin olur.
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Allahn fiilleri, bir anlamda dogaya yerlestirilmis olan kuv-
vetlere dayali olarak varlik alanina c¢ikar. Sézgelimi, 6ldtirme, ki-
licla vurma veya zehir icmenin bir sonucudur; rahimde cocugun
yaratilmasi meninin déktlmesinden sonra meydana gelir; tohu-
mun ¢imlenmesi, agacin bitmesi, ekme, dikme ve sulama sonra-
sinda gerceklesir. Hicbir kimsenin bu olgulardan kusku duyabi-
lecegi 6ne stUrilemez. Bu istita‘at (kabiliyet) nedeniyledir ki, yG-
kimlulik gelmis ve insanlar baz1 seyleri islemekle
emrolunmuslar; bazi seyleri yapmaktan da yasaklanmiglardir. Su
halde insanoglu bu emir ya da yasaga gore yaptiklarinin iyi ya da
kot karsiligini gérecektir.201

Eskilerin ya da kasik kelamcilarin, sorumluluk doguran in-
sana ait fiillere bakislarinin, Kur’anin kader anlayisinin ¢cok basit
bir sekilde yanlis yorumu oldugu aciktir. Dolayisiyla kader kav-
raminin mahiyetinin yeniden gézden gecirilmesi ve aydinlatilmasi
elzem gérinmektedir. Aslinda kader, 6l¢cmek demektir. Buna go6-
re, yalniz Allah mutlak sonsuz oldugu halde, diger btutin
mahlukat yaratilmislik ve sinirlilik damgasi olan 6lctilme 6zelligi-
ni tasir. Bu kabiliyetlerin alani, insanda oldugu gibi ¢cok genis
olabilse de, onlarin bir sonu vardir. Kur’an, bu kabiliyetlerin biz-
zat fiile dokulmelerinden bahsetmiyor; konu ettigi, bu kabiliyetle-
rin kendileridir. Kuran’a gore, Allah bir sey yaratacagi zaman, o
seyin kabiliyetlerini ve davranis kanunlarini (emr veya hidayet),
mahiyeti (tabiati1 veya karakteri) icerisine yerlestirir. Béylece o
sey, bir dlizen icerisine girmis olur ve alemde bir etken (faktor)
durumuna gecer.202

Evrendeki her sey, mahiyeti icerisine yerlestirilmis kanunlar
cercevesinde hareket ettigi, yani Allah’in emrine dogrudan dogru-
ya uydugu icin, tim evren muslimandir. Yani, Allahin iradesine
teslim olmustur. Bu evrensel kanunun tek istisnasi insandir.
Cunku Allah’in emrine uyup uymamakta bir secim yapabilme
kabiliyeti kendisine verilen tek varlik odur. Diger buittin varlikla-
rin mahiyetine yazildig1 gibi, bu emir, “insanin sahsiyetine (nefse)
ve onu sekillendirene andolsun ki, Allah, ona bozuklugunu ve

201 Sah Veliyullah ed-Dihlevi, fsldém Diisiince Rehberi: Hiiccetullahi’l-Béliga,
cev. Mehmet Erdogan, iz Yayincilik 1994, c. I, ss. 113-114, 234-246.

202 Fazlur Rahman, Ana Konularwyla Kur’dn, cev. Alparslan Ac¢ikgeng, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2005, s. 59.
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iyiligini islemistir (ta ki insan béylece ahlaki tehlikelerden sakin-
sin). Nefsini (sahsiyetini) temizleyen kurtulur, ama onu kirletip
orten ziyana ugramistir” [Sems (XCI), 7-10} malindeki ayetlerde
vurgulandigi Gizere, insanin kalbine de yazilmistir: Aralarindaki
fark sudur ki, diger btitin mahltkat kendi mahiyetinin gerekle-
rini otomatik olarak yerine getirdigi halde, insan, mahiyetinin ge-
reklerini bizzat kendi iradesiyle ifa etmektedir. Iste buradaki
otomatikligi bir ahlaki buyruga cevirmek hem insan icin cok
yuksek ve nadir bir yetkidir, hem de onun yegane riskidir. Iste
bunun ic¢in, seytanin igvalari, ayartmalari ve entrikalarina rag-
men, kendi mahiyetine kulak vermek, ama iyice kulak vermek
insan icin cok 6énemlidir.

Tabiat yasalarinin yani sira, psikolojik ve icimai kurallar:
ybneten ve dlizenleyen ttimel genel gecer yasalar da ana kitapta
toplanir ve saklanir, bu ana kitaptaki ilkeler ve kurallar degis-
mez. Daha dogrusu, tabiat yasalari ile psiklojik ve sosyal kuralla-
rin ilkelerinin bilgisi asil kitapta degismez halde miticmel olarak
toplanir. Allah’n fiilleri olan ilahi kanunlar ya da ilahi stinnet,
kaderin anlaminda sakli umtmi tasarimlama, belirleme ve du-
zenlemeyle yakindan baglantilidir.

Gunumuzde eskilerin, yani klasik kelamcilarin bilim yapma
gelenegi ve kurgularinin, doga bilimlerindeki gelismeler ile kiilttir
bilimlerinin sonuclar ve verileri 1s181nda yeniden goézden gecirilip
ele alinmasinda ve iyilestirilmesinde fayda vardir. Ctinkd bu kur-
gular ve dliizenekler, o donemin inancsal, bilimsel, ktilttrel ve si-
yasal konjonktiirinde olusturulmus ve o zaman diliminde geli-
sen ihtiyaclar karsilamay1 hedefleyen beseri tirtinler ve ¢c6zim
onerileridir. Dolayisiyla gintimuizdeki kadere iliskin ¢6ztim yolla-
rinin ve kaderin dogasini aydinlatmaya yonelik yaklasimlarin da-
ha gercekei, anlasilir, mantikli, rasyonel ve fonksiyonel bir hale
kavusturulmasi gerekir. Ctiinkti kaderi ¢céztimler ve yaklasimlar,
icinde yasadigimiz cagin gereksinimlerini, isteklerini ve ilgilerini
karsilayabilecek, psikolojik olarak insanlar:1 daha tatmin edebile-
cek bir karaktere, yapiya ve gicliltige burindirildigi ve daha
saglam zemine oturtuldugu taktirde, anlamli, degerli ve islevsel
olabilir.

Kader 6gretisinin, bir yandan evrenin yaratimi ve dogal
olaylarla, 6te yandan insan karakteri ve eylemleri ile cok yakin
bir alakas1 vardir. Kader, 6l¢cti anlamina alindiginda, tasarim,
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plan, amag, dlizen ve yasa glindeme gelmektedir. Zaten her iki
alanda da olaylarin tezahtirti ve akisinda belli bir dtizenlilik ve
yasallik esastir. Daha 6zelde burada dogal nedensellik ve iradi
nedensellik ayriligi 6nemli bir rol oynar. Her iki alandaki yara-
timlar ve olusumlar, belli bir 6lci, dlizenlilik ve tabiat (kuvvet)
icinde gerceklesir. Dogal alanda varliklar otomatik olarak ya da
icgtiduiisel hareket ederken, iradi alanda biling¢li ve amacli olarak
davranirlar. frade ézgirliigliniin mevcut oldugunun savunula-
bilmesi ve haklilastirilabilmesi icin, her seyden 6nce, bilingli bir
varlik olarak insanin begenen, secen ve hur bir fail olduguna
inanmasi gerekir. Bundan baska, insanin basina gelen ve basin-
dan gecen olaylar karsisinda kontrol, denetim ve inisiyatif sahibi
bulunmas1 ve dolayisiyla olaylara yon verebilmesi irade 6zgurli-
gunun varligina gébndermede bulunur. Bilingli bir varlik olarak
insan, karsilastig1 olaylar ve sorunlar karsisinda pes etmeyerek
farkli ve zengin secenekleri (imkanlari) devreye soktugu, diinyay:
seyreden bir varlik konumundan kurtuldugu ve yasama etkin bir
bicimde katilabildigi oranda203 girisimciligini ve 6zglrligini kul-
lanmis olur. Boylelikle yasamindaki zorluklar: goguisleyebilir ve
hayatin akisina aktif olarak katilir, aksi taktirde edilgen bir varlik
konumuna duiserek dinyasal strecte ve agir kosullar altinda
ezilmeye mahkum olarak kaybolup gider. Zaten edilgen bir tu-
tum, cebr ve yazgici tevekktil anlayisi icinde meselelere bakmay
ifade eder. Aslinda bu noktada dogru kader tanimlamasi ve anla-
y1s1, psikolojik ve sosyolojik olarak hayatimizi daha dtzenli ve
planli bir bicimde yoénlendirmemizi, diinyay: ve ¢evremizi daha
mureffeh ve daha yasanilabilir hale getirmemizi ve hayata gtiven-
le iyimser bakmamiz saglar. Ctinkil toplumsal ve kiilttirel alanda
dogru kader anlayist insanogluna, eski diinya goértistintin ve ge-
leneksel distince kaliplarinin gézden gecirilerek degistirilmesini
ve yeni dlizenlemelere girisilmesini saglayacak bir imkan ve viz-
yon kazandirir. Béylelikle insanoglu, cevresini ve diinyay: daha
saglikli ve daha tutarh bir bicimde algilamaya ve degerlendirmeye
yeltenir. Daha dogru bir deyisle, ezelde kodlanmaya ve belirlen-
mislige dayali olmayan suirecci bir kader algisi, kendine 6zgliveni
olan, etkin ve yaratici (plastik) kabiliyetlerini verimli olarak kul-
lanabilen 6zgur bir insan anlayis: gelistirmemizi ve gelecegimizi
olabildigince planlamamaiz saglar. Dogay1 daha elverisli hale ge-

203 Engin Gengctan, Insan Olmak, Remzi Kitabevi, Istanbul 1999, ss. 167-168
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tirmemiz dogrultusunda, dogal afetler karsisinda kendi olanakla-
rimiz1 devreye sokmamiz ve dogayi, daha rahat yasamak icin
kendi olanaklarimizla dontistirmemiz konusunda bizleri yénlen-
dirir. Daha dogru bir anlatimla, dogru bir kader telakkisi, insan-
doga iliskisini dogru ve saglam bir bicimde kurgulamamiza ve
dogaya karsi sorumlulugu 6guitleyen ahlaki ilkeler 1s181nda doga-
ya yaklasmamiza yardimci olur. Ayrica, sliregci bir kader algisi,
dogru bir tarih bilinci gelistirmemiz konusunda bize yén verir;
yani toplumsal gelecegimizle ilgili daha dogru tasarimlar olus-
turmamiza zemin hazirlar.

Kader anlayisinin agiklanmasi ve anlamlandirilmasinda,
ezelde bilgi, irade, kudret ve yaratma sifatlar1 énemli bir rol oy-
nar. Cinkd bu sifatlarin izahina bagh olarak belirlenmislik ve
belirlenemezlik secenekleri ortaya cikar. Bu arada genel ilkeler ve
0zel durumlar (6rnekler) telakkisi konunun daha iyi anlasilmasi-
n1 ve aydinlatilmasini saglayacaktir. Ayrica, dogal fenomenlerin,
dinyevi kosullarin, insan giidiilerinin, egilimlerinin ve istemleri-
nin de kaderin dogasini acikliga kavusturmada dikkate alinmasi
icap eder. Clinku insani tek bir alana tabi bir varlik olarak algi-
lamak, sorunun ¢6z0munu glclestirir. S6zgelimi, insan1 sadece
bu dliinyaya bagh bir varlik olarak telakki etmek, 6teki diinyayla
irtibatin1 kesmek ve varlik tarzlarini sinirlandirmak anlamina ge-
lir. Ya da insani1 ylizi tamamen 6te diinyaya déntik bir varlik ola-
rak diistinmek ve onu btisbiitlin metafizik alemden hareketle an-
lamaya ¢calismak , insanin icinde bulundugu diinyasal kosullari,
kulttirel cevresini, fizyolojik 6zelliklerini ve yaratici kabiliyetlerini
gormezlikten gelmeyi ifade eder. Aslinda Tanri, bir yandan daha
baslangicta her bir varliga hem mahiyetini hem de hidayetini
(amacini/ydéntnt) kazandirmistir, 6te yandan her bir varligin
fonksiyonunu yerine getirebilecek ortami ve kosullar: da sagla-
mustir. Ister canly, isterse cansiz olsun, her bir varlik bu kosullar
altinda belli bir 6lctlultkler, sinirhiliklar ve yasalliklar dahilinde
fonksiyonlarini yerine getirir.

Kader anlayisinin izahinda ve ¢coziimtinde, tarihsel deneyim
ve uygulamalarda 6zellikle siyasal bir islevselligin etkin bir rol
oynadig1 dikkati cekmektedir. Ctinkti Emevi halifeleri ve yonetici-
leri siyasal uygulamalarini cebr ideolojisi ile mesrulastirip butin
kotulukleri ve iskenceleri Allah’a izafe ederek halk: psikolojik ola-
rak rahatlatmislar, onlarin isyan etmelerinin 6niint almaya ca-
lismislar ve yonetimleri esnasinda halki birlik icinde tutmay: sag-
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lamislardir. Bu sekilde halk yiginlari, kéttltikleri kaniksamais, on-
larin gercekligini kabul etmis ve bdylelikle onlar karsisinda du-
yarsiz bir hale getirilmislerdir. Aslinda Ehl-i Stinnet kelamcilari,
bir yandan siyasal birlik, dirlik, dlizen ve ydneticiye mutlak itaat
adina siyasal uygulamalar Allah’a izafe ederek sorunu beseri
duzlemde c¢o6zmeye calisirken, o6te yandan Allahin va‘ddi
(tehdidi)’nden doénebilecegi temel ilkesine tutunarak ve sefaat
doktrinine dayanarak buiytik gtinah isleyen ve tebaasina zulme-
den siyasal 6nderleri ebedi olarak cehenneme gitmekten de kur-
tarmislardir. Boéyle bir anlayis, ister istemez meseleye Kur’anin
temel 6gretileri 15181nda bakildiginda, ilahi adalet kavramini mez-
hepler arasinda tartismali bir hale sokmus, ahlak dokusunun
incinmesine ve yara almasina sebebiyet vermis ve ahlaki kavram-
larin mahiyeti, glicti eksene alan ilahi 6znellik 6gretisi 1s181nda ve
dogrultusunda anlasilmaya calisilmistir. Buytk oranda gii¢ kav-
rami, beseri ve ilahi alan arasinda paralellik ve kosutluk sagla-
narak temellendirilmeye tabi tutulmustur. Beseri alandaki siya-
sal glcler Tanri’'nin yerylUziindeki bir uzantisi olarak telakki
edilmistir. Ehl-i Sinnet’in kader anlayisi, daha cok mevcut fiili
durumun sosyo-kultirel ve siyasal yanlariyla degistirilmesi yo-
nunde bir caba sarf etmekten ziyade, o mevcut durumun ve ger-
cekligin kabullenilmesini salik veren bir anlayistir. Béyle bir an-
layis, mevcut durumun ya da olumsuzlugun degistirilmesi ve iyi-
lestirilmesi yonuinde atilacak adimlarin 6ntint séyle ya da boyle
tikamis, Islam diinyasinda siyasal iktidarin ve icraatlarinin sor-
gulanamazligl, elestirilemezligi ve muhalefetsizlik geleneginin
olusmasini ve koklesmesini saglamistir, demek mimkUindur.

Cebri anlayisin, iktisadi alanda tesebbUs etme, calisma, ba-
sarma dliinyasinin realiteleriyle bagdasmayacagini soyleyebiliriz.
Cunku boyle bir anlayis, toplumda pratik yasamda tedbirsizlik,
yazgici (asir1) tevekkul, teslimiyet, sabir ve riza anlayisinin yer-
lesmesine zemin hazirlayacak; boylece diinya ve nimetlerine kar-
s1 mesafe bilinci olusmaya baslayacak; bu durum, kalkinma ve
ilerleme icin insanogluna daha rahat yasam kosullar:1 sunabile-
cek yeni projeler gelistirme ve uygulama sevkini ve cesaretini ki-
racaktir.

Kader, olup bitmis bir hadise degil, belli bir zaman
ve uzam (mekan) kosullarina ve koordinatlarina bagl olarak im-
kanlarin ve acik uclu ihtimallerin gerceklik kazandirildigi, yeni-
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liklere ve 6zgurliklere gebe olan ingai bir stirectir. Ctinkl bu sU-
rec, beseri giidiler, dualar, yakarislar, yonelimler, istencler ve
kararlar dogrultusunda Allah’in anbean stirekli yaratimlari (se’n)
ile inang¢-kuftir, tadat-ma‘siyet, iyilik-kottultuk, aci-tatli, keder-
sevin¢ olmak Uizere yasamin degisik boyutlarini deneyimlemeyi
icerir. Ayrica, bu deneyimleme ve yasantilama hayatin her anin-
da sinava tabi tutulmayi ve olgunlasmay1 da kapsar. Dolayisiyla
insan, her bir deneyimle, eskiden yaptig1 hatalarini gbézden geci-
rerek ayni hatalar: yinelemeksizin yoluna umutla ve giivenle de-
vam eder. Dogru kader imgesi, insanin kendini gerceklestirmesi-
ni ve 6zUnu kendisinin olusturmasini kolaylastirir. Dogasina ve
basina gelenlere oldugu gibi dylece teslimiyet ve uymadan ziyade,
olanaklar elverdigi 6lctide iyimser bir tutumla olumsuz durumla-
rin giderilmesini ve degistirilmesini, daha iyi kosullarda yasama
devam edilmesi dogrultusunda insana yol gostericilik eder. Dog-
ru kader algisi, dogru bir (6zgurltikety) tevekkiil anlayisini blinye-
sinde barindirir ve herhangi bir konuda Allah’a teslim olurken,
beseri ve dlinyasal kosullarda yapilmasi gerekenleri ve alinmasi
gereken tedbirleri aldiktan sonra, kadere tabi olmay1 ve riza gos-
termeyi 6guitler.

Aslinda dinsel bildirimler, insani kusatan btittin olaylarin
ve olgularin, aciklamasini ve anlamlandirilmasini ihtiyatlh bir se-
kilde olumlu, iyimser ve umut icinde ele alarak hikmet, sinav ve
denenme boyutlarinda degerlendir. Dinsel bildirimler olaylar
karsisinda teselli, riza, sabir, metanet ve tahammul inanc¢ ve
duygusunun inananlarin kalplerinde koklesmesini ve edimsel
hale gelmesini saglar. Dinsel bildirimler insana bir tir “teselli te-
olojisi” sunarlar. Daha dogrusu, evrende olup bitenleri Allah’in
ilmi, iradesi, kudreti ve yaratimlari, yani kaderi, takdiri, mesieti
ve kazasi disinda gérmez ve insanoglunu olaylar karsisinda ezil-
meyecek bir inang¢ dtizlemine getirir. Her bir varligin yaratiminda
belli bir 6l¢ti, amac ve anlamliligin gézetildigini ve Allah’in insani
yeryuzu seriiveninde tek basina birakmadig: (inayet) animsatir.
Cunku olaylarin ve olgularin Allah’in yaratimlarindan bagimsiz
telakki edilmesi, inananlarin yasama bagliliklarini sarsar ve on-
larin umutlarini kirar. Tanri, kutsal bildirimler yoluyla insanog-
lunu devaml surette aydinlatarak onun zihnini ve yaratici gticle-
rini zinde tutup yénlendirir. Dolayisiyla kader, insanoglunun bel-
li bir zaman ve uzam koordinatlarinda kendisini gerceklestirmesi
ve yeteneklerini gelistirmesiyle yasantilanan bir stirectir. Ancak
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kadere boyle bir bakis, her seyin énceden tasarlandig, belirlen-
digini, olup bittigini ve dolayisiyla da imkanin ve yeniligin bu-
lunmadigini 6ne stiren temel sava aykir1 dtiser.

Kur’an’da basa gelen musibetlerin, belalarin ve zararlarin
Allah tarafindan yazildigini ve takdir edildigini, ama insanin, yine
de beseri olanaklar cercevesinde birtakim carelere bagsvurma ve
tedbirini alma yukimluliga ve 6zgiurltiginin bulundugu anim-
satilir. Insan bu 6zgirliigi sdyle ya da bdyle kullanir, ama tiim
istekleri, arzulari ve amaclari yerine gelemeyebilir. O takdirde Al-
lah’ gercek sahibi (mevla) olarak gérip O’na dayanmasi tavsiye
edilir. Insan bu 6zgtirligli ve girisimi kullandigi ve yaraticilik ce-
saret gbsterdigi oranda, yaratma ortakligina bilfiil katilir. Aksi
takdirde, kendi icinde bulundugu duruma ve sartlara boyun ege-
rek teslim olur; boylelikle musibetler, belalar ve sikintilar karsi-
sinda donuk, hareketsiz ve duyarsiz kalir. Iste bu secenek, insa-
nin kaderine razi olmasi ve kaderini kendisinin ¢izemeyecegi an-
layisinin koéklesmesine ve yerlesmesine sebebiyet verir. Aslinda
insanoglu, yerylizi seriveninde, Tanri’nin yaratim yasalarini ve
ilkelerini, degismez adetini ne oranda kavramaya ve bunun aka-
binde tatbik etmeye calisirsa, o oranda kendi basina gelen kotti-
ltkleri ve zararlarin kaynagini gérme, fark etme ve degerlendir-
mede isabet eder. Yoksa bu isabetsizlikler, insanoglunu karam-
sarliga ve umutsuzluga sevk edecektir.
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