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Oz

Bu ¢alisma, Farabi’nin siyaset felsefesinde merkezi bir konuma sahip olan Mille kavramini ele almaktadir. Literatlirde cogunlukla “din” ile
Ozdeslestirilen Mille’nin bu esitleme nedeniyle siyasal islevinin yeterince goriiniir olmadigi tespit edilmektedir. Calisma, Farabi’nin ter-
minolojisine sadik kalarak Mille kavramini din baglamindan ziyade siyasal diizen perspektifinde incelemekte ve bdylece literatiirdeki bu
boslugu gidermeyi amaclamaktadir. Yontem olarak, Farabi’nin temel eserlerinde kavramsal ¢oziimleme yapilmis; 6zellikle Mille’nin devlet
baskani tarafindan tasarlanan degerler ve fiiller biitiinii olarak tanimlanisi merkeze alinmistir. Bu yaklasim, kavramin yalnizca teorik yoni-
ni degil, ayni zamanda pratik ve kurumsal boyutunu da agiga ¢ikarmaya imkan tanimaktadir. Mille’nin degismez kurallardan olusmamasi,
ayni donemde farkli bigcimlerde ortaya ¢ikabilmesi ve yalnizca siyasal bir diizen iginde anlam kazanmasi onun 6zgiinliigiinii ortaya koy-
maktadir. Bu baglamda arastirmanin amaci, Farabi’nin ontolojik, kozmolojik, epistemolojik ve teolojik temellendirmelerle olusturdugu
siyaset diistincesinde Mille’nin 6zglin yapisini agiga ¢ikarmak ve kavrami siyaset biliminin temel inceleme alanlarindan biri olarak yeniden
konumlandirmaktir. Boylelikle calisma, hem klasik literatiirdeki yorumlarin sinirlarini gdstermekte hem de kavramin modern siyaset teo-
risiyle iliskilendirilebilmesi icin yeni bir zemin sunmaktadir. Sonug olarak, Mille dinle ayrisarak Farabi’nin siyaset felsefesinde hem teorik
temellendirmeyi hem de siyasal dlizenin kurulusunu agiklayan kilit kavram olarak 6ne ¢cikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Farabi, Mille, Siyaset, Din.
The Political Foundations of Milla in al-Farabi’s Thought and Its Distinction from Religion

Abstract

This study examines the concept of Milla, which occupies a central position in al-Farabi’s political philosophy. In the literature, Milla is
often equated with “religion,” and as a result of this identification its political function has remained largely underexplored. By adhering
to al-Farabi’s terminology, the study approaches the concept not within a religious framework but from the perspective of political order,
thereby seeking to fill this gap in the literature. Methodologically, a conceptual analysis of al-Farabi’s major works has been conducted,
with particular emphasis on his definition of Milla as the set of values and actions designed by the ruler for the community. This approach
makes it possible to uncover not only the theoretical dimension of the concept but also its practical and institutional aspects. The fact that
Milla does not consist of immutable rules, can appear in different forms within the same period, and acquires meaning only within a poli-
tical order demonstrates its originality. Accordingly, the aim of the research is to reveal the distinctive character of Milla within al-Farabi’s
political thought—structured on ontological, cosmological, epistemological, and theological foundations—and to reposition the concept
as a central subject of political science. In doing so, the study highlights the limits of classical interpretations while also providing a new
ground for relating the concept to modern political theory. In conclusion, Milla, distinguished from religion, emerges as a key concept in
al-Farabi’s political philosophy, explaining both the theoretical foundations and the establishment of political order.

Keywords: Philosophy, al-Farabi, Milla, Politics, Religion.
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Giris
Farabi ilk islam filozoflarindandir ve delillendirmelerinde agirlikli olarak akli yontemleri esas alir. Hakikati
temsil ettigini iddia eden herhangi bir yapiya dayanmaksizin hakikate ulagsmaya calisir. Nitekim, siyaset bilimi ile
ilgili sundugu eserlerde, neredeyse hicbir dini kaynaga yer vermez. Ulastigi sonuglarin belli dini kaynaklarla uyustu-
guna isaret etmek suretiyle dahi olsa felsefesini dine yaklastirma cabasina girmez. Ancak bu yaklasim, dinin felsefe
ile diyalogunu veya onun degerini reddetmekten ziyade, felsefeyi kendi rasyonel zemini lizerinde temellendirme

arzusundan kaynaklanir. Bu nedenle onun ortaya koydugu eserlerin felsefi yoniine dikkat etmek ve 6zgiin yapisini
gozden kagirmamak onemlidir.

Farabi’nin felsefesinin 6zglinligli meselesi, onun disiincelerine kaynaklik etmis distinlrler ve gorislerin
analizinde dnem arz eder. Nitekim Ahmet Arslan’in islam Felsefesi Uzerine adli eserinde Farabi’nin felsefesinin 6z-
glinliigli meselesi ayrintilariyla incelenmistir.2 Ayrica Senol Korkut’un hazirladig “Farabi’nin Siyaset Felsefesi’nin
Temel Problemleri ve Kokenleri” isimli doktora tezi, Farabi’nin siyaset felsefesinin, onu etkileyen gecmis goriislerle
birlikte dusliniilerek analizini iceren emek irlinii bir calismadir.® Ayni sekilde Hasan Sustis’in hazirladigi “el-Medi-
netli’l-fazila ve Cumhdriyyet Aflatin” isimli calisma Farabi’in El-Medinetii’l-Fazila isimli eseriyle Platon’un Cumhu-
riyet’ini karsilastirarak Farabi’nin 6zglin yanlarini 6n plana cikarir.* Son olarak Richard Walzer’in Al Farabi on the
Perfect State isimli kitabinda yaptigi ceviri ve ekledigi notlar, Farabi’nin felsefesinin kaynaklarina iliskin ayrintili
analizler icermektedir.®

Farabi’nin Mille kavramina yogunlasmis calisma sayisi ise ¢cok degildir. Mustafa Said Kursunoglu’nun “Fara-

bRl

bi'nin Siyaset Felsefesinde Senkretik Bir Terim Olarak ‘Mille’” isimli calismasi, kavramin ortaya ¢ikmasinda etkili
olan tarihsel mirasiincelemistir.® Mille kavramini din olarak ele almak literatiirde yaygin kabul géren bir yaklagimdir.
Bundan dolayi Georgios Steiris, Nurysheva G. Zh. ve Konayeva G.M.'nin birlikte hazirladigi “Al-Farabi on the Interde-
pendence of Religion and Politics” baslikli makale her ne kadar dinin siyaset ile iliskisini calistigini ifade ediyor olsa
da 6ziinde Mille kavraminin siyaset bilimiyle karsilikli bagimliligina isaret etmistir.” Ancak Mille kavramina odakla-
nan en kapsamli calisma, bizim ulasabildigimiz kadariyla, Abdullah Selman Nur tarafindan hazirlanan “Farabi’nin
Mille Teorisi” isimli Yiiksek Lisans tezidir. S6z konusu tez, Mille kavraminin etimolojik kdkeninin yaninda felsefe ve

Medine ile olan iliskisini incelemesi bakimindan 6nemli bir bagvuru kaynagidir.®

Farabi’nin 6zglin bicimde kurguladigi Mille kavraminin din ile farkina isaret eden ¢alismalar bulmak da mim-
kuindiir. Bu calismalara Driss Bouyahya’nin “Dualism in Al-farabi’s writings and language” isimli makalesi 6rnek gos-
terilebilir.? Ayni sekilde Giirbiiz Deniz’in “Din, Felsefe ve Mille” baslikli makalesi, Mille’nin dinden farkli bir kavram
oldugunaisaret etmektedir.’? Ek olarak, Mille kavraminin siyaset bilimiyle olan yakin iliskisine vurgu yapan ¢alisma-
lar da bulunmaktadir. Bu baglamda Saban Hakl’nin “Farabi’nin Din-Felsefe iliskisi Baglaminda Din Dilinin Yapisi”
baslikli bildirisi ornek verilebilir.!*
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Bununla birlikte mevcut literatir, Mille kavramini cogunlukla dinle iliskilendirerek, onun Farabi’nin felsefi sis-
temindeki 6zgiin ve kurucu konumunu sinirli bicimde ele almistir. Bu ¢alisma ise, Mille kavraminin filozofun diistince
sistemindeki felsefi ve siyasal temellerini ortaya koymayi ve boylece kavramin dinden ayrisarak kazandig 6zgiin
konumu acikliga kavusturmayi amaclamaktadir.

Literatiirde cogu kez dinle iliskilendirilerek ele alinan Mille kavraminin aslinda Farabi’nin siyaset felsefesi an-
layisiyla yakindan baglantili oldugu gbz oniine alindiginda, filozofun siyasal diislincesinin odaklandigi ilkelere de-
ginmek aciklayici olacaktir. Siyaset bilimi, Platon’un farkli eserlerinde ortaya koydugu adalet, siyasal erdem ve yo6-
netim bicimlerine dair teorilerle baslamistir.?> En genel tanimiyla siyaset bilimi, siyasal otorite ile ilgili kurumlarin ve
bu kurumlarin olusmasinda ve islemesinde rol oynayan davranislarin bilimi olarak tanimlanmaktadir.?* Farabi’nin
siyaset felsefesi de insanin nasil yasadigina degil, nasil yasamasi gerektigine odaklanir. Mutlulugu insanin en yiik-
sek amaci olarak kabul eden bu anlayista, siyaset bilimi merkezi bir 5neme sahiptir. Siyaset, bireylerin mutlulugu-
nu, sehir veya baska bir ifade ile devlet gibi siyasi yapilar araciligiyla gerceklestirmeyi amaclar. Bu baglamda etik
ve siyaset birbirinden ayrilmaz bir bitiin olarak ele alinir; zira eylemler, aliskanliklar ve siyasal kurumlar bir arada
degerlendirilir.**

Farabi’nin siyaset felsefesi, ontolojik goriisi ile yakindan iligkilidir.* Nitekim onun diisiincesinde siyaset bili-
mi, gercek mutlulugun ne oldugunu belirtir ve gercek mutluluk Tanri ve diger ayrik varliklarin bilgisine dayanir. Bu
nedenle siyaset bilimi ilahi konularla da ilgilenir.!® Ayrica Farabi, tasarladigi siyasal dlizeni kozmolojik goriisiine da-
yandirir. Ona gore sosyal ve siyasal diizen, varliklarin kozmolojik hiyerarsisiyle benzerlik tagimalidir. Bu baglamda,
Farabi’nin siyasal diizen anlayisi, kozmolojik modelin bir yansimasidir.}” Bu nedenle, onun diisiincesinde metafizik,
kozmoloji ve siyaset bilimi birbirini tamamlayan bir bitiinu olusturur.*®

Siyasal diizeni yalnizca insanlar arasindaki giinliik iliskileri diizenleyen bir yapi olarak gérmeyen Farabi, onu
ayni zamanda insani daha yliksek ve ebedi bir dlizenle birlestiren bir koprii olarak degerlendirmektedir. Bu bakis
acisl, siyasal diizeni bir ara alan (mesokozmos) olarak konumlandirir; insani ebedi olana benzeten ya da onunla bii-
tlinlestiren bir yapi olarak tanimlar.t® Dolayisiyla Farabi’de siyaset diislincesi, onun ontolojik goriisiiniin pratik alana
uyarlanmis bicimidir.

Filozofun diislincesinde toplumsal alana yansitilmamis bir ontolojik goriis eksik kabul edilir. Onun felsefesi-
ni, Platon’'un Magara Alegorisi ile iliskilendirmek miimkuindiir; cehalet magarasindan felsefe araciligiyla kurtulmus
ve kisisel mutluluguna ulasmis olan yetkin filozof, geride kalan insanlari 6zgurlestirmek ve onlari dogustan gelen
yatkinliklari ve hazirlik seviyelerine uygun olarak erisebilecekleri mutluluk diizeyine ulastirmak icin magaraya geri
donmelidir. Bu nedenle siyaset felsefesi, filozofun Magara’ya doniisiiyle baslar.? Kisisel mutluluguna ulasan filozof,
sahip oldugu akli ve ahlaki olgunluk geregi, hakikatin bilgisini tim yurttaslarin anlayabilecegi bir forma ve izlenebilir
bir yasam tarzina donistiirmekle yukumludir.?
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Farabi’ye gore tiim varliklarin kedisiyle, kendisinden &tiirii ve kendisi icin var oldugu ilk ilke’yi?? bilmek yet-
mez; insani o ilkeye yaklastiracak olan fiillerin ne oldugunu da bilmek ve onlari yerine getirmek gerekmektedir.??
Bu noktada bahsi gecen fiillerin hangi fiiller oldugunun tespiti ve onun halka sunulmasi sorunu ortaya ¢ikmaktadir.
Farabi bu soruna ¢6ziim olarak, ilk Cevher’e dair goriisii miimkiin olabilecek en yetkin hale gelmis olan bir karakter
one siirer ve onu “ilk Reis” olarak isimlendirir. ilk Reis ya kendisinde bulunan beceri ile ya da Yiice Vahyedici’den
elde etmis oldugu giic ile, yonettigi toplumu ilk Sebep’e yaklastiracak olan fiilleri belirler.* iste bu fiiller biitiind,
Farabi’nin “Mille” adini verdigi kavramin pratik kismini olusturur.

Mille’nin ayrintili analizi makalenin govdesini olusturmaktadir. Bundan dolayi kavrama dair ayrintili acikla-
ma, ¢alismanin ilgili alanlarina birakilmistir. Ancak bu calismanin farkini vurgulamak adina birka¢ 6nemli noktaya
deginmek gerekmektedir. Farabi’nin Mille kavramini “Din” olarak ¢evirmek genel bir kabul haline gelmistir.?® Filozo-
fun kullandigi bazi dini terimler, Mille’nin vahiy sonucu olustugunu belirtmesi, Farabi’nin Miisliman olmasi, Mille’yi
olusturan sahsa “Nebi” ve “imam” gibi sifatlar yliklemesi ve Mille ile dinin neredeyse esanlamli oldugunu séylemesi
gibi gerekceler, bu genel kabulii anlasilir kilmaktadir. Bununla birlikte, olusan bu genel kani, Mille’yi din olarak ¢evir-
meyi hakli cikarmak icin yeterli degildir. Zira calismanin ilerleyen bélimlerinde gosterilecegi lizere, Farabi’nin vahiy
ve nebi tanimlari kendine 6zgudir. Bu iki 6zgiin tanimin devaminda ortaya ¢ikan Mille kavrami, yalnizca onlarin
ozglnliiklerinden dolayi degil, ayni zamanda tanimi ve islevi bakimindan da kendine has bir kavramdir.

Ayrica Mille’nin felsefenin altinda konumlanmasi, siyasi diizenin olmadigi yerde Mille’den bahsedilememesi,
Mille’yi bildirenin onu tasarlamadaki aktif roli, birden fazla erdemli Mille’nin ayni anda bulunabilmesi ve Mille’de
degistirilemeyecek hicbir 6genin olmamasi, Mille’nin 6zgiin bir siyasal kavram oldugunu gosteren delillere 6rnek
olarak sunulabilir. Bu deliller, calismanin ilerleyen boliimlerinde ayrintili olarak ele alinacaktir.

Siyasal bir kavram olan Mille’nin analizinde, Farabi’nin Erdemli Sehir diisiincesi temel bir dneme sahiptir. Bu
dislinceyi, filozofun varlik ve evren tasavvuruyla birlikte ele almak gerekmektedir. Bu gereklilik goz ardi edilirse;
Farabi’deki ilk Reis anlayisinin kaynag, toplumsal katmanlarin nedenleri ve Mille’nin ilkesi, amaci ve parcalarinin
icerikleri temelsiz kalacaktir. Bu ¢ercevede, Farabi’nin dislincesinde Mille’nin siyasal temellerinin incelenmesine,
filozofun ontolojik goriistinii siyasete nasil uyarladigini analiz ederek baslamak uygun olacaktir.

1. Farabi’nin Varlik Anlayisi ve Siyaset Felsefesi

Farabi, felsefi sistemini sebep-sonug iliskisi lizerine insa etmistir. Onun disiincesini analiz ederken bu bi-
tlncil yapiyl goz 6niinde bulundurmak gerekmektedir. Nitekim siyaset felsefesi ile alakali sundugu en 6nemli eser-
lerden biri olan El-Medinetii’l-Fazila’ya ilk mevcudun tarifi ile baslar. Bu calismanin esas amaci Farabi’nin ontolojik
gorislerini analiz etmek olmadigi icin ilk varlik hakkinda sunulan bilgilerin ve ¢ikarilan dnermelerin gecerliligi de-
rinlemesine incelenmeyecektir. Ancak ilk’in hakim oldugu bilgisi, O’nu bilmenin nihai gaye olmasi a¢isindan biyiik
onem tasimaktadir. Clinkii Farabi’ye gore; “Hikmet, en lstiin seyin en Ustiin bilgi ile akledilmesidir. En {stiin bilgi,
zail olmasi mimkiin olmayan daimi seye iliskin zail olmasi mimkiin olmayan daimi bilgidir”.?®

22 Abu Nasr Farabf, Mutlulu§un Kazanilmasi, 13. bs, cev. Ahmet Arslan. (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2022), 14.
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(istanbul: Biiyiliyenay, 2012), 99.; Esra Tiirksever ve Mehmet Cicek, “Farabi’nin Diisiince Diinyasi icerisinde Din ve Felsefe iliskisi,” Al-Farabi
Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 2, sayi: 2 (2018): 24.

2 Abu Nasr Farabi, Kitdbi’l-Mille: Din Uzerine, 2. bs, cev. Yasar Aydinli. (istanbul: Litera Yayincilik, 2021), 18.

5 Farabf, Kitabi’l-Mille: Din Uzerine.; Steiris, Nurysheva ve Konayeva, “Al-Farabi on the interdependence of religion and politics.”
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ilk’in varligindan zorunlu olarak mevcudat meydana gelir ve bu olus, FArab?’nin ifadesi ile tasma (feyz) yoluyla
gerceklesir.”” ilk’in cevherinden biitiin mevcutlar tastiginda, mertebelerine gore siradiizenine girerler.? Yani varlik-
tan aldiklari pay bakimindan en yetkin olan ilk’e en yakin olandir, en az yetkin olan ise en uzak olandr.

Farabi El-Medinetii’l-Fézila isimli kitabinin ikinci fasil, Giclincii babinda ilk’ten tasan varliklarin siralanisini su
sekilde aciklar:

ilk’ten ikincinin varligi tasar. Bu ikinci de kesinlikle cisimsiz bir cevherdir ve bir maddede degildir. O (ikinci) kendini
akleder ve ilk’i akleder. O’nun kendi zatinda aklettigi sey, zatinin disinda bir sey degildir. ilk’i akletmesi sebebiyle,
ondan iciinciintin varligi lizimen meydana gelir. Kendine has olan zatiyla cevherlesmis olmasi sebebiyle de ondan ilk
Sema’nin varligi lizimen meydana gelir.?®

Yukarida aktarilan agiklama, Farabi’nin varlik felsefesinde on birinci varliga kadar ayni diizende ilerler ve bu
varlik “Faal Akil” olarak isimlendirilir. Meydana gelen her varlik, kendi zatiyla cevherlesmesi sonucu, ya da baska bir
ifade ile kendi zatini akletmesi sonucu, bir Gok Kiiresi’ni olusturur ve ilk’i akletmesi sebebiyle de ondan bir alt mer-
tebedeki varlik lizmen meydana gelir. Bu “Maddede olmayan-ikincil” varliklar, Faal Akil ile son bulur ve ardindan
“Ay-Alti Alem”* olarak adlandirilan, icinde bulundugumuz madde ve cisim alemi baslar.**

Farabi, mevcudat analizini insana kadar stirdirir ve onu diger maddi varliklardan ayiran temel giiciin ak-
letme yetisi oldugunu belirtir. Bu giliclin ortaya ¢ikabilmesi icin insanda beslenme, duyum ve arzu gibi alt yetilerin
gelismesi gerekir. Bu asamalarin ardindan ortaya ¢ikan Miitehayyile giicli, duyulardan gelen izlenimleri birlestirip
ayirarak yeniden Uretir ve soyut dlisinmeye zemin hazirlar. Nihai asamada ortaya ¢ikan Akletme (Natika) giicii ise
insanin makulleri kavramasini, glizel ile ¢irkini ayirt etmesini ve ilimleri elde etmesini mumkiin kilar.®2 Dolayisiyla in-
san nefsindeki hiyerarsik yapinin en tstlinde akil yer alir ve ondan daha Ustiin bir gii¢ bulunmaz.®® Bu yeti sayesinde
insan, seylerin imgelerini asarak onlarin mahiyetlerine ulasir. Bu yapi, Mille kavraminin olusumunda merkezi bir rol
oynayan miutehayyile gliciniin islevini anlamak bakimindan temel 6neme sahiptir.

ilk Varlik, Farabi’ye gore hicbir eksikligi bulunmayan, en yetkin ve erdemli varliktir. Hikmet ise en Gstiin varlig
en Ustiin bilgiyle bilmek oldugundan, ilk Varlik kendi 6ziinti bilmek bakimindan hakimdir.3* Ondan tasan tim var-
liklar, kendisini ve ilk Varlik’i akletmekle mutluluga ulasir. Mutluluk, “en giizeli en iyi bicimde kavramak”tir®s ve bu
anlamda mutlak mutluluk yalnizca ilk Varlik’a aittir; diger varliklar O’na yaklasmak suretiyle mutluluga erisirler. Bu
durumu Farabi soyle aciklar:

Birinci’nin, onlardan her birinin 6ziiniin erdemliligine olan lstlnliglinden dolayidir ki, her birinin Birinci’yi dliisinmekle
kendi basina duydugu mutluluk, yalnizca kendi 6ziinii diisiinmekle duydugu mutluluktan {istiindiir. Gene, her birinin
Birinci’yi bilmekle duydugu zevkin, kendini bilmekle duydugu zevkten Ustiin olusu, Birinci’nin erdemliliginin onun kendi
erdemliliginden Ustiin olusu dolayisiyladir. Her birinin kendine olan hayranligi ve aski da boyledir.3¢

Farabi’ye gore bir aracin mikemmelligi, ara¢ oldugu gayeye en iyi bicimde ulagsmasinda yatar. Bu nedenle
her glic, kendisinden daha yliksek bir gilice hizmet ettigi 6lciide degerlidir; duyular ve miitehayyile akla, pratik akil

2 Feyz kavramina dair farkli bir goriis icin: Hiseyin Atay, “Nazariyyetii’l-halq ‘inde’l-Farabi,” el-Farabr ve’l-hadaratii’l-insdniyye iginde
(Bagdat: Matabi‘ Dari’l-hurriyye, 1976), 41-53.

28 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, 72-76.

29 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, 82.

% Kiibra Serbest, “Farabi’de Semavi Cisimler” (Yiiksek Lisans Tezi, Bursa Uludag Universitesi, 2022), 70-71.

3t Farabl, Es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, 82-87.

32 Farabi, El-Medineti’l-Fézila, 134-37.

33 Ender Biiyiikdzkara ve Rahmi Karakus, “Farabi’ye Gére insanin Akletmesi ve Faal Akil,” Beytulhikme An International Journal of Philosophy

12, sayi: 1 (2022): 55. https://doi.org/10.18491/beytulhikme.1696

Farabfi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, 50-57.

35 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, 54.

3 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, 61.
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ise teorik akla hizmet eder.*” Zira Farabi soyle der: “Mutlulugun basarilmasi igin yararli olan her sey iyidir; ancak,
bu iyilik, onlarin 6ziinden degil, mutluluk icin yararli olmalarindandir.”*® Mutluluk ise baska bir gayeye ulasmak icin
degil, bizzat kendisi icin talep edilir.>® Nitekim insanin nihai amaci da nazarf akil yoluyla hakikati bilmek ve bu bilgi
araciligiyla ebedi mutluluga erismektir.

Bu aciklamalar, mutlulugun Farabi’nin sisteminde goreli bir kavram olmadigini acik¢a ortaya koymaktadir.
Ancak mutlulugun hangi 6lclide bilinebilecegi, ona ulasmak icin ne yapilmasi gerektigi ve bunun nasil gerceklestiri-
lecegi, ilk Varlik ile diger varliklar arasinda farklilik gosterir.

Bu farklilik insanda toplumsal bir yasami zorunlu kilar. Bunun birkac sebebi vardir: Oncelikle her insanda
dogustan gelen barinma ve diger insanlarla bir arada yasama ihtiyaci bulunur.*® Ayrica, gercek mutlulugun ne ol-
dugunu belirleme ve bu mutluluga ulastiracak fiilleri tespit etme becerisi her insanda esit diizeyde bulunmaz. Bu
nedenle, insanlarin biyiik bir cogunlugu mutlulugun ne oldugunu bilmek ve bu dogrultuda ne yapmasi gerektigini
ogrenmek icin bir kilavuza ihtiya¢ duyar. Sonug olarak, insanin milkemmellige bir ol¢lide erisebilmesi icin diger
insanlarla bir arada yasamasi ve onlarla iliski kurmasi zorunludur.*

Bu noktada bireysel eksikliklerin toplumsal yapi araciligiyla telafi edilmesi, Farabi’nin siyaset anlayisinin te-
melini olusturur. Ona gore en ustun iyiye kugiik insan topluluklarinda ulasilamaz. Onun, daha az yetkin olanin daha
cok yetkin olana hizmet etmek icin var oldugu yoniindeki genel felsefesi burada da gecerlidir. Farabi’de en az yetkin
olan topluluk evdir. Ev ise ancak bir sokagin parcasi, sokak mahallenin, mahalle ise sehrin bir pargasidir ve onun var
olmasi icindir.”2 Dolayisiyla en stiin iyi ancak sehirde ulasilabilecek bir idealdir. insana diisen gérev kendisini mut-
luluga yani en Ustin iyiye ulastirabilecek bir sehir kurmasidir. Ancak bu sayede varolus gayesini gerceklestirebilir.

iste bu noktada Farabi’nin ontolojik gériisiiniin siyasete uygulanmasi safhasi ortaya ¢ikar ki o bunu Mutlulu-
gun Kazanilmasi kitabinda asagidaki sekilde agiklamistir:

Arastirmaci igin, siyasi toplumun ve sehirlerde sehir haklinin bir araya gelmesinden dogan her seyin, alemin bittnini
meydana getiren cisimlerin meydana gelmelerine benzedigi ortaya ¢ikar. O, sehir ve toplumun meydana getirdigi biiti-
niin kapsadigi her seyin bir benzerinin alemin biitiiniinde mevcut oldugunu agik¢a goriir.*

Farabi, alemin diizeni ile sehir ve toplumun diizeni arasindaki benzerligi, timevarim ve tiimdengelim olmak
uzere iki yontemle temellendirir. Timevarim yonteminde, ncelikle kendisinden sonra baska bir seyin var olmasinin
mimkiin olmadigy, ilk’e en uzak varlig) inceler ve onu hicbir seye yéneticilik yapmayan, yalnizca hizmet eden bir
varlik olarak tanimlar. Bu noktadan hareketle, o hizmet eden varligi yoneten ve ayni zamanda Ust bir varliga hizmet
etmesi agisindan yonetilen olan bir Gst varliga ulasir. Farabi bu yontemi hiyerarsik sirayi izleyerek, en asagida bulu-
nan seylerden baslayip mertebe olarak en Ustte bulunanlara dogru genisletir.

Bu yiikselis zorunlu olarak yoneticilerin sayisinin azalmasi ve miikemmelliklerinin artmasi sonucunu dogurur.
Son asamada artik yalnizca kendisine hizmet edilen, mutlak yetkinlige sahip bir yoneticiye ulasilir. Bu varlik, ilk
Varlik’tir ve O, hicbir eksikligi olmayan tam bir yetkinlige sahiptir. O’nun disindaki her sey, O’na yakinlik derecesine
gore mukemmellik kazanir.**

37 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, 168.

3 Farabi, Es-Siyaseti’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, 85.

3 [brahim Sezgiil, “Farabi’nin Siyaset Felsefesi,” Felsefe Diinyasi sayi: 47 (2008): 203.

40 |, J. Rosenthal, “Farabi’nin Felsefesinde Siyasetin Yeri,” cev. Ali Cetinkaya, islami Arastirmalar Dergisi 18, sayi: 2 (2005): 171.
4 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, 90.; Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, 13.

42 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, 81-82.

4 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, 15.

44 Farabi, Kitabii’l-Mille: Din Uzerine, 56-61.
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Timdengelim ydnteminde siireg, ilk ilke’den baslayarak ondan tiireyen ilkeler ve varliklar araciligyla hiyerar-
sinin en alt basamagina kadar uzanir. Bu kozmik diizen, sehir diizenine dogrudan yansitilir: ilk ilke sehirde ilk Reis’e,
ondan tiireyen ilkeler 6nderlere, daha alt varliklar ise siradan yurttaslara denk diiser. Farabi, “sehrin icerdigi seyler,
alemin buttnlnin icerdigi seylerin benzeridir™ ifadesiyle bu paralelligi acik bicimde ortaya koyar. Boylece, ilk il-
ke’nin analizinin siyaset agisindan anlamli bir temel sundugu goriilmektedir.*® Metafizik temellendirme, kurulacak
siyasal dlizenin teorik dayanagini olusturmakta ve bu diizenin pratikte nasil sekillenebilecegine dair bir cerceve
sunmaktadir.

Alem ile sehir arasinda kurulan hiyerarsik benzerlik, Farabi’nin siyaset kavramina yiikledigi anlamin da felsefi
temelini teskil eder. Bu noktadan itibaren, siyaset olgusunun hem klasik islam diisiincesinde hem de modern
tanimlarda nasil kavrandigina bakmak aciklayici olacaktir. islam siyaset diisiincesi siyaseti, insanlari veya sehirleri
fiziksel, ahlaki, manevi ve entelektiiel refahlarini artiracak sekilde, belirli bir ilke veya amaca uygun olarak yonetme
ve idare etme sanati olarak tanimlar.” Siyaset bilimci Andrew Heywood ise siyaseti “Genel sosyal kurallarin yapil-
masi, korunmasi ve degistirilmesi” olarak tanimlamaktadir.*®

iki yaklasim da siyaseti diizen olusturma ve yonetim sanati olarak ele almakta ve toplumsal yapi lizerindeki
diizenleyiciroliinii 6n plana ¢ikarmaktadir. Benzer sekilde Farabi siyaseti, bireyleri ve toplumu mutluluga ulastirma-
yl amaclayan bir yonetim sanati olarak tanimlar. Ona gore siyaset, toplumu olusturan bireylerin erdemli bir diizen
icinde yasamalarini saglamak ve nihai mutluluga erismelerini miimkun kilmak icin gereklidir. Bu nedenle filozof,
siyaset bilimine hem bir yonetme sanati hem de bu sanatin uygulama alani olan devlet bilimi olarak yaklasir.*

Bu kisimda Farabi’nin, Mille kavramini anlamak igin gerekli 6n bilgilerden biri olarak, alemi ilk Varlik’tan basla-
yarak insana kadar nasil analiz ettigi ele alinmistir. Mutlulugun mahiyeti ve hem ilk Varlik hem de diger varliklar igin
nasil gerceklestigi incelenmistir. Ayrica, bu ¢coziimlemelerin siyasal diizenle iliskisi incelenmis; insan mutlulugunun
ancak sehirde kazanilabilecegi ve sehrin, kozmolojik diizenin bir yansimasi oldugu ortaya konulmustur. Daha 6nce
aciklanan timdengelim yontemi dogrultusunda, ilk ilke’den baslayan hiyerarsik yapinin sehir diizenine uyarlanarak
siyasal diizenin temellendirilmesinde nasil bir rol oynadigina deginilmistir.

2. Erdemli Sehir’in Ne Oldugu ve Nasil Kurulacagi

Bu boliimde, Farabi’nin siyaset felsefesinde merkezi bir yere sahip olan Erdemli Sehir diisiincesi, onu kuran
ilk Reis’in nitelikleri cercevesinde ele alinacaktir. Erdemli Sehir’in kurulus amaci, ilk Reis ile ilk Varlik arasindaki
benzerlik ve sehir diizeni ile kozmik duzen arasindaki iliski, Mille kavraminin dogru anlasilabilmesi igin gerekli 6n
bilgiler olarak sunulacaktir.

Farabi, toplum kavramini siyasi, idari ve hukuki yonlerden teskilatlanmis bir topluluk anlaminda kullanir.*
Ona gore, mevcudatin ortak gayesi en Ustiin iyiye ve en son yetkinlige, yani mutluluga ulasmaktir. insan ise bu
mutluluga ancak, mutluluga ulasmak gayesiyle teskilatlanmis bir toplumun olusturdugu bir sehirde ulasabilir. Bu
baglamda Farabi, erdemli sehri, insanlarin hakiki mutluluga ulastiran seylerde yardimlasma amaciyla bir araya ge-
lerek olusturduklari sehir olarak tanimlar.>

4 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, 15.

46 Adnan Ayaz, “Farabi’de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2008), 126.

47 Fauzi M. Najjar, “Siyasa in Islamic Political Philosophy” in Islamic Theology and Philosophy: Studies in Honor of George F. Hourani, ed.
Michael E. Marmura (Albany: State University of New York Press, 1984), 92.

4 Andrew Heywood, Politics 4. bs (New York: Palgrave Macmillan, 2013), 2.

4 Cigdem Ekincioglu, “Farabi ve Siyaset Felsefesine Dair Gériislerinin incelenmesi” (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2018), 32.

%0 Suat Celikkol, “Farabi’nin Toplum Gorusi,” Bilimname 19, sayi: 2 (2010): 101.

51 Farabi, El-Medinetii’l-Fézila, 188.
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Filozofun dusiincesinde Erdemli Sehir ancak akli ve ahlaki erdemleri en miikemmel seviyede tasiyan ilk Reis
tarafindan kurulabilir. ilk Reis, sehrin ve onu olusturan parcalarin varlik bulmasinin temel sebebidir. Ayni zamanda,
bu parcalarin kendi mertebelerine uygun sekilde diizenlenmesinden ve herhangi bir diizensizlik durumunda miida-
hale ederek diizenin yeniden saglanmasindan da sorumludur.>? Bu nedenle Erdemli Sehir, bir anlamda ilk Reis’ten
sudur ederek® onun onciiliglinde sekillenmekte ve tespit ettigi ilkeler cercevesinde insa edilmektedir.

Bu sekilde ilk Varlik ile ilk Reis arasinda benzerlik kurmak miimkiin hale gelir. Nasil ki ilk Varlik, kendisinden
sonra gelen mevcutlarin sebebiyse ilk Reis de sehrin ve onu olusturan parcalarin sebebidir. Ayni sekilde ilk Varlik,
varlik olmak bakimindan en istiin olandir; ilk Reis de insanlar arasinda bedensel ve zihinsel acidan en Gstiin du-
rumda olandir. Farabi’ye gore, ilk Reis’in hem tabiat itibariyla en iistiin olmaya hazir olmasi hem de iradesiyle bu
Ustlnlugu fiiliyata donlstiirmesi gerekir.>

Farabf, ilk Reis’in dncelikle bir filozof olmasi gerektigini ifade eder. Ciinkii felsefe, diger sanatlarin hizmet etti-
gi hakim bir sanattir ve ilk Reis de mutlak anlamda hilkmeden bir konumdadir. Teorik bilgilerin 6grenilmesinin 6n-
celikli olmasi sebebiyle reislik filozofluktan sonra gelir, ancak mutlak anlamda filozof olan bir kisinin ayni zamanda
ilk Reis olmasi da zorunludur.>® Zira Farabf, filozofun teorik olarak ulastigi erdemleri baskalarinda fiilen meydana
getirme kudretine sahip olmasi gerektigini vurgular.* Filozofun ilk Reis olmasi, insanlari bir araya getirerek bir sehir
kurmasiyla gerceklesir. Bu ise ilk Reis’in bly(k bir bilgi ve fikir giiciine, Gistiin ahlaki erdemlere ve yetkin bir sanata
sahip olmasiyla mimkin olur.>” Dolayisiyla ilk Reis hem filozof hem de hiikiimdar konumundadir. Ayrica, kurdugu
sehrin yasalarini da belirledigi icin ayni zamanda bir kanun koyucudur. Sonug olarak Farabi filozofluk, hiikiimdarlik
ve kanun koyuculuk vasiflarini ayni sahista birlestirmistir. Bu bitilinliik, Farabi’nin felsefi sisteminde i¢sel bir tutar-
lilik saglar ve siyaset felsefesine 6zgilin bir katki sunar.

Bu kisimda, Farabi’nin Erdemli Sehir anlayisi ele alinmistir. Erdemli Sehir, filozof ve hiikimdar olan ilk Reis
onderliginde kurulmus; varliklarin ortak gayesi olan mutluluga ulasmayi amaglayan bir yapidir. insanlarin tabiat ve
irade yetileri dogrultusunda hiyerarsik bir diizen olusturdugu bu yapida, herkes bir listtekine hizmet ederek diize-
nin parcasi olur. Bu diizenin olusmasinda, ilk Reis’in koydugu ilkeler dncelikli bir 5Sneme sahiptir.

3. Mille’nin Tasarlanma Siireci

Bu boliimde, Farabi’nin ilk Reis anlayisi cercevesinde akil mertebeleri, Faal Akil'in islevi ve vahiy siireci ele
alinacaktir. ilk Reis’in sahip olmasi gereken nitelikler aciklanacak ve bu niteliklerin filozof, nebi, hiikiimdar ve kanun
koyucu kavramlariyla iliskisi degerlendirilecektir. Ayrica Mille’nin nasil olustugu ve hangi islevleri tstlendigi tartisi-
lacak; felsefe ile Mille arasindaki yontem farkliliklari ile Mille’nin siyasal diizen agisindan tasidigi rol incelenecektir

Bir dnceki bolimde belirtildigi gibi, Erdemli Sehir, ilk Reis tarafindan kurulur ve diizeni ile isleyisini belirleyen
ilkeler de yine onun tarafindan olusturulur. ilk Reis, ydnettigi toplumu mutluluga ulastirmak amaciyla belirli sartlar
cercevesinde sinirlandirilmis bir dizi goris ve fiil tasarlar.>® Farabi, bu tasarlanan goris ve fiiller bitiinini “Mille”
(alaJl) olarak adlandirir. Mille kavrami, onu tasarlayan ilk Reis ile dogrudan iligkili oldugundan, kavramin analizine
gecmeden dnce ilk Reis’in sahip oldugu nitelikleri incelemek 6nem tasir.

o

2 Farabi, El-Medinetii’l-FGzila, 194.

53 Ayaz, “Farabi’de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri,” 153.

4 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, 196.

55 Tirker ve Umut, FGrdbi’nin Siyaset Diisiincesinde Hakikat-Siyaset irtibati Meselesi, 49.
% Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, 45-46.

ST Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, 46.

58 Farabfi, Kitdbii’l-Mille: Din Uzerine, 16.

w

Aralik 2025 @ #24 temaga



254 @ Mehdi Yigit
Farabfi, El-Medinetii’l-Fazila adli eserinde Erdemli Sehir’in yoneticisinin fitratinda bulunmasi gereken 12 6zel-

likten bahseder.> Bu nitelikler, ilk Reis’in tabiat bakimindan bu role hazir olmasi gerektigini ortaya koyar. Ancak, Mil-
le kavrami baglaminda esas 6nemli olan, ilk Reis’in duyu, disiinme ve tahayydl giicliniin Gstiin olmasi gerektigidir.

Farabi’ye gore ilk Reis’in dncelikle teorik felsefeyi tam olarak bilmesi gerekir. Ciinkii o, sehrin diizenlenmesi ve
onda uygulanacak kurallarin belirlenmesi gérevini, ilk Varlik’in drnekligi dogrultusunda yerine getirecektir.® Teorik
felsefe, insanin diisinme gliciinlin nazari (teorik) ve ameli (pratik) olarak ikiye ayrilan kismindan nazari olaniylailis-
kilidir. Nazari gli¢ veya nazari akil, insanin kendi giicliyle degistiremeyecegi cinsten varliklari, 6rnegin bir bitiiniin
parcasinin o bitlinden kii¢lik olmasi gibi zorunlu gerceklikleri, bilme yetisidir. Bu akil, bahsi gecen cinsten bilgileri
bilfiil (fiilen) bilmedigi durumda “bilkuvve (potansiyel) akil” olarak isimlendirilir.®*

Bu noktada Farabi’nin insanin diistinme giiciini farkli mertebelere ayirdigini belirtmek 6nemlidir. Ona gore,
insani akil su sekilde acgiklanir:

insanda basindan itibaren tabii olarak bulunan insani akla gelince; o, makullerin resimlerini kabul etmek icin
hazirlanmig bir maddede bulunan bir heyettir. O, bilkuvve akil, heydlani akil ve yine bilkuvve makuldiir.s?

insanin bilkuvve akli, potansiyel halden fiili hale gecebilmesi icin maddeden bagimsiz, 6zl itibariyla bilfiil akil
olan bir varligin etkisine ihtiya¢ duyar. iste bu varlik Faal Akil'dir ve adi da bilkuvve akli bilfiil hale getirme islevinden
gelir.%® Faal Akil, insanin bilkuvve aklina onu bilfiil hale getirecek bir etki sunar. Bu etki sayesinde bilkuvve akil hem
kendisine verilen seyi hem bu seyi vereni hem de kendi varligini akleder. Boylece, potansiyel halde bulunan akil,
bilfiil akil seviyesine ulasir.5

Burada, Faal Akil'in etkisini kabul ettigi icin bilkuvve akil olarak da adlandirilan hey(lani akil, miinfail (edilgen)
akil mertebesine ulasir. Bu baglamda, Faal Akil't “etken akil” olarak disiinebiliriz. Mlnfail aklin yetkinlesmesiyle
birlikte insan, bilfiil akil ve bilfiil makul diizeyine ulasir. Bu asamanin ardindan insanin diisiinme becerisi, miistefad
(kazanilmig) akil seviyesine yiikselir. Bu akil, maddeden daha kesin ve tam bir bicimde ayrismistir ve artik onunla
Faal Akil arasinda bagka bir araci bulunmaz. Bu noktada insan, Faal Akil'in etkisini tamamen i¢sellestirerek sanki
onunla birlesmis hale gelir.®® iste bu, insanin ulasabilecegi en ylice mutluluktur.®

Bir baska ifadeyle, insanin dogustan sahip oldugu diisiinme giici, etken akil olan Faal Akil’in etkisiyle miinfail
(edilgen) akil seviyesine yiikselir ve boylece potansiyel halden aktif hale gecer. Daha sonra, bu aktif akil insanin
teorik ve pratik cabalariyla yetkinleserek mistefad (kazanilmis) akil seviyesine ulasir. Etken, edilgen ve kazanilmis
kavramlari bu siirec cercevesinde degerlendirilmelidir. insanin nihai yetkinligi, Faal Akil ile birlesmis gibi oldugu
durumla ifade edilir ki bu, ulasilabilecek en yiiksek mertebedir.

Bahsi gecen birlesme durumu, insanin diistinme gliciniin hem teorik hem de pratik yonlerinde gercekle-
sir. Eger bu durum, insanin miitehayyile giiclinde de meydana gelirse, o kisi kendisine vahyedilen bir insan olur.
Farabi’ye gore, vahiy ilk Sebep tarafindan Faal Akil’a tasirilir. Ardindan bu tasan sey Faal Akil tarafindan, miistefad
akil araciligiyla miinfail akla aktarilir ve onun aracilifiyla da miitehayyile giiciine ulasir.” Bu noktada, ilk Sebep

% Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, 202-5.

60 F3rabfi, Kitdbii’l-Mille: Din Uzerine, 68.

81 Abu Nasr Farabfi, Fusuli’l Medeni, cev. Hanefi Ozcan. (izmir: izmir Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1987), 31.
2 Farabi, El-Medineti’l-Fazila, 160-63.

8 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, 43.

64 Farabi, El-Medineti’l-Fézila, 160-65.

5 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, 198-201.

% Abu Nasr Al-Farabi, Risale Fi’l Akl (Beyrut: Catholic Press, 1938), 31.

7 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, 200.

temasa #24 @ Aralik 2025



Farabi’nin Diisiincesinde Mille’nin Siyasal Temelleri ve Dinden Ayrismas1 @ 255

tarafindan mitehayyile giicline gerceklesen tasma fiilinin dolayliigina dikkat etmek gerekir. Farabi, bu durumu
Es-Siyasetii’l Medeniyye adli eserinde soyle ifade eder:

iste, kazanilmis akil kanaliyla Faal Akil’dan munfiil akla gelen bu akis, Vahy’dir. Faal Akil, ilk Sebep’in varligindan
ctkmistir. Bunun icin, Faal Akil araciligi ile bu insana vahyedenin ilk Sebep oldugu soylenebilir.®®

Mutehayyile glicu, akletme gticlinden gelen bilinirleri olduklari gibi kabul edemez, onlari ancak duyulabilirle-
rin imgeleri ve sembolleri araciligiyla taklit ederek kabul edebilir.® Faal Akil, miitehayyile glicline hem akletme gi-
cinun nazari kismina hem de ameli kismina ait bilgileri tasirabilir. Miitehayyile yetisi, nazari kisma ait olan makulleri
(akledilirleri) dogrudan kavrayamaz, ancak onlari taklit yoluyla algilar. Ornegin, ilk Sebep’e dair bir bilgi ulastiginda,
onu glizel ve yetkin duyulurlarla taklit eder. Ameli kisma ait olan tikelleri ise bazen oldugu gibi, bazen ise taklitleri
araciligiyla kabul eder.”

Erdemli Sehir’i ydnetecek ilk Reis’in Faal Akil ile sanki birlesmis durumda olmasi ve dolayisiyla vahiy alan
konumunda bulunmasi gerekir. Zirainsan, ancak Faal Akil’la kendisi arasinda baska herhangi bir araci kalmadiginda
vahiy alir.”* Ayrica Farabi’ye gore ilk Reis, Erdemli Mille’deki fiilleri ve gériisleri ancak vahiy ile alir. Bu gelen vahiy, ilk
Reis’e Mille’deki erdemli fiilleri ve goriisleri belirlenmis olarak bildirebilir. Ya da ilk Reis vahiyden ve vahyi gonderen-
den aldig giic ile Mille’deki fiiller ve goriisleri kendisi belirler.”? Bu baglamda Farabf, 6zgiin bicimde gelistirdigi vahiy
ve nlibuvvet anlayisini siyaset felsefesinin temel unsurlari olarak konumlandirmakta ve onlarin toplumsal diizenin
tesisi acisindan zorunlulugunu akli gerekgelerle temellendirmektedir.

Ek olarak Farabi’ye gore, nazari ilmi tamamlamamis bir kisinin de vahiy almasi mimkiindiir ancak bu vahiy
yalnizca ameli kisim ile sinirlidir. Ayrica, tabii ilimler konusunda bilgi sahibi olmayan bu kisi, aldigi vahyin hakika-
tini de tam anlamiyla kavrayamaz. Bu noktada, nazari ilmi tamamlamamis biri ile tamamlamis olanin aldigi vahiy
arasinda yalnizca isimsel bir benzerlik vardir.”® Nitekim Farabi, vahiy alan ikinci tiir insani “Kahin” olarak adlandi-
rirken, “Nebi” olmanin 6n kosulu olarak filozof olmayi sart kosar. Yukarida acgiklandig gibi, filozof vahyi miinfail
akli araciligiyla mitehayyile yetisine alir. Vahyin dogrudan mitehayyile yetisine tasabilecegi diislincesi, Farabi’nin
ifadelerinden ¢ikarilamamaktadir.* Ona gore vahiy, bir bakima filozofun metafizik ve ilahi meselelere entelektiiel
olarak yuikselmesidir.”® Bu baglamda, Farabi’nin kullandigi terimlerin dini ¢agrisimlarindan yola ¢ikarak, onun belirli
bir dine atifta bulundugunu diisinmek aceleci bir yorum olabilir.”® Zira Farabi’nin vahiy ve niiblivvet konusundaki
gorusleri, geleneksel islam inanci ile drtiismemektedir.”

Farabi’nin distncelerinin 6zginligiini vurgulamak agisindan, filozof, ilk Reis ve nebi isimlendirmelerinin
ayni kisi icin kullanildigini belirtmek 6nemlidir. Farabi lizerine yapilan bazi ¢alismalar, filozof ile peygamber arasin-
da bir hiyerarsi kurma amaciyla, bu iki vasfin farkli kisilere ait oldugunu 6ne siirmekte ve bu dogrultuda filozofun
mu yoksa peygamberin mi daha Ustiin oldugu konusunda goris ayriligina diismektedir.”® Bu ¢alismalarin bazilari,

% Farabi, Es-Siyaseti’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, 93.

8 Farabi, El-Medineti’l-Fézila, 172-77.

0 Farabi, El-Medinetii’l-FGzila, 178-81.

™ Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, 93.

2 Farabfi, Kitdbii’l-Mille: Din Uzerine, 18.

Abu Nasr Alfarabi, Fusil Munteze’a (Beyrut: Dar El Machreq, 1984), 95-99.; Farabi, Fusulii’l Medeni, 73-74.1984

™ Hakli, “Farabi’de Din-Felsefe iliskisi Baglaminda Din Dilinin Yapisi,” 305.

™ Daniel H. Arioli, “The First Ruler and the Prophet: On the Identity-in-Difference of Politics, Religion, and Philosophy in the Thought of
Alfarabi and Ibn Sina,” Polity 46, say!: 4 (2014): 555.

7 jlhan Kutluer, “Farabi’nin Felsefesinde Sosyo-Politik, Entelektiiel ve Dini Hayatin Biitiinliigli,” Uluslararasi FGrébi Sempozyum Bildirileri
icinde, ed. Fethullah Terkan ve Senol Korkut (Ankara: Elis Yayinlari, 2005), 30:286.

" Ayaz, “Farabi’de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri,” 194-95.; Hasan Sahin, “Farabi’nin Vahiy Anlayisi,” Uluslararasi FGrabi Sempozyum
Bildirileriiginde, ed. Fethullah Terkan ve Senol Korkut (Ankara: Elis Yayinlari, 2005), 30:275-76.

8 Ayaz, “Farabi’de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri,” 195.; Hakli, “Farabi’de Din-Felsefe iliskisi Baglaminda Din Dilinin Yapisi,” 305-
6.; Deniz, “Din, Felsefe ve Mille,” 77.
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Farabi’nin dlsilincelerini Hz. Muhammed’e atifla gelistirdigini ve dolayisiyla peygamberlerin aslinda filozof oldukla-
rini 6ne siirmektedir.” Filozof, ilk Reis ve kanun koyucunun farkli sahislar oldugu yoniinde bir gériis bildiren calis-
maya rastlamak miumkiin degildir. Oysa filozof ile ilk Reis arasindaki iliski ile nebi arasindaki iliski tamamen ayni-
dir.8° Bu durum, mevcut goris ayriliklarinin Farabi’nin diisiincelerinden degil, arastirmacilarin sahsi yorumlarindan
kaynaklandigini diisiindiirmektedir.

Yukaridakilere ek olarak, Louis Gardet, Farabi’nin Nebi taniminin dinlerdeki peygamber tanimiyla benzestigi-
ni, ancak filozofun Nebi ile esas kastinin seriat getiren buyiik peygamberler oldugunu ileri stirmektedir.®* Ne var ki,
Farabi’nin kullandig1 kavramlari 6zglinliklerini dikkate almadan dogrudan dini bir baglamda degerlendirmek, cesit-
li sorunlari beraberinde getirmektedir. Zira bu durumda, devlet baskanligi yapmamis peygamberlerin nasil konum-
landirilacagi sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Gardet, bu giicligl agsmak icin bir ¢6ziim 6nermisse de s6z konusu ayrima
Farabi’nin kendi eserlerinde rastlamak mimkiin degildir. Dolayisiyla, Farabi’nin kavramlarini kendi baglaminda ve
ozglinliiklerini koruyarak degerlendirmek gerekir; aksi halde onun peygamberleri genel anlamda filozof olarak mi
gordig, filozofu peygamberden listlin mii yoksa asagi mi konumlandirdigi ve devlet idaresinde bulunmamis pey-
gamberleri nasil acikladigi gibi sorunlarla karsilasilir.

Tum bu tartismalar gostermektedir ki, Farabi’nin kullandigi kavramlarin baska baglamlara tasinmasi ¢cogu
kez sorunlu sonuglara yol agmakta, hatta filozof ile nebi arasinda Farabi’ye ait olmayan hiyerarsilerin kurulmasi-
na sebep olmaktadir. Oysa Farabi’nin kendi sisteminde bu kavramlar arasinda ayrim degil, biitiinliik esastir. Bu
noktada, Farabi’nin felsefesindeki bitiincil yapiya dikkat etmek gerekir. Simdiye kadar, insanin anlama giici ve
ulasabilecegi en (st yetkinlik dlizeyi agiklanmistir. Bu dlizeye erisen kisi; teorik bilgiye sahip olmasi yoniyle filozof,
Faal Akil'dan mitehayyile giicline tasan vahyi almasi yonlyle nebi, yonetme vasfi dolayisiyla ilk Reis, yasa belirleme
yetkisi bakimindan ise kanun koyucu olarak adlandirilir. Ancak, bu farkli isimler aslinda ayni insanin farkli yonlerini
ifade eden unvanlardan ibarettir. Tipki insanin duyu, tahayyiil ve akletme yetilerinin ayni biitiiniin li¢ farkli asamasi
olmasi gibi, filozofun teorik bilgiyi bilmesi, vahyin tahayyiil yetisinde imgeler yoluyla sekillenmesi, ameli erdemler
araciigiyla erdemli fiillerin belirlenmesi ve Mille’nin halka temsil ve ikna yoluyla ulastirilmasi, bir bitiinun farkl
yonleri olarak degerlendirilmelidir.

Bu nedenle, Farabi’ye gore Mille, filozof ve nebi olan ilk Reis’in belirledigi ve toplumun mutluluga ulasmasini
saglayan ilkeler bitiinudir. Mille hem teorik bilginin aktarimini hem de pratik yasamin dlizenlenmesini icerdigi icin,
felsefe, seriat ve din ile hemen hemen esanlamlidir.?? Zira bunlarin timd, insanlari en yiiksek iyiye ulastirmayi he-
defleyen bir diizenin farkli belirlenimleridir. Farabi, bu iliskiyi su sekilde ifade eder:

Simdi, varliklarin bilgisi kazanildiginda veya 6grenildiginde, eger onlarin kavramlari akilla tasavvur ediliyor ve kesin
kanitlar araciligiyla tasdik ediliyorsa, bu bilgileri icine alan ilim felsefedir. Eger onlar kendilerini taklit eden misaller
lzerinden tahayyil etme yoluyla biliniyor, tahayyiil ettirilen bu seyler ikna yontemiyle tasdik ettiriliyorsa, eskiler bu
bilgileri icine alan seyi Mille diye adlandirirdi. Bu akilsallarin kendileri alinir ve ikna yontemleri kullanilirsa, bunlari
kapsayan Mille’ye popiiler, meshur, zahiri felsefe denir.8

Bu noktada, felsefe ve Mille’nin ayni konular hakkinda bilgi verdigi, ancak yontemlerinin farkli oldugu gordl-
mektedir. Felsefe, hakikati akla ve kesin delillere dayanarak ortaya koyarken Mille, miitehayyile yetisine ve ikna
yontemlerine dayanir. Felsefeninispat ettigi konular, Mille araciligiyla halka misaller ve ikna yoluyla anlatilir. Mille’nin

™ Nur, “Farabi’nin Mille teorisi,” 26-27.

8 Ali Ishraq, “Philosophy and Religion in the Political Thought of Alfarabi,” Religions 14, sayi: 908 (2023): 5. https://doi.org/10.3390/
rel14070908

8 Louis Gardet, “et-Tavfik beyne’'d-din ve’l-felsefe ‘inde’l-Farabi,” el-Farabi ve’l-haddratii’l-inséniyye icinde (Bagdat: Matabi® Dari’l-
hurriyye, 1976).

8 F3rabi, Kitabii’l-Mille: Din Uzerine, 24.

8 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, 44.

temasa #24 @ Aralik 2025



Farabi’nin Diisiincesinde Mille’nin Siyasal Temelleri ve Dinden Ayrismasi1 @ 257

amaci, en tstiin mutluluga ulasan insanin, bu mutluluga gotiiren teorik ve pratik bilgileri halka temsil ve ikna yoluyla
aktarmasini saglamaktir. Kanun koyucu icin teorik ilimlerle kanitlanmis teorik seyler kesindir. Ancak, kanun koyucu,
bu hakikatleri genis halk kitleleri icin semboller, temsiller ve ikna edici kanitlarla sekillendirerek Mille’yi olusturur.®*

Anlasilacag) lizere, Mille, ilk Reis’in halk icin tasarladigi bir butiindiir ve kendisi icin hakikat mertebesinde bu-
lunmaz. Ancak, tiim bireyler dogrudan ahlaki miikemmellige ulasamayacagindan, Mille, ilk Reis tarafindan siyasal
toplulugun diizenini ve devamliligini saglamak amaciyla uretilmistir.®® Bu yonuyle Mille, belirli bir amacin gercek-
lestirilmesi icin kullanilan siyasal bir aractir ve degeri, bu amaca hizmet etme derecesine baglidir.®¢ Bu da Mille’nin
din olmadigina getirilebilecek deliller arasinda zikredilebilir. Zira din siyasal bir ara¢ degildir ve degeri, siyasal bir
toplulugun diizenini ve devamliligini saglamasi agisindan élgilemez.

Bu béliimde, insanin akletme giicliniin Faal Akil ile birlesme seviyesine ulasana kadar gectigi asamalar ele
alinmistir. Ardindan, Faal Akil’dan insanin mitehayyile yetisine akledilirlerin vahiy seklinde tastigi ve miitehayyile
yetisinin bu akledilirleri misaller yoluyla aldigi gosterilmistir. Bu stirecin, ayni insanin farkli sifatlar almasiyla sonug-
landiginaisaret edilmistir. Sonuc olarak, Mille’nin nasil ortaya ¢iktigi ve mahiyetinin ne oldugu acikliga kavusmustur.

4. Siyasal Bir Kavram Olarak Mille’nin Analizi

Farabi’nin siyaset distincesinde ilk Reis, Mille ve Medine kavramlari, siyasal yapinin tic ana unsurunu olus-
turur. ilk Reis, Medine’nin kurucusu olup, sehirdeki hiyerarsik diizeni insa eder ve bu diizenin yasalarini belirler.
Medine’de kurulan sosyal ve siyasal yapi, ilk Reis tarafindan sekillendirilir ve yénetilir. Mille kavrami, bir sehrin, bir
ulusun ya da mamur diinyanin tamaminda, topluluklarin bir araya gelerek olusturdugu erdemli yonetimlerin ilke-
lerini ve tekil olaylara yonelik belirlenen yasalari iceren bir butiindir. ilk Reis’in otoritesi altinda halkin yasamini
diizenlemek lizere tasarlanan bu yap, bir sehrin sakinleri tarafindan benimsenen inang ve davranislarin toplamini
icerir. Buna karsilik sehir, ortak bir Mille, diislinsel ilkeler ve toplumsal baglar etrafinda sekillenen ve orglitlenen
siyasal bir yapiya karsilik gelir.?’

Dolayisiyla, Mille’de yoneten ve yonetilen ayrimi, en basta onun ortaya ¢ikmasi icin zorunludur. Bu durum,
siyaset biliminin temel konulariyla dogrudan iliskilidir. Zira siyaset, 6ziinde devleti incelemek ya da daha genis
anlamiyla yonetme pratigi ve iktidarin isleyisini anlamaya ¢alismaktir.2® Farabi de Mille kavramini din veya inang
sisteminden cok, bir ydnetme sanati olarak ele alir.%° Bu nedenle, devlet baskaninin halkini ydonetmek amaciyla ta-
sarladigi Mille kavramini din ile 6zdeslestirmek veya siyaset biliminden ayirmak miimkdiin degildir.

Onceden bahsi gectigi tizere Mille ile, felsefede ortaya konan teorik ve pratik seylerin, ikna ve hayal ettirme
yoluyla yahut ikisiyle birlikte halkin anlayabilecegi tarzlarda onlara 6gretilmesi amaclanir.®® Felsefe, dogasi geregi
azinlikta kalan bir insan grubuna hitap ederken, Mille toplumun genis kesimlerine yonelir. Felsefe, akli kavramlar
ve burhani kiyaslarla sekillenirken, Mille ise mecazi imgeler ve ikna edici benzetmeler lizerine kuruludur.®* Burada
dikkat edilmesi gereken 6nemli bir nokta bulunmaktadir: Mille, felsefede ispat edilen bilgileri taklit ettiginden, ger-
¢ek mutlulugu da mutluluk olduguna inanilan seyler araciligiyla temsil eder.> Bu nedenle Mille, gercek mutlulugu
ne tanimlayabilir ne de ispat edebilir. Ancak halkin ¢cogunluguna, gercek mutlulugu ona en yakin imgelerle tasvir

8 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, 47-48.

8 Steiris, Nurysheva ve Konayeva, “Al-Farabi on the interdependence of religion and politics,” 122.

8 Zerrin Kurtoglu, “Farabi’nin Din Taniminin insani Bilgelikle iliskisi” Uluslararasi FGrdbi Sempozyum Bildirileri icinde, ed. Fethullah Terkan
ve Senol Korkut (Ankara: Elis Yayinlari, 2005), 30:297.

8 Muhammed Abid el-Cabiri, “Mesrd‘ fira’ cedide li-felsefeti’l-Farabi’s-siyasiyye ve’d-diniyye,” Matdbi‘ Darii’l-hurriyye (1976): 372.

8 Heywood, Politics, 4.

8 Bouyahya, “Dualism in Al-farabi’s writings and language,” 128.
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ederek zihinlerinde bir hayal olusturmaya calisir. Bu yoniiyle Mille, ancak felsefeye uydugu siirece anlam kazanir.
Dolayisiyla, Mille’nin din olarak adlandirilamayacagina dair deliller arasinda bu husus da zikredilebilir.

Erdemli Mille’de yer alan teorik ve iradi meseleler ise Farabi’nin Kitabii’l Mille adli eserinde ele alinmistir. Bun-
lar su sekilde siralanabilir:®?

1-Allah’r nitelendiren teori.

2-ilk Varlik’tan sonra gelen cismani olmayan varliklarin 6zelliklerini iceren bilgiler.

3-Alemi, onun pargalarini ve onlarin Allah’a ve birbirlerine nispetlerinin ne oldugunu iceren bilgiler.
4-insanin olusumuna ve onun alemdeki konumuna dair bilgiler.

5-Nubiivvet ve vahyin mahiyeti ve keyfiyetine dair bilgiler.

5-Oliim &tesi yasamin hallerini iceren bilgiler.

6-Bunlara ek olarak, iradi meselelerde bilinmesi gerekenler arasinda sunlar yer alir: Ge¢miste kurulmus er-
demli yonetimler ve onlarin unsurlarini ayrintili sekilde bilmek, ayni sekilde ge¢miste kurulmus erdemsiz yonetim-
ler ve bunlarin parcalarini detaylariyla kavramak. Ayrica, bu yonetim bicimlerinin glinimiizdeki karsiliklarini tespit
edebilmek de 6nemli bir unsurdur.®*

Mille’de yer alan fiiller ise su sekilde 6zetlenebilir: Yukarida belirtilen meselelerde 6vgiiye layik olanlarin yi-
celtilmesi ve oviilmesine yonelik sozler ve fiiller, yergiye layik olanlarin yerilmesine dair sozler ve fiiller ile insanlarin
hem kendi aralarindaki hem de baskalariyla olan iliskilerini adaletle diizenleyen fiiller.* Bununla birlikte, Mille teo-
rik meseleleri de igerir. Ancak teorik meselelerin ispati ve pratik meselelerin ilkelerinin kaynag felsefedir. Mille ise
bu meseleleri, ilk Reis’in icinde bulundugu toplumun sartlarina ve dénemin gerekliliklerine uygun olarak tasarladig
bicimde halka aktarir. Bu nedenle Mille belirli bir zaman ve mekan baglamiyla sinirlidir; buna karsilik felsefe evren-
sel ve zamansiz bir cerceve sunar. Dolayisiyla Mille, felsefenin bir belirlenimi olup onun altinda konumlanir.

Farabi’ye gore halk icin olusturulan Mille’de hatabi ve siirsel olmak ulizere iki temel 6gretim yontemi kullani-
lir.°¢ Hatabi yontem, insanlari belirli bir diisiinceye inandirmayi ve bir goriisii tasdik etmeye yonlendirmeyi amaclar.
Hatabi sozler ile kesin bilgiye yakin bir zan olusturma amaci glidiilmez.*” Hitabetin temel islevi, insanlarda duygusal
bir yonelim uyandirmaktir. Bu yénelim, bazen akli gibi goriinse de aslinda hissi bir temele dayanir ve esas amaci,
kitleleri belirli bir diisiince veya davranisa yonlendirmektir. Siirsel yontem ise insan zihninde belirli bir konuya dair
bir tasavvur olugsturmayi amaglar. Bu tasavvur, guizellik ve cirkinlik, yuicelik ve duisukliik gibi kavramlar ¢cercevesinde
sekillenir. Siirsel yontem, bireyde hayal ettirdigi konuya dair bir duygu uyandirir ve bu duygu, hoslanma ya da
hoslanmama seklinde kendini gosterir. Boylece insan, bir seye yonelme veya ondan kaginma egilimine girer.%®

Mille’nin temel amaci hakikati dogrudan ispatlamak degil, onu temsil ve ikna yoluyla aktarmaktir. Dolayisiyla
onda kullanilan yontemler de felsefe ve mantik degil, hitabet ve siirdir. Bu baglamda Mille, halkta belirli bir algi ve
yonelim olusturarak, yetenegi olanlari felsefeye yiikseltmek icin bir koprii gérevi goriir; yetenegi olmayanlari ise fel-
sefeye miimkiin oldugu kadar yaklastirir. Bu agidan Mille, halka indirilmis bir felsefe olarak degerlendirilebilir. Zira

93 Farabi, Kitdbii’l-Mille: Din Uzerine, 20-21.

% FAarabfi, Kitdbii’l-Mille: Din Uzerine, 20-23.

% Farabi, Kitdbi’l-Mille: Din Uzerine, 22-25.

% Farabi, Harfler Kitabi, 87.

7 Abu Nasr Farabi, ihsa’il Uldm, cev. Ahmet Ates. (istanbul: MEB Yayinlari, 1990), 82-83.

98 Farabfi, [hsé il Ulim, 83-85.
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Farabi’nin felsefesinde dogru Mille ve felsefe ayni hakikatin farkli belirlenimleridir ve ikisi de insani nihai mutluluga
ulastirmayi amaclar.®® Ancak aralarindaki temel fark, izledikleri yontemdir.'%

ilk Reis, felsefe araciligiyla gercek mutluluga ulasir ve miitehayyile giicii sayesinde halkin da bu mutluluga
erismesi icin gerekli sartlari belirler. Bu sartlar ise ancak siyasal bir yapi icinde uygulanabilir.®* Bu noktada Mille,
yalnizca felsefenin bir araci olarak kalmaz; ayni zamanda onun siyasal bir yapi icinde kendini gerceklestirmesine de
olanak tanir. Boylece felsefe, bireysel dlizeyde hakikati bilmek ve mutluluga ulasmak icin yeterli olsa da toplumsal
dlizeyde insanlari yonlendiren bir yapi olarak Mille’ye ihtiyag duyar. Bu anlamda felsefenin, toplumsal islevini yerine
getirebilmek icin Mille’ye bagimli oldugu 6ne sirilebilir.202

Farabi’nin siyaset diisiincesinde ilk Reis’in rolii, sadece vahyi ileten bir el¢i olmaktan ¢ok daha fazlasidir. O,
yasalari formiile eden, topluma uygun hale getiren ve bunlarin uygulanmasini saglayan bir kurucu ve yoneticidir.1%
Kitabi’l Mille adli eserinde Farabi, ilk Reis’in Mille’yi olusturma siirecini “tasarlama” fiiliyle ifade eder. Bu fiil, sadece
bir bilgiyi yorumlamak veya iletmek degil, dogrudan bir yapi insa etmek, yeni bir diizen kurmak anlamina gelir.
Bu durum, ilk Reis’in aktif roliinii vurgularken, ayni zamanda Mille’nin geleneksel din anlayisindan farkli bir siyasal
kavram oldugunu da ortaya koyar.

Ek olarak Mille, ilk Reis’in belirledigi sabit kurallar biitiini olarak anlasilmamalidir. Onda bulunan yasalar, be-
lirli sartlara gore olusturulmus ve bu sartlarla sinirlandirilmis, timelleri felsefede bulunan pratik dizenlemelerdir.?**
Zira ilk Reis Mille’yi icinde bulundugu toplum ve dénemin ihtiyaclarina gére tasarlar ve sekillendirir. Bu nedenle, ilk
Reis’in yasadigi zamandan farkli bir dénemde, Mille’de belirlenmis fiiller farklilik gdsterecektir.’%® ilk Reis’in koydugu
yasalar, sonraki donemlerde toplumun ihtiyaglari dogrultusunda yeniden gézden gecirilebilir ve degistirilebilir.»*¢ Bu
durum, geleneksel din anlayisindan farkli olarak, Mille’nin mutlak, zaman lstl ve degismez bir ilahi yasa olmadigini;
aksine, siyasal diizenin sirekliligini saglamak icin esnek bir sistem olarak tasarlandigini gosterir.

Benzer sekilde, ilk Reis’in icinde yasadigi toplumdan farkli bir toplumda, o topluma uygun misaller iceren
farkli bir Mille ortaya ¢ikacaktir. Bu nedenle, mutluluga ulagma gayesi ortak olmakla birlikte, farkli Mille’lere sa-
hip erdemli sehirler bulunabilir.’®” Ancak burada 6nemli bir ayrim yapilmalidir: Mille’nin dayandigi ve asli felsefede
bulunan teorik bilgiler, iki temel sebepten dolayi degismez. Birincisi, teorik bilgilerin konusu olan varligin tabiati
degisime ugramaz. ikincisi, teorik bilgiler kesin kanitlarla ispatlanmis ve dogrulugu kesinlesmis durumdadir. Hakiki
mutluluk da bu kapsama girer. Dolayisiyla Mille’de degisebilecek unsurlar; teorik bilginin temsili, hitabet yontemi
ve pratige dair yasalarla sinirlidir.

Bir ve ayni mutluluga ulasmayi hedefledigi halde, farkli Mille’lere sahip erdemli sehirlerin var olabilecegi dii-
stincesi, Farabi’nin El-Medinetii’l-FGzila isimli eserinde yer almaktadir.’® Farabi lizerine yapilan ¢alismalar incelendi-
ginde, farkli toplumlarin ayni zaman dilimi icinde ortaya ¢ikma ihtimalinin genellikle g6z ardi edildigi goriilmektedir.
Oysa Farabi’nin kendi diisiince sistemi icinde degerlendirildiginde, s6z konusu toplumlarin ayni zaman diliminde
fakat farkli cografyalarda ortaya ¢ikabilecegi ihtimali bulunmaktadir. Bu ihtimalin dikkate alinmamasinin temel

% Engin Erdem, “Farabi: Metafizik ve Sehir,” Diisiinen Sehir (2020): 138.

100 Tiirksever ve Cicek, “Farabi’nin Diisiince Diinyasi icerisinde Din ve Felsefe iliskisi,” 25.

101 Mehmet Aydin, “Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavrami,” Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21, (1976): 308.

102 Hans Daiber, “The Ruler as Philosopher: A new interpretation of al-Farabi’s view,” Mededelingen der Koninklijke Nederlandse Akademie
van Wetenschappen, Afdeling Letterkunde 49, say!: 4 (1986): 143.

13 Todd Lawson, ed., Reason and Inspiration in Islam (New York: |.B.Tauris & Co Ltd, 2005), 92.

04 FArabi, Kitdbii’l-Mille: Din Uzerine, 26.

105 Farabf, Mutlulugun Kazanilmasi, 19-20.

06 F3rabi, Kitdbii’l-Mille: Din Uzerine, 28-31.

07 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, 230.

108 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, 230-31.
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sebebi, Mille’nin din olarak, dzellikle de islam dini baglaminda ele alinmasidir.’® Bu bakis acisiyla Mille, degismez
ilahi dinin caglara gore cesitli sekiller almasi ya da farkli yorumlanmasi seklinde anlasilmaktadir.**® Ancak Farabi’nin
kavramsal cercevesi dikkate alindiginda, ayni donemde birden fazla toplumda, kendi kosullarina uygun sekilde
farkli Mille’lerin ortaya ¢cikmasinin miimkiin oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla Mille’nin ne dinle 6zdeslestirilmesi
ne de dinin farkli toplum ve dénemlerdeki degisken yorumlari olarak agiklanmasi isabetlidir.

Bu boliimde, Mille kavraminin icerigi, olusum kosullari, ¢esitliligi ve hangi sartlarda degisime ugrayabilecegi
ele alinmistir. Yapilan inceleme sonucunda, Mille’nin felsefi hakikatleri hitabet ve siir sanatlari araciligiyla halkin an-
layabilecegi bir diizlemde temsil etmeyi amacladigi ve toplumu mutluluga ulastiracak pratik diizenlemeleri icerdigi
goriilmustir. Bu yonlyle Mille, geleneksel din anlayisindan ayrilir cinki sabit ve mutlak bir “ilahi yasa” olmaktan
ziyade, ilk Reis tarafindan belirli zaman ve mekan kosullarina gére tasarlanan esnek bir yapiya sahiptir. Boylece
Mille, ayni hakikati farkli toplumlara, onlarin 6zel kosullarina uygun anlatim bigcimleri ve yasal diizenlemelerle ak-
tarabilmekte, dolayisiyla farkli donem ve cografyalarda cesitlenebilmektedir. Mille, toplumu diizenlemeye yonelik
olusturulmus bir yapi oldugu icin siyasal bir nitelik tasir ve Farabi’nin siyaset felsefesinde merkezi bir konuma sa-
hiptir. Zira Mille hem yonetme islevinin temel aracidir hem de insanlari nihai mutluluga ulastiracak diizeni kurar.

Sonug

Bu calismada Farabi’nin Mille kavrami, filozofun kendi terminolojisine bagli kalarak ontolojik, kozmolojik ve
epistemolojik yaklasimi ¢ercevesinde ele alinmistir. Nitekim Farabi’nin diisiince sistemi, disiplinlerarasi bir yaklasi-
mi gerektirmektedir. ilk Neden ile ilk Reis arasinda kurdugu iliski, kozmolojik hiyerarsi ile siyasal diizen arasindaki
paralellik, teorik ve pratik felsefenin Mille icinde butiinlesmesi ve hukuk kurallarinin da bu cergeveye dahil edil-
mesi, onun felsefesinin ancak ¢ok yonll bir analizle anlasilabilecegini gostermektedir. Bu sebeple Mille’nin ortaya
cikis slirecine dair sunulan bilgiler yalnizca bir arka plan degil, dogrudan kavramin analitik yapisinin parcalaridir.
Farabi’nin kurguladig bitiincil sistem, arastirmacilari ontoloji, kozmoloji, etik ve siyaset disiplinlerini birlikte ele
almaya mecbur birakmaktadir.

Farabi’nin ilk Sebep’ten baslayarak insana kadar uzanan hiyerarsik varlik anlayisi, siyasal diizen diisiincesinin
de zeminini olusturur. Bu bakimdan, ilk Varlik ile ilk Reis arasinda dogrudan bir iliski kurarak, ilk Reis tarafindan insa
edilecek Erdemli Sehir’in diizenine felsefi bir dayanak sunar. Dolayisiyla Farabi’nin ontolojik ve kozmolojik gorisleri,
onun siyaset dustincesinin dncilleri olmasi bakimindan da degerlidir.

Farabi’ye gére ilk Varlik, en yetkin varlik olup kendini bilisi de en yetkin kavrayistir. Hakiki mutluluk ise en
yiice olani, en yetkin sekilde bilmektir. Bu tanim, tiim varliklar icin gecerlidir. Bu nedenle ilk Reis, en yiiceyi miimkiin
olan en yetkin sekilde bilmeye calisir ve bunu gerceklestirme kapasitesi, onun diger insanlara hiikmetmesini mes-
rulastiran temel gerekcedir. ilk Reis, felsefe araciligiyla teorik bilgileri edindikten ve mutluluga ulastiracak fiilleri
tespit ettikten sonra, bunlari halkin anlayabilecegi benzetmeler araciligiyla ve ikna edici bir Gslup kullanarak onlara
aktarir. iste ilk Reis’in halkina bildirdigi bu biitiin, Mille’yi olusturur ve Mille’nin tanimiyla birebir 6rtiisen baska bir
kavramin olmadigi agikca gorlilmektedir.

Mille, devlet baskaninin toplum icin tasarladigi, hakikat mertebesinde bulunmayan fakat siyasal diizenin ku-
rulmasi ve siirdiiriilmesi gorevini Ustlenen bir yapidir. Sehrin ve siyasal bir yapinin bulunmadigi bir diizlemde ondan
soz edilemez. Bu nedenle Mille, belirli bir amaca hizmet eden siyasal bir arag niteligi tasir ve degeri de bu amaca hiz-
met etme derecesiyle 6lcillir. Din ise aragsal bir islev tasimadigindan ayni ¢ercevede degerlendirilemez. Bu nedenle

19 Mahdi, Alfarabi on the Foundation of Islamic Political Philosophy, 108-10.
110 Deniz, “Din, Felsefe ve Mille,” 74-79.; Mustafa Yildiz, “Din-Siyaset iliskileri baglaminda Farabi ve Maturidi,” Temasa Felsefe Dergisi sayi: 1
(2014): 88-89.
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Mille’nin dinle 6zdeslestirilmesi isabetli degildir. Onun, Farabi’nin siyaset felsefesine kazandirdigi 6zglin bir katki
olarak degerlendirilmesi daha yerinde olacaktir.

ilk Reis’in Mille’yi tarihsel ve toplumsal sartlar dogrultusunda aktif bicimde tasarlamasi, onun din kavramindan
ayrismasini saglayan temel unsurlardan biridir. Geleneksel din anlayisinda peygamber, vahyi bildiren bir elci olarak
gorillr. Ancak Farabi’nin distincesinde vahyi alan nebi, olusturdugu Mille’de aktif bir role sahiptir. Ayrica Mille’nin
zaman ve mekana bagli olarak sekillenmesi, onun mutlak ve degismez bir ilahi yapi olmadigina isaret eder. Bu yo-
nliyle Farabi’nin kullandigi vahiy ve nebi terimlerinin klasik dini icerikleriyle birebir ortlismedigi, onlarin daha ¢ok
siyasal ve felsefi bir baglamda ele alindigi gorilmektedir.

Eger Mille’nin siyasal yonii tam olarak kavranirsa, farkli arastirmalar igin verimli bir kavramsal zemin olustura-
bilir. Gelecekteki calismalar, Mille’yi modern anlamda “ideoloji” ya da “toplum s6zlesmesi” kavramlariyla, ilk Reis’i
ise “karizmatik lider” anlayisiyla karsilastirarak yeni yorumlar gelistirebilir. Ancak bu tir karsilastirmalarin saglikli
ylritilebilmesiicin, her seyden dnce Mille’nin Farabi’ye 6zgii bir kavram oldugunun kabul edilmesi gerekmektedir.

Bu calismada, Farabi’nin gelistirdigi Mille kavrami onun terminolojisine sadik kalinarak ele alinmis ve kavra-
min icerdigi anlam olabildigince dogru bicimde ortaya konmaya calisilmistir. Sonug olarak, Mille’nin dini bir yapi
olarak degil, esasen siyasal bir kavram olarak degerlendirilmesi gerektigi sonucuna ulasilmistir.
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