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OZET

Bu makalede, Gazali'nin varlik ve dil anlayisi cercevesinde Esma-i Hlisna'y1 na-
s1l ve hangi kriterler etrafinda yorumladig: ele alinacaktir. Bunu gerceklestir-
mek icin onun varlik ve dil anlayisi 6ncelikle incelenecek, daha sonra ortaya
cikan anlayis etrafinda Gazali'nin Esma-i Hlisna'y1r yorumlama tarzi belirlenme-
ye calisilacaktir. Bunun icin de Esma-i Hlisna- varlik, Zat, dil ve insan iliskileri
ele alinacaktir. Yine bu ¢ercevede insanin varolusu ac¢isindan Allah'in sifatlariy-
la sifatlanma ve marifetullah ele alinan konular arasinda yer alacaktir. Makale-
nin sonunda da Gazali'nin Esma-i Hisna'dan iki tanesini yorumlamasi 6rnek
olarak verilecektir
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ABSTRACT
Commentary of God's Names (Esma-i Hiisna) In Gazali

In this article, it will be dealt with Gazali's commentary of God's Names (Esma-i
Htisna) in the frame of his existence and language understanding. To accom-
plish this, his existence and language understanding will be examined firstly
and according to this understanding Gazali's commentary principles will be set-
tling on secondly. To do this, it will be took relationships between God's Names
(Esma-i Hiisna) and existence, Person, language, human. It will be examined
also characterizing with God's Names (Esma-i Hlisna) and knowing of God
(marifetullah). In the end, it will be put two commentary samples of God's
Names
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Giris

Pek cogu Kur'an'da yer alan Esma-i Hiisna'ya Islam gele-
neginde buyuk 6nem atfedilmistir. Onlarin anlasilmasi, Mus-
liman bireyin hayatina yansiyarak hayatini anlamlandirmasi
ve sekillendirmesi ilk dénemlerden beri 6nemsenen ve Uizerin-
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de durulan konular arasinda yer almaktadir. Islam geleneginin
sekillenmesinde en etkili ilim adamlarindan biri olan Gazali'-
nin Ozellikle bu konuyu ele alan el-Maksadu'l-esna fi serhi
meani Esmadillahi'l-Hiisnd adli1 bir eser yazmasi konunun 6ne-
mini vurgulamaktadir. Gazali bu konuyu ele alirken, 6ncelikle
cagdas hermendétik dilbilim, gdstergebilim ve semantigin son
zamanlarda gindeme aldigi pek cok bilimsel yaklasimi kul-
lanmistir. Bu cercevede Gazali'nin varlik anlayis1 tizerine kur-
dugu dil anlayis1 etrafinda Esma-i Hiisna hermendtigi yaptigini
soyleyebiliriz.

Gazalinin Esma-i Hiisna yorum anlayisinin ortaya konul-
masinda onun varlik anlayisi ve bu cercevede ele aldig1 dil an-
layisi, dilin olusumu, sbézctik anlam iliskisi ve 6zel olarak da
isim musemma iligkisi buiylik 6nem arz etmektedir. Mutlak
varlik olan Allah'in ezeli sifatlarini ifade eden Esma-i Hisna'-
nin yorumunda, Gazalinin genel sistemine uygun olarak, Es-
ma-i Hlsna varlik-iliskisi, Esma-i Hisna Zat iliskisi, Esma-i-
Husna dil iliskisi ve Esma-i Hlisna-insan iliskisi belirleyici hu-
suslardandir. Esma-i Hisna acisindan yakin anlamlilik, cok
anlamlilik, es anlamlilik ve tek anlamlilik konularinda Gazali'-
nin ortaya koydugu kriterler yorum anlayisini belirleyen diger
hususlardir. Yine Allah'in sifatlariyla sifatlanmanin ya da ah-
lakiyla ahlaklanmanin Gazalinin yorum anlayisinda insanin
varolusu acisindan 6nemli bir yeri vardir. Nihayet Allah'in pek
cok niteligini kapsayan Esma-i Husna'nin ne o6l¢tide
marifetullah'a eristirdigi de Allah-kul iliskisi acisindan Gazali'-
nin yorum anlayisinda énemli bir husus olarak karsimiza cik-
maktadir.

Yukarida degindigimiz konular cercevesinde, Gazali'nin
Esma-i Hlisna yorum anlayisini ilgili eserlerinden yararlanarak
ortaya koymaya calisacagiz. Ancak bu eserler arasinda, 6zellik-
le el-Maksadu'l-esna fi serhi medni Esmaillahi'l-Hiisna isimli
eserini esas alacagiz. Nitekim bu eserdeki isim yorumlarindan
iki tanesi calismanin sonunda 6rnek olarak verilecektir.

I. Gazali'de Dil Anlayis:

Islam geleneginin ézglin alimlerinden biri olan Gazali, an-
lamaya konu olan her seyi bir sitem icinde ele almistir. Gaza-
li'nin sistemi onun varlik anlayisiyla baslamakta ve dini, di-
slUinceyi, dili ve yorumu vs. anlamaya konu olan her seyi bu
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varlik anlayisi cercevesinde sekillendirmistir. Bir baska ifadey-
le, Gazali, varlik anlayisina paralel bir din, distnce, dil ve yo-
rum anlayist ortaya koymustur. Bu cercevede Gazali, Esma-i
Huisnay: varlik anlayist tizerine kurdugu dil anlayis: ya da sis-
temi icinde yorumlamistir. Dolayisiyla da Gazalinin Esma-i
Husna'yi1 nasil anladigini ve yorumladigini ortaya koyabilme-
miz icin Oncelikle onun dil anlayisindan bahsetmemiz gerekir.
Dil anlayisin1 tam anlamiyla ve dogru bir sekilde ortaya cika-
rabilmemiz icin de genel hatlariyla onun varlik anlayisina de-
ginmemiz gerekmektedir.

Gazali, mutlak varlik olan Allah'a dayandirdigi varliklari?,
en genel hatlarla dis diinyada (Gyanda) varlik, zihinde varlik ve
dilde varlik olmak Uzere Uice ayirmaktadir. Dis dtinyadaki var-
lik, asli ve hakiki varlik, zihindeki varlik ilmi (epistemolojik)
varlik, dildeki varlik ise gostergesel varliktir. Semanin dis din-
yada bizzat kendisi hakiki varlik, onun hayalimizdeki formel
varligi zihni varlik, "s-e-m-a" harflerinden olusan ve iletisimde
gosterge /so6zclik olarak kullanilan "sema" da dilde varlik ol-
maktadir. Sema s6zclUigl, zihindeki varligin gostergesidir. Zi-
hindeki varlik da varligini dis dinyadaki gercek varliktan al-
maktadir. Bu varlik ttra farkli zihin, kaltiar ve tlkeye gore de-
gisiklik gostermez.?2 Gazali dil varlik iligkisini ele alirken yap-
mi1s oldugu bu taksime bazen gdstergelerin yaziya doktilmesiy-
le ortaya cikan varlik tirini, yani yazida varligit da eklemekte
ve yukarida belirttigimiz varlik tiirlerini su 6rnekle aciklamak-
tadir: "Ornek olarak atesin ocakta bir varligi, atesin hakiki var-
Iigmin bilgisi olan zihin ve hayalde bir varligi, bu bilgiye delalet
eden sézciikte ortaya c¢tkan dilde varligr ve kagidin tizerine harf-
lerle yazumaswyyla meydana gelen yazida varligt bulunmaktadar.
... Bunlardan yakiclik ézelligi tasiyan ne zihinde, ne dilde ne de
yazidaki varligidir; yakict olan sadece atesin ocaktaki gercek
varligidir."3 Bu varlik tlrlerinin hicbiri digerinin 6zdesi degil-
dir. Zira insanin dis dlnyadaki varligi acisindan, uyuma ve

1 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Maksadu’l-esna fi
serhi meani’l-esmaillahi’l-hiisnd, nsr.: Bessam Apsbduvahheb el-Cabi, el-Ceffan
ve’l-Cabi li’t-tiba ve’'n-nesr, Limassol 1987, s.51.

2 Gazali, el-Maksadu’l-esnd, s.25; a.mlf., Mi'yaru'l-ilm fi'l-mantik,Nesr ve
tahk.: Ahmed Semstiddin, Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1990, $8.47-48
3 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, licamu'l-avam an

ilmi'l-kelam, tahk.: Muhammed el-Mu'tasimbillah el-Bagdadi, Daru'l-kitabi'l-
arabi, Beyrut 1985, ss. 107-108; a.mlf., Mi'yaru'l-ilm fi'l-Mantik, s.47.
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uyanma, 6lu ve diri olma, ayakta duruyor ve ylUriyor olma gibi
ozellikleri varken, zihinde varlik olmasi acisindan konu ve yuk-
lem olmasi, timel ve tikel olmasi gibi 6zellikleri bulunmakta-
dir. Onun dilde varlik olmasi acisindan ise, Arapca, Farsca,
Turkce vs. olmasi s6z konusudur ki, bu varlik ttrti topluma,
gelenege ve zamana bagl olarak farklilik gésterebilir. Halbuki
dis dinyadaki ve zihindeki varlik, caglara ve toplumlara gore
farklilhik arz etmez.4

Gazali bu konuyu zihin felsefesi acisindan ele aldiginda ise,
yukarida saydigimiz varlik turlerini kapsayacak sekilde daha
detayli bir ayrimda bulunmaktadir. Bunlari, zati varlik, hissi
varlik, hayadli varlik, akli varlik ve sibhi varlik olarak siralamak-
tadir.

Zati varlik, bizzat kendisi olan hakiki varliktir. Hissin ve
aklin disinda da var olan varliktir; ancak his ve akil ondan bir
suret alarak onu idrak ederler. Goklerin, yeryliziinlin, hayvan-
larin ve bitkilerin var olmalar1 béyledir.5 Zati varlik, yukarida
yapilan Uc¢lu taksimde, dis dinyadaki varliga karsilik gelmek-
tedir. Hissi varlik, bir seyin sadece histe var olmasidir. G6zin
gorticti kuvvetinde ortaya cikan, yani goze var gibi gériinen
varliklar hissi varliklardir. Uyuyan bir kimsenin ya da hasta
bir kimsenin uyanikken goérdtigii seyler bu kisma girer. Bu
varlik tirintn hissin disinda bir varlhigi yoktur. Yani, hissi
varligin idrak edicinin idrakinden baska hicbir varligt mevcut
degildir. Hayali varlik, duyularla bilinen varliklarin hissedil-
mekten uzak olduklar1 zamandaki suretidir. Insanin goézleri
kapali oldugunda, bir varligi gozle gértiyormus gibi hayalinde
canlandirdig1 varliktir.6 Bu varlik tart Ug¢lu taksimde zihinde
varlik tirtiine tekabul etmektedir.

Akli varlik, bir seyin ruhu, manasi ve hakikatidir. Bazen
akil bir seyin histe, hayalde ve zati olarak haricteki suretine
bakmaz, sadece mana ve hakikatini diistintir ve kavrar. Iste
aklin kavradigi bu sey akli varliktir. Mesela kalemin agac, ka-
mi1s ya da metalden bir sekli vardir; fakat onun hakikati ve asil

4 Gazali, el-Maksadu’l-esnd, ss.25-26.

5 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, "Faysalu't-tefrika",
Mecmuatu resailil-Immam el-Gazali (icinde), Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, Beyrut
1994 s.79;

6 Gazali, Faysalu'tefrika, ss.79-80.
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mahiyeti ilimlerin kendisiyle yazilmasidir. Iste aklin kalemden
anladig1 bu sey akli varliktir.” Bu varlik tiriintn, dis dinya-
daki varlikla zihni varligin karsilastirilmas1 sonucu ortaya cik-
tigin1 séyleyebiliriz. Sibhi varlik ise, ne suretiyle, ne hakikatiy-
le, ne histe ne de akilda bir seyin bizatihi var olmasidir. Sadece
benzetme yolu ile bir seyin var kilinmasidir. Ancak var kilinan
bu seyin sifatlar1 ve 6zellikleri benzetilen seyin sifatlari ve 6zel-
likleriyle ayni degildir. Buna hadislerde gecen ve Allah'a isnat
edilen sevinme, gilme, 6fkelenme, sabretme ve 6zlem duyma
nitelikleri 6rnek teskil etmektedir.8 Bu varlik tGrinin butin
varlik ttrlerinin bir sekilde kullanilmasiyla elde edilen bir var-
Iik tird oldugu anlasiliyor. Clinkd bu varlik ttr(, dis dinya-
daki ve zihindeki varliklara dayali olarak ortaya cikan dildeki
varlik icinde gerceklesen analoji, mecaz ve istiarelerle Uretilen
yan anlamlarda ortaya cikmaktadir.

Gazalinin yukarida s6zUnU ettigimiz varlik hiyerarsisi
icinde insanlarin iletisim araci olan dil de bir varlik olarak ye-
rini almaktadir. Bu varlik tarzi ile insanlarin zihninde bir var-
lik olan ve bilgi olarak isimlendirilen seylerin paylasilmasi, ak-
tarilmasi ve iletilmesi gerceklesmektedir. Peki Gazali'ye gére bu
varlik, yani dil nasil olusmaktadir?

Oncelikle dis diinyada varlik vardir. Bu varlik, insanin zih-
ninin algilamas1 ve bir suret ve kavram haline getirilmesiyle
zihinde varlik olmaktadir. Zihinde varlik olan kavramlar da
kiltirden kulttre, dilden dile farklilik arz eden bir sekilde
isimlendirilmekte, yani gdsterge haline getirilerek sézcuikler
olusturulmaktadir. Daha acik sekilde ifade edecek olursak,
ornek olarak dis diinyada 'sema’ dedigimiz bir varlik vardir. Bu
varlik zihnimize kavram olarak aksettiginde zihinde varlik ol-
maktadir. S-e-m-a sesleriyle isimlendirildigimizde de gosterge,
yani sdzciik olarak dilde varlik olmaktadir. Bunlarin harflerle
kagida yazilmasiyla da yazida varlik olmaktadir. Kisaca
Gazali'ye gore dilin olusumu, boyle bir stire¢c sonucunda ger-
ceklesmektedir.

Gazali'nin varlik anlayist etrafinda dilin olusumuna dair
yapmis oldugu bu izaha gore, bir sézctiik/godsterge tic varlik tar-
z1yla iligkili olarak ortaya cikmakta ve onlara gondergede bulun-

7 Gazali, Faysalu't-tefrika, ss.80
8 Gazali, Faysalu't-tefrika, ss.80,83.
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maktadir. "Sema" denildiginde, zihinde sema gercekligine tekabiil
eden kavram olusmaktadir. Bu kavram da dis dinyadaki varlik
olan seye géndergede bulunmaktadir. Iste bir sézciik séylendi-
ginde Ui¢c varlik ttiriintin ayni anda cagrismasi gercegini, giini-
muzde modern dilbilimin, Saussuare'nin biri somut, yani duyu-
lan, digeri soyut, yani zihinde tasarlanan kagidin birbirinden ay-
rilmayan iki ytizti gibi olan bir gerceklik olarak tanimlamasindan
sonra® cok 6nemli bulusu olarak sunulan anlam Utg¢geninden
baskasi degildir. Bilindigi gibi dil géstergesi, Saussure’den sonra,
Ogden ve Richards tarafindan gelistirilmistir. Gosteren ve gosteri-
lene bir de génderge eklemisler ve aralarindaki iligkiyi bir ticgenle
soyle gdstermislerdir:

Gosterilen

Gosteren Gonderge /nesne/adlandirilan varlik

Kus gostereni, kafamizda 6zel bir kusu degil siniflandirma
degerine sahip soyut bir diistinceyi, genel bir kus kavramini ¢cag-
ristirir. Tek basina goésteren, bir s6zclik sayilmaz ve tek basina
bir gercekligi ifade etmez. Ancak dis gercekligi goOste-
ren/gosterilen birlesimi daha iyi ifade eder. Yukaridaki semadan
anlasilacag: izere, s6zciik ile nesne arasinda dogrudan bir iliski
yoktur. Bu sebeple ikisinin arasi kesik cizgilerle gosterilmistir.
Halbuki s6zctikle/gbsterenle kavram /gdsterilen arasinda ve gos-

9 Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, trc. Berke Vardar,
Multilingual, Istanbul 1998, s. 108 vd.; Zeynel Kiran, Dilbilim Akimlari, Onur
Yay., Ankara 1996, ss. 58-59; Stiheyla Bayrav, Yapisal Dilbilimi, Multilingual,
Istanbul 1998, ss. 57 vd.; Vardar, Dilbilimin Temel Kavramlar ve Ilkeleri,
Multilingual, Istanbul 1998, ss. 73 vd.; Aksan, Her Yéniiyle Dil, 111, 154 vd.; Je-
an Perrot, Dilbilim, trc. Emel Ergun, letisim Yay., Istanbul 1997, s. 100; Siza
Kasim, “es-Semyotika Havle Ba’di’l-Mefahim ve’l-Ebad”, Medhal ila’s-Semyotika,
ed., Siza Kasim- Nasr Hamid Ebu Zeyd, Daru ilyas el-Asriyye, Kahire ts., s. 19.
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terilenle nesne/génderge arasinda baglanti vardir ve bu nedenle
de duz cizgiyle gosterilmistirio.

Yukaridaki semay1 Gazali'ye uyarlayacak olursak soyle bir
sema ile karsilasiriz:

Zihinde varlik
(Mefhum /Kavram)

Dilde varlik Dis dliinyada varlik

Cagdas dilbilimin énemli bir bulusu olarak sunulan ve bir
gostergenin birbirinden ayrilmasi mimkin olmayan ti¢ yonu-
ni kapsayan ticgen, aslinda, Islam geleneginde asirlar énce
bilinen bir gercektir. Gazali, bir sb6zclgln/gostergenin dis
diinyadaki ya da zati varligi ile zihindeki veya hayali varlig
arasinda bir paralelligin/uyumun oldugunu belirtmistir. Ayni
sekilde Ogden ve Richards'in gelistirdikleri Ucgende de
gonderge ile gosterilen/kavram arasinda dogrudan bir iliski
oldugu soéylenerek, bu duiz cizgiyle ifade edilmistir. Gazali s6z-
cuk ile dis dinyadaki varlik arasinda dogrudan bir baglanti
olmadigini ve dilden dile degisebilecegini belirtmistir; ayni se-
kilde s6zU edilen ticgende de gosterge ile gbnderge arasinda bir
rastlantisalligin oldugu ifade edilmek tzere kesik cizgiler kul-
lanilmistir.

Daha 6nemlisi dil géstergesinin olusumu ile ilgili bu gerce-
gi, Islam geleneginde Gazali'den énceki bir déneme, islam filo-
zofu Farabi'ye kadar gotuirmek mumkuindur. Farabi, "harfler
ve soézciikler, duyumsanan varliklart (mahsusat) ve duyumsa-
nan varliklara dayanan akledileni (ma'ktlati) géstermek tizere
gosterge (alamet) kilinmistir.” demek suretiyle ayni gercegi ifade

10 Kiran, a.g.e., ss. 59-60; Aksan, a.g.e. c.Ill, s.159; Kasim, a.g.e. 23 vd.
krs. Nasr Hamid Ebu Zeyd, “Alamat fi’t-Turas Dirase Istiksafiyye”, Medhal ile’s-
semyotika, ed. Siza Kasim -Nasr Hamid Ebu Zeyd, Daru Ilyas el-Asriyye, Kahire
ts., s. 88.
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etmistir.!! Ancak bu Gazali'de daha net ifadelerine kavusmus
ve varligin tirleri icinde tasnif edilmistir.

Yukarida séziinu ettigimiz varlik tdrleri arasinda delaleti
olan bir s6zcliglin yeri tespit edilmistir. Buna gore sézcuk dilde
varlik dedigimiz bir varlik kategorisi icinde yerini almaktadir.
Ancak dil sadece bir kavrami ve varlig1 (objeyi) gosteren muis-
takil soézctiklerden olusmamaktadir. Peki Gazali'ye goére bir
varlik tird olan ve olusumundan s6z ettigimiz sézcuikleri de
icine alan dil denilen kompleks iletisim sistemi nasil olusmak-
tadir?

Dilde varlik olarak ortaya cikan kelimeler/gdstergeler dis
dinyadaki varliklar: géstermek icin insan tarafindan rastlanti-
sal olarak kesik harflerden olusturulmustur. Iste insanlarin
dis dtinyadaki gercekligi 6énce zihinlerinde kavram haline geti-
rip sonra da onlarn cesitli sesleri birlestirmek suretiyle s6ézci-
ge/gostergeye donustirmelerine tesmiye (adlandirma) denil-
mektedir.12 Bu ilk adlandirma faaliyetiyle kelimelerin ortaya
cikarilmasina da ilk olusum (vaz') denilmektedir. Gok, agac,
insan vs. gibi goOstergeler bunun 6rnegidir. Butin varlik ve
varolussal durumlarin soézclUkler halinde ilk olusumundan
sonra bunlarin bir takim ttimeller altinda tekrar isimlendiril-
mesine de ikinci olusum (vaz') denilmektedir. Bu noktada dil
icindeki gostergeler/varliklar, isim, fiil, harf, emir, nehiy, mazi,
muzari gibi timel kavramlari géstermek Uzere ikinci bir ad-
landirmaya tabi tutulmaktadir. Bu olusumda goéstergeler, 'harf
gibi kendi disinda bir anlama delalet eden ve bizzat kendinde
bir anlami gésteren olmak Uizere ikiye ayrilir. Kendinde bir an-
lama delalet eden de dovdi, doéviyor, gibi anlamin olus zama-
nina delalet eden fiil ve gk, yer ve agac gibi zamana delalet
etmeyen isim olmak tlizere ikiye ayrilirlar. Bu, dil icinde varhik
haline gelen varliklarin, yani isimlerin tekrar adlandirilmasin-
dan, ikinci bir varlhik durumu olmasindan baska bir sey degil-
dir. Zira 6nce nesneleri gostermek tizere sozculikler/gostergeler,
daha sonra sozcik cesitlerini gostermek Uzere isim, fiil, harf
adlar1 konulmustur. Bu durumda soézcikler, olusumlarindan
sonra dis diinyada varliklar haline gelirler. Ctinki onlarin se-

11 Ebu Nasr el-Farabi, Kitabu'l-Huruf, tahk.: Muhsin Mehdi, Daru'l-
Mesrik,Beyrut 1986, s.137.
12 Gazali, el-Maksadu’l-esna, ss.27.
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killeri zihinde resm olunur ve bunlar ifade etmek icin dilin ha-
reketiyle ortaya ¢ikan seslerin olusturdugu isim, fiil, harf, ma-
zi, muzari vs. gibi yeni s6zcuklere/gbstergelere ihtiya¢c duyu-
lur.

Dilin olusumu, birinci ve ikinci olusum (vaz')la sinirli de-
gildir. Ikinci olusuma dayali olarak tekrar bir adlandirmaya,
yani yeni timelleri ifade etmek tizere, bir tictincli, buna dayali
olarak da bir dérdiincii olusum (vaz') gerekebilir. Ornek olarak
isim, nekra (belirli), marife (belirsiz) olmak tUzere ikiye ayrilir.
Burada nekra ve marife isimleri dgtincii olusumda (vaz') ortaya
cikar. Bunlar tizerinden tekrar bir ayrim yapilarak yeni bir ad-
landirma ile yeni isimlerin konulmasina da ddérdiincii olusum
(vaz') denir. Her olusum bir 6ncekine dayanarak boylece de-
vam eder. Dil dedigimiz iletisim sistemi bir varlik olarak iste
boyle ortaya cikar.13

Yukarida dilin olusumu asamasinda da belirttigimiz tizere,
dilde 6nce anlama delalet eden sozclikler/gostergeler olusur.
Bu sézcuikler de isim fiil ve harf olmak tUizere tice ayrilir. Isim,
olus zamanina delalet etmeksizin bir anlami gosteren sézctige
denir. Fiil, de bir anlamin olus zamanini1 gésteren soézclige de-
nir. Harf ise, tek basina bir anlama delalet etmeyen gdsterge-
dir.14

Dilin genel hatlariyla yukarida ifade ettigimiz sekilde olus-
tugunu distinen Gazali'ye goére anlami ya da yorumu belirleyi-
ci kistaslar bulunmaktadir. Bu kistaslar, dili olusturan so6z-
cuiklerle anlamlar1 arasindaki iliskide ortaya cikmaktadir. Ga-
zali, bu iliskiyi iki acidan ele almaktadir: Birisi, gOstergele-
rin/s6zcuklerin anlama delaleti ya da anlami géstermeleri aci-
sindan; digeri de anlamin kendi nefsinde varligi ve diger an-
lamlarla iliskisi acisindandir. Bir baska ifadeyle, lafiz anlam
iliskisini Gazali, bir yandan gostergeyi/s6zctigi merkeze ala-
rak, bir yandan da salt anlami merkeze alarak degerlendir-
mekte ve cesitli ayrimlara gitmektedir. iste Gazali'nin yapmis
oldugu bu ayrimlar, bir metnin veya Allah'in bir isminin anla-
silmasinda onemli kriterler olusturmaktadir. Biz burada her
iki acidan Gazali'nin yapmis oldugu ayrimlar: genel hatlariyla
ele alacagiz.

13 Gazali, el-Maksadu’l-esnd, ss.26-27
14 Bk.Gazal,i Mi'yaru'l-ilm, ss.50-52.; a.mlf., el-Maksadu’l-esnd, ss. 26-27.
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1. Sozciikten Hareketle Sozciik - Anlam Iliskisi

a). Sozcukler iclem ve kaplam acisindan anlama tc¢ farklh
sekilde delalet ederler:

Birincisi, bir s6zctiglin bir anlami eksiklik fazlalik olmaksi-
zin tam olarak gostermesidir ki, buna esitlik (mutabakat) de-
nilmektedir. Mesela "duvar" s6zctigiiniin "duvar" anlamini tam
olarak karsilamas: gibi. Ikincisi, bir sézctigiin bir anlami kap-
samas1 seklinde gostermesidir ki buna kapsama (tazammun)
denilmektedir. Ornek olarak, "ev" sézciigliniin "duvar" anlami-
ni, "insan" s6zclglinin "hayvan" anlamini kapsamas: gibi.
Cunkdl duvar anlami ev s6zcliglinlin anlami icinde, hayvan
anlami da insan s6zcliglnUn gosterdigi anlam icinde bizzat
bulunmaktadir. Uclinciisii, bir sézctiglin bir anlami c¢ikarim
yoluyla gerektirmesidir ki, buna gerektirme (iltizam) denilmek-
tedir. "Tavan" s6zciginlin duvara delalet etmesi, "insan" s6z-
cligiiniin terzilik meslegine delalet etmesi bdyle bir delalet so-
nucu ortaya cikmaktadir. Clinkti duvar olmadan tavan olma-
yacagindan, tavan s6zcligu gerektirme yoluyla duvara da dela-
let etmis olur. Ancak bu delalet bir 6éncekinde oldugu gibi s6z-
cliglin anlaminin bizzat icinde bulunan bir anlam degil, anla-
min disinda ¢ikarim yoluyla elde edilen baska bir anlamdir.
Bunlardan mutabakat ve tazammun, yani esitlik ve kapsama
seklindeki delalet cesitleri ilimlerde ve tanimlarda gecerli iken;
iltizam, yani gerektirme yoluyla yapilan delalet ilimlerde ve ta-
nimlarda gecerli degildir. Ctinkti gerektirenin de gerektireni
vardir ve bu yolla sinirsiz anlamlar cagristirilabilir.1s

b). Soézcuklerin timellik ve tekillik agisindan anlami gos-
termesi ikiye ayrilir:

Tekil (ctiz) sbzcuk, anlaminda ortaklik bulunmasina izin
vermeyen sozcuktir. "Zeyd", "su agac", "su at" 6rneklerinde
oldugu gibi. Tiimel (kalli) sozcik ise, anlaminda ortaklik bu-
lunmasina izin veren sézciiktiir. "Insan", "at", "agac" gibi gos-
tergeler, tiimel sozclikler icin birer 6rnektir. Bu kategoriye, bii-

15 Gazali Miyaru'l-ilm, ss.43-44.; a.mlf., Felsefenin Temel Ilkeleri
Makdswdu'l-felasife, cev.: Cemaleddin Erdemci, tahk.: Stileyman Dtinya, Vadi
Yayinlari, Ankara 2002, s.46; a.mlf., el-Mustasfa min ilmi'l-ustl, tahk.: Muham-
med Mustafa Eba'l-1l1a, Mektebetu'l-cundi, Misir, ts., ss.41-42; a.mlf.,
Mehakku'n-nazar fi'llmantik, nesr.: Muhammed Bedrlebtiddin el-Halebi,el-
Matbaatu'l-edebiyye, Beyrut, ts., s.9,12.
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tin tur ve cins isimleri, kollektif ve distributif sézctkler gir-
mektedir. Arapcada basina elif lam takis1 getirilebilen buitin
sbézcukler tiimeldir.16

c). Sozcuklerle gosterdikleri anlam arsisindaki nicelige gore
ayrimai:

Bazi sOzcuklerin birden fazla anlami géstermesi, bazilari-
nin birden fazla sézctigin kullandigi ortak bir anlami kapsa-
masi1 seklinde delalet etmesi, bazilarinin mustakil tek bir an-
lam1 gostermesi ve bazilarinin da mustakil bir anlami birden
fazla s6zcliglin ayri ayri, ortaklik olmaksizin tam olarak gos-
termesi s6z konusudur. Bunlardan birincisine cok anlamli,
ikincisine ortak anlamli, icincisltne tek anlamli, dérdincl-
stine de es anlamli s6zcikler denilmektedir.

1. Cok anlaml (musterek) sézcikler: Tanim (zihindeki var-
lik) ve hakikat (dis dinyadaki varlik) acisindan esit oranda
birden fazla varligi gésteren sézciliklere denir. Ornek olarak
"ayn" (g6z) kelimesi Arapcada esit oranda varlik ve kavramlari
farkli olan, gbrme islevi yapan organ, su kaynagi ve glines icin
kullanilmaktadir.1?

2. Ortak anlamli (mutavati) sézctikler: Ortak bir anlami
paylasan varliklari/zatlar1 gdsteren soézctiklere denir. Ornek
olarak "insan" sdézclUgunun Zeyd ve Amr'a, "hayvan" s6zctigu-
nln de insan, vahsi hayvan ve kusa delalet etmesi gibi. Son-
raki sozciiklerden her biri, hayvanlik anlamini paylasan varlik-
lar1 gostermektedir.

3. Es anlamli (muteradif) s6zctkler: Bir anlami ya da varli-
g1 birden fazla sézcligiin géstermesiyle ortaya cikan sdzctikler-
den her birine denir. Arapca'da "esed" ve "leys" soOzctklerinin
aslani gostermek Utizere kullanilmasi bunun 6rnegidir.

4. Tek anlaml sézclik, gosterdigi anlamda ortaklik, cokluk
ve ayni anlami gostermede kendisine eslik eden baska s6zcii-
gun olmadigl, yani es anlamlilik olmayan mustakil, tek bir an-
lam1 gdsteren sozctiklere denir. Ornek olarak, feres (at), zeheb

16 Gazal,i Mi'yaru'l-ilm, ss.44-45.; a.mlf., Makdasidu'l-felasife, s.47; a.mlf.,
el-Mustasfd, s.42; Ayrica kollektif ve distributif sézctikler icin bk. Necati Oner,
Klasik Mantik, Bilim Yayinlari, Ankara 1996, s.29.

17 Cok anlamli s6zctikler, muistear, menkdl ve ve 6zel olmak tlizere Uice
ayrilir. Bu ayrim ayni zamanda dilde ¢cok anlamli isimlerin olusum sekillerini
aciklamaktadir. (Genis bilgi icin bk. Gazal,i Mi'yaru'l-ilm, ss.56-58).
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(altin) ve siyab (elbise) soézcikleri hem tanim, yani zihindeki
varlik acisindan hem de hakikat, yani dis dinyadaki varlik
acisindan ayr1 ayri varliklar géstermektedir.18

Dil icinde yer alan soézcuikler yukaridaki ayrimlardan biri-
nin altinda yer almaktadir. Ancak bazi sézctklerin s6z konusu
ayirimlardan ikisi arasinda kaldigi ve bunlardan biri oldugu-
nun zannedildigi durumlar vardir. Bu cercevede cok anlaml
(musterek) soézciiklerle ortak anlamli (mutevatia) arasinda orta
durum arz eden ve karistirilan sézctkler oldugu gibi, es an-
lamli (muteradif) s6zciklerle tek anlamli (mitebayin) sézcikler
arasinda da karistirilan s6ézctikler bulunmaktadir. Bunlar ki-
saca sOyle izah edebiliriz:

Cok anlamli so6zcliklerin lafzi tek anlami, birden fazladir.
Bu anlamlar arasinda hi¢ ortaklik ya da benzerlik bulunma-
maktadir. Buna karsilik ortak anlamli sézctklerin paylastig
anlam bu soézclklerin her birinde esit oranda mevcuttur ve
paylastiklar1 anlamda 6ncelik sonralik, fazla ya da az layik ol-
ma, gucluluk zayiflik acisindan farklilik s6z konusu degildir.
Ornegin ortak anlamli '"insan" sézcuginiin gosterdigi ortak
anlam, Zeyd ve Amr'da; "hayvan" sézcliglin gOsterdigi ortak
anlam da at ve 6klizde farklilik arz etmez. Ancak 6yle s6zcik-
ler vardir ki, bu ikisinden hangisine girdigi belli degildir. Gaza-
li, bunlara miittefik sdzctkler demektedir.1® Bu tur sézcukleri
de ikiye ayirmaktadir:

1. Stipheli (mtusekkek) sozctikler: Bir sozcuk iki seydeki or-
tak bir anlama delalet edebilir. Ancak bu anlam o iki seyde
farkli acilardan bulunmaktadir. Yani ikisinde de tamamen ay-
n1 anlamda bulunmamaktadir. Iste bu tiir sézctiklere stipheli
(muisekkek) dinilmektedir. Ornek olarak "varlik" sézciigl, ger-
cekte anlami ayni oldugu halde nispet edildigi varliga gore
farklilik arz etmektedir. Varlik, cevher icin oldugu kadar ilinti
(araz) icin de vardir. Ancak bu anlam, yani varlik, cevherde
ilintiye nispetle 6ncelikle vardir, ilintide bulunmasi cevhere go-
re sonralik arz etmektedir. Dolayisiyla varlik anlami cevher ve
ilintiye nispetle 6ncelik ve sonralik acisindan farklilik géster-
mektedir. Beyaz anlaminin kar ile fildisindeki farkliligi da bu-

18 Gazal,i Miyaru'l-ilm, s.52; a.mlf., el-Mustasfa, ss.42-43; .; a.mlf.,
Makaswdu'l-felasife, s.48.
19 Gazali, Makdswdu'l-felasife, s.48
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nun gibidir. Zira beyaz anlami, yogunlukta kar ve fildisinde
farklilik géstermektedir.

2. Anlamda benzesen (muitesabih) sézctikler: Paylasilan an-
lam ayni olmadig: halde, paylasilan anlamda bir benzesme s6z
konusu olabilir. Ornek olarak "insan" sézciigi, gercek insan ve
insan suretinde yapilan heykel icin kullanildiginda bu tir s6z-
cuiklerden biri olur. Hakiki insan ile heykel arasinda seklen bir
benzesme olsa bile, her iki varlik tanim ve mahiyet acisindan
farkhidirlar. Zira insan, "konusan ve 6len bir canli" olarak ta-
nimlanirken; heykel, "konusan ve 6len bir canl olana benzeti-
lerek yapilan bir sekil" olarak tanimlanmaktadir. Ayn1 sekilde,
hayvanin bir uzvu icin kullanilan "ayak" ile bir koltuk icin kul-
lanilan "ayak"ta da durum bdéyledir.20

Sozcltklerin gosterdigi zat/konu/anlam/kavram ile bu an-
lamin tanimlar farkhilastiginda at ve tas gibi tek anlamli s6z-
cukler ortaya cikar. Ancak bazi durumlarda sézciiklerin konu-
su, yani gosterdigi zat ayni oldugu halde bu zata farkli acgilar-
dan adlandirma yapilmasi sebebiyle birden fazla gdsterge orta-
ya cikar ve bunlarin es anlamli oldugu zannedilebilir. Ancak
gercekte bu sodzctiikler es anlamli degildir. Buna 6rnek olarak
"seyf" (kilic) ve "sarim" (keskin kili¢) verilebilir. Bu iki isimde,
konu/zat bir olmasina ragmen adlandirma farkli acilardan ya-
pilmistir. Ctinkt "sarim", kilic konusuna/zatina keskinlik nite-
ligi acisindan delalet etmektedir. Halbuki "seyf"' kilicin bizzat
kendisine, yani zatina zati acisindan delalet etmektedir. Ayni
sekilde ayni zatin iki farklh niteligi acisindan delalet eden so6z-
ciklerde de durum bdyledir. Mesela "sarim" (keskin kili¢) kili¢
zatina keskinlik niteligi acisindan delalet ederken, "mihennet"
(hint kilic1) kilicin Hindistana nispeti acisindan delalet etmek-
tedir.2!

Arapcada tUremis isimlerle, kendisinden tlretilenler ve
nispet isimleriyle kendisine nispet edileler de es anlaml isim-
ler zannedilmistir. S6z gelimi "adl" (adalet) ile "adil" (adaletli),
"mal" ile "mutemevvil" (mal toplayan), "nahv" (gramer) ile "nah-

20 Gazal,i Miyaru'l-ilm, ss.53-54; a.mlf., el-Mustasfda, s.43; .; a.mlf,
Makdaswdu'l-felasife, ss.48-49
21 Gazal,i Mi'yaru'l-ilm, ss.55-56; a.mlf., el-Mustasfad, ss.43-44; a.mlf., el-

Maksadu’l-esna, s.28.
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vi" (gramerci) es anlamli sézctkler zannedilmistir. Halbuki
bunlar aslinda tek anlamli sézctiklerdir.22

2. Anlamdan Hareketle Anlam - Sozciik Iligkisi:

Onceki béltimde gostergeden, yani sézclikten hareket ede-
rek, bir s6zcligiin anlamla iliskisini ele aldik. Ayn1 sekilde ko-
nuya kars1 kutuptan, yani sézctiklerle bize yansitilmaya calisi-
lan, bir baska ifadeyle kendisine delalet edilen ya da gosterilen
acisindan bakilabilir. Ancak bu dil anlayisindan ziyade zihin
felsefesi ve mantik ilminin konusu oldugundan ve bize konu-
muzla ilgili fazlaca bir katki saglamayacagindan dolay: ona sa-
dece basliklar halinde deginmekle yetinecegiz: Kald1 ki, bazilar:
sozciikten hareketle, s6zcliik anlam iliskisini ortaya koyarken
yaptigimiz aciklamalarla cakismaktadir.

Bu acidan varliklarin idrak edilip mana ya da kavram hali-
ne getirilmeleri, bes duyu ile algilananlar ve ¢cikarim (akli istid-
lal) yoluyla bilinenler olmak tuzere ikiye ayrilir. Bes duyuyla
algilanarak olusturulan anlamlar, gérme, isitme, koklama,
tatma, dokunma ile elde edilirken, ilim, idrak, irade, korku,
sevgi vs. akli istidlal yoluyla cikarimsal olarak elde edilen an-
lamlardir. Ayrica yukaridaki sekilde elde edilen bu anlamlar,
genellik (umumluk), 6zellik (hususluk), esitlik (mtsavilik) ve bir
yonden umumluk bir yénden de hususluk gostermektedir. Me-
sela insan anlami hayvana goére 6zel, hayvan insana gére ge-
nel, hayvan algilayana (hissedene) gore esit, beyaz anlami hay-
vana gore bir acidan geneldir, cinkti pek cok varlig1 kapsar;
bir acidan da 06zeldir, cink® kargayi, zencileri vs. disarida bi-
rakir. Yine varliklar anlam acisindan belirli ve belirsiz sahislar
olmak Uzere ikiye ayrilirlar. Belirli sahislar, Zeyd, Amr, su at,
bu yildiz vs. gibi bes duyuyla algilanan varlik anlamlar iken,
varliklarin paylastigl ve benzestigi anlamlar insanlik, beyazlik,
cins isim olarak agac, at vs. genellik ve timellik arz eden belir-
siz sahsiyetlerdir. Anlamlarin birbirlerine nispeti hakkinda ¢
ayrimdan s6z edilebilir. Birincisi, hayvanligin insana nispetin-
de oldugu tlizere dzsel (zati) olup kendisiyle kaim olunan an-
lamdir. Ikincisi, insan icin kullanilan dogurtulma anlaminda
oldugu gibi, ézsel olmadig halde ayrilmayan anlamdir. Uctin-

22 Gazal,i Mi'yaru'l-ilm, s.56.

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VI (2006), sayi: 4



Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi VI (2006), Sayt: 1 63

clisu, beyazlik anlaminin insana isnadinda oldugu gibi, ayri-
labilen ilinti seklinde taksim edilmektedir.23

Ozsel (zatl) de umum ve husus bakimindan ti¢ kisma ayri-
Iir. Birincisi, kendisinden daha genel bir sey olmayan, mahiyet
icinde yer alan ve "ma huve?" (o nedir?) 'in cevabi olan ve cins
diye isimlendirilendir. Insana nispetle hayvan cinstir. Ikincisi,
kendisinden daha genel bir sey oldugu halde onun altinda da-
ha 6zel bir sey bulunmayan ve tir diye isimlendirilendir. Hay-
vana nispetle insan turdtr. Uclinclisti, "eyyu seyin huve?" (o
hangi seydir?)'in cevabi olan ayrim (fasl)dir. Insana nispetle "o
hangi hayvandir?" sorusunun cevabi olan "diistinen'dir. ilinti
(araz) da kendi arasinda ikiye ayrilir: ilki, insana nispetle gil-
mede oldugu gibi 6zel ilinti (hassa)dir. Zira gtilme hayvanlar
arasinda sadece insana has bir ilintidir. Digeri de insana nis-
petle uyuma da oldugu gibi genel ilintidir. Cinkti uyuma bui-
tlin hayvanlarin paylastigi bir niteliktir.24

II. Isim - Miisemma Iliskisi

Genel hatlariyla Gazali'nin dil anlayisin1 sézciikten ve an-
lamdan hareketle delalet konusu genel hatlariyla ifade ettikten
sonra, ona gore Allah'in isimlerinin anlasilmas: konusunda
6nem arz eden isim muUsemma iliskisinden, yani isim ile
mesemma arasindaki anlam iliskisinden s6z etmemiz gerekir.
Bu cercevede Gazali, 06zellikle dort terimden bahsetmekte ve
bunlarin varlik ve kavram olarak birbirlerinin ayni m1 gayri mi1
oldugunu tartismaktadir. Bu terimler, isim, tesmiye, mUisem-
ma ve musemmidir. Bunlar arasinda ya iliski yanhs kurul-
makta ya da bu terimlerden her birinin goésterdigi anlamin ya
da zatin ayni oldugu iddia edilerek yorumlanmaktadir.

Gazali bu kavramlar arasindaki aynilik ve gayrilik karma-
sasini birisi dilsel digeri mantiksal olmak Uzere iki yoldan ¢o-
zimlemektedir. Birisi, isim, tesmiye, mlisemma ve muisemmi
terimlerinin dilsel analizi, digeri de mantikta "o o'dur" (A A'dir)
formulayle ifade edilen 6zdeslik ilkesidir.

Isim, yukarida da belirtildigi tizere bir anlama delalet et-
mek Uzere olusturulmus soézclige denmektedir. Musemma,

23 Gazal,i Mi'yaru'l-ilm, ss.60-68; a.mlf., el-Mustasfa, ss.44-46; a.mlf.,
Makdswdu'l-felasife, ss.50-53.
24 Bk.Gazal,i Mi'yaru'l-ilm, ss.69-76; a.mlf., Makdsidu'l-felasife, ss.53-56;

Ayrica bk. Oner, a.g.e., s.34-37.
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kendisi icin isim konulan, kendisine delalet edilendir. Ismi ko-
yana da muisemmi, ismi olusturmaya, yani adlandirmaya da
tesmiye denir.25 Bunlardan her biri delalet ettigi anlam acisin-
dan farkli terimlerdir. Isim, miisemmanin, tesmiyenin ve
musemminin delalet ettigi anlamlarin disinda, baska mustakil
bir anlami1 géstermektedir. Gazali, bu soézcuklerin gosterdigi
anlamin farkliligini vurgulamak icin, hareket, tahrik (hareket
ettirmek), muharrik (hareket ettiren) ve muharrek (hareket et-
tirilen) terimlerinin arasindaki farkliligi 6rnek vermektedir. Ha-
reket, bir mekandan diger bir mekana nakletmeye, hareket et-
tirme bu hareketin gerceklestirilmesine, hareket ettiren hare-
keti yapana, hareket ettirilen hareket ettiren failin etkisiyle
lizerinde hareketin gerceklestigi seye delalet eder.26 Bu ayrim,
Gazalinin Esmay-1 Hlisnay1 yorumlamasi acisindan son dere-
cece Oonemlidir. Clinkd Allah'in isimleri, yanlis bir sekilde isim
musemma ile iliskilendirilmekte, ya da ismin tesmiye ile ayni
sey oldugu kabul edilerek yorumlanmaktadir.2?

Gazali'nin 6zdeslik ilkesi etrafinda yaptig ¢éztimlemeyi, es
anlamli s6zcik tirinden hareketle yapmaktadir. Ona gore dil-
de 6zdeslik ancak es anlaml (muteradif) s6zctiklerde ya da 6z-
sel tanimlarda gerceklesmektedir. Daha 6nce de ifade edildigi
lizere es anlamli isim, bir anlami ya da varlig: birden fazla s6z-
cligin gostermesiyle ortaya cikan sozctiklerden her birine de-
nir. Bu s6zcuklerin gosterdigi anlam mutlaka ayni olmali gbs-
terdikleri anlamlar arasinda fazlalik ya da eksiklik olmamalidir
Arapca'da "esed" ve "leys" soOzclUklerinin aslani géstermek tize-
re kullanilmasi bunun 6rnegidir. Dolayisiyla " leys esed'tir" de-
nilebilir ve bu, (A A'dir.) 6zdeslik formuliine uyar. Clinku es
anlamli isimlerin goésterdikleri anlam/kavram aynidir farklilik
arz etmezler. Dolayisiyla dil s6zctik turleri arasinda ancak es
anlamli olanlarda isim muisemma arasinda bir 6zdeslikten so6z
edilebilir. Ayni zatin farkli iki durumunu goésteren, "sarim"
(keskin kili¢) ve "muhennet" (hint kilici) stpheli (mtsekkek)
isimlerdir ve "seyf" (kili¢) isminin es anlamlis1 degil, tek anlaml
isimlerdir. Dolayisiyla "sarim ya da muihennet kilictir" denile-

25 Gazali, el-Maksadu’l-esnad, s. 27; Gazali, ayrica ismi, bir anlamin olus
zamanina delalet etmeksizin tek bir anlama delalet eden lafiz olarak da tanim-
lamistir. (a.mlf., Mi'yaru'l-ilm, s.52 ).

26 Gazali, el-Maksadu’l-esnd, s.28.

27 Gazali, el-Maksadu’l-esnd, s.24.
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mez. Boyle denildiginde "A A'dir" 6zdeslik ilkesine ters duser.
Yine bir konuda/zatta toplanan iki farkli vasifla o seyin 6zdes
oldugunu sdyleyemeyiz. "Kar, beyaz soguktur" Onermesinde
"kar" konusunu beyaz ve soguk niteliklerinin karsiladigini séy-
lemek mtmkutn degildir. Bu nitelikler kar kavraminin mahiye-
tini ifade etmez. Dolayisiyla bu da "A A'dir" 6zdeslik ilkesine
uygun diismez.28

[sim, tesmiye ve miisemma arasindaki anlam iliskisi yuka-
rida agikladigimiz s6ézcik turlerinin hi¢c birine uymamaktadir.
Iddia edildigi gibi, ne isim miisemmanin aynisi ne de isim tes-
miyenin aynisidir. Oyle olabilmesi icin bunlar arasindaki ilis-
kinin yukarida yaptigimiz es anlamli sézctikler arasindaki ilis-
ki gibi olmasi1 gerekir. Kald: ki isim miisemma, ya da isim tes-
miye arasindaki iligski es anlamli isimlere uymadig gibi 6zdes-
lik ifade etmeyen yukarida acikladigimiz diger Orneklere de
uymamaktadir. Bundan da isim, tesmiye, muUsemma,
musemmi sozclUklerinin tek anlamli isimler oldugu anlasilir. 29

Gazali'nin isim musemma iliskisi konusunda tartistig1 bir
baska husus "ismin, bazen miisemmanin aynisi, bazen gayrisi,
bazen de ne aynisi1 ne gayrisi oldugu" iddiasidir. Yukaridaki
aciklamalardan da anlasilabilecegi Uizere, ona goére bu iddia
ona gore, son derece yanlis bir iddiadir. Ancak buradaki isim,
ismin gosterdigi anlam/kavram ve gédergesi (dis diiyadaki var-
1g1/zat1) olarak yorumlanirsa ancak dogruyu yansitabilir. On-
celikle bastan beri vurgulandig: tizere, isim, miisemma ve tes-
miye ayri seylerdir. Zira isim s6zcliglinin delalet ettigi anlam
isimden baska bir seydir. Clinkl isim gosteren, anlami da gos-
terilendir. Gosteren gosterilenden ayri bir seydir. Buna ragmen
isim ile kastedilen sey ismin kavrami/anlami olursa o zaman,
ismin kavramai, bazen ismin gosterdigi
gondergenin/mutisemmanin zati ve hakikati olur. Bu durumda
bu isimlerin insan, ilim, beyazlik gibi tlirememis tlr ifade eden
isimler olmasi gerekir. Tiiremis (mustak) isimler ise, isimlendi-
rilenin (misemmanin) hakikatine delalet etmez. Bilakis haki-
kati, alim ve katip s6zciklerinde oldugu gibi, miphem olarak
birakir ve ondaki bir sifata delalet eder. Insan, ilim gibi tiire-
memis tUr isimlerinden ve bunlara eklenen, alim Orneginde

28 Gazali, el-Maksadu’l-esna, ss.28-30.
29 Daha genis aciklama icin bk.Gazali, el-Maksadu’l-esnad, ss.29-31.
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oldugu gibi, bir vasiftan ya da halik ve katip isimlerinde oldu-
gu gibi, ondan ayrilmayan bir isnattan olusmaktadir. Boyle bir
yapiya sahip tlremis isimler, tirememis tir isimlerinde oldu-
gu gibi, mahiyeti géstermezler. Ornek olarak, bir ademogluna
isaret edilerek mahiyeti/neligi sorulursa, tirememis isim olan
"insan" kullanilarak "o insandir" denildiginde, onun mabhiye-
tini gdsteren bir cevap verilmis olur ve "A A"dir" seklinde for-
mule edilen 6zdeslik ilkesi gerceklesmis olur. Eger ayni soruya
tlremis isimler kullanarak, o alimdir, katiptir, uzundur sek-
linde cevap verilirse bu mahiyeti ifade eden dogru bir cevap
olmaz. Cinkl burada alim ilim vasfi olan mtiphem bir sey, ka-
tip de yazma vasfi olan kapali bir seydir. Burada katibin insan
oldugu anlasilabilir; ancak bu bizzat katip s6zctiglinden degil,
eklenen harici bir delillendirme ve cikarimla olabilir ki bu da
mabhiyeti ifade etmekten uzaktir.

Yukarida cizilen cercevede, eger kullanilan isim, "zat" gibi
tirememis ise bu isim muUisemmayi/zat1 gésterir ve isim mu-
semmanin aynisindir denilebilir. Sayet isim alim ve halik gibi
tiremis ise bunlardan bir kismi icin ne aynidir ne gayri, bir
kismi i¢cin de gayridir demek mumkuindidr. Bunu acikliga ka-
vusturabilmemiz i¢in tlremis isimlerin yapisina bir géz atma-
miz gerekir. Tlremis isimler, alim gibi izafetle olusanlar ve ha-
lik gibi vasifla olusanlar olmak tizere ikiye ayrilir. izafet ya da
vasiflar, neticede, bir zata baglanmak suretiyle tUremis
isim/sifat olurlar. Tlremis isimlerden olusan vasiflar bir aci-
dan mtsemmanin gayrisidir, bir acidan da aynisidir. S6zgelimi
alim sifatinin kavrami/anlami, konusan akilli canli olan ttire-
memis insan sdzcigunun aksine, ilim sahibi olan kapali bir
seydir. Insanin zatini, "konusan akilli canli" karsiladig1 halde,
alimin zatini, "ilmi olan mUphem sey" seklindeki anlam karsi-
layamamaktadir. iste bu acidan tiiremis alim ismi, miisemma-
nin aynist degil gayrisidir, denilebilir. Bir baska acidan da ti-
remis isim muisemmanin aynisi olur. Bu durumu su sekilde
aciklayabiliriz: Insan ve alim isimleriyle isimlendirilen zata
baktigimizda ikisinin ayni zat oldugunu goérurtz. Tipk: soguk
ve beyaz nitelikleriyle tanimlanan "kar" nesnesinde oldugu gi-
bi. Bu agidan baktigimizda tliremis isim olan alimin musem-
masi olan insanla ayni oldugunu sodyleyebiliriz.30

30 Bk. Gazali, el-Maksadu’l-esnad, ss.31-35.
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Gazalinin isim ile mUsemma arasindaki anlam iliskisini
mercek altina almasinin temel sebebi, Allah'in isimlerinin an-
lasilmasinda ve yorumlanmasinda temel bazi kriterlere dikkat
cekmektir. Boylece isim, mlisemma ve tesmiye, bunlarin dela-
let ettikleri anlam ile anlam-zat/musemma iliskisi yerli yerine
oturtulup, yanlis anlamanin énlenmesi hedeflenmistir.

III. Allah'in isimleri (Esma-i Hiisna)

Gazali, genel hatlariyla ortaya koymaya calistigimiz dil anla-
yist etrafinda Esma-i Hiisna'y: ele almaktadir. Tipk: dili ele alir-
ken dil varlik- iliskisi kurdugu gibi, dilde varlik olarak iletisim
sisteminde yer alan Esma'y1 da bu cercevede ele almaktadir. Bu
sebeple 6ncelikle Esma- varlik iliskisinden s6z ederek, varlik aci-
sindan onlarin yerini belirlemektedir. Esma-i Hlisna'nin varligin-
dan sonra bunlarin mutlak varlik olan Allah'in zatina nispeti de
yine 6nem verilen bir husustur. Daha sonra da delalet baglamin-
da Esma'y1 ele alarak, onlarin anlamlarinin dogru bicimde anla-
silmasiyla ilgili bazi ilkelere isaret etmektedir. Bu cercevede isim-
lerdeki esanlamlilik, cok anlamlilik, tek anlamlilik ve umumluk
gibi durumlarin nasil degerlendirilmesi gerektigini vurgulamak-
tadir. Bu metoduyla Gazali, Allah'in isimlerini zatlar1 acisindan
ele almaktadir. Bunun icin 6nce onlarin zati varliklarindan ve dil
yapisi icindeki delaletlerinden bahsetmektedir.

1. Esma-i Hiisna - Varlik iliskisi

Gazali, Esma-i Hisna'y1 daha 6nce s6zunu ettigimiz varhik
anlayist icinde ele almakta ve 6ncelikle isim -varlik iligkisini
kurmaktadir. Buna gore, Allah'in isimleri, dil géstergeleri olarak
kullanilan s6zctklerden olusmaktadir. Dil ve bu sistemin kapsa-
dig1 buttin sézctkler varlik mertebelerinden dilde varlik igcinde
yerlerini almaktadirlar. Ancak Allah'in isimleri s6z konusu oldu-
gunda Gazali, varlik turleri etrafinda séyle bir degerlendirme
yapmaktadir:

Daha 6nce de bahsettigimiz gibi varligin tic mertebesi bu-
lunmaktadir. Oncelikle hakikati ve gercekligin kendisi olan dis
dunyadaki varlik vardir. Allah'in zat ve sifatlarini bu varlik ttrt
cercevesinde dustnduguimuzde, "kidem" sifati ile nitelenerek
"kadim" (6ncesiz) oldugu ortaya cikar. Yani Allah'in zat ve sifatla-
r1 hakikatin bizzat kendisi olan dis diinyadaki varlik mertebesin-
de yerini almaktadir. Mutlak varlik olan Allah diger buittin varlik-
larin da sebebidir. Mutlak varlik olan Allah'in ezeli olarak bir var-
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lig1 bulundugu gibi, varliginin butin nitelikleri de ezeli olarak
O'nda mevcuttur. Ikinci olarak zihinde varlik tiirti vardir. Bu var-
Iik tGrd, zihnin sonradan ortaya cikmasindan dolay:r hadistir.
Buna gore Allah'in isimlerinin zihinde varlik olarak hadis oldugu
soylenebilir. Varlik tiriinin tGi¢clinclsl olan dilde varlik, sonra-
dan olusturulan géstergelerden olusmaktadir ve hadistir. Bu cer-
cevede Allah'in isimlerinin dil géstergelerindeki varlik halinin ha-
dis oldugu sdylenebilir. Bu sekildeki bir degerlendirmeyle birlikte
Esma-i Hlisna'nin Allah ile baglantisi acisindan, yani dis diinya-
daki mutlak varlik acisindan ezeli oldugu séylenebilir. Soyle ki,
zihinlerde sabit olanla kastedilen, bilgi dluizeyindeki varliktir.
Gergekte zihinlerde bilgi dlizeyindeki isimler, mutlak varlik olan
Allah'a ait dis dinyadaki varliklardir/bilgilerdir ve bu acidan eze-
lidirler. Allah’in kullarina 6grettigi, zihinlerinde ve dillerinde ya-
rattig1 isimler de O’nun tarafindan bilinmektedir. Bu cercevede,
Allah’in isimlerinin de Allahin ezeli ilmi dahilinde olmalar: dolayi-
styla ezeli oldugu sodylenebilir. Bu varlik anlayisi ve bu yaklasimla
Allah'in btitlin isimlerinin ezeli oldugu soylenebilir. Ancak O'nun
"halik" (yaratici) , "vahhab" (bahseden), "musavvir" (sekil veren)
gibi sonradan meydana gelen fiillere isnat edilen isimleri nasil
ezeli olarak kabul edilecektir? Bu konuda bu isimlerin ezeli ola-
rak kabul edilebilecegini ve ezeli olmadigini ileri stiren iki farklh
yaklasim bulunmaktadir. Gazali'ye gére bu gereksiz bir ihtilaftir.
Cuinki "halik", iki anlamda kullanilmaktadir: Ilki, ezelde kesin
sabit olan anlam iken, digeri, ezelde kesin olarak olumsuzlanan
anlamdir. Ikisi arasinda ihtilafi gerektirecek bir durum yoktur.
Nasil ki kili¢, hem kininda hem de bir kimsenin boynunu kesmek
ltzereyken keskin diye isimlendirilir. Kili¢ kininda iken potansiyel
olarak (bilkuvve), boynun dibinde iken bilfiil keskindir. Su bar-
dakta potansiyel olarak (bilkuvve), midede ise bilfiil susuzlugu
gidericidir. Bardaktaki suyun susuzluk giderici olmasinin anla-
mi, suyun mide ile karsilastigi anda ortaya cikan kandirma nite-
liginde yatmaktadir. O da su olmanin bir niteligidir. Kilicin ki-
ninda keskin olmasinin anlami da kilicin kesecegi yerle karsilas-
tiginda ortaya cikan kesme 6zelliginde bulunmaktadir. O da kes-
kinlik niteligidir. Burada kili¢, bunun disinda kendi 6ztinden
baska bir 6zellige ihtiya¢c duymaz. Bu 6rneklerden fiillere dayal
olan isimlerin de ezeli oldugu anlasilir.3!

31 Gazali, el-Maksadu’l-esna, ss.36-37.
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Oyle anlasiliyor ki Gazali, varlik mertebelerinde temel olarak
dis diinyada varligi, yani bizzat var olan zati varligi almakta ve
zihinde varlik, dilde varlik gibi varlik mertebeleri de buna binaen
ortaya cikmaktadir. Dis diinyadaki zati varligi da ikiye ayirmak-
tadir. Birincisi mutlak varlik ve kendisiyle kaim olan Allah, digeri
de O'nun yaratma, bahsetme, sekillendirme gibi fiili sifatlarina
bagli olarak ortaya ¢ikan diger zati varliklardir. Buna goére btittin
varlik mertebeleri ve varolus sekilleri Allah'in ezeli sifatlarinin bir
etkimesi seklinde ortaya c¢ikmaktadir. Boylece varlik ve
varolusun timunutn Allah'in ezeli sifatlarinin sonucu olarak or-
taya ciktigini sdyleyebiliriz. Iste Gazali'nin tepeye mutlak varligi
koydugu sisteminde, diger varliklar mutlak varlik olan Allah'in
ezeli sifatlarinin bir fonksiyonu olarak varlik aleminde yerlerini
alirlar. Kanaatimizce Gazali'nin bu varlik anlayisi, kendisinden
dnceki Farabi ve Ibn Sina gibi Islam filozoflar1 ve vahdeti viicut
yaklasimi sergileyen tasavvufi diisinceden farkli ve orijinal bir
yaklasim olarak gdziikmektedir.32 Clinkti mutlak varliga baglh
olarak ortaya cikan dis diinyadaki btittin varliklar, onun ezeli bir
sifatinin varolusa neden olmasindan ibarettir. Zaten zihindeki
varlik, dildeki, ya da yazidaki varlik da dis diinyadaki varliga go-
re sekillenmektedir.

2. Esma-i Hiisna - Zat iligkisi

Allah'in isimlerinin mutlak varlik ve diger varliklarla iliskisi-
nin ortaya cikarilmasindan sonra dildeki varlik olarak gésterdigi
anlam ve anlamin kendisine déndtgu dis diinyadaki varlikla ilis-
kisinin belirlenmesi gerekir. Dilde bir varlik olarak isimlerin an-
lamlarinin ezeli varlik olan Ilahi Zat'a ve onun ezeli nitelikleriyle
iliskisinin anlasilmasi gerekir. Buna gore delaletleri bakimindan
isimler ya Ilahi Zat'a ya da onun ezeli sifatlarindan birine dén-
mektedir. Bunu Gazali, on kisma ayirarak incelemistir:

a). Zata delalet eden isimler: Allah ismi ve Zorunlu Varlik
kastedilerek séylenen Hak ismi bunlardandir.

b). Olumsuzlama ile birlikte Zat'a delalet eden isimler: el-
Kuddus, es-Selam, ve el-Gani, el-Ahad vb. bu kisma girmektedir.
El-Kuddus, akla gelen her seyin kendisinden olumsuzlandig1 Za-
ta delalet eder. es-Selam ise, kendisinden her turla eksikligin
olumsuzlandig zata delalet eder. el-Gani, kendisinden ihtiyac

32 Bk. Tbrahim Hakk1 Aydin, Fardbi'de Metafizik Diisiince, Bil Yaymlari, Istanbul 2000,
$s.61-62.
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duymanin olumsuzlandigi Zat'1 gésterir. el-Ahad de kendisinden
cokluk ve denkligin olumsuzlandig1 Zat'r gésterir.

c). izafetle birlikte Zat'a delalet eden isimler: el-Aliyy, el-Azim,
el-Evvel, el-Ahir vb. isimler bu kisma girmektedir. Ornek olarak
el-Aliyy, diger varliklara nispetle(izafetle) mertebe yontinden bui-
tin varliklarin tizerindeki Zat'a delalet eder.

d). Izafet ve olumsuzlamayla birlikte Zat'a delalet eden isim-
ler: el-Melik ve el-Aziz bu kisma girmektedir. Ornek olarak el-
Melik, hi¢ kimseye ihtiyac duymayan, herkesin kendisine muhtac
oldugu Zat'1 gostermektedir.

e). Bir sifata delalet eden isimler: el-Alim, el-Kadir, el-Hayy,
es-Semi' ve el-Basir bu kisma girmektedir.

f). Izafetle birlikte ilme delalet eden isimler: el-Habir, es-
Sehid, el-Hakim, vb. isimler bu kisma girmektedir. Ornek olarak
el-Habir, gizli islere nispetle ilme delalet etmektedir, es-Sehid de
gorulenlere nispetle ilmi gdstermektedir.

g). Mubalaga iceren izafetle birlikte kudrete delalet eden isim-
ler: el-Kahhar, el-Kaviyy, el-Muktedir ve el-Metin bu kisma gir-
mektedir. Ornek olarak el-Kaviyy, giictin zirvesine ve el-Metin de
glcln siddetine delalet etmektedir.

h). Izafetle veya fiille birlikte iradeye delalet eden isimler: er-
Rahman, er-Rahim, er-Ratf ve el- Vedud bu kisma girmektedir.
Ornek olarak er-Rahman ve er-Rahim, zayif olan muhtacin ihti-
yacini karsilamaya nispetle iradeye delalet eder ve er-Rahim'in
fiili ihtiyac sahibini gerektirir.

1). Fiili sifatlara delalet eden isimler: el-Halik, el-Bari, el-
Musavvir ve er-Razzak vb. gibi isimler bu kisma girmektedir.

i). Ek bir anlamla birlikte fiile delalet eden isimler: el-Mecid,
el-Kerim ve el-Latif gibi isimler bu kisma girmektedir. Ornek ola-
rak el-Mecid ve el-Kerim, ikram eden zatin yutceligiyle birlikte ik-
ramin bolluguna delalet eder. el-Latif de fiilde incelik ve nezakete
delalet eder.

Allahin isimleri es anlamli olmamakla birlikte mutlaka bura-
da zikredilen sinirli sayidaki sifatlardan birine donmektedir.33

3. Esma-i Hiisna - Dil iligkisi

33 Gazali, el-Maksadu’l-esnd, ss.157-159.
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Varlik acisindan Esméa-i Hisna'nin dil igcinde yer aldigini be-
lirttik. Dilin iletisim fonksiyonu delalet yonuyle
gerceklestmektedir. Yani dil yapisi icindeki isimler, fiiller, harfler
vs. insanlarin zihinlerinde bir takim anlamlari cagristirmak sure-
tiyle iletisimi gerceklestirmektedir. Makalenin basinda dilin olu-
sum merhalelerinden, dilin temel unsurlari olan sézctklerden ve
cesitlerinden s6z ettik. Sozctkler dilin olusum asamalarinin il-
kinde, toplumsal uzlasma ile birinci olusum (vaz')'da ortaya cik-
maktadir. fkinci olusum da da isim, fiil ve harf ayrimi ortaya
cikmaktadir. Isimler de tiiremis ve tiirememis olmak tizere iki
cesittir. Iste Esma bu sézctik tiirlerinden isim kategorisinde yeri-
ni almaktadir. Ancak Allah ismi hari¢ diger bitiin isimler ttre-
mis isimler kategorisinde bulunmaktadir. TGirememis isimler kuil-
li zati varliklarin mahiyetini 6zdeslik ilkesine (A A'dir) uygun ola-
rak gosterme Ozelligine sahip iken, tiremis isimler, mahiyeti gds-
termeyip konu olan varliktaki bir niteligi kendisine bir kapalilik
eslik ederek gosterir. Allah'in isimleri de tiiremis isimlerden olus-
tugu icin Allah'a ait niteliklerin mahiyetini karsilamaz. Bu isimler
mabhiyeti karsilayan tlirememis isimler gibi bir 6zellige sahip ol-
madiklari icin, bunlarda yakin anlamlilik, esanlamlilik cok an-
lamlilik gibi durumlar ortaya cikabilmektedir.

a). Yakin Anlamli isimler

Allah'in isimleriyle varlik ve her ttrli varolus sekilleri arasin-
da varolussal bir iliski kuran Gazali'ye gore, 6zellikle yaygin ola-
rak kabul edildigi tizere, doksan dokuz tane olan isimlerin her
birinin farkli anlam ve fonksiyonu vardir. Ctinkti bunlardan her
biri Allah'in ezeli bir sifatini1 géstermektedir. Bu sifat da varhk
aleminde bir fonksiyon icra etmektedir. Peki, btiytik anlaminda
"kebir" ve "azim", glicti yeten anlaminda "kadir" ve "muktedir”,
yaratan anlaminda "halik", "bari" ve "musavvir" gibi anlami yakin
isimler nasil yorumlanmalidir? Bunlar es anlamli m1 yoksa ken-
dine has mustakil anlami olan tek anlamli isimler midir?

Bunlarin doksan dokuz isim arasinda bulundugunu belirte-
rek, es anlaml isimler olabilecegini ve birden fazla ismin tek bir
anlami géstermesinin mimkuin oldugunu iddia edenler olmus-
tur. Buna gore digerleri, hadiste gecen sayiy1 tamamlamaktan
baska bir fonksiyon icra etmemektedirler. Her ismi, ezeli ve varlik
acisindan fonksiyonel oldugunu kabul eden Gazali, bu yaklasimi
son derece yanlis bir yaklasim olarak degerlendirmektedir. Ctin-
ki isimlerde 6nemli olan harfler degil anlamlardir. Esanlaml
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isimlerin sadece harflerinde degisiklik vardir. Halbuki Allah'in
isimlerinin meziyetleri tasidiklar1 anlamlarda yatmaktadir. Eger
anlam kalkarsa, ortada s6zciikten baska bir sey kalmaz. Tek bir
anlam bir isimle ifade edilebiliyorsa, bu anlami géstermek icin
birden fazla isim kullanmanin ne ayricaligi olabilir? Bu nedenle,
tek bir anlami es anlamli, yani birden fazla sézctikle ifade etme-
nin bir anlami1 olmadig: gibi, tek bir manaya delalet eden lafizla-
rin tekrarlanmasiyla doksan dokuz sayisinin tamamlanmasi da
pek anlamli gozikmemektedir.

Bu konuda saglikli yaklasim, bu isimlerden her birinin ayr
bir anlami ve digerlerinden farkli bir meziyeti oldugunu kabul
etmektir. Buna bir 6rnek olarak Gafir, Gafar ve Gaffar isimlerini
verebiliriz. Bu isimlerden her biri, kendine has bir anlama delalet
etmektedir ve es anlamh degil, tek anlaml isimlerdir. Ctinku
“Gafir’ ismi sadece “magfiret’in aslina, yani bagislamaya delalet
eder. “Gafar” ise, glinahin cokluguna nispeten cok bagislamaya
delalet eder. Oyle ki, tek cesit bir glinah1 bagislayana “Gaftar” de-
nilmez. “Gaffar” ismi ise, cokluga delalet eder ve giinahlari her
defasinda affeden anlamina gelir. Hatta gtinahlar ilkinde affedip,
tekrarlandiginda affetmeyen bu isme layik gériilmez. "Gani" ve
'"Melik' isimleri icin de ayni durum gecerlidir. Zira "Gani" hicbir
seye muhtac olmayan, "Melik" ise hem hicbir seye muhtac olma-
yan, hem de her seyin kendisine muhtac oldugu kimsedir. "Me-
lik", "Gani'nin anlamini kapsadigi gibi daha farkli bir anlama da
delalet etmektedir. "Alim " ve "habir" isimleri de ayni sekildedir.
"Alim" sadece bilmeye delalet ederken, "Habir" batini seyleri bil-
meye de delalet eder. iste bu farkliliklar Allahin isimlerini esan-
lamli olmaktan cikartir. Anlami yakin isimlerde, esed" ve "leys"
gibi es anlamli isimler arasindaki iligki degil; 'seyf, (kilig),
muhenned' (hint kilici) ve 'sarim' (keskin kili¢), isimleri gibi
musekkek tek anlamli isimler arasindaki iliski s6z konusudur.34

Netice itibariyle Gazali, Allah'in isimlerinde yakin anlamliligin
olabilecegini, fakat bunlarin kesinlikle esanlamli isimler kategori-
sinde degerlendirilemeyecegini belirtmektedir. Ctinkli ona gore
bu isimlerle salt harfler, ses ve mahrecler degil, anlam kastedil-
mektedir. isimlerde énemli olan asil ilke de budur. Anlami yakin
olan isimler, ayni zat1 nitelemekle birlikte farkli nitelikleri vurgu-
layan tek anlamlilik ile esanlamlilik arasinda kalan musekkek

34 Gazali, el-Maksadu’l-esna, ss.40-42.
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so6zcukler olarak degerlendirilip yorumlanmas: daha dogru bir
yaklasimdir. Buna gore mtisekkek isimlerde oldugu gibi her is-
min kendine has olan ve benzerinden ayrilan 6zel bir anlami bu-
lunmaktadar.

b). Cokanlamli isimler

Onceki konuda anlami yakin isimlerin, hangi kistaslar cerce-
vesinde anlasilmasi ve yorumlanmasi gerektiginden so6z ettik. Bu-
rada da Allah'in isimlerinden birden fazla anlam iceren "cokan-
lamll" (musterek) s6zciiklerin anlasilmasinda Gazali'nin 6nerdigi
yorum ilkelerinden bahsedecegiz. Bu konuyu Gazali Gi¢c bashk
altinda ele almaktadir. Birincisi, Esma-i Hisna'dan ¢cokanlamli
olanlar genellik (umum) ifade eden sézctkler gibi anlasilabilir
mi? Ikincisi, dinin bazi ¢cok anlamli sézctlikleri genellestirerek
kullandig gibi, cok anlam ifade eden isimleri yorumlamak dogru
olur mu? Uctlinctiist, Allah'in isimlerinden genellik (umumluk)
sUphesi tasiyanlar hangi ilkeler etrafinda anlasilabilir?

Bir isim birden fazla anlama delalet edebilir. Ornek olarak
"mi'min" ismi, tasdik edici ve givenlik anlamlarina delalet edebi-
lir. Bunu Arap dilinde genellik ifade eden bir isim gibi anlamak
dogru olur mu? Bilindigi gibi Arapca'da bir tlr isminin soylenip
bununla o tirltin altina giren btittin fertlerin kastedilmesine ge-
nellik (umum) denilmektedir. Tipk: "racul" (adam) denilip, bu ad
altina giren btitiin fertlerin kastedilmesinde oldugu gibi. Bunu
cok anlamli isimlerle karsilastiracak olursak, onlarin delaletleri
bakimindan pek de genellik ifade eden isimlere benzemedigi an-
lasilir. Ornek olarak “ayn” (gdz), glines, para (dinar), terazinin go-
zU, su kaynag1 ve canlinin géren gozu gibi birden fazla anlama
delalet edebilen cok anlamli bir s6zciktlir. Ancak bu s6ézcuk, dil-
de kullanildiginda bu anlamlarin hepsi birden kastedilmez. Bila-
kis boyle isimler, bu manalardan biri kastedilerek kullanilir ve
bu da karine ile digerlerinden ayrilir. Dolayisiyla ¢cok anlamlh
isimleri, her kullanildiklarinda ttrtin blttn fertleri kastedilen
genellik ifade eden tir isimleri gibi degerlendiremeyiz. Cink bu
durumda, ¢cok anlamli isimler kapalilik arz eder ve anlasilmaz.
Usul konusunda Safii’nin, cok anlamli isimler mutlak olarak kul-
lanildiginda anlamlarindan biri i¢cin 6zel bir karine olmadikca bu-
tlin anlamlarina (misemmiyatina) hamledilebilir, dedigi belirtil-
mektedir. Bu s6z Safii'nin sOylemesi uzak bir ihtimaldir. Zira
g0z (ayn), s6zciginlin dilde mutlak anlamda kullanimi kapalilik
arz eder. Bu s6zlin anlamlarindan birinin belirlenmesi, ancak bir
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karineyle olur.35 Oyleyse cok anlamli isimler tiir isimleri gibi ge-
nellik ifade etmez. Onlarla delalet ettigi anlamlardan sadece biri
kastedilir. Bu da bir karineyle gerceklestirilir.

Bir takim dini terimlerde ¢cok anlamli sézctikler genellestirilip
butlin anlamlann kastedilerek kullanilabilir. Ornek olarak,
"mi'min" terimi hem dogrulayan anlamini hem de gtivenligi ifade
edebilmektedir. Yine dini terimlerin bir kismina sézctklerin dil-
deki olusumuna (vaz') aykir1 bir sekilde dilin kapsamadig1 yeni
anlamlar ytklenerek kavramlastirmalara gidilebilmektedir. Buna
ornek olarak da "salat" ve "siyam" s6zctiklerini verebiliriz. Bu iki
s6zcliglin dildeki ilk konuldugu anlama aykir: olarak dinde te-
rimlestigi s6ylenebilir. Yani bu sbézctiklere din, yeni anlamlar
yuklemis ve bu anlamlarla kavramlasmislardir. Bu durum delil
oldugu surece gecerlidir. Ancak din, genellikle s6zctikleri ilk ko-
nuldugu anlami degistirecek sekilde kullanmaz. Bazi ilim adam-
lar1, Allah'in isimlerinden ¢ok anlamlilik 6zelligi tasiyan bir isim,
aklen bir mani olmadikca, genellestirme yoluyla muhtemel btitiin
anlamlarina delalet eder demektedir. Bu son derece isabetsiz bir
yaklasimdir.36 Oyleyse her ne kadar baz dini terimlerde delil ol-
dugu strece genellestirme yapilarak terimlestirilmis olmasi
muUmktin olsa bile, cok anlamli Esma ile ilgili olarak bodyle bir sey
s6z konu degildir. Ctinkl bu, kapalilik olusturmak suretiyle is-
min anlasilmasini engeller.

O halde Allah'in isimlerinden genellik (umumluk) stiphesi ta-
styanlar hangi ilkeler etrafinda anlasilabilir?

Cok anlamli Esma'dan 6yle isimler vardir ki, bunlarin delalet
ettigi anlamlarin birbirlerine son derece yakin olmalarindan do-
lay1, genellik ifade eden tir isimlerine benzetilerek onlarla karis-
tinlabilir. Buna “es-Selam” ismi 6rnek olarak verilebilir. Bu ismin
delalet ettigi anlamlar arasinda, ayip ve noksandan uzak olmak
ve mahlukatin onunla gliven icerisinde olmasi bulunmaktadir.
Umumluk reddedilerek bu anlamlardan biri belirlenmek istenirse
soyle bir yol izlenebilir:

Oncelikle bu konuda bir ictihat yapilmasi gerekir. Mtictehit
bu anlamlardan Allah'in zatina en uygun olanini secer. Mesela
"MU'min" isminin gtivenlik anlami, dogrulama (tasdik) anlamin-
dan Allah'a daha layik bir anlamdir. Eger anlamlardan biri Allah-

35 Gazali, el-Maksadu’l-esna, s.43.
36 Gazali, el-Maksadu’l-esna, ss.43-44.
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'In baska bir ismi ile es anlamlilik arz ederse, bu durumda tek
anlamli olan tercih edilir. Sayet anlamlardan biri digerinden da-
ha yaygin ve isim sdylendiginde ilk akla gelen ise ya da 6vgl ve
olgunluga daha cok delalet ediyorsa, bu anlam tercih edilir. Neti-
ce de her isim icin yukaridaki 6l¢titler cercevesinde en uygun go-
rulen anlam tercih edilir.37

4. Esma-i Hiisna - Insan iligkisi

Allah'in ezeli sifatlarinin géstergesi/dildeki ifadesi olan Esma-
i Hiisna, yukarida degindigimiz tizere, her ttrld varlik ve varolus
sekillerinin nedenidir. Varlik ve varolus Esma'nin etkimesiyle vii-
cuda gelmektedir ki, bu varlik ve varolus durumlar: insan dahil
btittin varligi icine almaktadir. Bir de mii'minin Esma-i Hlisna ile
Ozel bir iligkisi vardir ki, mii'min bununla btlittin varolus tarzlari-
m sekillendirir. Iste Gazali, bu isimlerin anlasilmasi,
varolusumuzu sekillendirilmesi, yani onlarla ahlaklanmamaiz ve
neticede bizi niha-i gayemiz olan "marifetullaha” eristirmesi sek-
linde bir sira takip ederek Esma-i Hiisna insan iliskisini ele al-
maktadir.

a). Esma-i Hiisna'y1 Anlama Dereceleri ve Allahin Sifat-
lariyla Sifatlanma/Allah'in Ahlakiyla Ahlaklanma

Insanin Esma-i Hiisna ile iliskiye gectigi varlik tarzlari, dilde
varlik hali, daha sonra anlam seviyesinde zihinde varlik hali ve
nihayet insanin onunla sekillenmesiyle/ahlaklanmasiyla fiilde
varlik hali olarak siralanabilir. iInsan Esma'nin dildeki varligiyla
karsilasildiktan sonra onu zihindeki varlik haline getirmesi, yani
anlamsi gerekir. Iste Gazali bu noktada, Allah'in isimlerinin an-
lasilmasini ¢esitli anlama seviyelerine gore kategorize etmektedir.

Buna gore Esma-i Husna'y1 anlama seviyelerinin birincisi,
literal anlamiyla anlamak, ikincisi, anladiktan sonra onlara
inanmak, Giciinciisi bu seviyeleri gerceklestirdikten sonra sami-
miyetle baglanmak seklinde siralanmaktadir. Literal anlamzi, yani
sozcuiklerin anlamini bilmek bir meziyet degildir. Bu isitme orga-
n1 saglam olan ve dil bilen herkesin yapabilecegi bir seydir. Anla-
diktan sonra inanmak avamin hatta cocuklarin sahip olabilecegi
bir anlama seviyesidir. Bir de bundan 6nceki anlama seviyelerini
gerceklestirdikten sonra, onlari i¢sellestirip samimiyetle baglan-
ma seviyesi vardir ki, bu, alimlere 6zgti bir durum olup, 6ncekile-

37 Gazali, el-Maksadu’l-esna, s.44.
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re gore Ustlinlik arz etmektedir. Ancak bu seviye, yine de Esma'-
y1idrakte olgunluk seviyesi degildir. Bu seviye ancak olgunlugun
zirvesinde olan, Allah'a yakin kullar erisirler. Allah'a yakin kulla-
rin anlama ve idrak seviyelerini de tice ayirabiliriz:

Birincisi, tecriibe ve kesif (mtikasefe) seviyesidir. Bu anlama
seviyesinde hataya dismenin mUmkln olmadigi kesin kanit
(burhan) la isimlerin hakikati ve Allah'in sifatlariyla nitelenme
yolu acilir. Bu nitelenme yolu acik ve seciklikte manevi duyum-
larla gerceklesen yakini bilgiyi (hakikati) temsil eder. Bu anlama
seviyesi ile teolojik tartisma (cedel) delililerine dayanan ve Ustat-
lardan taklit yoluyla alinarak baglanilan anlama seviyesi arasin-
da buyuk fark vardir.

Ikincisi, Allah'in sifatlarinin kesfinden dogan tazim ve Allah'in
sifatlariyla nitelenmeye karsi asiri istek seviyesidir. Bu seviyede
mekansal olarak degil, niteliksel olarak meleklere benzer bir se-
kilde Hakka yaklasilir. Bu noktada kalp sifatin tazimi ile dolar.
Bu durum da mtimkuin oldugu nispette, kemal (olgunluk) ve ce-
lal (ytcelik) sifatina karsi olan istek, arzu, ask ve o sifati tasima-
ya olan hirs ile tasavvur edilebilir.

Uctinctisti, Allah'in sifatlarini davranis haline getirme (Allah-
'n ahlakiyla ahlaklanma) ve glizelliklerini yansitma seviyesidir.
Insan bu seviyede rabbani, yani Allaha yakin ve meleklere yoldas
olur. Zira Allaha yakinlik mertebesindeki meleklere bu nitelikler-
le benzeyenler, melekler gibi Allah'a yaklasirlar.

Sifatta Allah'a yakinlik, anlasilmasi glic kapali bir husus ola-
rak gozikmektedir. Bu soOyle izah edilebilir: Belli bir bilgi seviye-
sinin tizerine ¢ikan herkesin fark edebilecegi gibi, varliklar olgun-
luk (kemal) ve eksiklik yontinden ikiye ayrilmaktadir ve olgun
olan eksik olandan usttinduir. Ancak bir kimse olgunluk vasfini
ne Olctide kendisinde toplarsa toplasin yine de mutlak olgunluga
erisemez: ¢cunkl mutlak olgunluk veya kemal sadece Allah'a ait
bir 6zelliktir. O halde, Allah'in disindaki varliklar icin mutlak ol-
gunluk diye bir sey s6z konusu degildir. Onlarin olgunluklar:
birbirlerine kiyasla goreli bir sekilde ortaya ¢ikar. Buna gore var-
liklardan olgunluga (kemale) en fazla sahip olan, mutlak kemal
sahip Allah'a en yakin olandir. Yine de bu yakinlik varliklarin
mutlak kemale eristiklerine degil, olgunluktaki derece farklilikla-
rina isaret eder. Canli varliklar arasinda yakinliktaki derece farki
su ayrim etrafinda anlasilabilir:

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VI (2006), sayi: 4



Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi VI (2006), Sayt: 1 77

Varliklar canli ve cansiz olmak Uzere ikiye ayrilirlar. Canli
oltiden daha tisttin ve daha olgundur. Canli varliklar melek, in-
san ve hayvan olmak tizere ti¢ farkli dereceye ayrilirlar. Hayvan-
larin derecesi, ayni zamanda Ustlinltigiin kaynagi olan canlilikta,
en asagi olan derecedir. Cliinkti hayat sahibi canli, idrak eden ve
eylem yapandir. Hayvanlarin idrakinde ve eyleminde noksanlik
vardir. Idraklerindeki noksanlik, bilinclerinin bes duyu ile sinirh
olmasindandir. Onlarda duyu idraki de eksiktir; ¢ctink® onlar bu
cesit idraki ancak bir seye dokunarak ya da yaklasarak gercek-
lestirirler. Eger dokunma ve yakinlik yoksa onlarda duyu ile id-
rak gerceklesmez. Hayvanlarin eylemdeki noksanliklari ise, seh-
vet ve kizginlikla sinirli olmalarindandir. Onlarin eylemlerinin bu
iki etkenin disinda bir sebebi yoktur. Hayvanlarin sehvet ve kiz-
ginligin disinda yonlendirecek bir akillar1 bulunmaz. Melek ise,
derecelerin en ytksegine sahiptir, cinkti onun bilincine yakinlik
ve uzaklik etki etmez. Melegin idraki, yakinlik ve uzaklikla sinir-
landirilamaz. Ctinkl yakinlik ve uzaklik, varliklarin en asagi de-
recesinde olan cisimlere bagh olarak distintulebilir. Yine melek,
sehvet ve kizginliktan uzaktir ve onun fiilleri sehvet ve kizginlik-
tan kaynaklanmaz. Bilakis melegin fiilleri, sehvet ve kizginliktan
daha ulvi olan Allah’a yaklagsma isteginden kaynaklanmaktadir.

Insanin derecesi ise, melek ile hayvan derecesi arasinda orta
bir derecedir. Baslangicta onda hayvanlik 6zelligi daha fazladir.
Cunkd onun idrak etmesi, baslangicta, idrak etmede ihtiyac
duydugu caba ve hareketten olusan duyumsanana yakinlasma
istegi, duyular ile gerceklesmektedir. Oncelikle insanin tabiatina
galip gelen sey, sehvet ve kizginliktir ve bu iki haslete gére hare-
kete gecer. Bu durum, olgunluk istegi, sonucu diistinme ve kiz-
ginligin ve sehvetin gerektirdigine bas kaldirma istegi ortaya ¢i-
kincaya kadar devam eder. Eger insan, kizginlik ve sehvete, onla-
r1 hareketsiz birakip teskin edecek kadar zayiflatarak hakim
olursa meleklere benzer. Yine insan kendini bos hayal ve maddi
varliklara kaptirmaktan uzaklasip, duyu ve hayal ile ulasilama-
yacak degerli seyleri idrak etmeye kendini verirse, baska bir se-
kilde meleklere benzer. Hayatin 6z niteligi idrak etmek (algila-
mak) ve distinmektir. Noksanlik, orta hallilik ve olgunluk bu iki
ozellikle ilgili bir durumdur. Her ne zaman bu iki 6zellikte melek-
lere uyarsa hayvanliktan oldukca uzaklasarak meleklere yaklasir
olur. Melek de Allah'a yakindir. Allah'a yakin olana yakin olmak
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Allah'a yakinliktir.38 [ste Allah'in sifatlariyla sifatlanmanin insani
ulastiracagi varlik derecesi meleklerin sahip oldugu yakinlik de-
recesidir.

b). Allahin Sifatlariyla Sifatlanma/Allah'in Ahlakiyla
Ahlaklanma ve Tesbih Sorunu

Insanin Allah'in sifatlariyla sifatlanmasi, yani ayni nitelige
hem Allah'in hem de insanin sahip olmaszi iki varlik arasinda bir
benzerlik gerektirir mi? Iste bu soru etrafinda Gazali, tesbih so-
rununu ele alarak ¢c6ztimlemektedir. Ayni zamanda Allah'in sifa-
tiyla sifatlanmanin keyfiyetini de aciklamaktadir.

Yukarida s6ztnu ettigimiz Allah'in ahlakiyla ahlaklanma ya
da sifatlariyla sifatlanma zahiren Allah ile insan arasinda benzer-
ligi cagristirmaktadir. Ctinkd Allah'in nitelikleriyle nitelenen
kimsenin bu konuda O'nun benzeri oldugunu ima edebilir. Bu
hususu Gazali soyle cozimlemektedir:

Sifatta ortaklik, ne esdegerlilik (mtiimasele) ne de benzerlik
gerektirir. Eger bdyle olsaydi buittin varliklarin birbirinin ayni
olmasi gerekirdi. Ctinku varliklar arasinda ne kadar zitlik g6zii-
ktirse goztikstiin aslinda onlar bazi nitelikleri paylasmaktadirlar.
Ornegin siyah ile beyaz birbirinin zitt1 gibi gériinmelerine rag-
men, arazlik, renk, goérulebilme vs. gibi niteliklerde ortaktirlar.
Allah'in varhigy, isiten, géren, bilen, irade eden, konusan, hayat ve
kudret sahibi ve fail olmasi gibi nitelikler, insanlar tarafindan da
paylasilmaktadir. Ancak bu nitelikler mahiyeti gésteren tiir isim-
leri, 6z nitelikler olmadig1 ve bir takim ilintilerden olustugu icin
ne tesbihi ne de esdegerliligi gerektirir. Ornek olarak at belli bir
zekaya sahiptir; ancak insana esdeger degildir. Ctiinkd atin ta-
rii/ 6z niteligi insaninkinden farklidir. llahligin 6zt1, Allah’in biz-
zat zorunlu varlik olmasini gerektirir. Zorunlu varliktan varlik
imkanina sahip olan her sey, en guizel bicimde en mukemmel
olarak var olur. Ne 6z nitelikte ortaklik ne de esdegerlilik kesin-
likle diistintilemez. Oz niteligin disindaki nitelikler de 6z nitelik
sahibinin tirtne gore farklilik arz eder. Dolayisiyla bir takim ni-
telik tasiyan turler diger varliklarla paylastiklar: niteliklerde de
farklilik arz ederler. Ozdeslik ve benzerlik gdstermezler. Yukarida
ki zeka niteligi ile ilgili 6rnekten de anlasilabilecegi gibi, zeka bir
niteliktir ve bu niteligi at da insan da paylasmaktadir. insan ve at

38 Gazali, el-Maksadu’l-esna, ss.45-48.
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tar olarak farkl olduklari icin zeka niteligi insanda ve atta farkli-
Iik gostermektedir. Hicbir zaman zeka niteliginin insan ve at ta-
rafindan paylasildigi icin insan tirtinde ve at tiriinde esdeger ya
da benzer oldugu séylenemez. Ayni sekilde ilahlik 6z niteligi tasi-
yan varlikla, yani Allah ile insanlarin bazi ortak niteliklerle nite-
lenmesi de boyledir. Esma-i Hiisna'da ki baz sifatlarlarla insanin
sifatlanmasi da bu cercevededir. Mesela insanin isitici, géren, bi-
len, giclt ve hayat sahibi olmasi gibi, rahmet sahibi, sabirh ve
stikredici olmasi da bu niteliklerde onun Allah'a esdeger, denk ve
benzer olmasini gerektirmez. Ctunku Allah, ilahlik 6zniteligine
sahip bir varliktir; insan tir olarak farkl: bir varliktir. Farkl ttr-
lerin ortak olarak kullandiklari nitelik de ttrlerin mahiyeti-
ne/6zniteligine goére farklilasir. Dolayisiyla 6ztinde bir denklik ve
benzerlik olamaz.39

Aslinda burada Gazali'nin yapmis oldugu sey, din dili calig-
malarinda sik sik s6z0 edilen ve temsili dil kuraminin icini dol-
duran nispet analojisinden baskas1 degildir. Bu anlatim tarzi Is-
lam geleneginde 6zellikle Ehl-i Stinnet ulemasinin kullandig: bir
kuramdir.40

Allah'in sifatlariyla sifatlanmanin bir baska ifadeyle Allah'in
Ahlakiyla ahlaklanmanin ima ettigi tesbih sorunundan ve ¢6zi-
munden so0z ettik. Bu ¢éztimde asil sorun, sifatlanmanin dogru
bir sekilde nasil olabilecegidir. Bu konuyu daha acikca ortaya
koymak tizere Gazali, Allah'in sifatlariyla sifatlanmay1 bes kisma
ayirmaktadir.

Birincisi: Allah'in sifatlarinin insanda, insanin mahiyetine
uygun bir sekilde olmasidir. Yani insan kendi eksik varlig: cerce-
vesinde Allah'in mtikemmel vasiflarindan mtimkin oldugu nis-
pette pay alir. Bu pay alma insanin kendi varliginin tasiyabildigi
6lcidedir. Allah'in sahip oldugu sifatlara tam bir esdegerlilik ya
da denklik s6z konusu degildir. Bu sifatlarin Allah'in zatindaki
hakikatiyle, ayn1 sifatin insandaki hakikati karsilastirildiginda
ortakligin ya da benzerligin ancak isimde oldugu anlasilacaktir.
Iste insanin Allahin sifatiyla sifatlanmasinin dogru anlami bu-
dur.

39 Gazali, el-Maksadu’l-esna, s.48.

40 Bk.Turan Kog, Din Dili, Rey Yayincilik, Kayseri, ts., ss. 75-88; Omer
Faruk Yavuz, Kur'an'da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2006,
ss. 198-202).
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Ikincisi: Allahin sifatinin esdegerinin (mislinin) gercek mana-
da insanda gerceklesmesidir ki, bu imkansizdir. insanin yarati-
cinin sifatinin misline tam olarak sahip olmasi diistintilemez.

Uctinctisti: Allahin sifatlarinin aynisinin insana tasinmasidir.
Ancak bunun icin sifatin mevsuftan ayrilmasi gerekir ki, bu da
imkansizdir. Bu imkansizlik sadece ezeli varlik olan Allah ile ilgili
degil, Amr'in sifatinin Zeyd'e tasinmasi da s6z konusu degildir.
Zira sifat ancak mevsufunda varolur ve onun tasinmasi mevsufta
bosluga yol acar. Blittin bunlar Allah hakkinda dtistintilemeye-
cek durumlardir.

Dordtncisi: Allahin sifatinin insanla birlesmesidir ki, bu-
nun da batil oldugu aciktir. Ctinktl bir sey baska bir sey ile bir-
lestiginde, ya ikisi de var (mevcid) olur veya ikisi de yok
(madum) olur. Eger ikisi de var ise, gercekte birlesme yoktur de-
mektir. Eger birlesme sonucu ikisi de yok ise, o zaman ticiinci
bir farkli varligin ortaya ciktig: sdylenebilir ki, bu durumda, bir-
lesen unsurlar kaybolmus ve birlesme gerceklesmemis anlamina
gelir. Sayet birlesme sonucu biri var digeri yok ise, yine birles-
menin olmadig ortaya c¢ikar. Clinkll var olan ile yok olanin bir-
lesmesi s6z konusu degildir. Denk varliklar icin birlesme konu-
sunda durum béyledir. Hele farkli varliklar icin hicbir sekilde bir-
lesmeden s6z edilemez. Birlesme sadece edebiyatta mecazen kul-
lanilabilir.

Besincisi: Allah'in sifatinin insana hulul etmesidir ki bu da
batildir. Bilindigi gibi, hulultin iki anlami vardir. Biri, cismin bu-
lundugu yer ile iliskisidir. Yani cisim bulundugu yere hulul et-
mektedir. Bu ancak iki cisim icin s6z konusudur ki, Allah bun-
dan mtinezzehtir. Digeri, cevher ile araz arasindaki iliskidir. Ara-
zin varligi cevherde ortaya ciktiginda, araz cevhere hulul etmis
olur. Bu da Allah ile insan arasindaki sifatlanma hususunda
mUmklin degildir.+!

c). Esma-i Hiisna ve Marifetullah

Esma-i Hiisna, Allah'in cesitli niteliklerini ifadede eden ve
hakiki Ilahi cesitli yénlerden tanitan isimlerdir. Bu isimler Allah-
'1n c¢esitli vasiflar1 hakkinda insanlar: bilgilendirdigine gére acaba
bunlarla Allah'in 6z niteliginin bilgisine, yani "marifetullaha" ula-
silabilir mi? Ya da bu isimlerle ne 6l¢ctide Allah'a dair bilgi edine-

41 Gazali, el-Maksadu’l-esnd, ss. 150-155.
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biliriz? Iste Gazali Esma-i Hiisna'y1 bu acidan da ele alarak de-
gerlendirmekte ve marifetullaha ulasma imkanin nasil ve ne 6l-
cuide gerceklesebilecegini tartismaktadir.

Marifetullah aslinda Allahin mahiyetinin bilinmesidir. Yani
mabhiyeti sorgulayan o nedir? sorusuna, mahiyeti gdsteren ttire-
memis isimlerle konunun cinsini ve yakin ayrimini belirterek ce-
vap vermektir. Mesela Ahmet gosterilerek "bu nedir”, denildiginde
"bu insandir" cevabi tlirememis tlr ismi olan "insanla" Ahmet'in
mahiyeti tam olarak karsilanmis olur. Insanin mahiyeti de soru-
lur ve "insan nedir? denilirse, " dlistinen canlidir" seklindeki ce-
vap tam olarak insanin mahiyetini ortaya koyar. Ctinkt canlh
onun cinsini, diistinen de onun yakin ayrimini ifade etmek sure-
tiyle tam olarak mabhiyetini ortaya koymaktadir. Allah ile ilgili
bdyle bir sorgulama yapilamaz. Zira Allah konu olarak alinir da "
O nedir? " sorusuyla mahiyeti sorulmaya kalkisilirsa, o zaman
Allah1 kapsayacak bir cins olmadig1 i¢cin bu soru cevapsiz kalir.
Verilen her bir cevap tliremis isimlerle O'nun yaratici, her seyi
bilen, kadiri mutlak vs. gibi cesitli niteliklerini belirtmekten 6teye
gecmez. Bu nitelikler de Allah'in mahiyetini ortaya koyan 6zsel
nitelikler degillerdir. Hatta Allah'in bu nitelikleriyle ilgili bir ma-
hiyet sorusturmasinin akibeti de bdyle sonuclanacaktir. Yani Al-
lah'in, bilme, isitme, irade, kudret vs. gibi niteliklerinin mahiyet-
lerini de bilmek mtimkuin degildir. Kur'an ayetlerinde Allah'in Za-
tinin, yani mahiyetinin marifetini ifade eden hicbir ayete rastla-
namaz. Bilakis Kur'an ayetleri Allah'in benzerinin, mislinin ol-
madigini ifade eden tenzih icerikli*2ve Allah'in cesitli fiil ve sifatla-
rin1 ifade eden ayetlerdir.43

Gazali de yukarida cizmeye calistigimiz cercevede konuyu ele
alarak Allah'1 Allah'tan baskasinin bilemeyecegini belirtmistir.
Diger yandan Allah'in isimlerinin delalet ettigi niteliklerden hare-
ketle Allah'in bilenebilecegini, ancak bu bilmenin Allah'in gerek
zatinin gerekse niteliklerinin mahiyetini ifade etmekten uzak bir
bilme olacagini belirtmistir. Bu iki acidan "Allah'1 biliyorum" de-
menin de "Allah'1 Allah'tan baska hi¢ kimse bilemez" demenin de
dogru oldugunu ifade ederek bu paradoksun birbirini nakzetme-
yecegini ifade etmis ve buna so0yle bir 6rnek vermistir:

42 Siira, 42/11; Thlas, 112/-4.
43 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Cevihiru'l-Kurdn, tahk.: Mu-
hammed Regid Rida el-Kabbani, Daru ihyai'l-ulim, Beyrut 1990, ss.26-27.
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Akilli bir kimseye yazilmis bir hat gosterilerek bunu yazani
taniyip tanimadigl sorulsa, hayir dese de, evet dese de dogru
sOylemis olur. Hayir demesi dogrudur, ¢ctikti hattatin zatini tani-
mamaktadir. Evet demesi de dogrudur, ¢linkti yazilan hattin
canli, hayat sahibi, bilen, isiten, géren, eli saglam ve hat sana-
tinda maharetli bir katibe gerek duydugunu bilir. Ancak en dog-
rusu “bilmiyorum” demesidir. Zira o, onun (yazanin) hakikatini
bilmez ve katibin bizzat kendisini tanimaz. Ayni1 sekilde yaratik-
larin hepsi ancak, muhkem bir sekilde diizenlenmis bu alemin
bilen ve glic sahibi bir yaraticiya ihtiya¢c duydugunu bilirler. Oy-
leyse Allah'in eserlerinden hareketle niteliklerinin bilinebilecegi
soylenebilir; ancak zat1 ve hakikati agisindan Allah'in bilinebile-
cegi sbylenemez. Zatini tanitan ve tUremis isimlerden olusan
Esma-i Hiisna, zatin mahiyetini gésterecek bir 6zellige sahip ol-
madig1 icin zatin mahiyetini mtiphem birakir. Ctinkti daha énce
de belirtildigi tizere, bir seye isaret ederek bir kimse "o nedir?"
diye sordugunda, tlretilmis isimler hicbir sekilde cevap olarak
verilmez. S6zgelimi bir hayvana isaret edilerek "o nedir?" diye so-
rulur ve cevap olarak, uzun, kisa veya beyazdir, denilirse, kesin-
likle mahiyeti ifade eden bir cevap verilmis olmaz. Ctinkt bu ni-
telikler zatin hakikatinin ne oldugunu ifade etmeyen ve zata
muphem bir sekilde delalet eden tliremis isimlerden olusmakta-
dir. Bir seyi bilmek, tiremis isimleri degil, onun mahiyet ve ha-
kikatini bilmektir. Ayni sekilde Allah ile ilgili 'alim' ve 'kadir' sek-
linde siralanan nitelikler de O'nun ilim ve kudret niteligi olan
muUphem bir zat oldugu anlamina gelir.

“Var olma imkani olan her sey zorunlu varlik (vacibu'l-
vicut)tan kaynaklanmaktadir” seklindeki ifadenin O'nun hakika-
tini ifade eden bir tanim oldugu soéylenebilir. Ancak “Zorunlu
Varlik” ifadesi O’nun illet ve faile muhta¢ olmamasi anlamina ge-
lir. Bu da O'ndan sebebin olumsuzlanmasidir.4* “Bittin varliklar
ondan varliga gelir” ifadesi ise, fiillerin ona nispet edilmesini ifade
eder. Bir seyin mahiyeti soruldugunda “O faildir” ya da “O illeti
olandir” denilmesi mahiyeti gOsteren cevap olmaz. Kald:i ki,
“Onun illeti yoktur” s6ziiniin buna cevap olmasi daha uzak bir
ihtimaldir. Zira bu cevaplarin her biri, ispat ve olumsuzlama yo-
luyla O’nun zatinin disinda olan ve O’nun zatina isnat edilen ni-

44 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Tehdafutu'l-felasife,
tahk.:Cirar Cehami, Daru'l-fikr, Beyrut 1993, 5.7,108.
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teliklerdir. Ozsel tanim olabilmesi icin zatin icinde olan bir nitelik
olmasi gerekir.

Allahin 6zsel taniminin yapilmasi ve mimktn degil ve isimle-
riyle hakikatinin bilinmesi de imkansiz ise, O'nun marifetine na-
sil ve ne 6lctide ulasilabilir?

Bunun i¢in iki yol bulunmaktadir: Birisi, hakikatinin bilgisi-
ne ulasma, ikincisi de niteleme yoluyla tanimadir. Daha 6nce be-
lirtildigi tizere, Allah'in hakikatine ne idrak ne de 6zsel bir tanim-
la ulasilabilmektedir. Bu sebeple Allah'in hakikatini bilme kapali
bir yoldur. ikincisi ise Allah'1 nitelendirme yoluyla bilmedir ki bu,
vehmetme, tesbih ve isimde ortaklik olmak tizere ti¢ sekilde ger-
ceklesebilir. Bunlar bir 6rnek cercevesinde sOyle izah etmek
mUumkindr:

Eger cocuk ya da cinsel iktidarsizligi olan kisi cinsel iliskiden
elde edilen zevkin bilgisine ve hakikatinin idrakine nasil ulasildi-
gin1 sorarsa, ona iki sekilde izah edilebilir: Birisi anlasilincaya
kadar cinsel iliskinin niteliklerini aciklamaktir. Digeri ise, bu ki-
siye kendisinde cinsel iktidar glicli ortaya cikincaya kadar sab-
retmesini ve daha sonra cinsel iliskiye girip, onun zevkini tatma-
sin1 tavsiye etmektir. Bu ikinci izah tarzi, s6zu edilen hakikatin
bilgisine goturen kesin yoldur. Birincisi, yani nitelikleriyle acik-
lama, bu 6rnek tizerinden yapilacak olursa, iktidarsiza sdyle de-
nir: Sen sekerin tatli oldugunu bilmiyor musun? Zira onu yedi-
ginde sende iyi bir duygu ve rahatlama ortaya ¢ikmaz mi? Eger
bu soruya evet derse, cinsel iliski de boyledir, denir. Ancak bu
aciklama ona, gercekten cinsel iligski yasamis birinin aldig1 lezzeti
ifade etmez. Boyle bir aciklamanin amaci vehim, tesbih ve isimde
ortaklikla durumu acgiklamaktir. O kimsenin genel olarak cinsel
iliskinin iyi bir is oldugunu algilamasi1 vehim yoluyla anlatilmasi-
dir. lliskinin sekerin tatliligina benzetilmesi, tesbih yoluyla anla-
tilmas1 olur ki, bu gercegi yansitmaz. Ctinku iliskiden alinan
zevk ile sekerin tatlilign farkl seylerdir. Cinsel iligskinin zevk ola-
rak isimlendirilmesi de isimde ortakliktir. Kendine bu aciklama
yapilan kisi, iliskiyi yasadiginda, kesin olarak onun sekerin tatli-
ligina benzemedigini, vehim ederek algiladiginin da vehmettigi
gibi olmadigini anlar. Ancak cinsel iligkiyi zevk ve gtizel olarak
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isimlendirmesinin hepsinden daha uygun bir nitelendirme oldu-
gunu anlar.45

Vehim, tesbih ve isimde ortaklik seklinde yapilan izahlar an-
cak insanin kendisinde bulunan vasiflara kiyaslama yapilarak
gerceklesebilir. Mesela Allahin "hayy", "kadir" ve "alim" sifatlarini
ancak kendimizde de bulunan bu niteliklere mukayese etmek su-
retiyle anlariz. Bir sagir, "Allah isitendir.” S6zGnt anlayamadigi
gibi, kor de "Allah gérendir." ifadesini anlayamaz. Oyleyse insan
once kendi nefsindekini bilmekte, buna mukayese ederek de
baskasinin niteliklerini anlamaktadir.46 Peki Allahin ne zati ne de
sifatlarinin bir benzeri olamayacagina gore, onun sifatlarini kendi
niteliklerimize kiyaslayarak ne 6lctide anlayabiliriz. Eger Allah'in
sifatlarini kendimizdekilere mukayese yaparak anlamazsak, Al-
lah'in sifatlarini anlamak hicbir sekilde miimkiin olmaz. O halde
mecburen kendimizdeki sifatlara kiyaslamamiz gerekir. Ancak
Allah'in sifatlariyla bizim sifatlarimiz arasindaki benzerligi olum-
suzlamamiz, sadece isimde ortaklik bulundugunun farkina var-
mamiz gerekir.47

Ozetle marifetullaha ulasmanin birincisi eksik ikincisi kapali
olmak tizere iki yolu bulunmaktadir. Birincisi yukarida bahsetti-
gimiz vehim, tesbih ya da isimde ortaklik kullanilarak yapilan
aciklamadir ki, bu Allah'in 6ztine uygun bilinmesini saglayamaz
sadece ona dair bize fikir verir. Bekli de marifetullahta insanin
varacagl son nokta da budur. Kapali yol olan ikincisi ise, insanin
rab olabilmek icin Allah'in btitltin sifatlarinin kendisinde gercek-
lesmesini beklemesidir. Bu da tipki cocugun cinsel lezzete ulas-
masi icin ergenlik cagini beklemesine benzer. Iste bu yol, kapali
ve imkansizdir. Clinkd bu sifatlarin Allah’tan baskasinda gercek-
lesmesi mimkin degildir.48

Allah'in sifatlarini anlamada yukarida s6z edilen butin im-
kanlar kullanilsa bile, Allah'1 bilmenin bir sinir1 vardir. Iste bu

45 Gazali, el-Maksadu’l-esnd, ss.50-52.

46 Bu cagdas hermenétikcilerin anlamada kacinilmaz olarak gerek
duyduklan bir husus olarak altini ¢cizdikleri ve 6n yargi olarak isimlendirdikleri
durumdur. (Bk.Richard E. Palmer, Hermenétik, trc. ibrahim Gérener, Anka Ya-
yinlari, Istanbul 2003, s.178-180)

47 Gazali'nin sifatlar1 anlamada ortaya koydugu bu dil kurami, din dilinde
temsili dil olarak isimlendirilen kuramdir.(Bk.Kog, a.g.e., ss.65 vd.; Yavuz,
a.g.e., ss. 202-225)

48 Gazali, el-Maksadu’l-esna, ss.52-53.
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sinirin adi marifette acizliktir. Yani O'nun bilinemeyecegini bil-
mektir. Bilmedigini bilmek, O’nun marifetinin hicbir sekilde
mumkiin olmadigini ve Allah’tan baskasinin gercek ilahlik sifati-
nin 6zUnu hakkiyla bilemeyecegini kavramaktir. Bu durum, ke-
sin bir sekilde anlasildiginda Allah bilinmis olur. Yani beserin Al-
lah’in bilgisine ulasabilecegi en son sinira ulasilmis olunur. iste
Bu Hz. Ebu Bekir'in isaret ettigi gercekliktir. Zira o, idrak etmek-
ten aciz oldugunun farkina varmak idraktir, demistir. Bu duru-
mu Hz. Peygamber de s6yle ifade etmektedir: "Seni, senin kendini
ovdugun gibi 6vemem." Burada Hz. Peygamber, Allah'in 6vgu-
stinde dilinin ifade edemeyecegi seyi bildigini ifade etmek isteme-
di. Bilakis Allah'in ilahlik sifatlarina ve 6évgtlilerine erisemeyecegi-
ni, onu ancak Allah'in kendisinin bilebilecegini belirtmistir. O
halde insan Allah'in zatinin hakikati ile ilgili sadece saskinliga
diser ve O'nun marifetinden ancak isim ve sifatlarinin gostere-
bildigi anlam cercevesinde s6z edebilir.

Marifetullah ancak isim ve sifatlar1 hakkinda yukarida s6zi-
nu ettigimiz sekilde bilgilenmek olduguna gore, insanlarin Allah't
bilmedeki dereceleri farklilik gosterir mi?

Allahin genel olarak, aziz, celil, alim ve kadir oldugunu bilen
kimse ile Allah'in yerdeki ve goklerdeki sasirtict ayetlerini tefek-
kiir eden, O'nun mulktntn gtizelliklerini, yaratisinin ilginclikle-
rini, hikmetinin derinliklerini géren, Allah'a yaklastiran meleki
sifatlara sahip olan ve Allah'in sifatlariyla sifatlananlar arasinda
sayilmayacak kadar btliytik bir farklilik vardir. Bu séyle bir 6rnek
ile izah edilebilir.

Takva sahibi, alim olan Safii'yi (r.a.) kapicist da tanir, onun
O0grencisi el-Muzeni de tanir. Yine kapici onun, ser’i ilimlerde
alim olan ve yazan, insanlar1 Allah’in yoluna yénlendiren biri ol-
dugunu genel olarak bilir. Ogrencisi Mlizeni’nin Safii’yi tanimasi,
kapicinin tanimasi gibi degildir. Mtizeni’nin Safii hakkindaki bil-
gisi, onun niteliklerini ve malumatinin inceliklerini kapsayacak
sekildedir. Bu durumda Safi'nin ilminden hicbir sey almayan
hizmetcisi, onu hic¢ taniyamaz. Ondan tek bir ilim 6grenen kimse
de, o ilmi tam olarak 6grenmisse, gercekte onun onda birini ta-
nimistir. Sayet bu ilmi ondan tam olarak 6grenememisse, onu
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sadece adsal olarak taniyor demektir. Iste béyle Allah'in marifeti
de onun isim ve sifatlarini bilme 6l¢tistinde farklilik arz eder.49

IV. Gazali'nin Ornek Esma-i Hiisna Yorumu

Gazali, Esma-i Hisna'nin anlasilmasina dair felsefeden man-
tiga, dilbilimden anlambilime pek ¢cok bilim dalinin ilgilendigi ko-
nulardan s6z ederek bir metot ortaya koymus ve bu metodun kri-
terlerini belirlemistir. Iste bu kriterleri yukarida bir plan dahilin-
de ortaya koymaya calistik. Simdide bu metotla Gazali'nin yap-
mis oldugu iki 6rnek ismin yorumunu nakledip koydugu kriterler
cercevesinde degerlendirecegiz.

Gazali, konuya tahsis etmis oldugu el-Maksadu'l-esna fi serhi
meani Esmaillahi'l-Hiisnda adli eserinde Ebu Huireyre'den nakledi-
len meshur rivayetis© dikkate alarak Allah'in doksan dokuz ismi-
nin yorumunu yapmistir. Biz bu isimlerden burada, sadece "Al-
lah" ve "Basir" isminin yorumunu bir 6rnek olmak tizere nakledip
sonra da degerlendirecegiz.

Allah

"Allah sé6zti ilahlik sifatlarin toplayan, rablik niteliklerini tast-
yan ve hakiki varligin tek sahibi olan mutlak varligin ismidir. Onun
disinda hicbir varlik kendi zatiyla var olmaya layik degildir. O’nun
disindaki her sey varligint ondan almistir. O’nun disinda her sey
zatt agisindan yok olucudur; ancak Allah’a dayanmalart agistndan
vardir. Bu nedenle Allah’tan baska biitiin varliklar yok olucudur.
Oyle anlasiliyor ki, bu anlamlara delalet eden Allah ismi, 6zel bir
isim (alem)dir. Bunun ttiremisligi ile ilgili yapilan btittin yorumlar
zorlamadan ibarettir.

Sunu bil ki, Allah'in doksan dokuz isminin en biiytigii bu isim-
dir. Ctinkti bu isim, hicbir seyi disarida birakmayacak sekilde Al-
lah'in ilahlik niteliklerini toplayan zata delalet etmektedir. Diger
isimlerden her biri, ilim, kudret, fiil vs. gibi tek bir manaya delalet
etmektedir. Allah, bu isimlerin en ayricalikli olanidir. Ctinkii hig
kimse onu, ne hakiki olarak ne de mecazi olarak O'ndan baskast
icin kullanmaz. El-Alim, el-Kadir, er-Rahim vs. gibi isimlerle baska-
lart da isimlendirilebilir. Bu iki acidan Allah isimi, bu isimlerin en
btiytigtidtir.

49 Bk. Gazali, el-Maksadu’l-esnad, ss.54-58.
50 Bu rivayetin metni sdyledir: " Allaah'in ytizden bir eksik doksan dokuz
ismi vardir. O tektir teki sever. Kim bu isimleri sayarsa cennete girer."
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Er-Rahlm, el-Alim, es-Sabir, es-Sekur vb. gibi diger isimlerin
anlamlaryla kulun nitelenmesi ve bu isimleri isim olarak kullan-
mast, Allah icin kullanildigt anlamindan éztinde bir ayrlik oldugu-
nu diistinmek kaydwyla, miimkiindiir. Ancak "Allah”" isminin an-
lami tamamen O’na ait olup, ne mecazi olarak ne de hakikatte
baskaswyla bu ismin ortak kullanimi séz konusu olmaz. Bu du-
rumdan dolayt diger isimler de Allah adina isnat edilerek es-
Sabtr, es-Sekir, el-Melik ve el-Cebbar isimlerinin Allah’in isimleri
oldugu séylenir. Bunun tersi olarak, Allah, es-Sekitir'un ve es-
Sabtir'un isimlerinden biridir, denilmez. Ctinkti bizzat bu isim ilahi-
lik anlamlariun 6ztini en giizel bir sekilde yansitan ve ona 6zgti
olan bir isimdir. Allah ismi, O’nun isimleri arasinda en cok bilinen
ve yaygwin olan isim oldugu icin baska bir isme isnat edilerek ta-
minmaz; aksine baska isimler ona isnat edilerek tanwnir.”

Tenbih

Kulun Allah isminin ilahlik anlamindan bir nasibi olmast gere-
kir. Bununla kulun biitiin kalbiyle Allah'a yénelmesini ve onunla
nihai ilgi kurmasin kastediyoruz. Oyle ki, kul ondan baskasiu
gormez, baskasina yénelmez, baskasindan bir sey dilemez ve
baskasindan da korkmaz. Nasil béyle olmasin ki, bu isimden O*-
nun en gercek mutlak varlik oldugu anlasiuir ve onun disindaki her
sey, o olmadan sonlu, yok olucu ve gercek disidir. Kisi 6ncelikle
kendi nefsini yok olucu ve gercek dist olarak gériir. Hz. Peygamber
" Araplarin séyledigi en dogru séz Liibeyd'in séztidtir" diyerek dv-
digt su beyt bunu vurgulamaktadar:

"Allah'tan baska her sey batildir Ve her nimetin sonu vardur."
"51

El-Basir

"O (Allah) her seyi gériir, hatta yerin altindaki bile ona gizli
kalmaz. Onun gérmesi, g6z bebegi ya da géz kapaklarina ihtiyag
duymaktan miinezzehtir. O zatinda, insanin gézbebeginde ortaya
ctkan algt gibi, sekillerin ve renklerin alginsuu kullanmaktan beri-
dir. Ciinkti bu sonradan yaratilan hadis varliklarin etkilenme ve
degismelerinin bir geregidir. Allah bunlardan mtinezzeh olduguna
gore, O'nun gérmesi, gértilmeye konu olan varliklann niteliklerinin
tam olarak O'na acik ve secik olmasindan ibarettir. Bu, gérme du-

51 Gazali, el-Maksadu’l-esna, ss.61-62.
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yusunun, goértinen seyleri sturlt bir sekilde algilamast anlamindan
cok daha acik ve degerli bir anlamdir.”

Tenbih

"Duyu yéntinden gérme sifatindan kulun pay: agiktir. Fakat
kulun gérmesi zayif ve eksiktir. Clinkti uzak olana ulasmaz, yakin
olanin da icine niifuz etmez. Sadece zahiren gériinenleri algilar ve
goértinenlerin icindekileri ve gizlilikleri algilamaktan aciz kalir.

Bu sifattan kulun dini payt iki sekildedir: Birincisi, kul bilmeli-
dir ki, Allah ona gdklerin ve evrenin ilgingliklerine ve ayetlere
bakmast icin gérme duyusu yaratmistir. Bu sebeple onun bakist
ibret almak icin olmalidir. Isa (a.s.)'ya denildi ki: " Varliklar ara-
sinda senin gibisi var mi?" O da dedi ki: "Bakist ibret, sukititu dii-
stinme, kelamu zikir olan benim gibidir."

Ikincisi, Kulun Allah'in kendisini gérdiigtinii ve isittigini bildi-
ginde, O'nun nazaruu ve kendisini gérmesini hafife alamaz. Kim
Alah'tan baskasindan, Allah'tan gizleyemedigi seyi gizlerse Allah-
n gérmesini hafife almis olur. Murdkabe, bu sifata (gérmeye)
iman etmenin verdigi semerelerden/ sonuglardan biridir. Kim Al-
lah'in kendisini gordiigii halde bir gtinah islemeye kalkisirsa ne
kadar cesur ve ayni zamanda ne kadar bedbahttir! Kim de Allah-
n kendisini gérmedigini sanirsa ne kadar zalim ne kadar nankor-
dtir!"s2

Degerlendirme

Gazali'nin "Allah" ve "el-Basir" isimleri53 hakkinda, yukarida
yaptig1 yorumunu, soéyle degerlendirebiliriz:

Gazali'ye gore, Allah ismi, biittin ilahlik sifatlarina sahip mut-
lak varligin ismidir. Ve her sey varliginda ona dayanir. Bu bir
6zel isim olup, kesinlikle tliremis bir isim degildir ve Allah'in bti-
tin Zat'ina delalet etmektedir. Diger tliremis isimler gibi, O'nun
herhangi bir niteligine degil O'nun Zat'ina delalet eder. Tiremis
isimlerle Ozel isim (alem)ler arasinda delalet bakimindan fark
vardir. Tremis isimlerin vehim, tesbih ve isimde ortaklik yoluyla

52 Gazali, el-Maksadu’l-esnd, ss.91-92.

53 Razi, Esma-i Hisna'nin kendi icinde isim ve sifat olarak ikiye ayril-
digini belirtmistir. Bu ayirima gore, 6zdeslik ilkesi cercevesinde bir mahiye-
ti/zat1 gésteren sozclklere isim, mahiyetin bir vasfini gosteren sodzctiklere de
sifat denilmektedir. (Fahreddin Muhammed b.Omer el-Hatib er-Razi,
Levamiu'l-beyyindat serhu esmadillahi ve's-sifat, nesr.: Taha Abdurraaf Sa'd,
Daru'l-kitabi'l-arabi, Beyrut 1990, s.31).
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pek cok varlik tarafindan anlami paylasilabilirken, 6zel isimler
sadece 6zel bir zat1 gbstermek tizere kullanilir. Ozel isimler, ba-
zen anlamla iliski kurularak konulmus olsa bile, sadece zata de-
lalet ederler ve anlam zat iliskisi geri planda kalir. Bu sebeple
Gazali, "Allah" ismini bir anlama dayali olarak bir kokten tliret-
meye calismanin zorlama oldugunu belirtmektedir. Tipk: bir za-
tin ¢esitli niteliklerinin o zat1 6zel olarak gésteren isme isnat edil-
digi gibi, Allah ismi de gercek ilahin Zat'in1 gésterdigi icin, nite-
liksel anlamlara delalet eden diger btitlin isimleri ona isnat edilir.
Allah ismi ise digerlerinden hic¢ birine isnat edilmez. Yine Allah
ismi Zat'in btitiin niteliklerini kusattigi halde, diger isimleri sade-
ce tek bir niteligini yansitir. Bu sebeple Allah ismi hicbir sekilde
baska varliklara isim olarak verilmez. Halbuki diger isimler in-
sanlara isim olarak da kullanilabilir.

Gazali, Allah isminin insan agisindan varolussal yonunu
acikladigr "tenbih"kismida, mutlak ilahlig1 yansitan bu isimde,
insanin mutlak kemali buldugunu ifade etmektedir. Bu olgunluk
karsisinda kul, kendisinin hicgligini anlar ve bu olgunlukta kay-
bolmak suretiyle adeta ona karisir. Bu sebeple btitlin ilgi ve y6-
nelimini O'na odaklamak suretiyle O'nda 6ltimsuzlesir ve ebedilik
Ozlemini giderir.

Turemis bir isim olan ve her seyi gébren anlamina gelen "el-
Basir" ismi, Allah'in ezeli sifatlarindan birine delalet etmektedir.
Turemis isim oldugu ve diger varliklarin da bu nitelikle nitelene-
bildikleri icin, Gazali, Allah'in Zat'ina uygun olarak bu sifatin di-
ger varliklarinkinden farklilik arz ettigini vurgulamaktadir. Zira
diger varliklarin gérme niteligi ile, Allah'in gérmesi sadece isimde
benzemektedir. Gazali'nin temsili dil anlayis1 geregi, kul da goértr
Allah da gortir. Ancak kul kendi zatina uygun olarak bu vasfa
sahiptir. Bu sebeple kul, yakinlik nispetinde azalan cogalan ve
kaybolan eksik ve sinirli bir gbrme yetisine sahiptir. Allah da
kendi Zat'ina uygun olarak, cihetten mlinezzeh, sinirsiz ve en ol-
gun bir sekilde gérme niteligine sahiptir. Aslinda insanin gérmesi
ile Allah'in gérmesi arasinda sadece isimde ortaklik vardir.

Kul gérme vasfini, aslinda Allah'in gérme niteliginin insanda-
ki bir varolusu olarak elde etmistir. Bu sifatin insanin manevi
varolusunda da énemli bir yeri vardir. Bununla kul, Allah'in kai-
nattaki kudret gosterisini miisahede eder ve ibret bakisiyla bak-
maya baslar. Kendinin gérdtigii gibi, kendisinin de Allah tarafin-
dan gorialdigini ve strekli murakabe altinda oldugunu anlar.
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Iste bdyle etrafa ibret bakisiyla bakan, stirekli murakabe altinda
oldugunu hisseden kimse yanlis islere kalkisip, glinah isleyebilir
mi?

Sonuc

Islam diistincesinin en 6zglin alimlerinden biri olan Gazali,
anlamaya konu olan her seyi bir sistem icinde ele almistir. Gaza-
li'nin sistemi onun varlik anlayisiyla baslamis ve dini, diistinceyi,
dili ve yorumu vs. anlamaya konu olan her seyi bu varlik anlayisi
cercevesinde sekillendirmistir. Bu cercevede Gazali, Esma-i
Htisnay: varlik anlayisi izerine kurdugu bir dil anlayisi ya da sis-
temi icinde yorumlamaistir.

Dil anlayis1 onun varlik anlayisina dayanir. Gazali, mutlak
varlik olan Allah'a dayandirdig: varliklari, en genel hatlarla dis
diinyada (Gyanda) varlik, zihinde varlik ve dilde varlik olmak ize-
re Uce ayirmaktadir. Dis diinyadaki varlik, asli ve hakiki varlik,
zihindeki varlik ilmi (epistemolojik) varlik, dildeki varlik ise gos-
tergesel varliktir. Gazali dil varlik iligkisini ele alirken yapmis ol-
dugu bu taksime bazen géstergelerin yaziya dokiilmesiyle ortaya
cikan varlik tirtind, yani yazida varligt da eklemistir. Bu varlik
tirlerinin hicbiri digerinin 6zdesi degildir. Zira insanin dis din-
yadaki varligi acisindan, uyuma ve uyanma, 6l ve diri olma
ayakta duruyor ve yluriyor olma gibi 6zellikleri varken, zihinde
varlik olmasi acisindan konu ve yltklem olmasi, timel ve tikel
olmasi gibi 6zellikleri bulunmaktadir. Onun dilde varlik olmasi
acisindan ise, Arapca, Farsca, Ttrkce vs. olmasi s6z konusudur
ki, bu varlik tiirti topluma, gelenege ve zamana bagli olarak fark-
lilik gbsterebilir. Halbuki dis diinyadaki ve zihindeki varlik cagla-
ra ve toplumlara gore farklilik arz etmez.

Gazali'nin varlik anlayist etrafinda dilin olusumuna dair
yapmis oldugu izahta ortaya cikan dil gdstergesi/soézcuik,
Saussuare'nin biri somut, digeri soyut, kagidin birbirinden ay-
rilmayan iki ytizti gibi olan bir gerceklik olarak tanimlamasindan
sonra, modern dilbilimin, cok énemli bir bulusu olarak sunulan
Ogden ve Richards tarafindan gelistirilmis olan anlam Utc¢genin-
den baskasi degildir. Bu ticgene gore bir gésterge gosteren, géste-
rilen ve gbndergeden olusmaktadir.

Daha 6nemlisi dil gdstergesinin olusumu ile ilgili bu gercegi,
[slam geleneginde Gazali'den daha 6nceleri, Islam filozofu
Farabi'ye kadar gétirmek mumkuindir. Ancak Gazali'de daha
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net ifadelerine kavusmus ve varligin tirleri icinde tasnif edilmis-
tir.

Gazali'ye gore anlami ya da yorumu belirleyici kistaslar bu-
lunmaktadir. Bu kistaslar, dili olusturan sézctklerle anlamlari
arasindaki iligskide ortaya cikmaktadir. Gazali, bu iliskiyi bir
yandan gostergeyi/s6zctiglli merkeze alarak, bir yandan da salt
anlami merkeze alarak degerlendirmekte ve cesitli ayrimlara git-
mektedir. Iste Gazali'nin yapmis oldugu bu ayrimlar, bir metnin
veya Allah'in bir isminin anlasilmasinda 6énemli kriterler olus-
turmaktadir.

Gazali, Allah'in isimlerinin anlasilmasi konusunda 6énem arz
eden isim muisemma iliskisini ortaya koymak tizere, dort terim-
den s6z etmekte ve bunlarin varlik ve kavram olarak birbirlerinin
aynit mi gayrt mi oldugunu tartismaktadir. Bu terimler, isim,
tesmiye, mlisemma ve muisemmidir. Bunlar arasinda ya iliski
yanlis kurulmakta ya da bu terimlerden her birinin gésterdigi an-
lamin ya da zatin ayni oldugu iddia edilerek yorumlanmaktadir.
Oysa Gazali bunlarin ayr1 anlamlari gosterdiklerini gcesitli deliller-
le aciklamaktadir.

Gazali, tipk: dili ele alirken dil varlik- iliskisi kurdugu gibi,
dilde varlik olarak iletisim sisteminde yer alan Esma-i Hiisna'y:
da bu cercevede ele almaktadir. Buna gore, Allah'in isimleri, dil
gostergeleri olarak kullanilan sézctiklerden olusmaktadir. Dil ve
bu sistemin kapsadigi buittin sézctikler varlik mertebelerinden
dilde varlik icinde yerlerini almaktadirlar. Ancak bu isimler, ya
Zat-11lahiye ya da onun ezeli sifatlarindan birine delalet etmek-
tedirler.

Gazali'nin tepeye mutlak varligi koydugu sisteminde, diger
varliklar mutlak varlik olan Allah'in ezeli sifatlarinin bir fonksi-
yonu olarak varlik aleminde yerlerini alirlar. Kanaatimizce Gaza-
li'nin bu varlik anlayisi, kendisinden énceki Farabi ve Ibn Sina
gibi Islam filozoflar1 ve vahdeti viicut yaklasimi sergileyen tasav-
vufi diistinceden farkli ve orijinal bir yaklasim olarak géztikmek-
tedir. Cinkti mutlak varliga bagli olarak ortaya ¢ikan dis diinya-
daki btittin varliklar, onun ezeli bir sifatinin bir varolusa neden
olmasindan ibarettir. Zaten zihindeki varlik, dildeki ya da yazi-
daki varlik da dis diinyadaki varliga gore sekillenmektedir.

Dil yapisi icinde Esma-i Hiisna bu s6zcik turlerinden isim
kategorisinde yerini almaktadir. Ancak Allah ismi hari¢ diger bti-
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tin isimler tUremis isimler kategorisinde bulunmaktadir. Ttre-
memis isimler killi zati varliklarin mahiyetini 6zdeslik ilkesine (A
A'dir) uygun olarak gésterme 6zelligine sahip iken, tiremis isim-
ler, mahiyeti gdstermeyip konu olan varliktaki bir niteligi kendi-
sine bir kapalilik eslik ederek gosterir. Allah'in isimleri de ttire-
mis isimlerden olustugu icin Allah'a ait niteliklerin mahiyetini
karsilamaz. Bu isimler mahiyeti karsilayan tirememis isimler
gibi bir 6zellige sahip olmadiklari i¢cin, bunlarda yakin anlamlilik,
esanlamlilik cok anlamlilik gibi durumlar ortaya ¢ikabilmektedir.

Gazali, Allah'in isimlerinde yakin anlamliligin olabilecegini;
fakat bunlarin kesinlikle esanlaml isimler kategorisinde deger-
lendirilemeyecegini belirtmektedir. Clink(i ona gore bu isimlerle
salt harfler, ses ve mahrecler degil, anlam kastedilmektedir. [sim-
lerde 6nemli olan asil ilke de budur. Anlam1 yakin olan isimler,
ayni zati nitelemekle birlikte farkh nitelikleri vurgulayan tek an-
lamlilik ile esanlamlilik arasinda kalan mtisekkek s6zctikler ola-
rak degerlendirilip yorumlanmas: daha dogru bir yaklasimdir.
Buna goére musekkek isimlerde oldugu gibi her ismin kendine
has benzerinden ayrilan 6zel bir anlami bulunmaktadir

Allah'in isimlerinden birden fazla anlama delalet eden ¢ok an-
lamli isimler, her kullanildiklarinda ttirtin btitiin fertleri kastedi-
len genellik ifade eden tir isimleri gibi degerlendirilemez. Ctinka
bu durumda, ¢cok anlamli isimler kapalilik arz eder ve anlasil-
maz. Onlarla delalet ettigi anlamlardan sadece biri kastedilir. Bu
anlam da bir karineyle belirlenir.

Insan Esma'nin dildeki varligiyla karsilasildiktan sonra onu
zihindeki varlik haline getirmesi, yani anlamsi gerekir. Iste Gazali
bu noktada, Allah'in isimlerinin anlasilmasini cesitli anlama se-
viyelerine gore kategorize etmektedir.

Buna gore Esma-i Hlisna'y1 anlama seviyelerinin brincisi,
literal anlamiyla anlamak, ikincisi, anladiktan sonra onlara
inanmak, Giciinciisi bu seviyeleri gerceklestirdikten sonra sami-
miyetle baglanmaktir, seklinde siralanmaktadir. Alimlere 6zgti bir
durum olan U¢lincl seviye, yine de Esma'y1 idrakte olgunluk
seviyesi degildir. Bu seviye ancak olgunlugun zirvesinde olan, Al-
lah'a yakin kullar erismektedirler. Allah'a yakin kullarinin anla-
ma ve idrak seviyelerini de tice ayrilir: Birincisi, tecriibe ve kesif
(muikasefe) seviyesidir. Ikincisi, Allah'in sifatlarinin kesfinden do-
gan tazim ve Allah'in sifatlariyla nitelenmeye kars: asir1 istek se-
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viyesidir. Uctinctisii, Allah'in sifatlarini davranis haline getirme
(Allah'in ahlakiyla ahlaklanma) ve gtizelliklerini yansitma seviye-
sidir. Sifatlarda mutlak olgunluk Allah'a aittir. Insanlar bu sifat-
larla sifatlandiginda bu sifattan en fazla pay almis, Allah'in ahla-
kiyla diger insanlara gore en fazla ahlaklanmis olur. Ancak bu
ahlaklanma gorelidir ve Allah'in mutlak sifatina gére yine de cok
eksiktir.

Allah'in ahlakiyla ahlaklanma ya da sifatlariyla sifatlanma
zahiren Allah ile insan arasinda benzerligi cagristirmaktadir. Si-
fatta ortaklik, ne esdegerlilik (mtimasele) ne de benzerlik gerekti-
rir. Allah, ilahlik 6zniteligine sahip bir varliktir; insan tlir olarak
farkl bir varliktir. Farkl ttrlerin ortak olarak kullandiklar: nite-
lik de turlerin mahiyetine / 6zniteligine gore farklilasir. Dolayisiyla
6zunde bir denklik ve benzerlik olamaz.

Esma-i Hlisna, Allah'in cesitli niteliklerini ifade eden ve haki-
ki Ilah1 cesitli yonlerden tanitan isimlerdir. Bu isimler Allah'in
cesitli vasiflar1 hakkinda insanlar bilgilendirdigine gére acaba
bunlarla Allah'in 6z niteliginin bilgisine, yani "marifetullaha" ula-
silabilir mi?

Marifetullaha ulasmanin birincisi eksik ikincisi kapali olmak
Uzere iki yolu bulunmaktadir. Birincisi Allah'in isimlerinin ve-
him, tesbih ya da isimde ortaklik kullanilarak anlasilmasidir ki,
bu Allah'in 6ztine uygun bilinmesini saglayamaz sadece ona dair
bize fikir verir. iste marifetullahta insanin varacag: son nokta da
budur. Kapali yol olan ikincisi ise, insanin rab olabilmek icin Al-
lah'in btittin sifatlarinin kendisinde gerceklesmesini beklemesi-
dir. Bu yol, kapali ve imkansizdir. Ctinkti bu sifatlarin Allah’tan
baskasinda gerceklesmesi mimkin degildir.

Allah'in sifatlarini anlamada biitin imkanlar kullanilsa bile,
Allah'1 bilmenin bir sinir1 vardir. Iste bu sinirin adi marifette aciz-
liktir. Yani O'nun bilinemeyecegini bilmektir. Bilmedigini bilmek,
O’nun marifetinin hicbir sekilde mtimktin olmadigini ve Allah’tan
baskasinin gercek ilahlik sifatinin 6ztint hakkiyla bilemeyecegini
kavramaktir. Bu durum, kesin bir sekilde anlasildiginda Allah
bilinmis olur. Yani beserin Allah’in bilgisine ulasabilecegi en son
sinira ulasilmis olunur.

Alintiladigimiz isim 6rneklerinden de anlasilabilecegi tizere,
Gazali, temel ilkelerini belirledigi bu dil ve yorum anlayisi etra-
finda Allah'in doksan dokuz ismini yorumlamaktadir. Her ismin
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aciklanmasinin sonunda, "tenbih" baslhgl altinda s6zu edilen is-
min niteliginin insanin hayatina yansimasi ve bu cercevede nasil
bir varolus imkani sundu ele almaktadir. Boylece Esma-i Huis-
na'nin varligimizi ve varolus tarzlarimizi sekillendiren, kusatan
yonleri agiklanmistir.
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