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OZET

Bu makalede, Kur'an'in bize sundugu diinya ve ahiret boyutlarindan olusan
btitiincil hayat anlayisi ortaya konulmaya calisilacaktir. Bunu gerceklestirmek
icin, dliinya, 6liim, ahiret, amel gibi kavramlar, Kur'an'in semantik alani igcinde
incelenerek, insaninin yasadigi hayat gercekligi ve hayatin diinya ve ahiret bo-
yutlari ele alinacaktir. Daha sonra, bu iki boyut arasindaki iliskiden s6z edile-
rek, aslinda diinya ve ahiret hayat boyutlarinin bir btittintin iki ytizti oldugu
ortaya konulmaya calisilacaktir. Yine biittinctil hayat anlayisinin yanlis anla-
silmasiyla ortaya ¢ikan parcalanmis hayat telakkilerinden s6z edilerek, insanin
hayatini bir btitlin olarak géren Kur'an'in hayat anlayisinin énemi vurgulana-
caktir.
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ABSTRACT
Wholeness Of Worldly And Hereafter Life In The Perspective Of The Qur'an

In this article it will be dealt with the wholeness of worldly and hereafter life. To
accomplish this, concepts like world, death, hereafter, deed will be examined in
the semantic field of the Qur'an to understand the reality of human life and its
worldly and hereafter dimensions. After that, relationships between two dimen-
sions of life will be examined to show that worldly and hereafter lives are two
faces of one reality. It will be took up also divided life understandings as a re-
sult of misinterpreting of undivided Qur'an's life understanding and so it will be
stressed importance of Quran's wholly life understanding.
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Giris
Icinde bulundugumuz varlik aleminde, canlilik niteligi tasi-

yan varliklar arasinda, insanin yasadig: dirilik farklilik arz et-
mektedir. Insanin yasadigi canlilik, biling ve tefekktir ile diger
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bitki ve hayvanlarin yasadigl canlihiktan ayrilmaktadir. Hayat
olarak isimlendirilen insanin yasadig bu bilincli canlilik, pek cok
dini inanisa, 6zellikle ilahi kaynakli dinlere gore, insanin varliga
geldigi hayat boyutu olan diinya ile sinirli olmayip, 6limden son-
ra da diinyadaki biling¢lilik durumunun strdurtlmesiyle devam
edecektir. Ilahi kaynakli dinlerin sonuncusunun temel kaynagi
olan Kur'an'a gére de insanin hayat gercekligi, onun varliga gel-
digi diinya boyutuyla son bulmamakta, 61iim sonrasinda, ahiret
hayat boyutunda da stirmektedir. Kur'an'a gore, insanin hayati,
her ne kadar iki farkli boyutu kapsasa bile, aslinda birbirinden
ayrilmasi1 mimkin olmayan bir btitiinltik arz etmektedir. Bu bti-
tinlik, insanin kendisinde, yani ruh ve bedeni kapsayan nefste
ortaya ciktigl gibi, nefsin/insanin duyumsadigi, bilincinde oldugu
ve idrak ettigi canlilik olan hayatinda da gértilmektedir. Oltim
fenomeniyle ortaya cikan bedenin cansiz kalmas: gercekligi ile
insanin yasadigi hayat boyut degistirmektedir. Insanin ilk varliga
geldigi ve kendisini kusatan 61im 6ncesi hayati, 'dinya hayat
boyutu', 6liimden sonra yasayacagi bilin¢ ve idrak halinden olu-
san hayati da 'ahiret hayat boyutu' olarak ortaya cikmaktadir.
Kur'an perspektifinde bu iki hayat boyutu, aslinda, bir butinlik
arz etmektedir. Cliinkd diinya hayat boyutunda gerceklestirilen
eylemler insanin kimligi ve varligini olusturmakta ve bu kimlik ve
varlik durumuna paralel olarak, insanin ahiret boyutunda yasa-
yacagi hayatin nitelikleri insa edilmektedir. Dolayisiyla, birini di-
gerinden bagimsiz diisinemeyecegimiz bir hayat gercekligi ile
karsilasiriz ki, bu, insanin yasayacag: dliinya ve ahiret boyutlari-
nin bir btitlin oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur'an perspektifinde bir btitiintin iki ytizi olarak karsimiza
cikan diinya ve ahiret hayat gercekliginin algilanmasinda bir par-
calanma yasandiginda, bu parcalanma insanin eylemlerine yan-
siyarak, cesitli sosyal, ahlaki ve dini bunalimlara sebep olmakta
ve Kur'an'in 6nerdigi hayat anlayis1 gerceklesmemektedir. Bu
makalede, Kur'an'in bize sundugu diinya ve ahiret boyutlarindan
olusan buitlincll hayat anlayisi ortaya cikartilmaya calisilacaktir.
Yine btittinctl hayat anlayisinin yanlis anlasilmasiyla ortaya ¢i-
kan parcalanmis hayat telakkilerinden s6z edilerek, insanin ha-
yatini bir biittin olarak géren Kur'an'in hayat anlayisi, cesitli
yonleriyle degerlendirilip, 6nemi vurgulanacaktir.
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1. Diinya (yakin) hayat boyutu

Kur'an'in insan anlayisi, hayat anlayisiyla yakindan ilgilidir.
Zira Kur'an'da insan, biling, idrak ve algilama glictini kapsayan
ruh niteligi ile, cismani bir nitelik tasiyan bedenin olusturdugu
bir blitlin olan nefs olarak karsimiza cikmaktadir. Nefs, kelime
anlaminin da ifade ettigi tizere!, ruh- beden seklinde ayrismasi
mumkiin olmayan bir butinluluktidr. Bir baska ifade ile nefs,
insanin biling, idrak ve canlilik niteliklerini kapsayan ruh ile
cismani ve biyolojik niteliklerini kapsayan bedenin birbirinden
ayrismayan butlinligina ifade etmektedir.2 Insanin yasadig
'hayat' dedigimiz gerceklik de, bu butiintn varlik, duyum, bilin¢
ve idrak olarak algilanmasiyla ortaya ¢ikmaktadir.3

Olumuin gtindeme gelmesiyle, insanin/nefsin yasamis oldugu
hayatin iki farkli boyutu oldugu anlasilmaktadir. Bunlardan biri-
si, 6ltim 6ncesi boyuttur ki, bu boyutta nefs, btitiin 6zgurltgl ile
eylem yapabilmekte ve iyi ya da kétti ameller gerceklestirebilmek-
tedir. Iste her nefsin karsilasacagi 6ltimle, artik nefs, bedenin yok
olmasiyla fiziki alemde eylem yapma yetenegini yitirecektir. An-
cak nefs, diinya boyutunda kazandig: varlik ve kimligiyle bir
baska boyutta bilin¢ halini ve canliligini stirdtirecektir. Bu nok-
tadan itibaren nefsin yasadig: iki farkli hayat oldugu gercegi ile

1 Nefs, Arapca'da "n-f-s" kéktinden ttiremekte ve bir seyin varligi, hakikati,
buttnltgy, zat1 vs.yi ifade etmektedir. (Bk. Ebu'l-Kasim el-Huseyn b. Mu-
hammed er-Ragibu'l-Isfehani, el-Miifreddt fi garibi'l-Kur'an, tahk.: Muham-
med Seyyid Keylani, Daru'l-marife, Beyrut, ts., ss.501-502; Mecduddin Mu-
hammed b. Yakub el-Firazabadi, el-Kamusu'l-muhit, Daru ihyai't-turasi'l-
arabi, Beyrut 1991, c.II, ss.371-372; Muhammd b. Mtikerrem b. Manzar,
Lisanu'l-Arab, haz.: Emin Muhammed Abdulvahhab, Muahammed es-Sadik
el Ubeydi, Daru ihyai't-turasi'l-Arabi, Beyrut 1996, c.XIV, ss.233-235; Mu-
hammed Murtada el-Huseyni ez-Zebidi, Tacu'l- ariis min cevahiri'l-kamus,
tahk.: Mustafa Hicazi, et-Turasu'l-arabi, Kuveyt 2001, c.XVI, ss.559-564.)

2 Bk. Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, ¢ev.: Alpaslan Acikgeng, Fecr
Yayinlari, Ankara 1993, s.66;Turan Koc, Oliimstizliik Diisiincesi, Iz Yayinci-
lik, istanbul 1991, 5.48-49; a.mlf. "Molla Sadra'ya Gére Oliim Sonras1 Hayat
Acisindan Ruh-Beden lliskisi, Islamiyat, Ankara 2000, c.III, sayi:1, s.97; Er-
kan Yar, Ruh Beden lliskisi Acisindan Insamn Biittinltigii Sorunu, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2000, s.37.

3 Ragib, age, s.138; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-
Maksadu’l-esna fi serhi meani’l-esmaillahi’l-hiisnd, nsr.: Bessam
Abduvahheb el-Cabi, el-Ceffan ve’l-Cabi li’t-tiba ve’n-nesr, Limassol 1987,
s.47,131; Es-Serif Ali b. Muhammed el-Curcani, Kitabu't-tarifat, Daru'l-
kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1988, s.94; Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer
b. Muhammed el-Beydavi, Envaru't-tenzil ve esraru't-te'vil, Daru'l-cil, ts.,
s.22.
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karsi karsiyayiz. Birisi, insanin 61im 6ncesi kendisinin ilk varlik
alemine ciktigi, ona yakin ve onu kusatan diinya hayat boyutu;
digeri, 6liimle baslayan ve diinyadan sonra gelen ahiret hayat
boyutudur.

Bu hayat boyutlarindan ilkini, yani diinya hayat boyutunu,
Kur'an perspektifi acisindan anlayabilmemiz icin, 6ncelikle
Kur'an'da hayat kavramaiyla izafet ve sifat tamlamas1 seklinde
kullanilan "dlinya" kavramindan s6z etmemiz gerekir. Cink bu
kavram, insana ait hayat gercekliginin cok 6nemli bir bolimuna
teskil etmektedir.

Duinya s6zcuigl, yaklagsmak, yakin olmak, iki seyin birlesme-
si, gibi anlamlar cesitli kaliplarla ifade eden hemzesiz "d-n-v"
koékiinden tiiretilmis olup,* temel anlami yakinliktir. ism-i tafdil
formunda "edna"nin muiennesi olan ve bir kavrami ifade etmek
lzere kullanilan "dlinya" icin bu s6zctiglin secilmesini kaynaklar,
onun (dinya boyutunun) insana yakin olmasi ve ahiretin de son-
radan gelmesi seklinde izah etmislerdir.5 Kur'an'da bu kavaram,
insanin ilk var oldugu, insani yakindan kusatan, mekani ifade
eden 'ard' s6zcltiginden farkli olarak, belli bir zaman ve mekan
icinde gerceklesen canliligi, hareketi ve stireci icermektedir. Yani
bu kavram, "insanin ecel ile sinirlanan arzdaki var edilisini, fiille-
rini ve onun arzdaki hayatini ifade etmektedir."é Bu sebeple, co-
gunlukla bu s6zctiik Kur'an'da ibarelesmis olarak 'el-hayatti'd-
dinya' seklinde bir sifat tamlamasi olarak gecmekte? ve bugiin
insanin i¢cinde bulundugu, ona en yakindaki kastedilmektedir.
Yani, ibare tam olarak, yakin hayat veya simdiki hayat anlamina
gelmektedir.® Bunu, 'dlinya’ sézctigliniin Kur'an'da " Biz yakin
gogti, bir ziynetle, yildizlarla stisledik."® denilmek suretiyle 'yakin'

4 Bk. Halil b.Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l-ayn, tahk.: Muhammed Mahzumi-
Ibrahim es-Samerrai, Daru muiesseseti'l-a'lemi li'l-matbuat, Beyrut 1988,
c.VIII, s.75; Ragib, age, s.172; FirGzabadi, age, c. IV, ss.419-420; Zebidi,
age, c. XXXVIII, ss.68-69.

5 Ferahidi, age, c.VIII, s.75; Ragib, age, s.172; Firtizabadi, age, c.IV, s.420;
Zebidi, c.XXXVIII, s.69.

6 Mehmet Pacaci, Kur'an'da ve Kitab-1t Mukaddes 'te Ahiret Inanci, Nun Yayinci-
lik, Istanbul 1994, s.110; Ayrica bk. Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Allah ve In-
san, cev.: Suleyman Ates,Yeni Ufuk Nesriyat, ts. s.78.

7 Bk. Ibrahim, 14/27; Nahl, 16/108; Kehf, 18/28; Taha, 20/72; Fatir, 35/5;
Sura, 42/36.

Pacaci, age, ss.110-111.
9 Saffat, 37/6. Ayrica bk. Fussilet, 41/12; Mulk, 67/5.

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VI (2006), sayt: 3



Kur'an Perspektifinde Diinya- Ahiret Biittinliigi 163

anlaminda kullanilmasi desteklemektedir. Yine bunu, 6liimden
sonra insanin yasayacagl hayati ifade etmek icin, 'sonradan
gelen' s6zlik anlamindaki 'ahiret' s6zctigiintin kullanilmasi da
desteklemektedir. Clinkti 6limden sonraki hayata, sonradan ge-
len denilmesi, 61im 6ncesi hayat icin kullanilan 'diinya'nin, in-
san1 kusatan yakin hayat boyutu anlaminda oldugunu goster-
mektedir.10

Kur'an'daki dlinya s6zctiglintin alcak, degersiz gibi anlamlara
geldigi belirtilerek ve dlinya hayat ile ilgili Kur'an'da gecen olum-
suz nitelikler 6éne surtlerek, Kur'an'da diinya hayatinin ahiret
hayatina nispetle degersiz, hakir ve alcak bir hayati ifade etmek
lUzere kavramlastirildigi da belirtilmektedir.!! Halbuki dtinya kav-
rami, genellikle bayagi ve alcak anlamina gelen hemzeli olan "d-
n-e" kdkltine dayandirilmamais, yakinlik temel anlamina sahip 'd-
n-v' kokiine dayandirilmistir.12 Bu cercevede Ragib, adi, bayag:
ve alcak anlaminin hemzeli 'deni'e has oldugunu belirtmistir.13
Kaldi ki alcaklik ve bayagilik anlamlarinin her ne kadar "d-n-v"
koktine dayali olduguna dair gortisler bulunsa da, bu anlam, bu
koklin asil anlami olmayip, bu kékten mecaz ve istiare yoluyla
tiretilmis yananlam oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla 'diinya’
kavramini algcaklik ve bayagilik anlamini temel alarak aciklama-
nin son derece isabetsiz bir yaklasim oldugunu séyleyebiliriz. Bu
kavramin algcaklik, bayagilik anlaminda anlasilmasi, daha ¢ok
ruhun maddeye Utstinligtint vurgulayan Yunan distincesi ve
dualist insan anlayisinin etkisini yansitmakta ve Kur'an'in dtinya
kavramini ifade etmemektedir.14

[zutsu'nun dinya ve ahiret kavramlariyla ilgili kurmus oldugu
semantik iliski, bilimsel calismalarda oldukc¢a kabul gérmus bu-
lunmaktadir. Ancak Izutsu, Kur'an'da diinya kavraminin seman-

10 {bn Manzir, age, c.IV, s.420.

11 Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s.78; Mustafa Ozttirk, " Kur'an'in Deger
Sisteminde Dlinya ve Dlinyevi Hayatin Anlam1", Tasavvuf, Ankara 2006, sa-
y1:16, 5.67; Ali Unal, Kur'‘an'da Temel Kavramlar, Beyan Yayinlari, Istanbul
1990, ss5.246-250.

12 Bk. Ferahidi, age, c.VIII, s.75; Firazabadi, age, c.IV, s.415; Zebidi, age,
Cc.XXXVIII, s.71.

13 Ragib, age, 172.

14 Krs. Ramazan Altintag, "Islami Gelenekte 'el-Hayati'd-Diinya' Kavramini
Anlama Bicimleri", flahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali VII. Egitim-
Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantist ve Sempozyumu, Gazi Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Corum 2003, ss. 13-26.
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tik alanini belirlerken, diinya s6zctigu ile ilgili olarak cahiliye
Araplarinin kullandig1 ve daha cok asina oldugu yakinlik temel
anlamindan cok, asagi, bayagi gibi yananlamlar: hatta dinyay:
bayag ve alcak olarak kabul eden dtialistik Hiristiyan telakkisini
dikkate aldig1 anlasiliyor. Bu cercevede Izutsu, dliinya ahiret kav-
ramlar arasindaki iliskiyi daha cok birbirine aykir: iki alternatif
gerceklik seklinde kurmaktadir.’> Halbuki Kur'an'in dinya
ahiret arasinda kurdugu dengeden yola cikarak, alternatif iki ay-
r1 gerceklikten ziyade, ileride genisce yer verecegimiz Uizere, bir
butinun iki ytiza seklinde bir semantik iliskiden s6z etmek daha
saglikli gbztiktiyor.16

Insan diinyada var olmadan énce ve hayatin diinya boyutunu
yasamaya baslamadan 6nce hicbir seydir. Ctinku fiziki dlemde
yaratilmadan énce, metafizik alemde, Hz. Omer'i, Eba Cehl'den
ayiracak bir gerceklik, kimlik ya da varolus tarzi yoktur. Yani Hz.
Omer ya da Ebu Cehl'in fiziki alemde bedeninin yaratilmasindan
once, metafizik alemde onu varlik kilacak herhangi bir varolus
tarzi oldugunu séyleyemeyiz. Onun fiziki alemde bedeni yaratila-
rak, ona hareket, idrak ve bilin¢ niteligi tasiyan canlilik (ruh) ve-
rildiginde, bir varlik olmustur. Kur'an'da bu hususa soyle degi-
nilmektedir: " Insanin tizerinden, heniiz kendisinin anilan bir sey
olmadigi uzun bir siire gecti''” ve "Insan diistinmez mi ki, daha
énce bir sey olmadig: halde biz kendisini yaratmisizdir'.18 Iste in-
san idrak ve bilin¢ sahibi canli bir beden olarak yaratilmasiyla
bir biittinliik, yani nefs/insan olmustur.19 Oyle ise, insaninin ha-

15 Bk. Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, ss.78-81;" Burada ahiretle Umeyye b.
Ebi's-Salt arasinda ilgi kurulmasi, ahiret kavraminin dolayisiyla diinya kav-
raminin, Islam éncesi Araplar icin Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan so-
kulmus oldugu ihtimalini diistindtrir. Bu aleme alcak bir sey goztiyle bak-
ma, ancak 6teki alemin degerli ve dnemli oldugu dtistincesinin yerlestigi yer-
lerde miimkiindtir.") diyerek béyle bir anlayisin Islam éncesi putperest Arap
gOrltist olmadigini belirten Izutsu, bu gértisti Hiristiyan ve Yahudi etkisine
dayandirmaktadir. (Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s.79.)

16 Bk. Ismal R. Fartki, Tevhid, cev.: Dilaver Yardim — Latif Boyaci, Insan Ya-
yinlari, Istanbul 2006, ss.176 -177.

17 Insan, 76/1.

18 Meryem, 19/67.

19 Bk. Farabi, "Felsefenin Temel Meseleleri (Uyani'l-Mesail)", Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri, cev.: Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari,
Istanbul 2003, s.125; el-Huseyn Ebi'l-Ali Ibn Sina, Kitabun'n-necdt, haz.
Macid Fahri, Daru'l-ifak el-cedide, Beyrut 1985, ss. 222-223; Gazali,
Hakikat Bilgisine Yiikselis "Mearicu'l-kuds”, cev.: Serkan Ozburun, insan
Yayinlari, Istanbul 1995, ss.115-119; Hayrani Altintas, Ibn SIna Metafizigi,
Kualttir Bakanligi, Ankara 1997, ss.262-263; Ko¢, Oliimstizliik Diisiinces,
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yat sahibi bir buttnltk olarak varliga gelisi fiziki alemde, yani
hayatin dinya boyutunda gerceklesmektedir. Bu noktadan itiba-
ren insan, 6nce ona yakin dlinya hayatinda, benligini, gercekligi-
ni, kimligini ve btitlin varlik tarzlarini kendi 6zgir iradesiyle ger-
ceklestirmektedir. Daha sonra diinya hayatini, cismani bedeni-
nin stikunu anlamina gelen 6ltimle, sonraki hayat boyutu, yani
ahiret hayati takip eder. Bu hayat boyutu, bedenle birlikte var
olan canin, idrakine ve bilincine sahip oldugu buitlin eylemleri,
diistinceleri ve varolus tarzlariyla bedensiz olarak bilin¢ ve baska
tarld bir canlilik seklinde stirmektedir. Burada dikkat edilmesi
gereken husus, insanin bedeninin yok olmasindan sonra, nefsin
diinya boyutunda ortaya cikmasiyla kazandig gercekliginin ve
kimliginin yok olmayip devam etmesidir. Bu boyutta nefs, 61im
oncesinin bilinci ve idraki icinde canliligini ve varligini devam et-
tirmektedir. Zaten bedenin fiziki canlilig1 icinde ortaya herhangi
bir varolus tarzi konulmasaydi, nefs, yani insan var olmayacakti.
Canli, idrak eden, suur sahibi beden cesitli eylem, irade, vs.yi
gerceklestirerek nefs ve benlik olarak varlik kazandiktan sonra,
fiziki yonlin ctirimesi, kazanilan bu btitinltiglin, benligin ve var-
ligin yok olmasina neden olamaz. Zira insan, bilin¢ ve idrakteki
canlilikta bir defa kimlik sahibi bir gerceklik olarak var oldu mu,
beden kaybolsa bile, beden ve idrak eden candan, birlikte gercek-
lestirdigi gerceklik ve varlik tarzlar artik kaybolmaz. Dolayisiyla
bedenin clUrtimesi, nefsin bttinligint parcalamaz ya da yok
etmez.

Buna gore, insanin ve hayatinin varliginda asil olan, dinya
hayat boyutudur. O olmadan insan varlik alemine ¢ikamaz. In-
san, kendisini, kimligini ve cesitli varolus tarzlarini iste bu, insa-
nin ilk varlik kazandigi dtinya hayatinda gerceklestirir. Sonradan
gelen ahiret boyutu ise, her haliikarda hayatin diinya boyutunda
kazanilan benlik ve bilincin devami seklinde strer. Bu acidan
bakildiginda, belirleyici olanin hayatin diinya boyutu oldugu
sdylenebilir. Insanin bu boyutta sergileyecegi biittin varolus se-
killeri, hem yasanilan diinya boyutunda, hem de onu takip ede-
cek olan ahiret hayat boyutunda insanin mutlulugunu belirle-
mede temel kistas olacaktir. Ahiret hayati ise, bu hayatin de-
vami1 ve yansimasi seklinde, onu takip eden boyuttur. Bu acidan

Ankara 1997, ss.262-263; Kog, Oliimstizliik Diistinces, ss.45-46); Ayrica krs.
Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Ruh, tahk.: Yusuf Ali Budeyvi, Mektebetu Ibn
Kayyim, Beyrut 1993, s.376 vd.
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degerlendirdigimizde, belirleyicilik noktasinda diinya boyutunun
asil iken, kalicilik ve stireklilik noktasinda sinirh ve kisa oldugu-
nu soyleyebiliriz.

Nitekim Kur'an, diinya hayat boyutunun kisaligina ve gecici-
ligine20, insan psikolojisine gore, kalici ve ebedi gibi algilanan
zevklerin aldaticiligina,?! dunyadaki fayda ve zevklerin
ahirettekine nispetle azligina ve degersizligine,22 geciciligi ve s1-
nirliligi noktasinda oyun ve eglence olduguna?3 pek cok defa vur-
gu yapmaktadir. Dlinya hayatiyla ilgili su ayet, yukaridaki nite-
liklerin hemen hepsini icermektedir:

"Bilin ki, diinya hayatt ancak bir oyun, eglence, bir stis, ara-
nizda bir éviinme ve daha ¢ok mal ve evilat sahibi olma isteginden
ibarettir. Tipkt yagmurun bitirdigi ve ziraatcilarin da hosuna giden
bir bitki gibi énce yeserir sonra kurur da sen onun sapsart oldugu-
nu gértirstin; sonra da cer ¢6p olur. Ahirette ise cetin bir azap var-
diwr. Yine orada Allah'in magfireti ve nzast vardiwr. Diinya hayatt
aldatict bir gecinmeden baska bir sey degildir."2*

Daha sonra deginecegimiz lizere, yukaridaki ve benzeri ayet-
ler, her ne kadar belirtilen vasiflarla anilsa bile, bu hayatin din-
ya boyutunun 6énemsizligini ya da kétaltigtint ifade etmemekte-
dir.25 Dikkat cekilen husus, bu boyutun kalici oldugu zannedile-
rek, sinir1 asma, taskinlik, haksizlik ve 6l¢tistiz davranislar sergi-
lenerek, sorumlulugun ve insanin yapip etmeleri hakkinda vere-
cegi hesabin unutulmamasidir. Nitekim Fahreddin Razi, yukari-
da zikrettigimiz ayetle ilgili olarak yaptigi aciklamada hayatin bti-
yuk bir nimet oldugunu ifade eden bazi ayetleri siraladiktan son-
ra26 soyle demektedir: "...Zikrettigimiz ayetler sonug olarak diinya
hayatinin zemmedilmedigini géstermektedir. Aslinda burada mak-
sat, diinya hayatini Allah'tan baskasina, yani seytana ve nefsin
arzusuna itaat etmeye yonlendiren kimsedir. Diinya hayatiyla

20 Al-i Imran, 3/14,117,185; Yunus, 10/24; Yunus, 10/70; Ra'd, 13/26;
Mu'min, 40/39;A'1a, 87/ 16.

21 Al-i Imran,3/117, 185; En'am, 6/70,130; Araf, 7/51; Yunus, 10/24; Lok-
man, 31/33; Fatir, 35/5; Hadid, 57/20.

22 Nisa, 4/77; Tevbe, 9/38; Kehf, 18/45.

23 En'am, 6/32; A'raf, 7/51; Ankebut, 29/64; Muhammed, 47/36; Hadid,
57/20.

24 Hadid, 57/20.

25 Bk. Pacaci, age, ss. 115-116.

26 Bakara, 2/ 28,30; Mulk,67 /2; MU'minGn, 23 /115; Sad, 38/27.
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ilgili kétiilenen de iste budur."?? Yine Alasi, ayni ayetin "Diinya
hayatt aldatict bir gecinmeden baska bir sey degildir." kismiyla
ilgili yaptig1 aciklamada, Said b. Clibeyr'in su s6ztint nakletmek-
tedir: Diinya seni ahireti talep etmekten mesgul ederse aldaticidir;
seni Allahin nzasint ve ahireti talep etmeye cagirirsa ne gtizel ve-
sile ne gtizel meta (nimet)tir."28 Netice itibariyle, diinya hayat1 ge-
cicidir, lakin bu hayatta ortaya konulan var oluslar ve amellerin
degeri kalict ve diinya hayat boyutunu takip edecek olan ahiret
hayatinin niteligini belirleyici olacaktir. Bu sebeple, bu boyutun
esas ve belirleyici bir boyut oldugunu séyleyebiliriz.

2. Ahiret hayat boyutu

Insanin varlik, kisilik, benlik olarak ortaya ¢iktigi, eylemlerde
bulundugu, belli bir zaman ve mekan icinde gecirdigi hayatin
diinya boyutu, yine insanin yasadig: bir tecriibe ve gerceklikten
sonra son bulmaktadir. Iste 61{im adi1 verilen bu tecriibeden son-
ra, insan artik baska ttrla bir canlilik ve biling hali yasayacaktir
ki, bu gerceklik karsimiza ahiret hayat boyutu olarak cikmakta-
dir. Bu boyutun degerlendirilmesine gecmeden o6nce, kisaca,
Kur'an'da 61tm gercekligini ifade eden “mevt” terimine deginme-
miz yararl olacaktir.

Insanin, gercekliginin, kimliginin ve benliginin olustugu ha-
yatin diinya boyutuna son veren hadiseyi, "m-v-t" koktine dayali
"mevt", yani 61iim kelimesi ifade etmektedir. Bu s6zcltk, Arapca-
da, bir seyin stikiina ermesi, hareketsiz kalmasi, yatismak, din-
mek, uyumak ve helak olmak, yok olmak, 6lmek, yani canlidan
canlilik 6zelliginin ayrilmasi anlamlarinda kullanilmaktadir.29
Etimolojisinden temel anlaminin, hareketsiz kalmak ve stikin
oldugu anlasilan "mevt"i Ragib, insan, hayvan ve bitkilerdeki
canlilik glictiniin karsit1 ve algilama glictiniin yok olmasi,3° ibn
Risd, bedenin faaliyetlerinin durmas: seklinde nitelerken,3!

27 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'l-kebir, Daru ihyai't-turasi'l-arabi, Beyrut 1999,
c.X, s.463; Ayrica Maturidi'nin ayetle ilgili genis ve Kur'an'in btittinctil hayat
anlayisini yansitan aciklamalar: icin bk. Mataridi, age, c.V, ss. 48-49.

28 Ebu'l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmud el-AlGsi, Ruhu'l-mani fi tefsiri'l-
Kur'an'il-Azim ve's-seb'il-mesani, Daru'l-fikr, Beyrut 1987, c¢.XIV, s.185; Ay-
rica bk. Ahmet Coskun, " Kur'an-1 Kerimin Diinya ve Ahirete Bakis1", Erciyes
Un.llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri 1987, Say1: 4, ss.280-281.

29 Ibn Manzar, age, c.XIII, ss.217-219; Firtizabadi, age, s.206; Zebidi, age,
c.XVI, ss.97-99

30 Ragib, age, s.476.

31 Ibn Riisd, Felsefe-Din lliskileri Faslu'l-makal el-Kesf an minhaci'l-edille, haz.:
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Curcani, canliligin karsiti olarak yaratilan, var olugsal bir nitelik
olarak tanimlamistir.32 Buna goére 6lim, insanin fiziki yapisini
olusturan bedeninin stikina erip, hareketsiz kalarak canlilik
Ozelligini yitirmesidir. Yukarida ifade ettigimiz tizere, bir hayat
boyutundan digerine gecis tecriibesi olan bu hadise, insan nefsi-
nin dagilip parcalanmasi ya da yok olmasi: anlamina gelmemek-
tedir. Bu sebeple Kur'an'da 6liim olgusundan s6z edilirken, ruh
ya da beden ayrimini veya nefsin parcalanmasini ifade edecek
hichir ifade bulunmamaktadir. Bilakis 6lim hadisesinin nefs
lUzerinde gerceklestigi ve 6limlin, 6len kimsenin nefsinin alikon-
masi seklinde meydana geldigi belirtilmektedir:

Allah, o nefisleri 6ldiikleri zaman, 6lmeyenleri de uyuduklarin-
da alir. Sonra haklarinda éliim hiikmii verdiklerini alikor, digerle-
rini de takdir edilmis bir stireye kadar salwerir. Stiphesiz ki bunda
diistinecek bir kavim icin ibretler vardir.33

Olimiin gerceklesmesinden sonra, insan'in /nefsin bedenle
birlikte gerceklestirdigi eylemlerinin bilincinde olarak, 6limden
sonra bir baska boyutta varligini ve bilin¢ halini stirdtirdtigt bir
canlilik yasamaktadir ki, bu boyut insanin yakin hayatini takip
eden ahiret hayatidir. Ahiret hayatinin niteliklerini anlayabilmek
icin, onu ifade eden s6zctiglin etimolojik yapisindan ve olustur-
dugu kavramdan s6z etmemiz gerekir.

Ahiret kelimesi ise “a-h-r” koktinden tuiretilen ism-i fail kali-

ve cev.: Stileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1985, s.357.

32 Curcani, age, s.235; Ayrica bk. Adudiddin Abdurrahman b. Ahmed el-Ici,
Kitabu'l-mevakif, tahk.: Abdurrahman Umeyra, Daru'l-cil, Beyrut 1997, c.II,
s.45.

33 Zumer, 39/42; Zemahseri'nin belirttigine gére, Allah 6ltim, vefat gibi terim-
leri nefisler icin kullanmaktadir. Nefs ise insanin beden ve duyum, idrak ve
bilincten olusan canliliginin toplami, onun kendisidir. Nefsi ruh, ayirici akil
vs. olarak kabul etmek dogru degildir. Ctinkt ayette 61im ya da uyku ile ni-
telendirilen nefislerdir. Zira 6len de uyuyan da insaninin kendisi olup ruhun
veya ayiricit aklin 6lmesi s6z konusu degildir. (Ebu Kasim Carullah Mahmud
b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdaf an hakaiki gavamidi't-tenzil
ve uyuni'l-ekavil fi vucthi't-te'vil, haz.: Muhammed Abdusselam, Daru'l-
kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 2003, c.IV, s.126.); Esed de ayetteki 'enfliise' ruh-
lar/canlar olarak anlasilmasinin uygun olmayacagini belirterek soyle demis-
tir: " ... Clinkti Kur'an'in temel 6gretisine gore insanin ruhu, onun bedensel
olimuyle 6lmez, tersine sonsuza kadar yasamaya devam eder." (Esed, Mu-
hammed, Kur’an Mesajit Meal-Tefsir, cev.: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Isaret
Yayinlari, istanbul 1996, c.11I, s.946); Ayrica krs. Beydavi, age, s.612; Elma-
lili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ZamanYay.(Azim Dagitim), Istan-
bul, ts., c.VI, s.496).
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binda bir sifattir34. Bu koke dayanan cesitli kaliplardaki s6zctik-
lerin etrafinda déndtglt dlizanlamin “sonda bulunma” ve “bir se-
yi sonradan takip etme” oldugu etimolojik yapis1 incelendiginde
ortaya cikmaktadir3s. Bu kéke dayali btittin sézcuikler bu anlam
etrafinda donmekte ve cesitli mecaz ve istiarelerle yananlamlarda
kullanildigl anlasilmaktadir. Buna gore bu kokten fiil olarak ce-
sitli vezinlerde engellemek, arkada kalmak, geri kalmak, geri bi-
rakmak, geciktirmek, tehir etmek vb. anlamlari ifade etmek tizere
kullanilmaktadir36. isim ve sifat olarak da evvelin ziddi, nihayet,
son, baska, diger, geri, her seyin sonu, ense, bir seyin arkasi, géz
ucu, meyvesi ge¢c zamanlara kadar tizerinde kalan agac vb. an-
lamlarinda kullanilmaktadir3?. “A-h-r” kéktinden turetilen fiil,
sifat ve isimler kendi asil anlamlarinin disindaki bir anlami gos-
termek tizere mecazi olarak da kullanilmislardir. Buna, veresiye
satmak, uzakta olan (gaib), hayirdan uzak, bir seyin kéttisti, deve
semerinin arka kismi vs. gibi mecazi kullanimlari 6rnek verebili-
riz38.

Buna goére, Kur'an dili icinde ahiretin isaret ettigi gerceklik,
insanin 6limtintin arkasindan gelen ebedi, sonu olmayan bir ha-
yat boyutudurs3d. Nitekim ahiret kelimesini de kapsayan bazi
tamlamali isimlerle ahiret kelimesinin yansittigl soyut gerceklige
Kur'an'da "ahiret yurdu" anlaminda "ed-daru'l-ahire"40 ve son ya-
ratilis anlaminda "en-nesetu'l-ahire"4! seklinde daha aciklayici
ifadelerle deginildigi gériilmektedir. Kur'an'da yer alan bu ifade-
ler, 6liimden sonraki bir hayat boyutunu acikca ifade etmektedir.

34 Ibn Manzar, age, c.I, s.89; Zebidi, age, c.IV, s.36; Ebu Cafer Muhammed b.
Cerir et-Taberi, Camiu'l-beyan an Te'vili ayil-Kur'an ,Daru'l-Fikr, Beyrut
1988, c.I, s.106; Zemahseri, Kessdf, c.I, s.137.

35 Bk. Ibn Manzir, age, c.I, ss.86-89; Firtizabadi, age, c.I, ss.120-121; Lane,
Arabic-English Lexicon, Librairie du Liban, Beyrut 1980, c.I, ss.31-32.

36 Ibn Manzur, age, c.I, s.87; Firizabadi, age, c.I, s.120; Lane, age, c.I, s.31.

37 Ibn Manztr, age, c.l, ss.86-89; Firtizabadi, age, c.I, ss.120-121; Lane, age,
c.I, ss.31-32.

38 Ibn Manzir, age, c.I, s.89; Mecdiddin Ebu’s-Saadat el-Mubarek b. Mu-
hammed el-Cezeri b. Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis, tahk.: Mahmud Mu-
hammed et-Tannavi, Tahir Ahmed ez-Zavi, Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, Bey-
rut 1963, c.I, s.29; Zebidi, age, c.X, s.32; Ebu Kasim Carullah Mahmud b.
Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Esdsu’l-belaga, Daru Beyrut, Beyrut
1992, s. 12; Firtizabadi, age, c.I, ss.120-121; Lane, age, c.I, ss.31-32.

39 Bk. Pacacl, age, s. 83; Bekir Topaloglu, "Ahiret", DIA, Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1988, c.I, s.543.

40 A'raf, 7/169; Nahl, 16/30; Kasas, 28/77; Ahzab, 33/29.

41 Ankebut, 29/20; Necm, 53/47; Vakia, 56/62.
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Bu sebeple, ahiret s6zctiglinlin aslinda hazfedilmis bir mevsufun
sifat1 oldugunu, hazfedilen mevsufun "ed-dar" ve aslinin "ed-
darti'l-ahira" oldugu belirtilmektedir.42 Buna delil olarak da " Iste
ahiret yurdu ! biz onu yerytiziinde bébtirlenme ve bozgunculugu
arzulamayan kimselere veririz'43. ayeti zikredilmektedir. Yine
"ahiret" terimi agiklanirken, ya "ed-daru'l-ahire" (ahiret yurdu)++
veya "el-hayatu'l-ahire" (Ahiret hayat1)*5 ya da "en-nesetu'l-ahire"
(son yaratilis) veya "en-nesetu's-saniye"” (ikinci yaratilig)*6 seklin-
de ifadeler kullanilmistir. Ahiret, bu mefhumun kapsaminda yer
alan ba's, nesr, mukafat, ceza, hesap, mizan, cennet ve cehen-
nem gibi kavramlarla da aciklanmistir+7.

Kur'an'a gore, insanin 6lumutintin arkasindan gelen ebedi, so-
nu olmayan hayat boyutu olan ahiret, kalic1 ve stireklidir.4® Ha-
yatin diinya boyutuna gore ahiret boyutundaki menfaat daha de-
gerlidir+9ve ahiret kalite ve derece olarak daha tistlinduir.5° Ahiret

42 Zemahseri, Kessaf, c.I, s.51; Beydavi, age s.9; Ebtu'l-Berekat Abdullah b.
Ahmed b. Mahmuid en-Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, Kahraman Yayinlari, Istanbul
1984, c.I, s.14; Muhammed Cemaltddin el-Kasimi, Mehasinu't-te'vil, Daru
ihyai'l-kutubi'l-arabiyye, ts., c.II, s.38; Ismail Hakk: Bursevi, Ruhu'l-Beyan,
Daru ihyai't-turasi’l-arabiyye, Beyrut 1985, c.I, s.41.

43 Kasas, 28/83.

44 Ebu'l-Hasen el-Maverdi, en-Nuket ve'l-uyun fi tefsiri'l-Maverdi, Daru’l-
kutubil-ilmiyye, Beyrut 1992, c.I, s.70; EbG Muhammed Abdulhak b.
Atiyye, El-Muharraru'l-veciz fi tefsiri'l-kitabi'l-aziz, tahk.: Ahmed Sadik el-
Mellah, ts., c.I, s.149; EbG Muhammed el-HUseyn b. Mesud el-Ferra el-
Begavi, Tefsiru'l-Begavi Medlimu't-tenzil, tahk.: Halid Abdurrahman el-Akk,
Mervan Sevar, Daru'l-ma'rife, Beyrut 1992, c.I, s.48; Beydavi, age s. 9; Mu-
hammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-Kadir, Seriketu mektebeti
ve matbaati Mustafa el-Babi, Misir 1964, c.I, s.37.

45 Muhammed Tahir b. Asar, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir, ed-Daru’t-tunusiyye
li'n-nesr, Libya, ts., c.I, s.240.

46 Ragib, age, ss.13-14; Maverdi, age, c.I, s.70; EbGd Muhammed Abdulhak b.
Atiyye, El-Muharraru'l-veciz fi tefsiri'l-kitabi'l-Aziz, tahk.: Ahmed Sadik el-
Mellah, ts. c.I, s.149.

47 Taberi, age, c.I, s.106; Eb0’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim,
Daru’l-marife, Beyrut 1987, c.I, ss.45-46; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi
Bekr es-Suyuti, ed-Diirrii'l-mensur fi't-tefsir bi'l-me'sur, Beyrut 1993, c.I,
ss.69; Sevkani, age, c.I, ss.37; Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirl-Meragi,
Daru'l-fikr, Beyrut, ts. c.I, s.44; Abdulkadir b. Seybe el-Hamed, Tehzibu't-
tefsir ve tecridu't-te'vil, Mektebetu'l-mearif, Riyad 1993, c.I, s.32; Ayrica
Ahiretin etimolojisi ve terim anlami hakkinda genis bilgi icin bk. Omer Fa-
ruk Yavuz, Kur'an ve Kiyamet, Marifet Yayinlari, istanbul 1997, ss.64-74.

48 Mu'min, 40/39; A'la,87/17.

49 Degerlidir Nisa, 4/77; En'am,6/32; A'raf, 7/169; Tevbe, 9/38; Yusuf,
12/109; Nahl, 16/30.

50 sra, 17/21; Duha, 93/4.
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hayatinda azap daha siddetlidir.5! Asil gercek hayat, ahiret boyu-
tundadirs2.

Hayatin ahiret boyutunun 6liimle baslamakta oldugunu ve
O0liim hadisesinin insanin buittinltigtint ifade eden nefsin parca-
lanmasina degil, sadece, cisim kisminin islevinin sonlandirildig:
anlamini tasimakta oldugunu belirtmistik. Ancak 6liimle bedenin
canlilik islevinin kalkmasiyla, insanin bttinltigini olusturan
nefsin, bedenin islem gérdigli zamanda yapmis oldugu eylem ve
varolus tarzlariyla kazanmis oldugu gerceklik ve kimligi asla or-
tadan kalkmaz. Dolayisiyla nefs varligini stirdtirtir. Bu durumu
daha netlestirilebilmek icin s6yle bir érnek verebiliriz: Hz. Omer,
bedeni canlandirilarak yaratilmadan 6nce, onun icin bir gercek-
lik, kimlik gésterebilecegimiz hicbir sey yoktur. Zira o, hentiz bi-
linc ve idrak iceren can olarak varlik kazanmamistir. Hz. Omer,
gercekligini, kimligini, yani varligini, anne karnindan baslamak
Uzere, bedenin biling¢ ve idrak iceren canliligindan sonra yaptigi,
eylemleri ve varolus tarzlariyla kazanmistir.53 Artik bundan sonra
bedeni 6ltimle islevsiz kalsa bile, Hz. Omer, bir gerceklik ve kim-
lik olarak, hem fiziki dlinya boyutunda kendisinden sonra yasa-
yan insanlarin zihninde, hem de bizzat kendi nefsinde bir bilin¢
hali olarak varligini sirdiirmeye devam edecektir. Onun nefsinin
temsil ettigi buttinligin parcalanmasi da s6z konusu degildir.
Oltiimle onun, sadece, diinya hayat boyutunda yapacagi eylemler
ve varlik tarzlari son bulmus olmaktadir.

Oyleyse ahiret hayati, cesitli eylem ve varlik tarzlariyla belir-
lenmis bir benligin canliligini 61imden sonra belli bir stire biling
ve idrak seviyesinde, daha sonra da yeniden dirilme ile bedenle
sturdlirdigid hayat boyutudur. Bu hayat boyunda da sureklilik
kalicilik ve nihai gerceklik olan Allah'in rizasina kavusma, nimet-
lerde mtikemmellik, cezalarda siddet vardir. Hayatin diinya bo-
yutu gibi gecicilik, aldaticilik, sinirlilik gibi niteliklerden uzaktir.
Bu boyut artik nefs icin son duraktir. O halde nefs, dtinya hayat

51 Taha, 20/127; Ztmer, 39/26; Fussilet, 41/16; Kalem, 68/33.

52 Ankebut, 29/64.

53 Tbn Risd bu cercevede, " ... Insan, kendisinden beklenen ve istenen bir ta-
kim fiiller icin yaratilmistir. Ayrica bu fiillerin ona mahsus olmas: da gerek-
mektedir.... Bu bdyle olduguna gore, kendisine has fiiller itibariyle insanin
gayesinin, diger canlilardan ayri olmasi lazim gelir. Iste bu fiiller nefs-i nati-
kanin (dtistinen varlik olmasi bakimindan insanin) fiilleridir." diyerek gayeli
eylemlerin insani diger canlilardan ayiran énemli bir 6zellik oldugunu be-
lirtmistir. (ibn Risd, age, s.350).
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boyutunda eylemlerini gerceklestirirken, stirekli bu boyutu dik-
kate almak durumundadir. Bu agidan ahiret boyutu, insan haya-
tinin her iki asamasinda da son derece 6nemlidir. Bu sebeple
Kur'an'da "...Ahiret yurduna (oradaki hayata) gelince, iste asil ya-
sama odur...",5% denilmektedir.

3. Diinya - ahiret biitiinliigii

Insanin yerytiziinde canli, idrak eden ve suur sahibi bir be-
denle var olmasiyla olusan butinligin (nefs) yasadigl canlilik
halinin hayat oldugunu belirttik. Bu hayatin yerytiztinde belli bir
sureye/ecele kadar zaman ve mekan boyutunda devam etmesiy-
le, hayatin insanin ilk varolusunu cevreleyen, ona yakin olan ha-
yat anlaminda, diinya hayat boyutu ortaya cikmaktadir. Oltim
hadisesinin yasanip bedenin islevsiz kalmasiyla diinya hayat bo-
yutunu ortaya cikaran canlilik ve varlik tarzlariyla kimlik ve ger-
ceklik kazanmis olan nefs, varligini ve biling¢ ve idrak boyutunda-
ki canliligin1 mahiyetini bilemedigimiz bir boyutta stirdiirmekte-
dir ki, biz bu boyutta yasanan hayata ahiret hayati diyoruz. Her
ne kadar boyut farkliligi bulunsa da, var olan nefsin bedenli ya
da bedensiz yasamais oldugu bilinc¢li canlilik, yani hayat kesintiye
ugramaksizin suirmektedir. Ahiret hayati, yaygin anlayisa gore,
kiyametten sonra da yeniden dirilis ile tekrar bedenli olarak de-
vam edecektir. Buna goére, 61im ve yeniden dirilis fiziki bedenle
olmakla beraber hayatta bir btittinltik vardir. Sadece 6liim 6ncesi
ve sonrasinda yasanilan hayatlar arasinda boyut farki s6z konu-
sudur. Oyle anlasiliyor ki, yasanan hayat boyutlari birbirinin de-
vami seklinde olacaktir. Boyut farki bir yana, nefsin varolus se-
killerinin idraki ve bilinci anlamina gelen hayat, bilincin konusu
olan eylemler ve insanla ilgili her tirlti varolus sekilleri dikkate
alindiginda buittinliik arz etmektedir. Ilkinde hayat, yani diinya
boyutunda yasanan ne ise, sonradan gelende, yani ahiret boyu-
tunda da o, ve onun sonugclari ya da yansimalari olacaktir. Iste
bu hayatin buttinltgudur. Tipk: nefsin buttinltgt gibi, nefsin
yasadig boyutlar arasinda da bir biittinliik vardir. Insan acisin-
dan birinin varlig1 digerine bagh oldugu gibi, biri digerinin deva-
mi ve ayrilmaz bir parcasidir. Kur'an'in sundugu bdyle bir btittin-
luk, insanin anlam arayisinda son derece 6nemlidir. Zira insanin
bir blittin olarak varolusunu gerceklestirebilmesi, boyle bir bi-

54 Ankebut, 29/64.
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tinligy yakalamasiyla ortaya cikabilmektedir.55

Hayat1 hayat yapan 6z nitelik, salt canlilik ve hareket degil,
hayat sahibi nefsin bilin¢ ve idrak icerisinde gerceklestirdigi ey-
lemlerdir. Bu eylemler olmaksizin hayati diisinmek mimkiin
degildir. Bu eylemler, insanin canliliginda biling¢ ve idrake konu
olur, insanlardan her birinin kimligini, gercekligini dolayisiyla
hayatini digerinden ayirir. O halde hayat dedigimiz gercekligin
0zUnu olusturan unsur, insanin gerceklestirdigi bilincli eylem-
lerdir. Bu eylemler Kur'an'da c¢esitli kavramlar altinda dile geti-
rilmistir. Bunlar arasinda pozitif ve negatif deger arz edenler bu-
lunmaktadir. Blitlin bunlar da Kur'an'in semantik yapisi icinde,
hayr (iyi) ve ser (k6td) tiimelleri altinda yerlerini almaktadir. Pozi-
tif deger arz eden iyi (hayr) kategorisinde, basta salih amel olmak
lizere, hasene, birr, ma'ruf, tayyib, helal kavramlari yer almak-
tadir. Negatif deger arz eden koétu (ser) kategorisinde ise, fesad,
munker, seyyie, fahise, habis, haram kavramlar1 bulunmakta-
dir.56 Kur'an'in bu kavramlarla niteledigi insani eylemler, insan
hayatinin diinya boyutunda insanin varolusunu, gercekligini ve
kimligini belirleyen eylemlerdir. Blittin bu eylemlerin iyi ya da
kot niteligi kazanmasinda Kur'an'in semantik yapisi icinde
imanin nihai ilgisi olan Allah inanci ve onun tamamlayicisi olan
ahiret inanci, yani btitlinctil hayat anlayisi temel teskil etmekte-
dir.57

Yukarida s6zUnu ettigimiz kavramlarin ifade ettigi eylem tiir-
leri, insanin da varolusa geldigi diinya boyutunda, insaninin
benligini, kimligini ve gercekligini olusturdugunu belirtmistik.
Iste bu butiinltigin farkinda olma haliyle olusan hayat, 61tim
sonrasi da bu buttinltgin farkindaliginin stirdtirtilmesi suretiyle
devam edecektir. Yani ayni idrak ve bilin¢ hali, hayatin 61im so-
ras1 boyutunda devam edecektir. Bu da hayatin aslinda bir bui-
tin oldugunun ifadesidir. Yani insan diinya hayat boyutunda ne
ise ahiret boyutunda da o olarak devam edecektir. Iste biitiin
bunlar insan hayatinin bir btitiinltik arz ettigini géstermektedir.
Hayatin diinya boyutu insanin varliga geldigi ve gercekligini ve
kimligini belirledigi boyut iken, ahiret boyutunda diinya boyu-

55 Bk. Ahmet Nedim Serinsu, Kur'an Nedir?, Sule Yayinlari, Istanbul 1996,
s.78.

56 Bu kavramlar i¢in bk.Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar,
cev.: Selahattin Ayaz, Pinar Yayinlari, Istanbul, ts., ss.267-317.

57 Bk. Pacaci, age, ss.139-140.
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tundaki varolusun, kimlik ve gercekliginin, mahiyetini bilemeye-
cegimiz tarzda biling¢li bir canlilik seklinde devam ettigini ve bu
konuda hesaba ¢ekilerek sorumlulugunun geregi ile karsilastigini
soyleyebiliriz. Géraldugt tizere, iki boyut arasinda bir mahiyet
farklilig1 olsa bile, birbirinden bagimsiz degillerdir. Diinya boyutu
da iman ve salih amellerle gerceklestirilmis bir benlik ve nefs,
ahiret boyutunda da buna uygun bir hayat yasayacaktir. Ayni
sekilde diinyada ko6t amellerle gerceklestirilen nefs, 6ltimden
sonraki boyutta da buna uygun bir canliligin biling¢ ve idrakinde
olacaktir. Tabir caiz ise, dlinya ve ahiret kendi baslarina kaim iki
ayr1 cevher 6zelligi tasitmamakta, bilakis tek bir cevherin, yani
hayatin birbirinden ayrilmasi mtimktin olmayan, birinin varligi
digerine bagh iki evre 6zelligi tasimaktadir.

Yukarida ifade etmeye calistigimiz, insanin bilincli eylemleriy-
le irtibatli olarak ortaya ¢ikan btittincil hayat perspektifi, kanaa-
timizce, bizzat Kur'an'in sundugu hayat anlayisidir. Zira pek cok
ayette, diinyada iman edip iyi ameller isleyenlerin ahirette de
akibetlerinin iyi olacagi; diinyada inkar edip k6t ameller isle-
yenlerin de ahirette akibetlerinin k6t olacag: belirtilerek, iki ha-
yat boyutu arasindaki paralellik vurgulanmaktadir.58 iki boyut
arasindaki bu paralellik, Kur'an'da ¢ok veciz bir sekilde soyle ifa-
de edilmektedir: " Bu dtinyada kér olan, ahirette de kér olacak ve
(dogru yoldan) daha da sapmis bulunacaktir'.5® Bu ayetten anla-
stlmaktadir ki, "insanin ahiretteki hayati sadece diinya hayatinda
izledigi davranis tarziyla belirlenmis olmakla kalmayip, ayni za-
manda, 6nceden yer etmis egilimlerin tabii inkisaft ve yogunlas-
mast halinde diinya hayatinin organik bir uzantist olarak tecelli
etmektedir."50

Insanin diinya hayatinda sergiledigi eylemlerin teknik adi
Kur'an'da "amel"dir. Arap dilinde is, caba, fiil, calisma gibi an-
lamlara gelen 'amel',6! Ragib el-Isfehani tarafindan, canli varl-
gin gayeli olarak yaptigi is olarak tanimlanmakta ve insan, hay-

58 Al-i Imran,3/22; ;A'raf, 7/45;Tevbe, 9/69,74; Yanus, 10/64; Hud,
11/16,19,22; Ra'd, 13/34; Ibrahim, 14/27; Nahl; 16/41,109;122; Ankebnt,
29/27; Lokman, 31/4; Fussilet, 41/7; Sara, 42/20.

59 fsra, 17/72.

60 Esed, age, c.II, s.574; Ayrica bk. Sehmus Demir, Kur'an'in Diinya Hayatina
Bakist ve Diinya Ahiret Miinasebeti, Atatiirk Universitesi Soayal Bilimler
Enstittst, Erzurum 1995 (Basilmamis Yuksek Lisans Tezi), s. 47, 52.

61 Ferahidi, age, c.IlI, ss.153-154; Ibn Manzir, age, c.IX, ss.400-402;
Firtzabadi, age, c.IV, ss.30-31; Zebidi, age, c.XXX, ss.55-60.
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van ve cansiz varliklara nispet edilen bilgisiz ve gayesiz olarak
yapilan isleri de kapsayan fiilden daha 6zel bir mana ifade ettigi
belirtilmektedir.62 Yine bu cercevede, bozugun zidd1 olan dogru,
uygun, diizglin, isabetli, kabul edilebilir olan anlamina gelen
'salih’,®3 yukarida belirttigimiz amelin bir vasfi olarak bazen fesat
bazen da kotl isin karsiti olarak,6* Kur'an'da yer almaktadir. Sa-
lih amel Kur'an'in Hayat perspektifinde o kadar 6nemlidir ki, co-
gu kez, imandan hemen sonra ve iman ile bir btittinltk arz ede-
cek tarzda zikredilmektedir. 65 Insanin hem diinyada, hem de
ahirette mutlu bir hayata sahip olmasinin temel sartini, iman ve
salih amelden olusan bir buttinlik olusturmaktadir. Bu buittin-
luk, ayn1 zamanda, 'hayat'in batinltgt ile yakindan iligkilidir.
Bu durumu su ayet acik bir sekilde yansitmaktadir: " Erkek ya
da kadin, miimin olarak kim iyi (salih) amel islerse, onu mutlaka
gtizel bir hayat ile yasatiriz. Ve miikdfatlarini, elbette yapmakta
olduklarinin en giizeli ile veririz.%6 Iste ebedi®” mtikafat yurdu olan
cenneti, ayette ifade edildigi Gizere, iman ve salih amel bttinlG-
gunu gerceklestirenler kazanacaklardir.68

Iman ve salih amel, biittinliik icinde yasanan hayatin temeli-
ni teskil etmektedir. Bunlardan birinin yoksunlugu s6zu edilen
butunligl parcalamaktadir. Nitekim "...Onlar iman etmis degil-
lerdir. Bunun igcin Allah onlanin yaptiklarint bosa ¢ikarnustir.",9
anlamindaki ayet bu parcalanmadan s6z etmektedir. Yani yapi-
lan eylemde imanin bulunmamasi, bu eylemi nihai ilgisi olan Al-
lah'tan bagimsiz bir fiil yapmaktadir ki, bu amelde butinligin
bulunmamasi ve parcalanmislik olarak ortaya ¢cikmaktadir. Bir
eylemde bdyle bir parcalanmislik yasandiginda, Kur'an'a gore,

62 Ragib, s.348; ayrica bk. Zebidi, age, c. XXX, s5.55-56; Muhammed Ali et-
Tahanevi, Mevsuatu kessafi istiahdti'l-funiin ve'l-ulum, cev.: Abdullah el-
Halidi- George Zeinati, tahk.: Ali Dahruc, ed. Rafik el-Acem, Mektebetu
ltibnan nasirun, Beyrut 1996, c.II, s.1234; Stileyman Uludag, "Amel" DIA,
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1991, c.III, s.13.

63 Bk.Ragib, age, s.284; ibn Manzar, age, c.VII, s.384; Firtzabadi, age, c.I,
s.473; Zebidi, age, c.VI, ss.547-549.

64 Ragib, age, s.284.

65 Bakara, 2/62; Maide, 5/69; Kehf,18/88; Meryem, 19/60; Taha, 20/75,82;
Furkan, 25/70; Kasas, 28/67; Sebe, 34/37; Mii'min, 40/40.

66 Nahl, 16/97.

67 Fussilet, 41/7; Insikak, 84/25; Tin, 95/6.

68 Bakara, 2/25; Nisa, 4/57,122; Ibrahim, 14/23; Kehf, 18/107; Hac, 22/ 14;
Muhammed, 47/2.

69 Ahzab, 33/19.
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amel bosa cikmakta, salihlik vasfin1 kaybetmekte ve, mlinker,
seyyie vs. gibi niteliklerle nitelendirilmektedir. Yine alimlerin bu
cercevede, amel imandan bir ctiz midur seklinde yapmis olduk-
lar1 tartisma, iman salih amel arasindaki bu siki iliskiyi vurgular
mabhiyettedir. Yani onlarin yapmis olduklar: bu tartisma, bizim
burada isaret etmeye calistigimiz, iman ile salih amelin birbirin-
den ayrilabilir bir gerceklik olup olmadigiyla da ilgilidir.70

Buttunlikle ilgili olarak salih amel-iman iligkisi ile ilgili s6yle bir
degerlendirme yapabiliriz: Amelin salih niteligi kazanabilmesi icin
tipk: bilin¢li canliligin bedende ortaya cikarak nefs ve hayatin
varliga gelmesi gibi, amelin de bir bilin¢ hali olan iman ile birlikte
ortaya ¢cikmasi gerekmektedir. Bilinc hali, yani iman olmadan ey-
lem, salih amel adin1 alamaz. Buna gore salih amel, bilin¢ hali
olan iman ve eylemin buittinltiglinde ortaya cikar. Nefsin Allah'a
yonelme iradesi bir eylemdir ve iman, iman niteligi kazanabilmesi
icin bu eyleme ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla salt iman etme, btinye-
sinde Allah'a yoénelme iradesini ve eylemini tasidig1 icin ayni za-
manda bir salih ameldir. Bir baska deyisle, iman salih amel for-
munda var olur. Iman bilincinden uzak faydali islerde, bilin¢ hali
olmadigi icin salt bir hareket ve fiil olarak kalir ve salih amel ola-
rak deger kazanmaz. Tipk: insanin disindaki canlilarin, hareket
etme tarzinda bir canliliga sahip olduklar1 halde, bilin¢ ve idrak-
ten yoksun olduklari icin hayat sahibi insan, yani nefs olamadik-
lar1 gibi. Dolayisiyla bu canlilar her tirlti sorumluluktan uzak
kabul edilmislerdir. Ayni sekilde yukaridaki ayetin de ifade ettigi
lUzere, eylemde iman bilincinin yoksunlugu, eylemin salih niteli-

70 Genis bil icin bk. Ebi'l-Hasen b. Ismail el-Esari, Makdlatul-islamiyyin ve
ihtilafil-musallin, tahk.: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Mektebetu'n-
nahda el-Misriyye, Kahire 1969, c.I, ss.329-337; Ebt Mansur Abdulkahir b.
Tahir et-Temimi el-Bagdadi, Kitabu usuli'd-din, Darul-kutubi'l-ilmiyeye, Bey-
rut 1981, ss.247-250; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali,
Kavddu'l-akide, tahk.: Musa Muhammed Ali, Alemu'l-kutub, Beyrut 1985,
ss. 245-247; Ebu Bekr Ahmed b. Hiisyn el-Beyhaki, el-I'tikad ald mezhebi's-
Selef Ehli's-Stinneti ve'l-Cemaa, el-Matbaati'l-arabiyye, Pakistan, ts. ss.79-
85; Mesud b.Omer b. Abdullah Sa'duddin et-Taftazani, Serhu'l-makasid,
tahk.: Abdurrahman Umeyre, Alemu'l-kutub, Beyrut 1989, c.V, ss.192-199;
Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiye, el-Imdn, tahk.: Muhammed ez-Zebidji,
Daru'l-kitabi'l-arabi, Beyrut 1993, ss.279-285; Nureddin es-Sabuni,
Mattiridiyye Akaidi, cev.: Bekir Topaloglu, Diyanet isleri Baskanligi Yayinla-
r, Ankara 2000, ss.1171-172; ibn Ebil-Iz el-Hanefi, Serhu'l-akideti't-
Tahaviyye,el-Mektebetu'l-islami, Beyrut 1399, s.373-377; Mustafa
Sinanoglu, "Iman", DIA, Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2000,
c.XXII, s.213.
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gini kazanmamasini ve yok sayilmasini gerektirir. Bu cercevede
Kur'an'in semantik yapisi icinde ser kategorisinde yer alan fesad,
seyyie gibi eylem ve varolus sekilleri, kendilerinde fitri bilinc¢ olan
imanin yoklugu dolayisiyla parcalanma géstermis fiil niteligi ta-
simaktadir. Bu degerlendirme dogru kabul edilirse, amelin, zaten
bluinyesinde biling¢ ve eylemi barindiran imanin bir ctizii olup ol-
mamasi seklinde yapilan tartismanin pek anlamli olmadigi séy-
lenebilir.

Bastan beri ifade etmeye calistigimiz tizere, 6zellikle insanin
bilin¢li ve idrak eden ruh/can ve beden buttnltiglinden olusan
nefsinde/kendisinde bir buittinltik vardir. Yine yukarida da ifade
ettigimiz Gizere, nefsin algiladig bir biling¢ ve idrak hali olan haya-
tin da, gecicilik ve kalicilik gibi niteliklerine ragmen, hayatin
diinya - ahiret boyutlari arasinda da bir buitiinltik s6z konusu-
dur. Benzeri bir sekilde, hayatinin iki boyutundaki varolus tarz-
lar1 olarak ortaya c¢ikan amellerde bir bittinlik vardir. Nihayet
amelin amel olmasini saglayan iman /fitri bilin¢ ve eylemden olu-
san salih amelde de bir buttinltik bulunmaktadir.

Insaninin nefsindeki, hayatindaki, hayatini sekillendiren
salih ameldeki butinlik gercekligini kavrayan insanda &yle bir
bilin¢ hali ortaya ¢cikmaktadir ki, bu bilin¢ haline sahip kimsenin
yapip etmelerinde diinya ahiret butinltigt gézetilmekte ve bu
ameller, Allah'a kars1 sorumluluk bilinci icinde gerceklestiril-
mektedir. Iste blittinciil hayat boyutu yani sira, Allah'a kars:
duygusal bagliligi da kapsayan bu salt bilin¢, Kur'an'in 'takva'
olarak nitelendirdigi haldir. Zaten 'takva’, bir seyi zararl olandan
korumak, sakinmak, himaye etmek, s6zllik anlamlarini tasiyan
"v-k-y" kdktinden tliretilmis?! ve bir kimsenin sakinilan seye kar-
s1 kendini koruma altina almasi17?2 ya da devamli "mtuiteyakkiz"
olmas1 demektir."73 Oyle anlasiliyor ki, Kur'an'in 'takva' kavrami-
na yukledigi anlam, btitiinctl hayat anlayisinin bir sonucu ola-
rak ortaya ¢ikmakta, bu yaklasima sahip kimseyi stirekli uyanik
tutmakta ve eylemlerinin salih amel seklinde ortaya cikmasini
saglayarak onu kétti amellerden korumaktadir. Bir bagka ifadey-
le 'takva', diinya boyutunda, hayatin ahiret boyutunu dikkate

71 Ragib, age, s.530; Firuzabadi, age, c.V, s.582; Zerbidi, age, c. XXXX, s5.226-
227; ibn Manzir, age, c.XV, ss.377-390; Lane, age, c.VIII, s.3059

72 Ragib, age, s.530.

73 Rahman, ss.55-56; Ayrica bk. Yasar Duzenli,Kur'an Isiginda Evrensel
Dengeler ve Insan, M.U. Ilahiyat Fak.Yayinlari, Istanbul 2000, ss.317-320.
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alarak sorumluluk bilinci icinde bulunma halidir ki, bu hal, bii-
tlincil hayat anlayisinin bir neticesi olarak ortaya cikmaktadir.
Fartki, takvanin merkezinde yer aldigi Kur'an'in btittincil hayat
anlayist ile ilgili sdyle bir degerlendirmede bulunuyor:

"...Islam ise tam tersine bir tek zaman-mekan ve krallik kabul
ediyor ve bunun da insann araciligt ile gerceklestirilebilecegine
isaret ediyordu. Oteki diinya, bu diinyarun bir alternatifi degildir.
Takva ile kazanilanlar, bu diinyanin éteki diinya icin terki ile ka-
zanilmis degildir. Diinya nihayete erdiginde sadece giinah ve se-
vaplarin hesabi, miikdafat ve cezalarin hak sahiplerine verilmesi
vuku bulacaktir. Ahiret bu diinyaya bir alternatif degildir. Burada,
bu diinyada kazanillan azap veya sevap yoktur; takva vasitasiyla
kazanilan da kétii bir kralligin daha iyisiyle degistirilmesi i¢in de-
gil bizzat askin bir miikdfattir. Bu nedenle zahitlikte diinyadan el
cekmek dte diinyaya giris demek degildir."7#

4. Parcalanmis hayat anlayis1 ve yansimalari

Yukarida s6ztinu ettigimiz hayat ve hayatin icinde yer alan
her bir unsurda ortaya cikan béliinme ya da bilin¢ yoksunlugu,
hayatin parcalanmasina yol agcmaktadir. Bu noktadan itibaren,
hayatin buittinltiik ya da parcalanmisligini, insanin hayati algila-
y1s tarzi olarak ele almaya gayret edecegiz. Bir baska deyisle, in-
sanin hayata nasil baktigi 6nem kazanmaktadir. Hayat btittinltik
icinde algilandiginda insanin eylem ve varolus tarzlar: farkli bir
sekilde, parcalanmislik ve diializm icinde anlasildiginda da, in-
sanin eylem ve varolus tarzlar: farkl bir sekilde gerceklesmekte-
dir.

Kur'an'in hayat perspektifini yansitmaya calisirken, diinya ve
ahiret hayat boyutunun bir btitiinltik arz ettigini ve bu butinla-
gin o6zellikle iyi ya da kot amel ile ilgili tesvik ya da sakindirma
vurgularinda ortaya c¢iktigini belirmistik. Dlinya boyutunda iman
ve salih amelin ahiret boyutunda ebedi cennet olarak, imanin
yoklugu ve kétti amelin de ahirette elem verici bir hayat olarak
ortaya cikacagini ifade etmistik. Kur'an'in sundugu ve béyle bir
butinlik arz eden hayat anlayisindan uzaklasildiginda, karsimi-
za hayatin, ya dlinya ya da ahiret boyutunu vurgulayan, digerini
g6z ardi eden bir yaklasim ortaya cikmaktadir. Béylece hayat an-

74 Faruki, age, ss.176-177.
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layisinda parcalanma dedigimiz durum gerceklesmektedir.7s

Kur'an'da parcalanmis hayat anlayisinin canli 6rnegiyle, ca-
hiliye Araplarinin ahirete karsi tavirlarini yansitan ayetlerde kar-
silasiyoruz. Bilindigi gibi cahiliye Araplarinin ekseriyeti Allah'a
inandiklari halde, ahirete inanmiyorlar ve hayatin ancak dinya
boyutundan ibaret oldugunu diistintyorlardi. Bu konu, Kur'an'a
soyle yansimaktadir: " Dediler ki: Oldiigiimiiz ve yasadigimiz bu
diinya hayatimizdan baska bir sey yoktur. Bizi helak eden, dehr
(zaman)dan baskast degildir."7¢ Gortldigu tizere, Ahirete inan-
mayan ve dehr merkezli diisiinen cahiliye Araplari, hayat: tek
boyutlu olarak algilamaktadirlar. Bu sebeple, belki de, hayat an-
layisinda ortaya ¢ikan parcalanmanin en acgik 6érnekleri olmus-
lardir.77

Cahiliye Araplarinin bu sekildeki anlayislarinin hayatlarina
soyle yansidigini sdyleyebiliriz: Hayati tek boyutlu gérdtikleri ve
varliklariyla ilgili her seyin diinya boyutunda gerceklestigini dui-
stindukleri icin, glice ve servete dayal bir hayat anlayis: gelistir-
mislerdi. Ayrica 6limden sonra sorgulanabilecekleri bir hayatin
olmadigini diistindtiklerinden, icinde sorumluluk duygusu cok
zayif olan glice, gosterise ve tiiketime dayali bir hayat anlayis:
cercevesinde varoluslarini gerceklestiriyorlardi. Tek boyutlu ha-
yat anlayisinin icini, dehre bagladiklar: kaderleri cercevesinde
surekli dehrin kendilerine getirdigi felaketlerle ugrastiklar1 di-
slncesi ve 6limu yok olusun baslangici olarak kabul etmeleri
dolduruyordu. Bu yaklasim beraberinde gerginlik dolu, kétiimser
ve dlinya nimetlerine kars1 asir1 atilgan, disktnun, yoksulun ve
zayifin gozetilmedigi bir hayat anlayis: getirmistir.78

Kur'an'in inisini dikkate alarak dtistindtgiimuizde, muhatap-
larinin yukarida s6ztinu ettigimiz cahiliye Araplari oldugu anlasi-
lacaktir. Bunlardan Islam'i kabul edenlerin de belli oranda énce-
ki anlayislarinin etkisi altinda olabileceklerini diistinebiliriz.
Kur'an'in hitap ettigi toplumun bu yapisi dikkate alindiginda,
Kur'an'in neden hayatin diinya boyutunun geciciligine, kisaligi-

75 Bk. Pacaci, age, s.117.

76 Casiye, 45/24.

77 Firavun, Karun ve Bel'am gibi prototiplerin de dtinya merkezli bir hayat an-
layis1 parcalanmasinin kissalardaki érnekleri oldugunu séyleyebiliriz. (Bk.
[lhami Gdler, " Diinyanin Basina Gelen Derin Sapkinlik: Diinyevilesme",
Islamiyat, Ankara 2001, c.IV say1: 3, ss.42-45).

78 Bk. Izutsu Kur'dn'da Allah ve Insan, s. 122; Pacaci, age, s.241.
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na, aldaticiligina, degersizligine ve oyun ve eglenceden ibaret ol-
duguna vurgu yaptig1 anlasilabilir. Yine ayni1 cercevede, ahiretin
hakiki ve ebedi hayat boyutu oldugu ve oradaki nimetlerin, zevk-
lerin daha fazla, hayat kalitesinin daha ytiksek bir hayat boyutu
oldugu vurgulanmaktadir. S6zUnu ettigimiz baglam icinde
Kur'an'in yapmis oldugu vurgudan, nicin ahiretin hakiki hayat
boyutu, diinyanin gecici ve kisa hayat boyutu oldugu anlasila-
bilmektedir. Clinkti Kur'an'in hedefi, tek boyutlu bir hayat anla-
yisina sahip Cahiliye Araplarina ahiret boyutunu tanitip, hayat:
dliinya boyutundan ibaret zanneden Araplarin dikkatini ahiret
boyutuna cekerek, bu bolinmuisligi ve hayatin diinya boyutuna
saplanmayi, sorumsuz davranis ve asiriliklara sapmay1 engelle-
mektir. Boylece, toplumun durumu dikkate alinarak btittinctl
bir hayat anlayis1 gelistirmeleri ve bu anlayis cercevesinde so-
rumluklarinin bilincine varmalari hedeflenmistir.

Daha o6nce de belirttigimiz tizere, diinyanin geciciliginin ve
ahiretin kaliciliginin Kur'an'da vurgulanmasi, ahiretin degerli,
diinyanin degersiz bir hayat boyutu oldugu anlamina gelmemek-
tedir. Zira Kur'an'in imandan sonra salih amele ve kétultuiklerden
kacinmaya dair yapmis oldugu vurgu goéstermektedir ki, ahiret
boyutunun insas1 da dlinya boyutunda gerceklesmektedir. Yani
diinya boyutunda gerceklesen iman ve yapilan salih amellerle
ahiret boyutunda mutluluk kazanilabilmektedir. Bu sebeple
Kur'an, "Kim zerre miktart hayir yapmissa onu gortir. Kim de zer-
re miktart ser islemisse onu gortir."7 demektedir. Iste Kur'an'in bu
cercevede yapmis oldugu vurgular, diinya ve ahiret boyutu ara-
sindaki dengeyi kurmakta ve aslinda diinya ve ahiret hayat bo-
yutlarinin parcalanmasit mtimkin olmayan bir btitin oldugunu
ifade etmektedir. Ctink1l iyi ya da kétt yoénde dliinya boyutunda
gerceklesen varolus tarzlari, ahireti direkt olarak etkilemekte ve
oradaki hayatin niteligini belirlemektedir. Ayn1 sekilde Hz. Pey-
gamberin dlinyay1 zemmeden ve ahireti 6gen hadisleri de bu cer-
cevede anlasilmalidir.

Kur'an'in hitap ettigi toplumun inanc ile ahlaki ve sosyal egi-
limlerini dikkate alarak, hayatin dinya ve ahiret boyutlariyla
ilgili olarak yapmis oldugu vurgular yanlis anlasilabilmektedir.
Bu yanlis anlama, islam toplumunun bir kisim fertleri arasinda
hayat anlayisinda parcalanmaya yol acabilmektedir. Daha Hz.

79 Zelzele, 99/7-8.
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Peygamberin hayatta oldugu siralarda bazi sahabelerle ilgili nak-
ledilen rivayette benzeri bir durumu gérmek mtmktndfr:

Uc sahabi, Hz Peygamberin zevcelerine gelerek, Hz. Peygam-
berin ne kadar ibadet ettigini sormuslar, kendilerine haber veril-
diginde: Allah onun gelmis gecmis blitiin giinahlarini bagisladig:
halde O boyle ibadet ediyor, diyerek, kendi ibadetlerini azimsa-
mislardir. Iclerinden birisi, artik her gece namaz kilacagini, digeri
Omur boyu orucg tutacagini, bir digeri de kadinlardan uzak dura-
cagini ve hic evlenmeyecegini sdylemistir. Bunun Hz Peygambere
ulasmasi Uzerine, ben aranizda en fazla takva sahibi oldugum
halde, bazen orug tutar bazen tutmam, bazen uyur bazen namaz
kilarim ve kadinlarla evlenirim. Kim benim stinnetimden ytiz ce-
virirse benden degildir8°, demistir. Bu hadise gdstermektedir ki,
bazi sahabelerin hayat anlayisinda bir parcalanma yasanmis ve
dliinyadan yuz cevirerek, sadece ibadetlerle ahiretin kazanilabile-
cegini zannetmislerdir. Hz Peygamber, verdigi cevapla, hayatinin
toplum icinde yasanmasi1 gerektigini ve ahireti insa edecek olan
dogru hayat tarzinin kendisinin stinneti olan bdyle bir hayat tarzi
oldugunu belirtmistir. Boylece, Hz. Peygamber, sadece ibadetlere
yonelerek ahireti kazanma egilimi seklinde ortaya cikan hayat
anlayisindaki parcalanmayi reddetmistir.8!

Parcalanmis hayat anlayisini, ahiret inanci olanlar acisindan
soyle ortaya ciktigini belirtebiliriz: Kur'an, birbirinden ayrilmasi
mumklin olmayan iki hayat boyutundan s6z etmistir. Dlinya bo-
yutu varolus ve insa boyutudur. Bu boyutta insan, iman, kaftr
gibi inanclarla ve yaptig: cesitli iyi ya da kot amellerle varligini
gerceklestirir. Insan varligini gerceklestirirken ayni zamanda so-
rumluluk gerektiren bir eylem yapamayacagi, varliginin cismani
boyutu olan bedeninin bir stire hareket etmedigi 6lim sonrasi
boyut olan ahiret boyutu da insa edilmis olmaktadir. Kur'an'in
Ozdeyisiyle, "kim bu diinyada kér ise ahirette de kor olacaktir’.
Buna gore, ahiret boyutu, diinya boyutunun devami ve yansima-
st niteligindedir. Parcalanma ise, bu boyutlardan birine yonelerek
digerini g6z ardi eden anlayis tarzinda ortaya cikmaktadir. Ya da
bu iki hayat boyutunu birbirinden bagimsiz kendi baslarina kaim

80 Buhari, Nikah, 1, 8; Muslim, Nikah, 5

81 Benzeri bir degerlendirme i¢cin bk. Muhammed Yazici, " Dlinya-Ahiret Kav-
ramlarinin Analizi", flahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali VII. Egitim-
Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantist ve Sempozyumu, Gazi Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Corum 2003, s.52; Demir, age, ss. 66-67.
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cevher olarak kabul eden yaklasimda tezahiir etmektedir. Buna
gore, hayatin dinya boyutunu 6nemseyen ve amellerini ahiret
boyutunu dikkate almaksizin gerceklestiren yaklasimda dinya
merkezli bir parcalanma yasanirken; ahiret boyutunu 6n plana
cikararak, ahiret ugruna diinya boyutunda sosyal hayat icinde
gerceklestirilmesi gereken amellerden kendisini tecrit eden yak-
lasimda da ahiret merkezli bir parcalanma yasanmaktadir. Yuka-
rida sahabe ile ilgili olarak verdigimiz 6rnek, ahiret merkezli bir
parcalanmayi ifade etmektedir. Diinya merkezli hayat parcalan-
masi ise, Kur'an'a yansidig: sekliyle cahiliye Araplarinda ortaya
cikmistir. Yine diinya merkezli parcalanma, Musliman bireyler
arasinda, toplumsal hayatta cok sik rastladigimiz, ahiret bilincini
kaybeden, diinya boyutunu ebedi gibi algilayan, dinya nimetle-
rine karsi asir1 disktnlik gésteren, herhangi bir diinyevi mutiey-
yidenin olmadigini fark ettigi yerde her turlt yanlis ve haksiz
davraniglara basvurabilen, takva bilincinden uzak yaklasimda
ortaya ¢cikmaktadir.

Parcalanmanin biraz karmasik bir sekilde, capraz olarak or-
taya cikmasi da mimkutindtr. Bu tiir parcalanma, bir taraftan
ibadetlere asar1 diisktiinltik ve diger taraftan sosyal hayatta cesitli
zaaflar ve maddi haksizliklara varan davranis tarzlar seklinde
bazi bireylerde ortaya cikabilmektedir. Ornek olarak stirekli gece
namazlarina kalkip, bazi glinlerini oruclu olarak geciren bazi
kimselerde, bir maddi menfaat s6z konusu oldugunda baskasi-
nin hakkina tecaviiz ya da ahlaki zaaflar seklinde tezahtr ede-
bilmektedir. S6z0i edilen kimselerde etrafina karsi kaba davranis-
lar, hatta alis veriste hile, kiz kardesin mirastan payini vermeme
vs. gibi davranislar ortaya cikabilmektedir. Bu bireylerin anlayis-
lar1 yakindan incelendiginde goériilecektir ki, hayat anlayislarinda
bir parcalanma vardir. Soyle ki, bunlar bir taraftan ahiret hayat
boyutunun bazi ibadetlerle insa edilebilecegini, cennetin kazani-
labilecegini ve yaptiklar1 ibadetlerle ahiret boyutunun garanti
edildigini distinmektedirler; diger taraftan, ahiretten bagimsiz
diinya isleri olarak gérdiikleri sosyal hayatla ilgili eylem ve dav-
ranislarda kendilerini serbest hissetmekte ve bazi dini kurallar:
bile g6z ardi edebilmektedirler. Aslinda bunlarin hayat anlayisin-
daki parcalanma, hayatin diinya boyutunu ayri, mustakil bir bo-
yut, kendi basina kaim bir cevher, ahiret boyutunu da mustakil
ayr1 bir boyut olarak gérmelerinden kaynaklanmaktadir. Onlara
gore, her iki hayat boyutunu kazandiran faaliyetler, birbirinden
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bagimsiz faaliyetlerdir ve her iki boyutu kazanmanin sartlari1 da
farklidir. Dolayisiyla diinya ve ahiret icin yapilan faaliyetler, bir-
birini pek etkilememektedir. Boyle bir hayat anlayisi parcalanmis
ve dualistik bir anlayistir. Bu anlayista diinya ve ahiret birbirin-
den bagimsiz kendi baslarini kaim cevherlerdir. Aslinda burada
Kur'an'a gore, bir bittintin iki ylizii olan dtinya ve ahiret, orta-
dan dikini boltinerek iki ayri1 t6z (cevher) halinde anlasilarak ara-
larindaki baglant1 kopartilmistir. Béyle bir anlayis, Kur'an'in
yansittigl btitincil, takva kavraminin ifade ettigi bilin¢ halinden
uzak bir hayat oldugu icin, dinin sosyal hayattaki fonksiyonunu
da engeller. Bu tlir parcalanma, daha ¢cok Kur'an'in hayat pers-
pektifini i¢csellestirmemis bazi ztiht ve tasavvufi egilim gésteren
fertlerde ortaya cikabilmektedir.

Diger taraftan hayat anlayisindaki capraz parcalanma, yuka-
ridakinin aksine, diinya merkezli de olabilmektedir. Bu parca-
lanma tiard, daha ¢ok dini hayat ve ibadetlerden uzak duran, fa-
kat kendisini dininin muintesibi kabul eden kimselerde yasan-
maktadir. Boyle kimseler, sosyal hayatta eylemlerini olabildigince
serbest ve dini hiikiimlerin gereginden bagimsiz olarak gercekles-
tirmektedirler. Diger yandan, onlar, yakinlariyla ilgili herhangi
bir 61im hadisesi yasadiklarinda veya kandil vs. gibi bazi 6zel
gun ve gecelerde, Kur'an ve mevlit okutma, ya da sadaka verme
ve namaz kilma gibi ibadetlerle istigal etmektedirler. Bu ibadet-
lerle 6lenleri ahirette rahatlattiklarini ve kendilerini de arindir-
diklarini distinmektedirler. Bunlar da diinya ve ahiret hayatlari-
nin ayr1 hayatlar oldugunu, her birini kazanmanin sartlarinin da
ayri ve kendine has oldugunu distinmektedirler. Boyle bir yakla-
sim, onlarin hayat anlayislarinda da ciddi bir parcalanmaya yol
acmaktadir. Zira onlar, asil 6nemli alanin diinya boyutu oldugu-
nu, kalp temizliginin asil oldugunu, ahiretin ise bazi rittellerle
kazanilabilecegini distinmektedirler. Bunlarda baskin anlayis
diinya merkezli olup, ahiret ikinci planda énemsiz bir konumda
bulunmaktadir. Bu da onlarin, diinyay ve ahireti birbirinden ba-
gimsiz ve onlari kazanmanin da farkli eylemleri gerektirdigini di-
stinmelerine sebep olmaktadir ki, bu da hayat anlayisindaki par-
calanmanin dogal sonucudur.

Bu sonraki yaklasimi sergileyenlerde, dine aykir1 pek cok
amel ortaya cikmaktadir ki, bu ameller sosyal hayat1 bozmakta,
adaletsizliklerin ve ahlaki bozukluklarin ortaya ¢cikmasina neden
olmaktadir. Bu yaklasim, daha ziyade, kendisini Musliman ka-
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bul ettigi halde yasantisinda dini htikimleri dikkate almayanlar-
da gortlmektedir. Bu hayat anlayisinda merkezi konumu diinya
boyutu olustururken 6ncekinde ahiret boyutu olusturmaktaydi.
Ancak ikisinin kesistigi ortak, nokta, her ikisinde de dlinya ve
ahiret hayat boyutunun birbirinden neredeyse bagimsiz ayri bir
cevher olarak algilanmasidir. Iste bu da Kur'an'in biittinctil hayat
anlayisina aykiri olarak ortaya cikan parcalanmis hayat anlayisi-
dir.

Kur'an'in Islam toplumuna sundugu btitiinctil hayat anlayi-
sindaki parcalanma, daha ziyade nasslarin yanlis okunmasin-
dan ve anlasilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu cercevede kay-
naklarimizdan bazilari, Kur'an ve hadislerdeki diinya ve ahiret
boyutuyla ilgili yapilan vurgulari, Kur'an'in btittincil hayat anla-
yisina ters diisecek sekilde ya da, en azindan, 6yle anlasilabile-
cek tarzda yorumlamaktadirlar.

Buna 6rnek olarak gelenegimizin en etkili sahsiyetlerinden
biri olan Gazalinin 'Thyau uliimi'd-din' adl1 eserini verebiliriz. Bu
eserde s6zUinu ettigimiz ahiret merkezli parcalanmaya neden ola-
bilecek bazi basliklara rastlanabilmektedir. Bu noktada "diinya-
nin zemmi" bashig altinda Gazali sOyle soylemektedir: " Diinyayt
yeren ayet ve misaller pek coktur. Kur'an ayetlerinin ¢ogu, diinya-
rnun zemmi, insanlart ondan vazgec¢irmek ve ahirete davetle ilgilidir.
Hatta peygamberlerin amact ve gbénderilmesinin sebebi de budur.
Bu cok agik oldugu icin, Kur'an ayetlerinden 6rnek gdstermeye ge-
rek duymuyor, bu hususta varid olan bazt haberleri zikretmek is-
tiyoruz " diyerek "Dtinya mii'minin zindani, kafirin cennetidir',82 "
Diinya ve diinyada olan her sey lanetlenmistir.83 Ancak Allah igin
olan miistesnadir.", " Diinyayt seven ahiretine zarar verir; ahiretini
seven diinyaswna zarar verir. Siz kalict olani (ahreti) gecici (diinya)
olana tercih ediniz.", " Diinya sevgisi biittin hatalarnin basidir.",
"Diinya Allah katinda su oglak lesinden daha degersizdir."8* gibi
Hz Peygambere nispet edilen ifadelere yer vermistir."85. Bu yakla-

82 Muislim, Ztithd, 1; Tirmizi, Ztthd, 16; Ibn Mace, Ztihd,3.

83 Tirmizi, Ztihd, 14; Ibn Mace, Zthd, 3.

84 Muslim, Ziihd, 2; Ibn Mace, Ziihd, 3; Ayrica bu ve benzeri rivayetlerin
tahrici icin bk. Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, el-Mekdasidu'l-
hasene, Daru'l-hicre, Beyrut 1986, ss. 216-217;Ismail b. Muhammed el-
Acluni, Kesfu'l-hafa, Daru ihyai't-turasi'l-arabi, Beyrut 1351, c.I, ss.409-
412.

85 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Thyau ulimi'd-din, cev.:
Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayinevi, istanbul 1975, c.III, ss.453-454.
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simiyla Gazali, Kur'an'in biittinctl hayat anlayisina ayikiri olarak
anlasilmas1 mimkuln goértsler sergiledigi anlasiliyor. Ancak Ga-
zali'nin Hz. Peygambere nispetle zikrettigi sozleri séyle degerlen-
direbiliriz:

Bu ifadelerin nispetinde herhangi bir sorun olmadigini farz
edersek, daha 6nce Kur'an'in btitiinctl hayat anlayisini yansitir-
ken dikkat cektigimiz ayetlerde oldugu gibi, bu so6zlerle diinya
hayatinin kalici oldugu zannedilip, hirs, sehvet vs. gibi duygulara
kapilarak kotti amellere saplanilmamasi ve yapilan eylemlerde
stirekli ebedi ahiret boyutunun dikkate alinmas: seklinde bir
yonlendirme s6z konusu olabilir. Kaldi ki bu rivayetlerin sahih
olmamasi1 durumu da kaynaklarimizda ortaya cikan hayat anla-
yisinda ciddi bir parcalanmaya isaret etmektedir. Yani parcalan-
mi1s hayat telakkisinin uydurma rivayetlerle kaynaklara yansiya-
bilecek 6lctide yayginlik kazanmis oldugunu gostermektedir. Ni-
tekim hayat anlayisinda Gazali'nin ifadelerinde rastladigimiz
ahiret merkezli bir parcalanmaya neden olabilecek, dtinyayi terk
etmenin fazileti, Allah katinda diinyanin degersizligi, fakirligin
zenginlige Ustiinltigd, rizka 6nem vermeme vs. gibi baslik ve ifa-
delere pek cok eserde rastlanabilmektedir.86 ibnul-Cevzi, Muha-
sibi ve Gazali'nin mal edinme ile ilgili gbérislerini zikrederek, bu
yaklasimin dine, akla aykiri distiigiint ve diinya malin1 yanlis
degerlendirme oldugunu belirterek elestirmistir.s?

Kur'an'in buitlinctil hayat anlayisina aykiri géztiken yaklasi-
min bir bagka 6rnegine de Kuseyrinin suafi tefsiri olarak nitelen-
dirilen eserinde rasthiyoruz. Hadid suresinin 20. ayetini agiklama
sadedinde soyle diyor: Diinya hakirdir. Onu talep etmek daha se-

86 Ornek olarak bk. Abdullah b. Mubarek el-Merzevi, Kitabu'z-ziihd, tahk.:,
Habiburrahman el-A'zami, Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, ts., ss. 175-209;
Ebu Talib el-Mekki, Kutu'l-kuliib, Daru Sadir, ts., c.II, ss.192 vd.; Veki' b. el-
Cerrah, Kitabu'z-ztihd, Mektebetu'd-Dar, Medine 1984, c.I, s.295, 356, 375;
Muhammed b. Tahir b. Ebi-Hasen el-Makdisi (lbn Kayserani),
Safvetu'tasavvuf, tahk.: Gade el-Mukaddim Adra, Daru'l-muntehabi'l-Arabi,
Beyrut 1995, s5.84-87; Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Kitabu'z-ztihd, tahk.:
Takiyytddin en-Nedevi, Daru'l-kalem, Kuveyt 1983, ss.164-219;
Abdulvahhab b. Ahmed b. Ali es-Sa'rani, Tenbthu'l-mugterrin, haz.:
Abdulcelil Ata, Daru'l-Besair, Dimesk, ts. ss.139,150-151; Abdulkerim
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, cev.: Stileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul
1999, s5.358-366.

87 Bk.Cemaluddin Eba'l-Ferec Abdurraman b. el-Cevzi, Teblisu Iblis, tahk.:
Isam Faris, el-Mektebetu'l-Islami, Beyrut 1994, ss.230-232; Ayrica Kur'an'in
malin korunmauiyla ilgili yaklasimi i¢in bk. Coskun, a.g.m., ss.271-273.
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viyesiz bir tutumdur. Diinya icin miicadele etmek ise cok daha de-
gersizdir. Diinya bir lesten baska bir sey degildir. Lesi talep ede-
nin de higbir degeri yoktur. Diinya ehlinin en rezili ise onda cimri-
lik edendir. Iste ancak mezmum /kétii olan bu diinya, kulu,
ahiretten ali kor.88 Bu ifadelerde kantarin topuzunun iyice kac-
mis oldugu sodylenebilir. Clinkil bu ifadeler, ahireti merkeze alan
ve dlinyay: ikinci planda tutan bir anlayis: yansitmaktadir. Bu-
nun da hayat anlayisindaki bir parcalanmanin ahiret merkezli
olarak ortaya ¢ikmasi oldugu soéylenebilir.

Burada su hususun belirtilmesi gerekir ki, belki de ne Gazali
ne de dinyanin zemmine yer veren diger alimlerin maksadi,
dliinya hayatinin terk edilip ruhbanvari bir hayat tarzinin 6zendi-
rilmesidir. Ctinkt yine kaynaklarimizda "dlinya ahiretin tarlasi-
dir."89 seklinde btitlincil hayat anlayisini yansitan ifadelere rast-
lanabilmektedir. Nitekim Gazali, "Mizanu'l-amel" adl1 baska bir
eserinde dliinya malina karsi sergilenecek tavirla ilgili ti¢ farkl
yaklasimdan s6z etmistir: Birinin tamamen ahirete sirt ¢evirip
diinyaya yonelen tavir, digerinin tamamen dlnyaya sirt cevirip
ahirete yonelen tavir oldugunu belirttikten sonra hakikatin 6zti-
nu kavrayan alimlerin de destekledigi Gictincu tavrin ise, kendi-
siyle insanin diinya ve ahiretinin kaim olabilecegi, diinyaya da
ahirete de hakkini veren orta yol oldugunu ifade etmistir.90
Maturidi de, "Diinya mii'minin zindani, kafirin cennetidir' anla-
mindaki hadisi yorumlarken bu ifadenin insanin sahip oldugu
sehevi duygularin kontrol edilmesini 6n plana ¢ikarak soéyle de-
mistir: "Diinya mii'minin zindamdir; ¢tinkt onu dini, helak olmast-
na yol acacak, sehvetinin gerektirdigi davranislardan kagindirir.
Onu kétii sona gétiirecek davranislardan sakindirir. Kafirin ise,
arzu ve isteklerini engelleyecek hicbir sey olmadigt icin diinya
onun cenneti gibidir. Bu cercevede diinya mii'min de zindani gibi-
dir."91 Kanaatimizce, Maturidi'nin ve Gazali'nin sonraki yaklasi-
minda goéruldtigl gibi, onlarin cogunun kasti, tipk: Kur'an ve ha-

88 Abdulkerim Kuseyri, Letdifu'l-isdrat, tahk.: Ibrahim Beytni, el-Heyetu'l-
Misriyyeti'l-ammeti li'l-kutub, Misir 1983, c.III, s.541.

89 Ebu Hamid Muhammed b.Muhammed el-Gazali, Mizanu'l-amel, Daru'l-
kutubi'l-arabi, Beyrut 1983, s.114; Sehavi, age, s.217; Aclini, age c.l,
s.412.

90 Gazali, Mizanu'l-amel, s.119.

91 Ebu Mnsar Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el- Maturidi, Te'vilati
Ehli's-Stinne,tahk.: Fatima Yusuf el-Haymi, Mtiessetu'r-risale nasirun, Bey-
rut 2004, c.II, s.110.
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dislerdeki vurgularda oldugu gibi diinyaya asir1 bir meyil géstere-
rek, ahireti unutup sorumluk bilincinin kaybedilmesini engelle-
mektir. Bu faaliyet Emevi doneminden itibaren yogunluk kaza-
nan dinya merkezli parcalanmanin®? (ahiret bilincinin g6z ard:
edilmesinin) yayginlasmasini 6nlemek Utizere ortaya c¢ikan ztiht
hareketlerinin?3 sonucu olarak kaynaklarimiza bodyle yansidigi da
dtistintilebilir. Ancak kaynaklardaki bu durumu fark etmek, cid-
di bir ihtisasi gerektirmektedir. Ctinkti konuyla ilgili yapilan
aciklama ve izahlar, ciddi 6l¢ctide amacini asan ifadelerle gercek-
lestirildigi anlasilmaktadir. Belki de bu durumu tespit etmek, bu
tlr eserlerin ortaya ¢iktigi tarihi arka plani bilmeyi gerektirmek-
tedir ki, bu okuyucularinin dikkatinden kolayca kacabilecek bir
durumdur. Yine sebep ne olursa olsun, bu kaynaklardan bazila-
rinin bizim yukarida s6zini ettigimiz parcalanmaya diismesi de
kuvvetli bir ihtimalidir. Yani diinya merkezli parcalanmaya karsi
verilen tepki, ciddi bir sekilde ahiret merkezli parcalanmaya yol
acmis olabilir ki, bunu diinyanin zemmi ile ilgili abartili ifadelere
bakarak sdylemek mUimkiin géztikliyor.9*

Kaynaklarimizda ortaya cikan Kur'an'in hayat anlayisini yan-
lis ya da yanlis anlasilabilecek sekilde ifade eden eserlerin Islam
toplumunun, hayati, dlinyay1 6nemsemeyen, kaderci bir sekilde
algilanmasina sebep oldugunu séylememize imkan vermektedir.
Dolayisiyla bunun, devlet idarecilerinin maniptilasyonuna zemin
hazirlama imkanini dogurabilecegi gibi, yeryltizintin imar1 ve her
tar kalkinma ve gelismeyi arka plana atan bir suur alt1 olustur-
mus olabilecegini de sdyleyebiliriz. Bu da Musliiman toplumlari-
nin geri kalmisliklarinin sebeplerinden biri olabilecegini dtiistiin-
dirmektedir. Halbuki yukarida acgiklamaya calistigimiz tizere,
Kur'an'in hayat perspektifine gére, iman, salih amel ve ahlaki il-
keler cercevesinde "ne kadar dlinya o kadar ahiret" s6z konusu-
dur. Dolayisiyla Kur'an'in hayat anlayisinin bizi yerytiztintin ima-

92 Bu dénemde eglence sektériiniin ortaya ciktigi belirtiimektedir. (Bk. Irfan
Aycan, " Islam Toplumunda Eglence Sektértintin Ortaya Cikis1", AUIFD, An-
kara Un.Basimevi, Ankara 1998, c¢.XXXVIII, ss.171 vd.

93 Hasen el-Basri'nin Emevi halifeski Omer b. Abdiilaziz'e yazdig1 tavsiye mek-
tubunda eglence, zevk ve safaya kars1 yaptig1 uyarilar, bu dénemdeki diinya
merkezli parcalanmaya ve buna karsi ortaya cikan ztiht hareketine isaret
etmektedir. (Bk.Ebu Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Esfehani, Hilyetu'l-evliya
ve tabakatu'l-asfiya, Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, ts., c.II, ss.135-139; Ay-
rica bk. Altintas, "Islami Gelenekte 'el-Hayatii'd-Dlinya' Kavramini Anlama
Bicimleri", ss.29-30; Giiler, a.g.m., ss. 47-48; Oztlirk, a.g.m. ss. 81-82).

94 Ornek olarak bk. Kuseyri, Letdifu'l-isardt, c.Ill, s.541.
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rini, insanlarin hayatini kolaylastiran ve yasam kalitesini artiran
her tiar gelismeyi tesvik ettigini sdyleyebiliriz.

Kur'an'in 6nerdigi biittinctil hayat anlayisi cercevesinde dini
olan ve din disi (sektiler) ayrimi yapmak da mimkin degildir.
Cunku Kur'an'da hayat icinde yer alan biittin eylemler, diinyada
yararli ve salih oldugu 6lctide ahiret hayat: icin de deger tasi-
maktadir. Béylece dlinya ve ahiretin icinde bulundugu btittinctl
hayat acisindan her eylemin esit bir degeri bulunmaktadir. Me-
sela ibadet ne kadar diinya ve ahiret boyutu acisindan énemli
ise, kisinin kisiye karsi tavri ve ya basit bir alisveris de o oranda
dénemlidir. Ibadet, manevi motivasyon ve saglikli davranislar gés-
termede dliinya boyutunda etkin oldugu 6l¢tide ahiret acisindan
deger arz ettigi gibi%, diger davranislar da eylemin adil ve yararh
olup olmadigi acisindan diinya ve dolayisiyla ahiret acisinda de-
ger arz etmektedir. Bu acidan dini ya da dini olmayan seklinde
bir ayrim (dtializm) Kur'an'in hayat anlayisinda s6z konusu de-
gildir.

Netice olarak diyebiliriz ki, Kur'an'in biittinctil hayat anlayis:,
Miusliiman birey ve toplumlara, iman ve ahlaki ilkeler cerceve-
sinde gerceklestirilen salih amellerle her iki hayat boyutunun in-
sa edilecegini gostermektedir. Dolayisiyla bu anlayis, Musliman-
lan stirekli calismaya, gelismeye, kalkinmaya ve yeryltizini ima-
ra tesvik etmektedir. Dlinyanin geciciligi ve ahiretin kalicilig1 vs.
gibi vurgular, dini, ahlaki sapmalari ve sosyal adaletsizlikleri en-
gellemek icin her tirld asirilig: térptilemek ve kalici olan boyutun
devaml dikkate alinmasini saglamak icindir. Iste bu hayat pers-
pektifi, fitrata yabancilagmaksizin insanin, diger canlilarin, tabia-
tin vs'nin dengesini bozmadan insanoglunun yeryltzinde
varolusunu gerceklestirmesinin teminatidir. Belki de 6énce parca-
lanmis hayat anlayisina dikkat cekerek onun yanlishigini vurgu-
layan, sonra da dengeli hayat anlayisina tesvik eden su ayetler,
en veciz bir sekilde her iki boyutla ilgili btitiincil bakis acisini
acik ve secik olarak yansitmaktadir:

"... Oyle insanlar var ki, (sadece),"Ey Rabbimiz! Bize bu diin-
yada ver."diye dua ederler — béyleleri, ahiretin nimetlerinden nasib

95 "Sana vahyedilen Kitab't oku ve namaz kul. Muhakkak ki, namaz haydasizlik-
tan ve kétiiltikten alikoyar..."” (Ankebtuit, 29/45).mealindeki ayette, namazin
diinya boyutundaki islevselligine vurgu yapilarak namazin sadece ahiret bo-
yutunu ilgilendiren bir ibadet olmadig: ifade edilmistir.
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alamayacaklardir. Ama iclerinden 6yleleri de var ki:"Ey Rabbimiz!
Bize bu diinyada da iyilik ver, ahirette de bizi atesin azabindan
koru!"diye dua ederler. Iste bunlar, kazandiklarna karsiik (mutlu-
luktan) nasip alacak olanlardir. Ve Allah, hesabi ¢cok cabuk gbren-
dir.96

"Allah'in sana verdiklerinde ahiret yurdunu ara; ama diinya-
daki nasibini de unutma. Allah nasu sana iyilikte bulunduysa, sen
de (baskalarina) dyle iyilikte bulun; ve sakin yerytiztinde bozgun-
culugu arzulama. Stiphesiz ki Allah, bozgunculart sevmez."97

5. Sonuc¢

Insan/nefs, biling, idrak ve canlilik niteliklerini kapsayan ruh
ile cismani ve biyolojik nitelikleri kapsayan bendenin birbirinden
ayrismayan butunltigtidiir. Hayat dedigimiz gerceklik de, bu bti-
tintn varlik, duyum, biling ve idrak olarak algilanmasiyla ortaya
cikmaktadir. Insan hayatinin éltim éncesi ve sonrasi olmak tize-
re, iki farkli boyutu bulunmaktadir. Birisi, insanin 6lim 6ncesi
varlik alemine ¢iktigl, ona yakin ve onu kusatan diinya hayat bo-
yutu; digeri, 6limle baslayan ve diinyadan sonra gelen ahiret
hayat boyutudur.

Yaklasmak, yakin olmak, iki seyin birlesmesi, gibi anlamlari ce-
sitli kaliplarla ifade eden hemzesiz "d-n-v" koktinden tlretilmis
olan, diinya s6zcuigiinlin temel anlami yakinliktir. Sézctigun ya-
kinlik temel anlami tizerine kurulan bu kavaram, Kur'an'da in-
sanin ilk var oldugu mekani ifade eden 'ard' s6zctigiinden farkl
olarak, belli bir zaman icinde gerceklesen canliligi, hareketi ve
streci icermektedir. Bu sebeple, cogunlukla bu sozcik
Kur'an'da ibarelesmis olarak 'el-hayatti'd-dtinya' seklinde bir s1-
fat tamlamasi olarak gecmekte ve bugiin insanin icinde bulun-
dugu, ona en yakindaki hayat veya simdiki hayat anlamina gel-
mektedir.

Bu kavram iddia edildigi tizere, s6zctigiin hemzeli koktinden
tretilen, adi, degersiz ve alcak yananlamina dayanilarak olus-
turulmus degersiz alcak hayat anlaminda bir kavram degildir. Bu
kavramin alcaklik, bayagilik anlaminda anlasilmasi, daha ¢ok
ruhun maddeye Ustinligtint vurgulayan Yunan distincesi ve
dualist insan anlayisinin etkisini yansitmakta ve Kur'an'in diinya

96 Bakara, 2/200-202.
97 Kasas,28/77.
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kavramini ifade etmemektedir.

Insanin ve hayatinin varolusunda asil olan, diinya hayat bo-
yutudur. O olmadan insan varlik alemine ¢cikamaz. insan, kendi-
sini kimligini ve ¢esitli varolus tarzlarini iste bu, insanin ilk var-
lik kazandigi diinya hayatinda gerceklestirir. Sonradan gelen
ahiret boyutu ise, her haltikarda hayatin diinya boyutunda ka-
zanilan benlik ve bilincin devami seklinde strer. Bu acidan, be-
lirleyicilik noktasinda diinya boyutu asil iken, geciciligin zidd:
olan kalicilik ve stuireklilik noktasinda sinirl ve kisadir.

Kur'an'da, hayatin dtinya boyutunun aldaticiligi, degersizligi,
geciciligi vb. vasiflarla anilmasi, diinya hayat boyutunun énem-
sizligini ifade etmemektedir. Dikkat cekilen husus, bu boyutun
kalic1 oldugu zannedilerek, sinir1 asma, taskinlik, haksizlik ve
Olctistiz davranislar sergilenerek, sorumlulugun ve insaninin ya-
pip etmeleri hakkinda verecegi hesabin unutulmamasidair.

Insan, 6ltimtinden sonra, bedenle birlikte gerceklestirdigi ey-
lemlerinin bilincinde olarak bir baska boyutta varligini ve biling
halini stirdtirdtgt bir canlilik yasamaktadir ki, bu boyut insanin
yakin hayatini takip eden ahiret hayatidir. 'A-h-r' kéktinden ttire-
tilen, temel anlami, sonda bulunma ve bir seyi sonradan takip
etme oldugu, etimolojik yapisi incelendiginde ortaya cikan ahiret,
Kur'an'a gore, insanin 6limUtnlin arkasindan gelen, ebedi, sonu
olmayan hayat boyutudur. Ahiret hayati, dtinya boyutu gibi geci-
cilik, aldaticilik, sinirlilik gibi niteliklerden uzak, stirekli ve kalici
hayat boyutudur. Bu boyut artik insan i¢in son duraktir. O halde
nefs, diinya hayat boyutunda eylemlerini gerceklestirirken, bu
boyutu dikkate almak durumundadir. Bu acidan ahiret boyutu,
insan hayatinin her iki asamasinda da son derece 6nemlidir.

Dtlinya ve ahiret hayat boyutlar: birbirinin devami seklinde
olacaktir. Boyut farki bir yana, nefsin, varolus sekillerini idrak
etme ve bilincinde olma anlamina gelen hayat, bilincin konusu
olan eylemler ve insanla ilgili her tirlti varolus sekilleri dikkate
alindiginda da buittinliik arz etmektedir. Ilkinde, yani diinya bo-
yutunda yasanan ne ise, sonradan gelende, yani ahiret boyu-
tunda da o, ve onun sonugclari ya da yansimalari olacaktir. Iste
bu hayatin butinligiadur. Tipk: nefsin butinltiga gibi nefsin ya-
sadig1 boyutlar arasinda da bir biittinltik vardir. insan acisindan
birinin varligi digerine bagh oldugu gibi, biri digerinin devamai ve
ayrilmaz bir parcasidir.
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Insanin bilingli eylemleriyle irtibatl olarak ortaya ¢ikan bii-
tincul hayat perspektifi, kanaatimizce, bizzat Kur'an'in sundugu
hayat anlayisidir. Zira pek cok ayette, diinyada iman edip iyi
ameller igsleyenlerin ahirette de akibetlerinin iyi olacagi; diinyada
inkar edip kotti ameller isleyenlerin de ahirette akibetlerinin kot
olacag belirtilerek, iki hayat boyutu arasindaki paralellik vurgu-
lanmaktadir.

Kur'an'in 'takva' kavramina yukledigi anlam, btitinctil hayat
anlayisinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmakta ve bu yaklasima
sahip kimseyi stirekli uyanik tutmakta ve eylemlerinin salih amel
seklinde ortaya ¢ikmasini saglayarak onu kot amellerden ko-
rumaktadir.

Kur'an'in sundugu butinlik arz eden hayat anlayisindan
uzaklasildiginda, karsimiza, hayatin ya diinya ya da ahiret boyu-
tunu vurgulayan, digerini g6z ardi eden bir yaklasim ortaya cik-
makta ve hayat anlayisinda parcalanma dedigimiz durum gercek-
lesmektedir.

Parcalanmis hayat anlayisiyla ilk olarak, Allah'a inandiklari hal-
de ahirete inanmayan, hayatin, ancak dtinya boyutundan ibaret
oldugunu distinen, cahiliye Araplarinda karsilasilmaktadir Bu
nedenle onlar, glice ve servete dayali bir hayat anlayis: gelistir-
mislerdir. Kur'an'in hitap ettigi toplumun bu yapis1 dikkate alin-
diginda, Kur'an'in nic¢in ahireti hakiki hayat boyutu, diinyay1 ge-
cici ve kisa hayat boyutu olarak niteledigi daha iyi anlasilabil-
mektedir

Kur'an'in hitap ettigi toplumun inanc, ahlaki ve sosyal egilim-
lerini dikkate alarak, hayatin diinya ve ahiret boyutlariyla ilgili
olarak yapmis oldugu olumlu ve olumsuz vurgular yanlis anlasi-
labilmektedir. Bu cercevede, bazi sahabilerle ilgili 6rnekte oldugu
gibi, ahireti merkeze alip, diinyay1 géz ardi eden, cahiliye Arapla-
rinda oldugu gibi, diinyay: merkeze alip ahireti inkar eden, diin-
ya ahiret hayat btutinltigint gézetmeyen parcalanmis bir hayat
anlayis1 gelisebilmektedir.

Parcalanma daha karmasik bir sekilde, capraz olarak da or-
taya cikabilmektedir. Bu tur parcalanma, bazi ziiht ve tasavvuf
egilimli fertlerde bir taraftan ibadetlere asar1 dusktnltk, diger
taraftan sosyal hayatta, cesitli zaaflar ve maddi haksizliklara va-
ran davranis tarzlar seklinde ortaya cikabilmektedir. Hayat an-
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layisindaki parcalanma, yukaridakinin aksine, diinya merkezli de
olabilmektedir. Bu parcalanma tiir(i, daha cok dini hayat ve iba-
detlerden uzak duran, fakat kendisini dininin mutintesibi kabul
eden kimselerde, yasanmaktadir. Bunlar, hayati dini ve din dis1
olarak ayirarak bazi 6zel giin ve gecelerde yapmis olduklar: iba-
detlerle kendilerini arindirdiklarini, ahiretlerini kurtardiklarini
diistinerek, sosyal hayatlarini dini ytiktmlaltiklerden uzak bir
sekilde yasamaktadirlar. Ancak bu iki parcalanmis hayat anlayi-
sinin kesistigi ortak nokta, her ikisinde de, diinya ve ahiret ha-
yat boyutunun birbirinden neredeyse bagimsiz, kendi basina ka-
im ayr1 iki cevher olarak algilanmasidir. Bu sebeple onlarin anla-
yislari, Kur'an'in btitlinctil hayat anlayisina aykiri olarak ortaya
cikan parcalanmis hayat anlayislari olarak ortaya cikmaktadir.

Kur'an'in Islam toplumuna sundugu btitiinciil hayat anlayi-
sindaki parcalanma, daha ziyade nasslarin yanlis okunmasin-
dan ve anlasilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu cercevede,
Kur'an ve hadislerdeki diinya ve ahiret boyutuyla ilgili yapilan
olumlu ya da olumsuz vurgulari, Kur'an'in btitinctil hayat anla-
yisina ters diisebilecek sekilde yorumlayan, en azindan, 6yle an-
lasilabilecek tarzda yer veren kaynak eserlere rastlanmaktadir.

Kaynaklarimizda ortaya ¢ikan Kur'an'in hayat anlayisini yan-
lis ya da yanlis anlasilabilecek sekilde ifade eden eserlerin islam
toplumunun hayati, diinya boyutunu énemsemeyen, kaderci bir
sekilde algilanmasina sebep oldugunu séylememize imkan ver-
mektedir. Dolayisiyla bunun, devlet idarecilerinin maniptilasyo-
nuna zemin hazirlama imkanini dogurabilecegi gibi, yerytizinin
imar1 ve her tir kalkinma ve gelismeyi arka plana atan bir suur
alt1 olusturmus olabilecegini de sdyleyebiliriz. Bu da, Mtsltiman
toplumlarinin geri kalmalarinin sebeplerinden biri olabilecegini
dustndurmektedir.

Halbuki yukarida aciklamaya calistigimiz tizere, Kur'an'in bti-
tlncdl hayat anlayisina gore, iman, salih amel ve ahlaki ilkeler
cercevesinde "ne kadar diinya o kadar ahiret" s6z konusudur.
Dolayisiyla Kur'an'in hayat anlayisinin, yeryiztiniin imarini, in-
sanlarin hayatini kolaylastiran ve yasam kalitesini artiran her
tir gelismeyi tesvik ettigini sdyleyebiliriz.

Kur'an'in sundugu hayat perspektifinin 6nemli bir sonucu da
hayat icinde yer alan eylemlerin dini ya da din dis1 (sektler) veya
diinya icin olan ve ahiret icin olan seklinde bir ayrima tabi tutu-
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lamayacagidir. Ctinkti Kur'an perspektifinde ibadetler dahil her
bir amel ahiretin insas1 konusunda esit bir degere sahiptir. Bu
yaklasim, hicbir sekilde ikici dtialistik hayat anlayisina izin ver-
medigi gibi dlinya ya da ahiret merkezli bir parcalanmaya da en-
gel olmaktadir.
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