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DEGERLENDIRILMESI
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Ozet

Bu makalede, 6nce din adina konusmanin beyan veya ictihad oldu-
gu; "dinde fikih" terkibinden Allah'in dinde murad ettigi anlayisin,
"dinde tefakkuh" terkibinden ise bu anlayisin elde edilme ¢abasinin
kastedildigi tizerinde durulmustur. Daha sonra dinin sahibinin fi-
kih-tefakkuh kavramlar: cercevesinde dini adina konusma ile ilgili
olarak koymus oldugu bir takim 6lctilere ulasilmaya calisilmistir.
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ABSTRACT

THE EVALUATION OF TALKING ABOUT RELIGION IN THE
NAME OF IT IN THE CONTEXT OF FIQH-TAFAQQUH

In this article, first of all it is dealt with the fact that to talk about
religion in the name of it, is the declaration (bayan) or juridical
opinion (jtihad), and it is surveyed also that the set of the words
such as "the figh in religion" means here as "the understanding of
what Allah has meant in religion", and the set of the words such as
"the tafaqquh in religion" refers here to the achivement of this
understanding itself. Later, it is tried also to get the some certain
measures set by the Owner of the Religion dealing with the talking
about religion in the name of it in the context of the figh-tafagquh.

Key Words: Talking about Religion in the name of it, tablig,
juridicial opinion (jtihad), fatwa, judging (kada), figh, tafagquh
Giris
Insan1 diger varliklardan ayiran en énemli 6zelliklerden birisi,
suurlu bir varlik olmasi, dolayisiyla algilama, distinme ve nihayet
anlama imkanina sahip olmasidir. Algilayan, distinen ve anlayan
insanin en 6nemli eylemlerinden birisi stiphesiz vardig1 sonuclar ifa-
de edebilmesidir. Algilama, disinme ve anlamanin hammaddesi bil-
gidir. Bilgi, bilen (sUje) ile bilinebilen sey (obje) arasinda kurulan ba-
ga dayanir. Bilginin ne oldugu hakkinda tarih boyunca cesitli tartis-
malar yapilmis, farkli teoriler ileri stirilmustir. Biz burada o tartis-
malara girecek degiliz.2 Ancak Kur'an'da, Ylice Allah'in insani suurlu
bir varlik olarak yarattiginin ve varliklar1 taniyabilecegi bilginin de
kendisi tarafindan ona o6gretildiginin acikca ifade edilmis oldugunu
belirtmek isteriz.3

1 Yrd.Do¢.Dr., KTU Rize Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Ogretim Uyesi.
kemalyildizl@hotmail.com

2 Genis bilgi icin bk. Takiyettin Mengtisoglu, Felsefeye Giris, Istanbul 2000, s.47-71.

3 Bakara, 2/31.
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Insanin algilama, diistinme ve anlama gibi zihinsel bir faaliyete
girebilmesi ve bu faaliyet sonucunda tirtin verebilmesi icin ilgili konu
hakkinda bilgi sahibi olmas1 lazimdir. Bilgisi olmadan, -dtistince ka-
biliyeti cok iyi de olsa- bir insanin, distnerek bir seyler Utiretmesi
mumkin degildir. Ayrica bu Urtntn kalitesi, s6z konusu bilginin
saglam bir sekilde elde edilmis ve anlasilmis olmasina baghdir. Bu,
genel bir kuraldir ve buitiin sahalar icin gecerlidir.# Konu din olunca
bu genel kural, daha bir 6nem kazanair.

Din, yaratilan suurlu varlik ile yaratici arasinda gerceklesen i-
nang¢ bagini ve bu inancin, s6z konusu suurlu varligin hayatina yan-
simasini konu edindigi, genel anlamiyla kabul edilmektedir.5 islam
alimleri ise dini tanimlarken, Allah tarafindan konulmus bir kanun
oldugunu vurgulamislar, aciklayict mahiyette olarak da bazilari dinin
insani diinyada dengeli bir hayat yasamaya, ahirette ise ebedi kurtu-
lusa gottirdtigti izerinde durmuslar, bazilar1 da Peygamber (s.a.s)'in
bildirdigi ne varsa akil sahiplerinin onlar1 benimsemesi gerektigini 6n
planda tutmuslardir.6¢ Sonug itibariyle dinin ebedi hayat: kazandiran
ve dliinya hayatini diizene koyan Allah tarafindan peygamberi aracili-
g1 ile gonderilmis bir kanun oldugunda ittifak etmislerdir.” Stphesiz
bizim burada kullandigimiz "din" kavrami ve dolayisiyla incelemeye
calistigimiz "din adina konusma" terkibindeki din, Islam dinini ifade
etmektedir.

Din, akil sahibi olan, diistinen ve dustnduklerini sdyleyebilen
insanogluna gelmistir; baska bir ifade ile dinin muhatab: insandir.
Insanoglu, din ile ilgili bilgilerle muhatap olur, onlar1 algilar, dist-
nur ve anlamaya calisir. Sonunda kabul eder veya reddeder. Her ha-
likarda insan, distinen ve diisindiginu ifade eden suurlu bir var-

4 A'raf, 7/58'de bu genel kural sdyle ifade buyurulmustur: "lyi bir beldenin mahsu-
I, Rabbinin izniyle (gtizel ) ¢ikar; kotti olandan ise faydasiz bitkiden baska bir sey
cikmaz. Iste biz, stikreden bir kavim i¢in ayetleri béyle acikliyoruz."

5 Din kavraminin ittifak edilen bir tanimi yapilamamistir. Genel anlamda yapilmis
olan tanimlarda zikredilen ortak 6zellikleri dikkate alarak dinin mahiyetini acikla-
yabilmek icin yukaridaki ifadeyi kullanmanin isabetli oldugunu distnutyoruz. Din
hakkindaki tanimlar icin bk. Glinay Tdmer, Din, DIA, Istanbul 1994, c.9, s.312—
316.

6  Muhammed et-Tehanevi, Kessafu istilahati'l-fintin, Beyrut ts., c.2, s.503; Seyyid
Serif el-Ciircani, et-Ta‘rifat, Beyrut 1405, s.141; Ttmer, Din, DIA, c.9, s.314.

7 Oz ve gercek kullaniminda din, beser kurgusu olmayan, tam tersine Tanr1 kaynakli
olan, vahyedilmis olarak nitelenen, nihayet insan ile Tanr1 arasinda etkili, gticly,
saglikli bir bag kurmay:1 amaclayan, bir bakima Tanri'nin yerylzine ve insanoglu-
na uzatmis oldugu kurtulus ipidir. bk. Yunus Apaydin, Din ve Fikih, Islam Huku-
ku Arastirmalari Dergisi, Sayi: 3, Konya 2004, s.28.
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lik olarak din hakkinda veya din adina lehte ya da aleyhte konusa-
bilme imkanina sahiptir.8

Islam dini, insan1 ebedi saadete ulastirabilecek bir diinya hayati
tavsiye eder ve bu hayati bircok yonleriyle diizenler. Hayat: butinty-
le ele alan ve dtizenleyen dinin sahibi, dini adina, dolayisiyla kendisi
adina konusma ile ilgili baz1 élctiler ve sinirlar koymus olmalidir. Iste
dinde murad edilen anlayisi ve bu anlayisi elde etme cabasini ifade
eden fikih-tefakkuh kavramlari, din adina konusma ile ilgili temel
olctleri belirleme imkéani saglayan ve nasslara dayanan iki kavram
olarak 6ne cikmaktadir.

Konuyu acikliga kavusturmak icin 6ncelikle din adina konus-
manin mahiyetini ve sinirlarini belirlemek gerekir.

I-Din Adina Konusmanin Mahiyeti

Din hakkinda konusmak ile din adina konusmay: birbirinden
ayirt etmek gerekir. Bir kimsenin, lehte olsun aleyhte olsun din ile
ilgili sahsi distincelerini, dine izafe etmeksizin dile getirmesine din
hakkinda konusma diyebiliriz. Béyle bir konusmada din namina bir
s6z sdylenmemektedir. Bu itibarla din hakkinda konusma, inceleme
alanimizin disinda kalmaktadir. Din adina konusma ise bir kimsenin
dinde var olan bilgileri veya kendine ait duistincelerini dine nispet
ederek ifade etmesidir. Boyle bir konusmada sdylenen sozler, din
namina sodylenmektedir. Din adina konusan kisi, ya dinde var olan
bir bilgiyi, baska bir ifade ile var olan bir hiikmu oldugu gibi ya da
dinin yorum imkani tanimis oldugu bir sahada akil yurtterek yine
dinin genel prensipleri ¢ercevesinde ulastigi bir hikmu ifade etmek-
tedir veya dinde olmayan bir bilgiyi ya da yorum imkani taninmayan
bir htikkmu ortaya koymaktadir.

Islam'da hiikiim koyma yetkisi sadece Allah'a aittir ve dinde ol-
mayan veya yorum imkani taninmayan sahalarda htikim koymaya
kalkismak kesin bir dille yasaklanmistir.? Stinni, Mu'tezili ve Sii bui-
tin fikith mezhepleri arasinda htikmtin Allah'a ait oldugu, hiktmle-
rin insanlarin maslahatlar icin tesri' kilindigi, karsilasilan her olayin
hiukmtintn nasslarda bulundugu ve din hususunda delilsiz ve ema-
resiz konusmanin yanlis oldugu konularinda goértis birligi vardir.10
Bu durumda din adina konusmanin, dinde var olan bir hitkmii oldu-
gu gibi ya da dinin yorum imkéani tanimis oldugu bir sahada akil yt-
ruterek yine dinin genel prensipleri cercevesinde ulasilabilecek bir

8 Bu imkan, insanogluna verilmis olan diger nimetlerde oldugu gibi kullanilis tarzi-
na gore hem bir sinanma vesilesi, hem de sonug itibariyle sevap ya da azab sebebi
kilinmistir. Makalemizle dogrudan ilgili olmadig: icin bu konuya girmiyoruz.

9 Hukmun Allah'a ait oldugu ile ilgili olarak bk. Maide, 5/48, 49; En'am, 6/54, 62;
Yusuf, 12/40, 67; Kasas, 28/70, 88; Gafir, 40/12.

10 Yunus Apaydin, Ictihad, DIA, Istanbul 2000, c.21, s.434.
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hukmu ifade etmekten ibaret oldugu anlasilmaktadir. Bu anlamda
din adina konusmak, ya teblig, ya ictihad, ya fetva veya kaza faaliyeti
esnasinda s6z konusu olmaktadir.

a)Teblig

Haber verme, bilgilendirme anlamina gelen teblig!! kelimesi, ay-
n1 kokten gelen belag kelimesiyle ayni anlami tasir ve konusu ne o-
lursa olsun hedef secilen seyin son noktasina ulagsmak anlamini ifa-
de eder.12 Bu anlamda Allah'in gonderdiklerini teblig etmek demek,
muhataplara en kamil manada ulastirmak demek olur. Bir ayette Hz.
Peygamber (s.a.s)le muinakasaya girenlere karsi Resutl-i Ekrem'in
sunlar1 séylemesi istenmistir: "Ben ytiztimii (btittin varligimi) Allah'a
teslim ettim ve bana tabi olan herkes (de béyle yapty). O kitap verilen-
lere ve timmi olanlara de ki: Siz de kendinizi O'na teslim ettiniz mi?
Eger teslim olurlarsa muhakkak dogru yol tizerindedirler; ama ytiz
cevirirlerse, sana sadece teblig etmek dtiser. Allah, kullarint gérmek-
tedir."3 Ayette gecen butlin varligiyla teslim olma ifadesi, Allah'in
gonderdiklerini Peygamber (s.a.s)'in ve O'na tabi olanlarin bilfiil ya-
sayarak temsil etmesine delalet ettigi anlasilmaktadir. Nitekim Pey-
gamber (s.a.s)'in teblig gérevi icinde temsil 6zelliginin de bulundugu,
ozellikle O'na "Hud suresi beni ihtiyarlattt” dedirten "Emrolundugun
gibi dosdogru oll Seninle birlikte tevbe edenler de... Asu gitmeyin! O,
yaptiguuz her seyi gortiyor."* ayetinden ve "Ey iman edenler! Nigin
yapmayacagimiz seyleri séyliiyorsunuz? Yapmayacagmiz seyleri séy-
lemeniz, Allah katinda btiyiik bir vebaldir."'> mealindeki ayetten de
anlasilmaktadir.

Teblig faaliyeti, peygamberlerle baslamis, onlara inananlarla de-
vam etmistir. Son peygamber Hz. Muhammed (s.a.s)'in tebligi ise O'-
na iman edenler vasitasiyla kiyamete dek devam edecegi, "Allah yo-
lunda en tisttin cabalara girisip gayret edin!...O sizi secti... Peygamber
size, siz de biitiin insanlara sahit olasiniz diye size miisliiman ismini
O verdi."® gibi bircok ayetten!? anlasilmaktadir. "Bildigi bir bilgiyi
gizleyen kimse, kiyamet glinli atesten bir gem ile gemlenmis olarak

11 ibn Manzar, Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-‘Arab, Beyrut, ts., c.8, s.419;
Firdzabadi, Muhammed b. Yakub, el-Kamusu’l-muhit, Beyrut 1991, c.3, s.149; el-
Mevsu‘atii’l-fikhiyye, Kuveyt 1993, c.10, s.116.

12 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat fi garibi'l-Kur'an, Istanbul 1986, .78, 79.

13 Al-i Imran, 3/20.

4 Huad, 11/112.

15 Saff, 61/2-3.

16 Hac, 22/78.

17 {lgili baz1 ayetler icin bk. Bakara, 2/218; Al-i Imran, 3/142; Tevbe, 9/16; Fussilet,
41/33.
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gelir."18 gibi hadisler ilim ehlinin tebligle gorevli olduklarina delalet
eder.

Ayetlerin bir kisminda teblig faaliyetinin, 6zellikle "Allah'in gén-
derdikleri'nin tebligi seklinde kayit altina alinmis olmasi!9, bu faali-
yet esnasinda din adina konusmanin Allah'in génderdikleri ile sinir-
landirilmis oldugunu goéstermektedir.

b)ictihad

Sozlukte "bir konuda elden gelen cabay: sarfetmek, bir seyi elde
edebilmek icin olanca glicti harcamak" anlamina gelen ictihad, terim
olarak "fakihin herhangi bir ser'i hiilkim hakkinda zanni bilgiye ula-
sabilmek icin bUtlin glcint harcamasi1” seklinde tanimlanmistir.
Ictihad, nasslarin lafiz, mana ve bilincli bosluklarinda gizli ser'i-ameli
ahkami ortaya cikarmaya yonelik beseri cabayi ifade etmektedir.20
Bu itibarla ictihad, dinde olmayan veya dinde yorumlanma imkani
taninmayan bir alanda insanin kendinden kaynaklanan bir htikme
ulasmas: anlaminda degerlendirilmemistir. Aksine ictihad, ya lafiz-
larda Sariin muradi olan méana ve amacin anlasilmas: yéntnde
sarfedilen cabayi, ya da nasslarin biraktigi boslugu yine nasslarin
belirlemis oldugu genel sistem icerisinde Sariin muradina uygun o-
labilecek bir sekilde tamamlama gayretini ifade etmektedir.2!

Nihayet mtuctehid, ictihadi sonucunda varmis oldugu bir htitkmut
dile getirmektedir; ama bu hiiktim, mutlaka asli veya feri bir delile
dayanmaktadir. Bu itibarla ictihad sonucunda varilan hikmu insan-
lara aciklamak, din adina konusma kapsaminda degerlendirilmekte-
dir.

c)Fetva

"Fakih bir kisinin, sorulan fikhi bir meseleye yazili veya so6zli
olarak verdigi cevap, ortaya koydugu hikim"?? seklinde tanimlanan
fetva, din adina konusma olarak degerlendirilebilir. Ctinkti mustefti,

18 Tirmizi, flim 3. Hadis kitaplarinin ilk béliimlerinden birisinin ilim béliimii olmasi,
daha fazla hadis zikretmeyi zaid kilmaktadir.

19 Tlgili bazi ayetler icin bk. Maide, 5/68; Araf, 7/62, 68; Ahzab, 33/39; AhKkaf,
46/23.

20 Apaydin, Ictihad, DIA, c.21, s.432. Genis bilgi icin bk. Hayreddin Karaman, Islam
Hukukunda Ictihad, Istanbul 1996, s.14-16; Yunus Vehbi Yavuz, Hanefi Mezhe-
binde Ictihad Felsefesi, istanbul ts., s.29-31. Ibrahim Kafi Dénmez, ictihadin Bag-
layiciligi Meselesi ve Fikih Mezheplerine Baglanmanin Anlami, Usal Islam Arastir-
malari, I, 1 (2004), s.35-48.

21 Nisa, 4/83 ayetinde gecen "istinbat" kelimesinin kiyasa ve ictihada delalet ettigini
savunan Cessas, meydana gelen olaylarin, hayat: stiresince Resulullah (s.a.s)'e go-
taraldugint, O'nun vefatindan sonra ise alimlere goturiulmesi gerektigini ve bu
ayetin kiyas ve ictihad ile htiktmlere ulasmanin viicubuna delalet ettigini ifade
etmistir. Ebu Bekr el-Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, Beyrut 1405, c.3, s.183.

22 Fahrettin Atar, Fetva, DIA, Istanbul 1995, c.12, s.486-487.
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fetva istedigi konuda muftinin sahsi kanaatini degil Allah'in hik-
munud sormaktadir. Muftti de ya dinde var olan kati bir ser'i hukmu
beyan etmektedir veya zanni bir ser'l1 hitkmii cevap olarak vermekte-
dir. Sonuc itibariyla fetva, ya var olan bir hitkmti beyan seklinde ya
da muftintn -ictihada ehil ise- konuyla ilgili ictihad: sonucunda u-
lastig1 hikmU musteftiye s6ylemesidir.

d)Kaza

Islam Muhakeme Hukukunun ytuirtrlikte oldugu mahallerde
hakimin, uyusmazliklar ¢ézerken verdigi Ser'i hiikim23 demek olan
kaza din adina konusma olarak degerlendirilebilir. Clinkti hakim,
uyusmazlik konusuyla ilgili var olan bir hiitkmi uygulayabilecegi gibi
hakkinda hikiim bulunmayan konularda ictihad edebilecektir. Her
iki durumda da hakimin muhakeme sonucunda verecegi htiktim, din
adina yapilan bir konusma olarak kabul edilir. Fetva ile kaza arasin-
daki en 6nemli fark, kazanin arkasinda devletin yaptirim glicintn
olmasidir.

II-F1kih ve Tefakkuh kavramlari

Dinde dogru anlayisi ve bu anlayis: elde etme cabasini ifade et-
mek tizere kullanilan iki kavram vardir. Terimlesme stUrecleri, Kur'an
ve sUnnetteki kullanimlariyla baslamis olan bu iki kavram, fikih ve
tefakkuh kavramlaridir. Son dénemlerde anlama yontemleri, baska
bir ifade ile yorum bilgisi sahasinda yapilmis olan calismalarin giin-
deme tasidigi tartismalara?* girmeden fikih ve tefakkuh kavramlarini
Kur'an ve stinnetteki muhtevalar: cercevesinde ele almaya calisaca-
g1z.

a)Fikih Kavrami

Fikih, "fe-ki-he" veya "fe-ku-he" kéktine dayanir ve sozltik anla-
mu1 itibariyle bir seyi bilip anlamak demektir. Fikh kelimesinin, "fe-
ka-e" kelimesindeki hemzenin "he'ye dontstiirilmesiyle elde edildigi
ve bir seyin Uizerindeki perdenin kalkmasi, acilmas: anlamina geldigi

23 fbn Abidin, Reddiil-muhtar, Istanbul 1984, c.5, s.352; Abdulkerim Zeydan,
Nizamu’l-kaza fi’s-Seri’atil-Islamiyye, Bagdad 1984, s.12.

24 Yorum bilimle ilgili bazi calismalar icin bk. Fazulrrahman, Islamic Metodology in
History, Islamabad 1984; Islam and Modernity, Chicago 1982; Kur'an1 Yorumla-
ma, trc. Osman Tastan, Islami Arastirmalar, Ekim 1987, c.5, s.100-105; Mehmet
Pacaci, Anlama (Fikih) Usultine Dair, Islami Arastirmalar, Bahar Dénemi 1995,
c.8/2, s.85-97; I-Il. Kur'an Sempozyumlari, Bilgi Vakfi Yayinlari 1994-1996;
Kur'an'i Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, Istanbul 2000; Yunus Apay-
din, Din ve Fikih, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 3, Konya 2004, s.27-
33; Dticane Cundioglu, Kur'an1 Anlamanin Anlami; Anlamin Buharlasmasi ve
Kur'an, Istanbul 1995; Recep Alpyagil, Kimin Tarihi? Hangi Hermenétik, Istanbul
2003.
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ifade edilmistir.25 Anlam itibariyle istikaki, "sakk" ve "feth"e dayandi-
g1 icin yarmak ve acmak anlamlarinin, kelimenin 6ztinde bulundu-
guna dikkat cekilmistir.26 Bu sebepledir ki konusan bir kimsenin s6-
ziindeki maksadini anlamaya fikih ismi verilmistir.2?” Adeta kisinin
maksadi, s6zinln icinde saklidir ve bu s6zti duyan kisi onun s6zt-
nu bir anlamda agip icinden séyleyenin maksadi olan manayi ¢ikarip
almakta ve bdylece kasdini1 anlamaktadir.

Fikh kelimesi, Kur'an-1 Kerim'de yirmi yerde sadece muzari fiil
olarak?é, Tevbe, 9/122 ayeti hari¢c hepsinde mucerred fiilin farklh ce-
kimleri seklinde kullanilmistir. Bu ayetlerin hepsinde fikih kelimesi,
"kisinin anlamasi" manasindadir. Nitekim yerde ve gdkte ne varsa
Allah't hamd ederek tesbih ettiginin bildirildigi bir ayetin sonunda
fikh kelimesinin kullanimi, "fakat siz onlarin tesbihini anlamazsiniz'°
seklinde, Musa (a.s)in duasini iceren diger bir ayette ise "dilimin tu-
tuklugunu ¢6z ki séztimii anlasinlar” seklinde olmustur.30

Turk agiziyla "fikih" seklinde telaffuz ettigimiz fikh kelimesi, "fe-
ki-he" kelimesinin masdaridir ve "anlama" ya da "anlayis" manasinda
kullanilmistir. Konusan bir kimsenin séztinden kastettigi manay1
anlamaya fikih isminin verildigini3! ve fikh etmenin (anlamanin),
bilmekten farkli oldugunu 6zellikle belirtmek gerekir. Bir konuyu bi-
len insan ancak, onu fikh edebilir. Bunun aksi distintilemez. Bu an-
lamda bir konuyu fikh etmek (anlamak), o konuyu bilmeden
gerceklesemez. Insan, énce bilinebilecek sey ile miinasebet kurarak
onun hakkinda bilgi sahibi olur, bildikten sonra ilgili bilginin kendisi
acisindan ne ifade ettigini kalbinden idrak eder ve geregince hareket
eder. Iste insanin, bir bilgiyi kalbinden idrak edip geregince hareket
etmesine fikh denir. Ayrica fikh, insana aittir, onun idraki ve fiili ile
ilgili bir sifattir32; yaratici olan Allah icin fikh kelimesi kullanilmaz.
Bundan dolay: ilim ve alim sifatlar1 hem kullar, hem de Allah igin
kullanilmasina ragmen, fikh ve fakih sifatlar1 sadece kullar icin kul-
lanilabilir.33 Ctunkt fikhda, bir ydnden bilinmesi zor veya gizli olan
bir bilginin idrak edilmesi s6z konusudur, diger yénden de fikh et-

25 Muhammed b. Ali et-Tirmizi, Nevadiru'l-usal fi ehadisi'r-Resul, Beyrut1992, c.1,
s.136.

26 [bn Manzur, Lisanu'l-Arab, c¢.13, s.522.

27  Kasim b. Abdullah el-Konevi, Enisu'l-fukaha, Cidde 1406, s.308.

28 Nisa, 4/78; En'am, 6/25, 65, 98; A'raf, 7/179; Enfal, 8/65; Tevbe, 9/81, 87, 127;
Had, 11/91; Isra, 17/44, 46; Kehf, 18/57, 93; Taha, 20/28; Feth, 48/15; Hasr,
59/13; Munafikan, 63/3, 7.

29 Isra, 17/44.

30 Diger ayetlerde de ayni anlamda kullanildigindan s6zi uzamamak igin iki 6rnekle
yetiniyoruz.

31 el-Konevi, Enisu'l-fukaha, s.308. Ayrica bk. el-Hatib el-Bagdadi, Kitabu’l-fakih ve’l-
miitefekkih, Daru Ibnu’l-Cevzi, Demmam 1996, c.1, s.189-192.

32 Ibn Hazm, Ali b. Ahmed, el-Thkam fi ustli'l-ahkam, Kahire 1404, c.5, s.122.

33 el-Curcani, et-Ta'rifat, s.45.
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mede, ilgili konuyu bilme ve geregince hareket etme mukellefiyeti
vardir. Allah icin ise zorluk, gizlilik ve mtukellefiyet diye bir sey
distintlemez.

Yukarida temas ettigimiz gibi Kur'an'in niizulti esnasinda muha-
tap kitle arasinda fikih kelimesi, "konusanin séztindeki maksadini
anlama" manasinda kullanilmis ve fikih kelimesinin bulundugu ayet-
lerde ayni anlam muhafaza edilmistir. S6z konusu ayetlerin bir kis-
minda insanin anlamasimin kalbinde gerceklestigine34, inkarcilarin
kalplerine muhtir vuruldugu ve perde cekildigi icin Allah'in muradi
olan hakikatleri artik anlayamayacaklarinass isaret edilmektedir. Bu
itibarla fikh kelimesinin Kur'an'daki kullanimina goére kafir ve mtina-
fiklar, Allah'in muradini anlama manasinda "dinde fikh" sahibi sa-
yilmamislardir. Buradan hareketle fikhin insanin idrak merkezi olan
kalpte meydana geldigi ve Allah'in murad ettigi manada dinde fikh
sahibi olmanin sadece inananlara mahsus oldugu ortaya cikmakta-
dir. Su halde Islami ilimleri cok iyi bilen bir mustesrik, inanmadig
stirece fakih yani Allah'in murad ettigi manada bir fikha sahip ola-
mayacaktir.

Dinde fikh sahibi olmak, dinde Allah'in muradina uygun bir an-
layisa sahip olmak anlamina geldigi icin bu anlayisin, din ile ilgili
olan her seyde gecerli olmas: gerektigini 6zellikle vurgulamak icap
eder. Iman etmek, ibadetlerini ihsan hali tizere yapmak, musibet es-
nasinda sabirla tevekktl tizere bulunmak, niyet etmek, ayet ve ha-
dislerin delalet ettigi manalari anlamak, gerektiginde yorumlamak
gibi kalbi fiillerde; insanlarla olsun diger varliklarla olsun karsilikli
munasebetlerde oldugu gibi maddi fiillerde, kisaca din kapsamina
girebilecek her iste veya dtistincede Allah'in muradina uygun olan bir
fikh (anlayis) mevcuttur.36 ibn Abbas (r.a) basta olmak tizere Imam
Malik gibi bircok alim, "Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet
verilirse, ona pek ¢cok haywr verilmis demektir.®7 ayetindeki hikmeti,
dinde fikh (anlayis) sahibi olmakla tefsir etmislerdir.?® Bunun yanin-
da hadislerde benzer vurgular mevcuttur. Mesela "Dinde fikh sahibi
olmaktan daha faziletli bir seyle Allah'a ibadet edilmemistir. Bir fakih,

34 A'raf, 7/179. Ayrica bk. Tirmizi, Nevadiru’l-usil, c.1, s.136.

35 En'am, 6/25; Isra, 17/46; Kehf, 18/57; Miinafikan, 63/3, 7.

36 Ayni mananin bir baska ifade tarzi icin bk. Apaydin, Din ve Fikih, s.30.

37 Bakara, 2/269.

38  Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usualti's-Serahsi, Beyrut, ts., c.1, s.9-10; Mu-
hammed b. Ahmed el-Kurtabi, Tefsiru'l-Kurtabi, Kahire ts., c.3, s.330; Muhammed
Abdurrahman el-Mubarekfuri, Tthfetti'l-ahvezi, Beyrut ts., c.7, s.381. Satibi de
s6z konusu ayette gecen hikmeti “dinde fikih” olarak anlamis ve fikhi “Allah’in
rahmet ve fazlindan kalplere koydugu bir seydir” diye aciklamistir. Ebu Ishak es-
Satibi, el-Muvafakat, Daru’l-marife, Beyrut, ts., c.4, s.98.
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seytana karst bin abidden daha gtigliidiir.”°, "Fikhin azi, (fikithsiz) i-
badetin cogundan haywlidir’, "Ibadetin en faziletlisi fikihtir, dinin en
faziletlisi veradir© gibi hadisler, dinde fikh sahibi olmanin 6nemine
ve inanan her insanin din kapsaminda degerlendirilebilecek her fiili-
ni bu anlayisla yapmasi gerektigine delalet etmektedir.

"Allah kime haytr dilerse onu dinde fikh sahibi kilar."™! hadisinde
gecen "yufakkih-hu" ctimleciginde insanin dinde anlayis sahibi ki-
linmas1 tizerinde durulmustur. Hanefi fakihlerinden es-Serahsi, din-
de fikh (anlayis) sahibi olmanin tamamlanabilmesi icin ti¢ sartin bu-
lunmas1 gerektigini, bunlardan bir tanesinin bile bulunmamasi ha-
linde fikhdan s6z edilemeyecegini ifade etmistir. Tesri edilen htikmt
6grenmenin ilk sart oldugunu belirten es-Serahsi, ilgili nasslart ma-
nalariyla, usul ve firuuyla itkan seviyesinde bilmenin ikinci sart ve
bu bilgilerin geregini pratik hayatta tecriibe etmenin de son sart ol-
dugu tizerinde 1srarla durmustur. Dinde var olan bir bilgiyi kuru ku-
ruya ezberlemek veya 6grenmenin fikih olmadigini ve bunu 6grenen
ve anlatana fakih denilemeyecegini belirten es-Serahsi, olsa olsa bdy-
le bir kisiye ravi isminin verilebilecegini dile getirmistir.42
Mubarekfuri, Stinen serhinde dinde fikh etmenin mahiyeti hakkinda
soyle bir bilgiyi nakletmistir: "Dinde fikhin hakikati, kalpte olusan,
sonra dilde aciga ¢cikan ve mutlaka amele dontisen, hasyet ve takvayi
da kazandiran anlayistir."+43

Zamanla anlam kaymalarina ugrayan 6énemli baz: terimlerin bu-
lundugunu zikreden el-Gazali, bunlarin basinda fikh1 saymakta ve
ilk asirda kullanildigi manay: soyle ifade etmektedir: "Birinci asirda
fikih ismi, mutlak olarak, ahiret yolunu bilmeye, nefsin afetlerinin

39 Tirmizi, Nevadiru'l-usul, c.1, s.135; Darekutni, Stnen, c¢.3, s.79 (Buyu', 294. ha-
dis)

40 Her iki hadis i¢in bk. Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecmeu'z-zevaid, Kahire 1407,
c.1, s.120.

41 Buhari, [lim 9, 13; I'tisam 10; Muslim, Zekat 33; Imare 53; Ibn Mace, Fedail 17;
Tirmizi, Ilim 1.

42 es-Serahsi, Usull's-Serahsi, c.1, s.9-10; Benzeri bir bilgi i¢cin bk. el-Mubarekfuri,
Tuhfetti'l-ahvezi, c.7, s.348. Satibi de “Bir kisinin, zahire vakif olup Allah’in mura-
din1 anlamamasi, o kisiden fikhin alinmis olduguna delalet eder” ifadesiyle fikhin
sadece zahirdeki bilgiyi elde etmekten ibaret olmadigini dile getirmis, 6zellikle seki-
zinci mukaddimede “Dinen muteber olan ilim yani Allah ve Rasulti’ntin mutlak an-
lamda medhetmis olduklar ilim, amele gétiiren ilimdir. Oyle bir ilim ki hicbir se-
kilde sahibine, arzularinin mahkumu olmasina izin vermez; aksine sahibini ilmin
gereklerine mukayyed kilar, arzusu olsun olmasin kanunlarina uymaya onu tesvik
eder.” diyerek fakihin ilminin mutlaka kendi hayatinda tecrtibe edilen bir ilim ol-
dugunu ortaya koymustur. es-Satibi, el-Muvafakat, c.1, s.69, c.3, s.385.

43 el-Mubarekfuri, Tuhfetti'l-ahvezi, c.7, s.378. Said b. Cubeyr’e “dinde fikh”in ne
oldugu sorulmus, o da soyle cevap vermistir: “Allah’in emrettigini ve
nehyettiklerini, bir de Nebiyyullah’in (s.a.s) stinnetinden bilinmesini emrettiklerini
bilmen ve bildiklerinle hayatini stirdtirmendir.” el-Hatib el-Bagdadi, Kitabu’l-fakih
ve’l-mutefekkih, c.1, s.190.
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ayrintilarini ve amelleri bozan seyleri tanimaya, dinyanin degersizli-
ginin iyice farkina varmaya, ahiret nimetlerine ulasma gayretine ve
kalbin Allah korkusuyla kaplanmasina denilirdi... Yemin ederim ki
fikih kelimesiyle fehm kelimesi ltigat manasinda aynidir... Fikh'in
neticesi takvadir."+* Gazali, birinci asirdan sonra fikih teriminin tah-
sise ve anlam déntisimuine ugradigini ileri stirmektedir. Kendi do6-
neminde fetva ile ilgili garip meseleleri ve onlarin illetlerini iyi bilme-
ye, bu konuda fazla sbéz soyleyip ilgili gérisleri ezberlemeye fikih is-
minin verildigini, bu konularda daha cok mesgul olan ve derinlesen-
lere "en fakih kisi" denilir oldugunu ifade etmektedir. Aslinda bu ko-
nularnn da ilk asirdaki anlamiyla fikhin kapsami disinda olmadigini
ozellikle vurgulayarak konuyla ilgili sdzlerini sdyle tamamlamaktadir:
"Ben, fikih isminin zahiri htiktimlerde fetva vermeyi icine almadigini
asla soylemiyorum. Fakat fikih isminin ilk asirdaki kullanimiyla ge-
nel bir kavram oldugunu ve zahiri htiklimlerde fetva vermenin onun
kapsamina tabi oldugunu ifade etmek istiyorum. Selefin de bu ismi
mutlak olarak daha c¢ok ahiret ilmi icin kullanmis oldugunu belirti-
yorum."45

Faydasiz bilgiden Allah'a siginan*® Resulullah (s.a.s)'in "Allah
kime haywr dilerse onu dinde fikh sahibi kilar."7 hadisinde ve ilgili di-
ger hadislerde kullanmis oldugu fikh kelimesi ile Allah'in murad etti-
gi manay1 anlayip bilfiil ona uygun yasamay: kastettigi konusunda,
ilim adamlar arasinda farkl bir gértise sahip olanin bulunmadigini
soyleyebiliriz. Gortltyor ki fikih sadece zihinsel bir faaliyet degil, ay-
n1 zamanda duygularin ve dini tecriibenin i¢ ice oldugu bir anlayistir.
O halde fikhi, sadece zihinsel bir faaliyet olarak gértip onu herhangi
bir anlama y6ntemi gibi degerlendirmenin Kur'an ve stinnetteki "din-
de fikh" kavrami ile bagdasmadigini ifade etmek isteriz.

Buraya kadar fikh kavraminin istikak: ile Kitap ve stinnetteki
kullanimi1 tizerinde durmaya calistik. Hz. Peygamber (s.a.s) déne-
minde fikh kelimesinin, "dinde fikh" seklinde genel manada anlasil-
dig1 ve kullanildig tizerinde durduk. Islami ilimlerin gelismesi sonu-
cu meydana gelen ihtisaslagsma surecinde fikih kavraminin 6zellikle
"Ser'l ameli htikiimleri, tafsili delillerden istinbat ve istidlal etme" an-
lamina tahsis edilerek*® genel mananin sinirlandirilmis oldugu bir
vakia olmakla birlikte fikh kelimesinin, Hz.Peygamber (s.a.s) déne-
mindeki anlamindan hicbir sey kaybetmedigini belirtmemiz gerekir.
Hz.Peygamber (s.a.s) doneminde "dinde fikh" terkibi kullanilirken,

4 Ebu Hamid el-Gazali, Thyau 'uliimi'd-din, Istanbul 1985, c.1, s.34.

45 el-Gazali, Thyau 'ulimi'd-din, c.1, s.34-35.

46 Muslim, Zikir 73; Nesai, Istiaze 13, 65.

47 Dbk. 32. dipnot.

48 el-Gazali, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, trc.Yunus Apaydin,
Kayseri 1994, c.1, s.V, 3; Nevevi,
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daha sonralar1 "dinin icinde yer alan ameli konularda fikh" seklinde
alan sinirlandirmasina gidilmis; fikh kavraminin manasinda ise bir
sinirlandirmaya gidilmemistir. Belki tekrar olacak ama biz,
Hz.Peygamber (s.a.s) donemindeki kullanimiyla dinde fikh terimi 0-
zerinde durdugumuzu ve Tevbe, 122. ayette gecen tefakkuh kavra-
min1 da bu cercevede inceleyecegimizi belirtmek isteriz.

b)Tefakkuh Kavrami

Tefakkuh kelimesi sozliikte tedrici olarak, adim adim fikhi elde
etmeye denmektedir.4® Fikih kelimesinin "tefe'uul" kalibindan "li
yetefekkahu fi'd-din" seklinde terkib olarak kullanildigi Tevbe suresi-
nin 122. ayeti, kanaatimizce fikih-tefakkuh kelimelerinin terimlesme
stirecini baslatmistir. Her ne kadar bu ayetten 6nce de fikih kelimesi,
"konusanin séziinden maksadini anlama" manasinda diger ayetlerde
ve ayni anlami muhafaza ederek "dinde fikh" olarak da hadislerde
kullanilmis ise de "dinde tefakkuh" seklindeki kullanim, sadece bu
ayette vardir ve fikh kavramindan neyin kast edildigini ortaya
koymaktadir. Ayrica bu ayet, dinde tefakkuhun Ummet Uzerine
vicubuna da delalet etmektedir. "Dinde tefakkuh" kavraminin daha
iyi anlasilmasina katk: saglayacagini diistindigiimuiiz icin s6z konu-
su ayetin sebeb-i ntizulu ile ilgili tarihi bilgiye kisaca yer vermeyi i-
sabetli buluyoruz.

Hicretin dokuzuncu yilinda Hz.Peygamber (s.a.s) zorluklarla do-
lu Tebtik seferine eli silah tutan herkesi davet etmisti. Imkani bulu-
nanlar1 da maddi destek vermeye cagirmisti. Buna karsilik mtinafik-
lar, moral bozucu dedikodular yayiyorlardi. Bazit muislimanlar da bu
dedikodulardan etkileniyor, savasa katilmay:r agirdan aliyorlarda.
Bunun uzerine inen ayetlerde herkesin savasa katilmak zorunda ol-
dugu bildiriliyordu:

-“By iman edenler! Size ne oldu ki, ‘Allah yolunda savasa ¢ikin’
denildigi zaman yere cakilip kaliyorsunuz? Diinya hayatint ahirete
tercih mi ediyorsunuz? Diinya hayatinin faydast, ahiretin yaninda pek
azdir. Eger savasa ¢ikmazsaniz, (Allah) sizi pek elem verici bir azap ile
cezalandinir ve yerinize sizden baska bir kavim getirir...”30 “Medine
halkina ve onlarin gcevresinde bulunan bedevi Araplara Allah’in Resu-
liinden geri kalmalart ve onun canindan énce kendi canlari diistin-
meleri yakismaz... !

Bu ayetler tizerine bir kisim muinafiklar ve 6ztrleri bulunan bazi
samimi muslimanlar hari¢ herkes savasa katilmisti. Mazereti olma-
dig1 halde savasa katilmayan ti¢c Sahabinin tevbesi, ancak elli ginltk

49 Muhammed Abdurraaf el-Munavi, et-Tearif, Beyrut 1410, s.193.
50 Tevbe, 9/38, 39.
51 Tevbe, 9/120.
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bir tecritten sonra Allah tarafindan kabul edilmisti.52 Buttin
muslimanlar, Hz.Peygamber (s.a.s)'in ¢ciktig1 savaslara artik herkesin
katilmak zorunda oldugunu, ayetle sabit kesin bir htiktim olarak ka-
bul ediyordu.

Teblk seferinde herkes savasa katilmak zorundaydi. O glin bu-
na ihtiya¢ vardi. Acaba bundan sonraki savaslarda da bu zorunluluk
devam edecek miydi? Bu konu, daha sonra nazil olan bir ayette su
sekilde izah buyurulmustu:

-“Miiminlerin hepsinin sefere cikmalart gerekmez. Onlarnn her ke-
siminden bir gurup, dinde tefakkuh etmek ve yanlarina déndiiklerinde
kavimlerini uyarmak igin sefere ¢citkmalart gerekmez miydi? Umulur ki
onlar da sakwurlar. ™3

Yukaridaki ayetin, Tebtuk seferinde oldugu gibi daha sonraki
donemlerde butin muslimanlarin savasa toptan katilmalarinin
mecburi olmadigina delalet ettigi kabul edilmektedir. Bunun yaninda
"dinde tefakkuh icin sefere cikma" kismaiyla ilgili olarak "Ordu savasa
cikip Hz. Peygamber (s.a.s) Medine'de kalinca, her kabileden bir gu-
rup memleketlerinden ayrilip tefakkuh icin Hz. Peygamber (s.a.s)'in
yanina gitmeli degil miydi!" veya "her kabileden bir gurup memleket-
lerinden ayrnlip tefakkuh icin Hz. Peygamber (s.a.s) ile birlikte savasa
gitmeli degil miydi!" seklinde iki farkli yorum yapilmistir. et-Taberi ve
el-Cessas gibi bircok mitfessir, ikinci yorumu isabetli bulmuslardir.
"Nefer" kelimesinin mutlak olarak kullanildiginda genellikle Araplar
tarafindan savas ve gazaya cikma anlamina geldigini dile getirerek
ayeti, "dinde tefakkuh icin her firkadan bir gurubun savasa c¢cikmasi
gerekmez miydi?" seklinde tefsir etmislerdir. 54

Her iki yorumda da ortak olan nokta, Hz. Peygamber (s.a.s)’in
fikhini elde etmek icin calismak ve cabalamak gerektigi yani dinde
tefakkuhun farz oldugudur. O dénemde her musliman topluluk, a-
ralarindan bir gurubu dinde tefakkuh icin ayiracak ve Hz. Peygam-
ber (s.a.s)’in yanina génderecekti. Hz. Peygamber (s.a.s) savasa gidi-
yorsa, onlar da birlikte savasa gidecekler; O (s.a.s) Medine’de kala-
caksa, onlar da O’nunla birlikte Medine'de bulunacaklardi. Boylece
genel olarak O'nun yasantisinda bulunan fikhi elde edeceklerdi.
Meydana gelen olaylar karsisinda Hz. Peygamber (s.a.s)’in tutumunu,
aciklamalarini gorecekler ve O'nun hadiseleri ¢déztimUindeki temel
anlayisini yani fikhini kavrayacaklardi. Yeni gelen ayetlerle ilgili ola-
rak O'nun bu ayetleri nasil anladigini ve hayata nasil gecirdigini yani
bunlarin da fikhini kazanacaklardi. Bu esnada 6nce kendi yasantila-

52 Tevbe, 9/118.

53 Tevbe, 9/122.

54 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsir, Beyrut 1405, c.11, s.68-71; el-Cessas,
Ahkamu'l-Kur'an, c.4; s.372-373.
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rin1 bu fikha uygun hale getireceklerdi. Sonra da ayette “dinde
tefakkuh” olarak isimlendirilen bu faaliyetlerini, icinden geldikleri
toplumlarin yanina dénduklerinde onlar1 uyarmak suretiyle tamam-
layacaklardi.5>

Medine'de bulunan Sahabiler, Hz. Peygamber (s.a.s)’in yaninda
ilk glinden itibaren, o derin anlayis: elde ederek yani dinde tefakkuh
ederek bulunuyorlardi. Islamin yayilma stirecinde 6zellikle Medine
déneminde cok uzak beldelerde bircok kabile Islam topluca kabul
edince tefakkuh icin her kabile ve topluluktan bir gurubun
Hz.Peygamber (s.a.s)in yanina gelmesi buytk bir ihtiyac oldu.
Zemahseri'nin ifade ettigi gibi aslinda dinde tefakkuh etmek, inanan
her insana gerekli olmasina ragmen, sartlar geregi herkesin Hz. Pey-
gamber (s.a.s)'in yanina gelmesi mtimkin olmadig veya cok zor ol-
dugu icin mutlaka her taifenin bir gurup géndermesinin farziyeti sz
konusu oldu.5%¢

Tevbe suresinin 122. ayeti bu ihtiyaca binaen nazil olmustur. O
ginden sonra her musliman toplumun aralarindan bir gurubu din-
de tefakkuh icin cikarmalar1 ve o gurubun tefakkuh etmis oldugu
fikhi, iclerinden ciktiklari topluma goéttirtip onlar1 uyarmalari, bu a-
yet ile sabit olan farzlardan kabul edilmistir.5” Hz. Peygamber
(s.a.s)’den sonra O'nun (s.a.s) fikhini elde etmis yani tefakkuh etmis
olan ve hayatin butlén yonlerini o fikha gbére yasamaya calisan ilim
adamlarinin yanina gidilmesi ve onlardaki fikhin tefakkuh edilmesi,
bu ayetin kapsaminda telakki edilmistir.58 Boylece Hz. Peygamber
(s.a.s)'in fikhinin, tefakkuh eden kisilerden obtuirlerine ve onlardan da
bir sonraki nesle aktarilmak suretiyle kiyamete dek dini anlama ko-
nusunda Allah''n murad: olan bir fikih (anlayis) zemini olusturmasi
hedeflenmistir. Bu hedefin ne kadar gerceklesmis oldugu, tizerinde
6zel calismalarin yapilmasi gereken bir konudur.

Dinde fikh sahibi olmanin muhtevasi lizerinde 6nceki baslik al-
tinda durmustuk. Her konuda oldugu gibi dinde de -inanmis olsa
bile- her insanin farkli anlayiglar s6z konusu olabilir. Bu, din kap-
samina giren biitlin konularda miimktindtr. Ornek olarak bir ayeti,
bir mtimin bir sekilde anladigi halde 6blir mimin baska bir sekilde
anlayabilir. Acaba dinde tek htikim sahibi olan din sahibinin, bu
ayetin nasil anlasilmasi gerektigi konusunda koymus oldugu bir 61-

55 et-Taberi, Tefsir, c.11, s.70.

56 Carullah ez-Zemahseri, el-Kessaf, Beyrut 2003, c.2, s.312.

57 el-Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, c.3, s.172-173.

58 Tefakkuh'den maksadin kendi zamaninda oldugu gibi makam sahibi olmak ve stfli
emellere ulasmak olmadigini belirten Zemahseri ve Ebu's-Su'tid, gercek tefakkuhu
aciklamislardir. ez-Zemahseri, el-Kessaf, c.4; s.373; Ebu's-Su'td, Tefsir, Beyrut
1999, c.3, s.202.
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cust var midir? Yoksa bu ve benzeri hususlar, muhatabin anlayisina
mi1 havale edilmistir?

Tevbe 122. ayet, din sahibinin dinde murad ettigi fikhin (anlay1-
sin), insanlara el¢i olarak gonderdigi Hz. Peygamber (s.a.s)'de oldu-
gunu bildirmektedir. O'nun fikhinin elde edilmesi icin -savastaysa
savas meydanina, Medine'de ise Medine'ye- ama mutlaka yanina gi-
dilmesinin zorunlu oldugunu, O'nun fikhini yasayarak, hissederek
elde ettikten sonra kavimlerinin yanina déntip onlar1 uyarmalar: ge-
rektigini ortaya koymaktadir. Bu ayetin, dinde tefakkuh faaliyetinin
kiyamete dek inananlarin goérevi olduguna delalet ettigi konusunda
ilim adamlarinin ittifaki vardir.5® Ayrica din adina konusacak kisinin
mutlaka tefakkuh yoluyla dinde Allah'in muradi olan fikh: elde etme-
si gerektigine de delalet etmektedir. Clink(i ayette zikri gecen "kavmi
inzar" ancak tefakkuh sonucu mimkiin olabilmektedir. Ayetin tahli-
linde su sonuclar ortaya ¢ikmaktadir:

Ayette sirasiyla "her firkadan bir gurup mtiminin neferi’, "dinde
tefakkuh etmeleri icin", "kavimlerini inzar etmeleri icin" ifadeleri,
dinde tefakkuhun mahiyetini olusturmaktadair.

"Her firkadan bir gurup miminin neferi" ifadesi, Allah'in murad
ettigi sekilde dinde fikh sahibi olmanin her muslimana gerekli oldu-
gunu ifade etmektedir. Bundan dolay1 uzakta bulunanlarin, dinde
Allah'in muradi olan fikhin kendisinde bulundugu Hz. Peygamber
(s.a.s)'in yanina toptan gelme zorluklar: sebebiyle uzakta bulunan bu
topluluklardan secilen bir gurubun tefakkuh icin yola ¢ikmasi gerek-
tigini ortaya koymaktadir. Bunun sonucunda da uzakta olsun ya-
kinda olsun her miminin s6z konusu fikih sahibi olmasi hedeflen-
mektedir. Bunun yaninda ayette, Hz. Peygamber (s.a.s)'in bilfiil haya-
tin icinde, olaylarla ytz ylize yasadigi gibi tefakkuh icin yola c¢ikan
kisinin bilfiil toplumun icinde ve olaylarla yliz ylize bulunarak O'nun
fikhini elde etmesi gerektigine de isaret vardir. Toplumdan ve vakia-
dan uzaklasarak elde edilecek anlayisin, ayette kast edilmis olan
tefakkuh kapsaminda bir fikih olarak degerlendirilemeyecegi aciktir.
Bu sebeple ayet, pratigin icinde olmayan ve tefakkuh olarak isimlen-
diremeyecegimiz bilimsel bir faaliyet sonucu ulasilan teorik fikhin
(anlayisin) Allah'in muradi olamayacagini ortaya koymaktadir.

"Dinde tefakkuh etmeleri icin" ifadesi, bir taraftan yola ¢ikartila-
cak gurubun tefakkuh etmeye musait zihni ve ruhi alt yapiya sahip
olanlardan secilmesi gerektigine isaret ederken, diger taraftan niyet-
lerinin de duinyevi bazi beklentiler gibi baska diistincelerden soyut-

59 et-Taberi, el-Cessas, ez-Zemahseri, Ebu's-Su'iid gibi bir ¢ok mufessir bu gortist
dile getirmektedirler. Ayni kaynaklar. el-Hatib el-Bagdadi, dinde tefakkuh etmenin
tim muslimanlara vacib oldugu kanaatini, bir cok hadise dayanarak eserinde i-
zah etmistir. el-Hatib el-Bagdadi, Kitabu’l-fakih ve’l-mutefekkih, c.1, s.168-174.
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lanarak sadece tefakkuh olmasina dikkat cekmektedir. Ayrica bu i-
fade, bir fikh icad etmeye veya herhangi bir fikhi almaya degil, sade-
ce Hz.Peygamber (s.a.s)'de var olan fikhi elde etmeye delalet etmekte-
dir. Bunlarin yaninda yukarida da isaret ettigimiz gibi tefakkuh, fikh
edilenin bilfiil tecriibe edilmesini de icine almaktadir.

"Kavimlerini inzar etmeleri icin" ifadesine gelince bu, dinde
tefakkuh etmenin iki gayesi oldugunu ortaya koymaktadir. Tefakkuh
icin yola c¢cikan gurubun 6nce kendilerinin inzara olumlu cevap ver-
mis olmalarini yani Hz.Peygamber (s.a.s)'in uyarilarina bizzat muha-
tap olarak yasantilarini ona gore diizenlemelerini, boylece O'nun fik-
hini anlamalarini, sonra da kavimlerine déndtklerinde tefakkuh et-
mis olduklar: fikih ile onlari uyarmalarini ifade etmektedir.

III-Din Adina Konusmanin Fikih-Tefakkuh Acisindan Deger-
lendirilmesi

Teblig, ictihad, fetva ve kaza kavramlarini, din adina konusma
acisindan degerlendirdigimizde bu faaliyetleri icra eden kisinin mak-
sadini iki sekilde ifade etme imkanina sahip oldugunu séyleyebiliriz.
Birincisi, dinde var olan ve anlasilmasinda ihtilaf bulunmayan bir
bilginin muhataplara nakledilmesi yani beyan edilmesi seklinde ola-
bilir. ikincisi ise dinde var olan fakat anlasilmasinda zorluk bulunan
bir bilginin delalet ettigi mananin veya sarahaten bulunmayan ancak
dinde var olan bilgilerin 1s181nda ulasilan bilginin kisaca ictihad so-
nucunda ulasilan htikmtin muhataplara ifade edilmesi seklinde ola-
bilir

Dinde var olan ve anlasilmasinda ihtilaf bulunmayan bilginin
muhataplara nakledilmesi baska bir ifade ile beyan edilmesi, o ko-
nuda s6z konusu anlayisin Allah'in muradi olan fikh yani
Hz.Peygamber (s.a.s)'in fikhi oldugunu, bu sebeple de o konuda bir
ihtilafin bulunmadigini gosterir.

Ictihada gelince her ne kadar bu konuda Islam alimleri arasinda
acty1 Ibn Hazm gibi oldukca dar tutanlardan et-Tasi gibi epeyce ge-
nisletenlere kadar farkl bir yelpaze bulunuyorsa da her birisinin itti-
fak ettigi nokta, hikim koyma yetkisinin Allah'a ait oldugu ve
ictihadin, O'nun koydugu huktmlerin genel cercevesi icerisinde yine
O'nun hiikmiinti arastirmadan ibaret oldugudur.® Ictihad sonucun-
da ulasilan bilginin, zanni olmakla birlikte Ser'i kabul edilmesinin
sebebi de iste budur.

Hasili teblig, ictihad, fetva ve kaza faaliyetleri esnasinda din adi-
na konusma kapsaminda muhataplara sdylenecek s6z, ya bir beyan

60  Bu anlamda ictihada da beyan isminin verildigi olmustur. Buna ragmen makale-
mizde beyan kelimesini din adina konusmanin birinci sekli icin kullanacagimizi
yukarida ifade etmistik.
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veya bir ictihattir. Din adina konusmadan kastettigimiz beyan ve
ictihad faaliyetini, din sahibinin dininde 6ngérmus oldugu fikih ve
onun elde edilmesi olan tefkkuh acisindan degerlendirdigimizde, dini
adina konusma ile ilgili riayet edilmesi gereken bir takim olctler
koydugunu goérurtiz. Bu o6lctleri, din adina konusacak kisiyi esas
alarak su sekilde siralamak mumktndur:

1-inanc¢ Boyutu

Inanci olmayanin fikih-tefakkuh kavramlari acisindan din adina
konusma yetkisine sahip olmadigini daha énce ifade etmistik. ina-
nanlara gelince onlarin da din adina konusabilmeleri i¢in inang¢ ko-
nusunda Hz. Peygamber (s.a.s)'den tefakkuh edilmis bir inanca sahip
olmalar1 gerekir. Din adina konusma hususunda ulthiyet anlayist
basta olmak tizere itikad sahasiyla ilgili anlayislar, biytk 6nem ta-
sir. Kisinin bu konulardaki anlayisinin, onun din adina sdyleyecegi
sozlerde etkili oldugunda stiphe yoktur. Inancla ilgili telakkilerin,
ictihada etkisi meselesi, tizerinde ayrica durulmas: gereken ve ciddi
arastirmalara konu olabilecek bir meseledir. inceleme konumuz aci-
sindan da fikih-tefakkuh kavramlari, din adina konusacak kisiye,
inancla ilgili btitin konularda Hz. Peygamberin fikhini tefakkuh et-
me mukellefiyetini ytiklemektedir.

Bu anlamda her seyden 6nce ayetlerde beyan edilmis olan Hz.
Peygamber (s.a.s)'in ulthiyet inanci akla gelir. Her seyi ilkten var e-
den, her seyin varligini her an yaratarak devam ettiren, kalplerden
gecenleri bilen, dirilten-6ldtiren, kendisine hesap sorulamayan ama
herkesi hesaba cekecek olan, hicbir varliga benzemeyen bir ilah i-
nanci vardir. Onun adi Allah'tir ve kullari icin ilk insandan itibaren
kiyamete dek din olarak Islam'i sectigini bildirmistir. Génderdigi di-
nin sahibinin sadece kendisi oldugunu ilan etmistir. Kendisine ina-
nanlara "dini sadece kendisine has kilarak ve O'nu bir bilerek ibadet
etmelerini..." ve "fitne kalmayincaya ve din buttnutyle Allah'a has
kilinincaya kadar mucadele etmelerini" emretmistir. Hiktim verme
yetkisinin sadece kendine ait oldugunu beyan ederek, insanlara du-
sen gorevin kendisine ve elgisine itaat etmek oldugunu aciklamistir.

Ayetlerde beyan edilmis olan Allah'in diger sifatlarini ve iman
kapsamina giren diger konular1 da dile getirmek mumkindir. Bu
konuda fikih-tefakkuh kavramlari agisindan inancla ilgili olarak su-
nu ifade etmeyi yeterli buluyoruz: Din adina konusan kimsenin, bu
faaliyeti esnasinda inancla ilgili tefakkuh etmis oldugu fikhi, konus-
masinin baska bir ifade ile beyan ve ictihadinin zemini haline getir-
mesi gerekir.

2-Eylem veya Yasant1 Boyutu

Din adina konusacak kisinin glinlik yasantisini, elinden geldi-
gince tefakkuh etmis oldugu fikha goére diizenlemesi icap eder. Elde
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etmis oldugu fikha goére yasantisini dlizenlemeyen yani adil olmayan
kisinin fikih-tefakkuh kavramina gore baskalarini uyarmasi, kisaca
din adina konusmasi s6z konusu degildir.

3-Ahlak Boyutu

Bir mtiminin fikhini elde etmedigi konuda din adina konusma-
masi, tefakkuh geregidir. Ozellikle zan bulunan ictihad sahasinda
din adina konusan kisinin hatali bir hikme varmis olma endisesini
tasimasi, fikih-tefakkuh kavramlarinin ahlaki boyutuyla ilgilidir.6?
Hatta selef diye niteledigimiz ilim adamlarimizin fetva, kaza veya
ictihattan sonra adet edinmis olduklari ve ayni zamanda dindeki fi-
kihlarinin bir Grtint olan "dogrusunu Allah bilir", "dogru ise Allah'-
tandir, yanhs ise nefsimden ve seytandandir" gibi ctimlelerin, din a-
dina yapilmis olan konusmanin sonunda ifade edilmesinin, Hz. Pey-
gamber (s.a.s)'den tefakkuh edilmis ahlaki bir fikih oldugu kanaatin-
deyiz.

4-Sosyal Boyutu

Hz. Peygamber (s.a.s)'in ve O'nun fikhini tefakkuh etmis olan
ilim adamlarinin icinde bulunduklar toplumlarda din adina konu-
surken kendileri ve muhatap kitle ile ilgili riayet etmis olduklar1 usu-
ltin fikhina goére hareket etmek gerekir. Din adina konusulacak hu-
suslari, muhatap kitlenin anlayis seviyesi ve sartlar1 dikkate alinarak
ifade etmek, tefakkuh kapsaminda degerlendirilebilir. Hz. Peygamber
(s.a.s)’in “Insanlar yeni miisliiman olup da kiifiir zamanina yakin
olmasalardi, bir de bina yapimina yetecek kadar para bulunsaydim
"hicr" den bes zira miktar1 bir yeri Kabe’ye ilave ederdim..."62 seklin-
deki toplumun sartlarini dikkate alan ifadeleri bu anlamda dikkat
cekicidir. Toplumda yasayan muslimanlar acisindan degerlendirdi-
gimizde fikih ve tefakkuh kavramlar: cercevesinde fakih olan bir ilim
adaminin din adina konusmasi, muhatap kitlede itminana ve htisnt
kabule vesile olacaktir.

5-Sorumluluk Boyutu

Hz. Peygamber (s.a.s)'in fikhina gbére yasamaya calismak, inanan
her insanin gorevidir. Bu fikhi tefakkuh edip onu insanlara ulastir-
mak herkese degil mtiminlerin bir kismina ytklenmistir. Msliman
toplumlarda ya 6zel olarak secilen veya sevk-i ilahi sonucu tefakkuh
sahasinda faaliyet gdsterenlerin sorumlulugu buyutktiar. Her seyden
6nce Hz. Peygamber (s.a.s)'in fikhini imkan nispetinde tefakkuh et-
meye calismak, sonra da ihtiyac duyulan sahalarda bu fikhin genel

61 Bu konuda Hz. Peygamber (s.a.s)'in, Sahabe'nin ve sonraki dénemdeki ilim adam-
larinin tavri hakkinda bk. Kemal Yildiz, Din Adina Konusma, Semerkand Dergisi,
Ocak 1999, s.8-17.

62 Muslim, Hac 69.
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karakterine gore ictihad etmektir. Bu anlamda tefakkuh edecek kisi-
leri secip cikartmak timmetin sorumlulugunda, beyan ve ictihad yo-
luyla iimmeti uyarip yol gésterme de tefakkuh ehlinin sorumlulu-
gundadir.

Fikih-tefakkuh kavramlar: cercevesinde s6z konusu edilen 6l¢t-
lere riayet ederek din adina konusanin, bu konusmasindan Allah
katinda sorumlu tutulmayacagi, aksine hata etse bile sevap kazana-
cag1 Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan muijde olarak bildirilmistir.63

Sonuc

Din hakkinda konusmak ile din adina konusmak birbirinden
farklidir. Dinde htktim koyma yetkisi sadece Allah'a ait oldugu icin
dinde olmayan bir bilgiyi ya da yorum imkani taninmayan bir htk-
mu ortaya koymak, dinin kabul etmedigi bir ifade tarzidir. Teblig,
ictihad, fetva ve kaza faaliyetleri sonucu séylenen séz, din adina ko-
nusma olarak degerlendirilir. Bu faaliyetler esnasinda din adina ko-
nusma ise ya bir beyan veya bir ictihad seklinde ortaya cikabilir.

Terimlesme surecleri, Kur'an ve stinnetteki kullanimlariyla bas-
lamis olan fikih ve tefakkuh kavramlari, dinde dogru anlayis1 ve bu
anlayisi elde etme cabasini ifade etmek tzere kullanilmis iki kav-
ramdir. Allah, dininin nasil anlasilmasi yani fikh edilmesi gerektigini,
peygamberinin anlayisi ile insanlara 6gretmistir. O'nun fikhina gore
hayatini tanzim etmeye calismak, her muslimanin goérevidir. Bu fik-
hi, bizzat Hz. Peygamber (s.a.s)'den alma imkani olmadiginda onu
almak yani tefakkuh etmek icin bir kisim muslimanlarin, tefakkuh
edebilecekleri kimsenin veya kimselerin yanina gitmeleri, inananlara
yuklenmis toplumsal bir gérevdir.

Dinin sahibi olan Yuice Allah'in, dini adina konusma hususunda
fikih-tefakkuh kavramlari cercevesinde bir takim olcilere riayet e-
dilmesini istedigi, ilgili nasslardan anlasilmaktadir. Binaenaleyh din
adina konusan ve bir konusmaya din adina muhatap olanlarin, bu
faaliyetlerini s6z konusu o6lctilere goére yapmalari, Allah'in murad et-
tigi fikhin (anlayisin) bir geregi oldugunu séylemek mimktndur.

63 "[ctihad edip isabet eden iki ecir, hata eden bir ecir alir" mealindeki hadisler icin
bk. Buhari, I'tisam 13, 21; Mtslim, Akdiye 15.
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