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Mu'tezile, imamet ve siyaset konusundaki farkli egilimler nedeniyle
Basra ve Bagdat ekolleri ya da efdaliyyeti savunanlar ve
mefduliyyeti savunanlar olarak iki ana damari1 blUnyesinde barin-
dirmistir. Bu farklilagsmada Ali ogullarinin tercihi, mevcut siyasi ya-
piya karsi olusan tavir, tarih ve toplumla uzlasma gibi nedenler et-
kili olmustur. Buna ragmen ekol, imamete iliskin bagimsiz bir du-
rusun sahibi olmus ve imamet dustncesini ortaya koyarken
Kur’an, Stinnet, doért halife ve tarihi deneyimleri referans olarak al-
mistir. Mezhep blinyesinde, imamet makami ve ozellikleri, Peygam-
ber’in ve tarihteki erdemli gortilen halifelerin dizeyine ¢ikartilarak
idealist bir tavir sergilenirken, zaman asimi ve vakialarin éne c¢ik-
mastyla birlikte realist bir yaklasima baglanilmas: kacinilmaz ol-
mustur. Bu baglamda, bu makale degisim ve etkilesim strecinin
6nemli ismi Kadi Abdulcebbarin imamet anlayis: ile ilgili sorular
cevaplamay! amaglamaktadir.
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THOUGHT: QADI ABD AL-JABBAR’S IMAMA NOTION

ABSTRACT

The Mu‘tazila had two veins; the Mu‘tazila of Basra and the
Mu‘tazila of Baghdad. In fact, one can describe these two veins as
two subdivisions shaped around the issue of political theory. As
contributing to this divergence, one should mention the
constellation of factors of the preference of the Sons of ‘Ali, the
Mu‘tazila’s relationship with the government and then
rapprochement with history and people. However, the Mu‘tazilite
thinkers carved out an original political attitude; in defining their
imama doctrine, they founded their imama doctrine on the Koran,
the practices of the Prophet and the Rightly Guided Caliphs and,
historical experiences. In the beginning, they took quite an idealistic
position in the matter of imama; so they placed a great emphasis
upon the notion of justice and set the bar high for the quality of
leader by elevating them as high as to the level of the Prophets and
virtuous caliphs in the past. However, the later incidents and
circumstances challenged them to adopt a more realistic bearing.
On this context, this article aims to reply to questions concerned
with Qadi Abd al-Jabbar’s imama thoughts.
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1. Giris

Mu’tezili diistincenin degisim ve donlisim slrecinin en etkin
isimlerinden biri olan Kadi Abdulcebbar’in bir¢cok gortist farkli aci-
lardan incelenmis olmasina ragmen imamete iliskin yaklasimi hentiz
tam anlamiyla ele alinmadi. O, o6zellikle el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid
adli eserinin XX/1 ve XX/2. ciltlerinde genis bir sekilde imamet ku-
rumunun gerekliligi, temellendirilmesi, secimde esas alinmasi gerekli
kriterler ve sozlesmenin gerceklestirilme stirecini belirlemeye calis-
mistir. Kadi Abdulcebbar’in imamet anlayisini tesbite gecmeden 6n-
ce, kendisine gelinceye kadar Mu’tezili gelenekte imamet meselesinin
ne sekilde anlasildigini ve degerlendirildigini 6zetlemek yerinde ola-
caktir.

Mu’tezile imamet meselesine secme 6zglrltigl cercevesinde yak-
lasarak devlet baskanini belirleme goérevinin Musliman topluma ait
oldugunu ve belli nitelikleri haiz birinin géreve getirilmesinin bir ge-
reklilik oldugunu 6ngérmustir. Goreve getirilecek sahsin erdemliligi
ve nitelikleri konusunda Mu'tezile, daima en Ustlin olanin (efdal i-
mam) goreve getirilmesi gerektigi fikrini savunanlar ve bazen daha az
{istiin olanin (mefdal imam) tayin olabilecegi tezini kabul edenler ol-
mak Uzere iki ana gruba ayrilmaktadir. Mezhep mensuplarinin iginde
dogup gelistikleri siyasal, sosyal, ekonomik ve tarihsel kosullar mev-
cut anlayis tzerinde cok gicli ve belirleyici bir etkide bulunmus;
ekol buinyesindeki egilimlerin imamet konusundaki yapilanmalarinin
temelini teskil etmistir.

Imamette efdaliyyet gériisii, uygun olan her kosulda en tstiin
niteliklere sahip kisinin yani en erdemli sahsin imamet makamina
getirilmesini 6ngéren bir yaklasimdir. Bu goriistin genel cercevesini
Hz. Peygamber’den itibaren gelen hilafet siralamasini benimseme ve
onlarin en faziletli imam olduklar: iddias1 olusturmaktadir. Bu egilim
sahipleri, genelde tarihsel konu ve olaylarla ilgili olarak kararsiz bir
tavir sergilemisler; -c6zimuti baskalarina birakma ya da erteleme ve
toplumdaki gerginligi yumusatma siyasetinin bir uzantis1 olarak-
hikmu Allah'a birakmislardir. Efdalin imameti fikri, Amr b. Ubeyd
(6.144/761), Dirar b. Amr (6.200/815), Ebul-Htizeyl (6.227/841) ve
Ibrahim Nazzam (6.221/835) gibi sahislarca éne stirilmiistiir.!

Imametii'l-Mefdal gériisti, imamete uygun adaylar arasinda ter-
cih siralamasini arastirma ve fazilet siralamasinda ikinci planda ka-
lanin imametini kabul esasina dayanmaktadir. iktidarda olmasi ge-
reken en faziletli grup olarak goértilen Ali ogullarinin muhalefette
kalmas1 ve yonetim tarafindan dislanmalari, Ali'yi en faziletli géren
Mu'tezilileri, devleti yine de mesru gosteren mefdaliin imameti anla-

1 Nasi el-Ekber, Mesailu'l-imame, tahk.: Josef Van Ess, Beyrut 1971, s. 51.
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yisina yoneltmistir. Bagdat ekolti, mevcut halifeleri ve yonetimi, ken-
dilerinin efdal cercevesine uymadig icin mefdul anlayisini gelistire-
rek durumu idare etme cihetine gitmislerdir. Mu'tezile-Zeydiyye etki-
lesimi de, mefdul imamet anlayisinin olusmasindaki etkin sebepler-
den biridir. Aslinda bu husus, Ali ogullarinin tercihi ile yakinen ilgi-
lidir. Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz husus, Zeydiyye'nin dérdin-
cl jenerasyonunu olusturan Bagdat Mu'’tezilesi? icinde yer alan ve
“Mu’tezile’nin zahitleri” olarak nitelendirilen grubun, imamete iliskin
yaklasiminin Zeydi tavirla iliskili olmasidir. Her iki egilimde de Ali
ogullarinin tercihi s6z konusu ise de, birinde siyasetin bizzat icinde
olmak etkili iken, digerinde siyasete mesafeli olma tavri dominant
etmendir. Mu'tezile-Zeydiyye etkilesiminin kilit isimlerinden olan ve
Zeydi Stuleyman b. Cerir'in takipcileriyle iligkili oldugu rivayet edilen
Ca'fer b. Harb (6.235/840) ve Ca'fer b. Muibessir (6.233/848) ise sa-
rayla bir sure iligkili olmuslarsa da, kendilerine halifeden gelen tim
hediyeleri ve kadilik tekliflerini kabul etmemisler ve daha cok
zahidane bir yasami tercih etmislerdir. Dahas1 bazi uygulamalar ne-
deniyle saray cevresini elestirmekten de geri durmamislardir.3 Bu
radikal egilimlerine karsin Abbasi halifelerini mesru kabul etme an-
layisini sirdtirmuslerdir.

Bu doénem icerisinde, Zeydiyye ve Mu'tezile’nin zahitlerinin, Hz.
Ebu Bekir, Hz. Ali ve digerleri hakkindaki tartismalara katildiklari ve
her seye ragmen siyasi uzlasma yanlisi olduklari anlasilmaktadir.4
Esasen Zeydiyye, imamet hakkinda farkli zaman dilimlerinde, farkl
yaklasimlar icerisinde olmustur. Abbas ogullar1 bir yandan isyanci
Zeydi gruplarla miicadele halindeyken, diger taraftan Zeydiyye isimli
bir diger grup yonetimi destekler tavir icerisinde olmustur. S6z gelimi
Harun Resid déneminde, “zalim idareye karsi huruc” fikrini tasima-
yan ve bu tavirlari nedeniyle Abbasi idaresine destek veren uzlasmaci
bir Zeydi grup olmustur.5 Abbasiler déneminde ekoliin zahitleri ola-
rak da bilinen Bagdat Mu'tezile'sinden bir grupla mutedil Ali taraftar-
lar1 olan Zeydilerin birlikte hareket ettikleri ve imamet konusunda
ayni gorusleri paylastiklar: gériilmektedir.

2 Malati, Kitabu't-tenbih ve'r-red ala ehlil-ehva ve'l-beda, tahk.Muhammed Zahid b.
el-Hasan el-Kevseri, Kahire 1413/1993, s. 41; Ahmed Abdullah Arif, es-Suatii bey-
ne’z-Zeydiyye ve’l-Mu’tezile, takd. Muhammed Amare Beyrut 1407/1987, ss. 66 vd.

3 Kadi Abdtlcebbar, Fadlu'l-i'tizal ve tabakadtii'l-Mu'tezile, tahk.: Fuad Seyyid, Tunus
1406/1986, s. 283; Ibn Murtaza, Tabakdtu'l-Mu'tezile, tahk.: S. D. Wilzer, Beyrut
1380, ss. 73, 77.

4 W. Montgomery Watt, “The Political Attitudes of the Mu'tazilah”, Journal of the
Royal Asiatic Society (JRAS), 1963, s. 51.

5 Ebul-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari (6.324/936), Makaldtu’l-Islamiyyin ve’htilafi’l-
musallin, tahk.: Helmutt Ritter, Wiesbaden 1980, s. 68; Bagdadi, el-Fark beyne’l-
firak, nsr. M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, ts., ss. 32 vd.



116 Osman AYDINLI

Mu'tezile ekollinlin, bir sonraki dénem icerisinde, imamet konu-
su ile ilgili gérisleri sebebiyle 6ne cikan en 6nemli distnutrleri, biri
Basra, digeri Bagdat ekolinin oOnemli temsilcileri olan Cahiz
(6.255/868) ve Ebu Cafer el-Iskafi (6.240/854)'dir. Iskafi, Hz. Ali'yi
Ustlin gdsterme endisesiyle Sia'ya 6zellikle Zeydiyye'ye yakin duran
Bagdat ekoliinti, bu anlayislara biraz daha yakinlastirmistir.6 Fakat
Cahiz, bu degisim ve doéntstim doénemindeki imamet anlayisinda,
farkli unsurlar1 6ne c¢ikarmis ve bazi konularda acilim getirmistir.
Bircok risalesinde, imamet ve hilafet meselesine dair gértislerini or-
taya koymustur. Imamete iliskin yaklasimlariyla Stinni diistince eko-
liine yakin duran Basra ekolini, s6z konusu anlayisa biraz daha
yakinlastirmistir.” Ondan sonra gelen Mu'tezili diistintrler, 6zellikle
de Basra Mu'tezile ekoli, -Cubbailer araciligiyla- onun baslatmis ol-
dugu Stinni anlayisa yakinlasma stirecini tamamlamaistir.

Ebu Ali (6.303/916) ve oglu Ebu Hasim Cubbai (6.321/933) do-
nemi, ekol adina yeni arayislarin oldugu ama yeni alanlarin olustu-
rulamadigi; daha cok eski meselelerle ilgili kars1 gértislere cevap ye-
tistirme, geleneksel anlayislar: yeni teorilerle gliclendirmeye calisma
ve konulara ayrintili incelikler ekleme ugrasinin verildigi bir zaman
dilimi olmustur. Imamet konusunda da Cubbailer, ekoliin anlayisla-
rin1 temellendirmeye calismislar ve yasadiklari cagin hakim anlayis-
lariyla boy 6l¢ctistir hale getirilmesinin ugrasini vermislerdir. Yasadik-
lar1 dénemin etkin anlayisinin Stinnilik olmasi, imamet anlayislarin-
da bu paradigmanin yansimalarini beraberinde getirmistir. Gergi
Cubbaliler, daha cok Sii anlayisa karst muicadele vermislerdir; ama
Stnni anlayisin da tutarsiz gérdukleri yonlerini elestirmislerdir. Bu-
na ragmen bu miuicadele karsilikli etkilesimi de beraberinde getirmis-
tir. Ama hem siyaseten hem de kelami agidan gliclenen Stinnilik, bu
etkilesimde agir basan taraf olmustur. Sehristani, Cubbailer’in ima-
met konusundaki gorislerini verirken secim ve imametteki tertibe
gore fazilet dizimini kabuli gibi konularda Stinni kanaate uygunluk-
larindan s6z etmistir.8 Cubbailerin Kureysli bir kisinin imamete geti-
rilmesi konusundaki diistinceleri de, Stinni dustinceyle® paralellik

6 Iskafi'nin imamet anlayisi ile ilgili daha genis bilgi icin bk. Osman Aydinli, Mu tezili
Imamet Diistincesinde Farklilasma Stireci, Ankara 2003, ss. 161-8; Mehmet Umit,
Hicri Ugtincii Aswrda Sii-Mu’tezili Imamet Tartismalari, Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara 1996, ss. 78-94.

7 Ali Ebu Mulhim, “Mukaddime”, Resailiil-Cahiz, s. 8; Cahizin imamet ve siyaset
konularindaki gértisleri icin bk. Aydinli, Mu’tezili Inamet Diistincesinde Farklilasma
Stireci, ss. 116-158.

8 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, tahk.:. Muhammed Fehmi Muhammed, Beyrut
1990/1410, c. I, s. 71; Abdurrahman Bedevi, Mezahibul-Islamiyyin, Beyrut 1971,
c. I, s. 327.

9 Abdurrahman b. Ahmed el-Ici, el-Mevakif fi ilmi’l-Kelam, Beyrut ts, s. 398; Mehmet
Said Hatiboglu, “Islam'da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik "Hilafetin Kureysiligi"”, AUIFD, c.
XXII1(1978), ss. 172-186.
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arz etmektedir. Bu da Cubbailerin, Sii imamet teorisine kars1 birlikte
mucadele verdikleri Stinni ekoltin imamet anlayisindan, hem metot
olarak hem de fikri baglamda etkilendiklerini géstermektedir.10

2. Kadi Abdulcebbar ve Yasadig:1 Ortam

Cubbailerin son yillarindan itibaren Kadi Abdulcebbar’a kadar
olan yaklasik bir asirlik stirecte Abbasi iktidari, glic kaybiyla birlikte
parcalanma sUirecine girmis ve bu ddénemde siyasi ve sosyal acidan
tam bir belirsizlik ve kaos yasanmaya baslanmistir. Bagdat’taki res-
mi hilafet merkezinin yani sira, Kahire ve Kurtuba’da rakip hilafet
merkezleri ve alternatif siyasi glicler ortaya ¢cikmistir. Dolayisiyla hi-
lafet kurumu itibarini yitirmeye baslamis ve farkli gtic odaklarinin
etkinligi artmistir. Mu'’tezili diistince, bu kaos ortaminda liderlik ve
halifelik meselesini tarihin ve siyasi hayatin zorunluluklarina uygun
sekilde yeniden gbdzden gecirip dizayn etme saikiyle harekete ge¢cmis-
tir. Cubbailer sonrasi donemde o6ne cikan Mu'tezili teorisyenler,
Hayyat (6.300/912), Kabi (6.319/931), Ebu ishak b. Ayyas ve Ebu
Abdullah el-Huseyin b. Ali el-Basri'dir. Mu'tezili imamet nazariyesi-
nin temellendirildigi ve detaylandirildigi bu stirecte etkin rol oynayan
en 6nemli distnur, Kadi Abdulcebbar'dir. Onun imamet anlayisina
gecmeden oOnce, hayati, yasadigi dénemin yapisi, siyasi iligkileri ve
ogretisi hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz.

Kadi Abdtilcebbar Imadiddin Ebu’l-Hasan b. Abdillah el-
Hemedani Esedabadi, aslen Esedabat-Hemedanli olup, daha sonra
Basra'ya yerlesmistir. Basra Mu’tezilesinden kabul edilen Kadi
Abdtilcebbar, Ebu Ishak b. Ayyas’tan bir stire egitim almis; Bagdat’a
gittikten sonra da Ebu Abdullah el-Huseyin b. Ali el-Basri’den ilim
tahsil etmis ve i’tizale iliskin dusutinceleri de bu iki isimden almistir.!!
Kadi Abdulcebbar, énemli 6lciide Ebu Hasim Cubbai’nin metodunu
benimsemis ve onu izlemistir.!2 Kadi'nin, Seyh Ebu Abdullah’tan da,
Ebu Hanife fikhini okudugu ve 6nemli asamalar kaydettigi rivayet

10 Ciibbailerin Imamet anlayislar icin bk. Aydinli, Mu’tezili Imamet Diistincesinde
Farklilasma Stireci, ss. 201-255.

11 Hayati ve ilmi kisiligi ile ilgili daha genis bilgi icin bk. Hatib Bagdadi, Ebu Bekir
Ahmed b. Ali b. Sabit (6.463/1070), Tarihu Bagdat ev Medinetu's-Selam, Matbaatu's
Saade 1931/1349, c. XI, ss. 113-115; Hakim el-Cusemi, Serhu uyunu’l-mesail,
tahk.: Fuad Seyyid, Tunus 1406/1986, ss. 365-369, ss. 382-391; Ibn Hacer,
Lisanu’l-mizan, Haydarabad 1331, c. III, ss. 386-387; Fuad Sezgin, Tarihu't-turasi'l-
Arabi, Arp. cev.: Mahmud Fehmi Hicazi, 1403/1983, c. 1/4, ss. 81-84; Metin
Yurdagur, “Son Dénem Mu'’tezilesi'nin En Meshur Kelamcis1 Kadi Abdulcebbar, Ha-
yati ve Eserleri”, MUIFD, c. IV(1986), ss. 117-136; Metin Yurdagiir, “Kadi
Abdtilcebbar”, DIA, c. 24, ss. 103-105.

12 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, c. 1, s. 72; Yakut el-Hamevi er-Rumi, Mu'cemu'l-udeba
irsadull-erib ila ma'rifetil-edib, tahk.: Thsan Abbas, Beyrut 1993, c. V, s. 407; Ebu
Nasr Tacu’d-Din Abdulvehhab b. Ali b. Abdulkafi, es-Subki, Tabakatu’s-Safiiyye,
tahk.: Abdulfettah M. Hulv, Cize 1992, c. III, s. 304.
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edilmistir. Daha sonra Asker ve Ramahtirmutiz’de tedriste bulunmus-
tur. Ogretim faaliyetleri ve yazdigi kitaplarla Islam diinyasinin doért
bir yaninda ilim ve séhreti yayilmistir.13

Abbasi halifelerinin zayif duruma diismesi, basta Bagdat olmak
lizere imparatorlugun Huazistan, Kirman ve Cibal bélgelerinin, $ii u-
lemanin faaliyetlerini tesvik eden Buveyhiler’in hakimiyeti altina gir-
mesine neden olmustur.14 334/945’den baslayarak $ii askeri liderler
ailesi Buveyhi hanedani bir asir boyunca Abbasi halifelerine hiik-
metmistir. Bu tarihten sonra her ne kadar pek cok torensel gorevleri
strdurseler de, Abbasi halifelerinin hicbir siyasi etkinligi kalmamais-
tir. Bu dénemde halifenin siyasi glicli ve otoritesi azalmis olmasina
karsin dini glicti artmistir. Halifeler yasama yetkisine sahip olmama-
larina ragmen ser'i konularda pasif bir tutum sergilememislerdir.
Sozgelimi bu dénemde, hakimleri tayin etme ve onlarin sorumluluk
alanini belirleme yetkilerini yine kullanmislardir.15

Buveyh ogullarn veziri Sahib b. Abbadin da,!® Kadi
Abdulcebbar’in yasaminda ve 6gretisinde énemli bir rolti bulunmak-
tadir. Mu'tezili prensipleri benimsemis olan vezir, onun gorislerine
deger vermis ve onu Re’y sehrine 367/977 yilinda Kadi’l-kudat ola-
rak atamistir.!7 Ayrica Kazvin, Azarbeycan, Suhreverd, Kum, Clrcan,
Taberistan gibi yerlerde de Kadilik gorevinde bulunmustur.'® Bu

13 Kadi Abdulcebbar, Fadlu'l-i'tizal ve tabakatii'-Mu'tezile, tahk.: Fuad Seyyid, Tunus
1406/1986, s. 121; Metin Yurdagir, “Son Dénem Mu'tezilesi’nin En Meshur Ke-
lamcis1 Kadi Abdulcebbar, Hayat: ve Eserleri”, ss. 130 vd.

14 Tbnwl-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Beyrut 1385/1965, c. VII, ss. 90 vd.; Celaleddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti (6.911/1505), Tarihu'l-hulefa, tahk.: Muham-
med Muhyiddin Abdilhamid, Beyrut 1989, s. 435.

15 Konuya iliskin daha genis bilgi icin bk. W. Montgomery Watt, Isldm’da Siyasal Dii-
stincenin Olusumu -Hz. Muhammed’den Giintimiize Islam’in Siyasetteki Rolii, cev.:
Ulvi Murat Kilavuz, Istanbul 2001, s. 145; Erwin L. J. Rosenthal, Ortacag’da Islam
Siyaset Diisiincesi, ¢cev.Ali Caksu, Istanbul 1996, ss. 42, 46.

16 Sahib b. Abbad, 326°da dogmus ve 385’de dlmustiur. Rey’de Ebu Hasim Cubbai’nin
gorusleriyle tanismis ve benimsemistir. Abbad, Ebu’l Feth Ali b. Ebil Fazl b. el-
Amid’in vezaretinden sonra bu goérevi 366 yilinda Ustlenmistir. Bliveyhi halifeleri
Ebu Mansur Buveyh b. Ruknu’d-Devle b. Biuiveyh ed-Deylemi ve Fahru’d-Devle
Ebu’l Hasan Ali déoneminde gorev yapmistir. Sahib vezarete 385’deki vefatina kadar
devam etmistir. Sia Mu'tezile arasi etkilesim Sahib b. Abbad'in onsekiz sene devam
eden (367-385/ 955-977) vezirligi doneminde zirveye ulagsmistir. Sahib, diistincesi-
nin gelisim déneminde Mu'tezile bilginlerinden etkilenmistir. Mu'tezile'nin en gticla
bilgin ve devlet adamlarindan biri olmustur. Bu fetret doneminde Mu'tezili géruisle-
re ¢cagrida bulunmus; bu da agirlikli olarak Ebu Hasim’in gortisleri ve yorumlariyla
olmustur. Daha genis bilgi icin bk. Bedevi, Mezahibu'l-Islamiyyin, c. I, s. 337.

17 Subki, V, 97; Josef Van Ess, “Mu’tazilah”, Encylopedia of Religion, c. X(1987), New
York, s. 224.

18 Fadlu’l-Itizal, s. 122.
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yuzden o donemde yasayan insanlarin Onemli bir boélimuntn
Mu’tezili gortisleri benimsedigil? sdylenmistir.

Kadi Abdulcebbar, Mu'tezile icerisinde Zeydi anlayisa yonelis
strecinin 6nemli isimlerinden biridir. Onun, ilk Zeydi isyanlarin li-
derleri olan Muhammed b. Abdillah en-Nefsti’z-Zekiyye (6.145/762 )
ve kardesi Ibrahim b. Abdillah (6.145/762)1n imametini kabul etme-
si,20  Ibrahim b. Abdillahn Mu’tezile’nin T{clincii tabakasin-
dan/jenerasyonundan saymasi,?! senet zincirine Zeyd b. Ali ve soyu-
nu koymasi ve bu anlayisin kendisinden sonra da stirmesi bu konu-
daki en 6nemli dayanaklardandir.2?2 Ayrica o, Zeyd b. Ali'yi, “ilmi, fa-
zileti, takvasi ve ilim ve fazilet ehlinin kendisine halifelik biat1 yap-
masi’ndan dolayr bu makama layik olan imamlardan saymistir.23
Hakim el-Cliseminin onun Omrintn sonuna dogru Hz. Muham-
med’den sonra en faziletli kisinin Ali olduguna hiukmettigini naklet-
mesi de,?* oldukca ilginctir ve Zeydi anlayisa yoéneldigi konusunda
ipuclart verecek niteliktedir. Bu husus, Kadi Abdtlcebbarin
Zeydiyye'ye tim yonleriyle katildigr anlamina gelmemelidir. Ctinkl o,
icmanin goézardi edilmesine neden olan yontemlere karsi cikar. Bu
baglamda Zeydiyye'nin imameti elde etmek icin zuhur ve hurucu 6n-
gormesini kabul etmez. Dahasi onlari, imamet anlayislarinin bazi
acillardan nassa yoneldigini soyleyerek elestirir.25 Bu noktada Kadi
Abdulcebbar’in imamet ve hilafete iliskin goértisleri 6nem kazanmak-
tadir.

3. Kadi Abdulcebbar’in imamet Anlayis1

Kadi Abdulcebbar’in imamet géristini tesbit etmede yararlani-
lacak kaynaklar arasinda Serhu’l-ustli’l-hamse ve el-Mugni fi ebvabi’t-
tevhid isimli eserler 6ne cikmaktadir. Ancak Serhu’l-ustli’l-hamse
adli eserde, imamete dair bilgilerin fazla olmayis: ve bu eserin Kadi
Abduilcebbar’a aidiyetinin tartigmali olmasi126 sebebiyle onun imamet
anlayisini tespitte daha cok el-Mugnideki fikirler tizerinde yogunla-
sacagiz. el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid adli eserin XX/1 ve XX/2. ciltle-

19 Bagdadi, el-Milel ve’n-nihal, tahk.Albert Nasri Nader, Beyrut 1986, s. 129; Bagdadi,
el-Fark beyne’l-firak, s. 185.

20 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid, c. XX/II, tahk.: Abdulhalim Mahmud-
Stileyman Dunya, Daru’l-Misriyye, ts. , c. XX/2, s. 149.

21 [bn Murtaza, Tabakatu'l-Mu 'tezile, tahk.S. D. Wilzer, Beyrut 1380, ss. 226, 228.

22 fbn Murtaza, Tabakdtu’l-Mu’tezile, s. 7. Ayrica Muhammed b. Abdillah ve ibrahim
b. Abdillah hareketlerinin Zeydiyye-Mu'tezile iliskisi acisindan degerlendirilmesi ile
ilgili bk. Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu 'tezile Etkilesimi, Basilmamis Doktora Tezi, An-
kara 2003, ss. 96-121.

23 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 149.

24 Hakim el-Clisemi, s. 366.

25 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, ss. 38, 259.

26 Tartismalara dair genis bilgi icin bk. Abdulkerim Osman, “Mukaddime”, Serhu’l
ustuli’l-hamse, ss. 27 vd.
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rinde genis bir sekilde imamet kurumunun  gerekliligi,
temellendirilmesi, géreve getirilecek kiside aranacak nitelikler, secimi
gerceklestirecek seckin grubun 6zellikleri, imamet s6zlesmesinin ger-
ceklestirilme stireci ve gorevden azilde uygulanacak esaslar ortaya
konmaya calisilmistir.

Kadi Abdtilcebbar’a gore imamet, dinin asli unsurlarindan veya
temel inanc ilkelerinden biri degildir. imamet, halkin kararina bira-
kilmis kamu hizmet ve yararini ilgilendiren bir konudur.2? Ona gore,
imametin toplum acisindan ihtiyac oldugu aklen degil nasslarla sa-
bittir.28 Ama imamin nitelikleri bilindikten sonra, biat ve secim yo-
luyla belirlenmesi gerektigini iddia ederek ictihad faktértiinti 6ne ci-
karmistir. Clink®i imamet nassla olsaydi, Allah tarafindan geldigi icin
alinan karardan dénmek, hatali birini tayin etmek gibi eksikliklerin
olusmasi1 dogru olmazdi.2°

Kadi Abdtlcebbarin, imametin belirlenmesi noktasinda kamu
yarari, icma, ictihat ve gecmis uygulamalara oldukca bliytk 6nem
atfettigi dikkat cekmektedir. Kadi, bu unsurlari 6ne cikarirken Pey-
gamber’in nassla tayinde bulunmadigini gerekceleriyle ortaya koy-
maya calisir. Bunu yapmakla ihtiyar/secim ydnteminin gecerlilik
kazanacagini ifade eder.30

Kadi Abdulcebbarin imamet anlayist cercevesinde, imametin
gerekli bir kurum olup olmadigi, temellendirmede tizerinde durula-
cak hususlarin ne oldugu, bu makama getirilecek sahista aranacak
olan nitelikler vb. basliklar vazgecilemez tartisma konularidir.

3.1. Imametin Viiciibiyeti

Islam diistince ekolleri imametin viictbiyeti ile ilgili farkl gériis-
ler beyan etmislerdir. imametin vacipligini ve bunu gerceklestirmenin
de farz oldugunu 6nerenler; Necedat fraksiyonu disinda kalan Harici-
ler, Murcie, Mu'tezile'nin cogu ve Ehl-i Stinnet ekoltidiir. Bu anlayi-
sin yani sira farz oldugunu vurgulayici kesin bir nassin bulunmama-
sin1 gerekce gostererek imamet kurumunun caizligi tezini savunanlar
da olmustur.3!

Mu'tezile icindeki yaygin anlayisa gére imam 6ne gecmeye layik
olsun ya da olmasin 6ne gecirilmistir ve Musliiman topluluk tsttinde
velidir; onlarin islerinde tasarruf sahibidir; bu sebeple Islam
toplumunun imama ihtiyact bulunmaktadir. Bunun yani sira ser’i

27 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/I, ss. 100, 227.

28 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, s. 100; ilyas Celebi, “Kadi Abdulcebbar”, DIA, c.
24, s. 108.

29 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 100.

30 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 345.

31 Daha genis bilgi icin bk. Aydinli, Mu’tezili Imamet Diistincesinde Farklilagma Stire-
ci, ss. 43-107.
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huktmleri yurttmek, tulkeyi korumak, ordular1 yoénetmek gibi
konularda da imama ihtiyac vardir.32

Mu'tezile, insan ic¢in iyi olani yaratmasinin, adaleti ve bilgeligi
gozetmenin Allah'a vacip oldugu goértisiinti savunur. Sia ise bu ko-
nuda su goéristedir; Iatuf (iyilik) islemek Allah'a vaciptir. imamet de
bir 1tutuf ustelik de en buyuk lutuf olduguna gére bu latuf Allah'a
vaciptir. Liituf olan imamet, masum olan imamin imametidir.33 ilahi
Itatuf temasi Sii ve Mutezili distincede 6nemli bir yere sahiptir.
Sia, imameti, ntbuvvetin bir devami gibi gdérmusttr. Kadi
Abdtlcebbar da, déonemin hakim paradigmasi olan Sianin yaklasi-
mini degerlendirmis ve imametin bir lGtuf olup olmadigr meselesi ile
de ilgilenmistir. O, tevhidi ve adli bilmenin tim mtukelleflere lGtuf
oldugunu, ancak bunun imamet konusunda séylenemeyecegini ifade
etmigtir. Tam mukelleflerin imamette 1Gtufu bilmeleri mtimktn de-
gildir. Aslinda bunun bilinmesi de yeterli degildir. Bu acidan bakildi-
ginda imametin IGtuf olmas: dogru degildir.34

Imametin vacipligini savunan Kadi Abdtiilcebbarin dayandig
kanitlar1 su sekilde siralamak mUmkUtndur:

Kadi Abdulcebbarin tizerinde durdugu en 6énemli neden, dizen-
sizligin ve kaos durumunun 6éntine gecmektir. insan toplumsal bir
varliktir ve bu da birlikte yasamanin bazi kurallarla dliizenlenmis ol-
masini gerektirir. Bu kurallarin dizayn edilmesi ve insanin bazi ge-
reksinimlerinin karsilanmasi gibi sebepler imameti gerekli hale ge-
tirmektedir. Yoneticisi olmayan bir topluma kaos, kargasa, diizensiz-
lik ve anlasmazlik egemen olur. Bunun sonucunda dogacak zararin
6nltine gecmek, o toplumun Uzerindeki bir sorumluluktur. Bu tar
olumsuzluklarin bir imam atanmadan ©6nlenemeyecegi aciktir.3s
Stnni yaklasim da bu husus, su sekilde ifade edilmektedir: “Yargilari
uygulayacak, cezalar1 yerine getirecek, insanlan koruyacak, yuvala-
rin1 savunacak, askerlerini toplayacak, ganimet ve sadakalarini pay-
lastiracak, ezilenin hakkini alip ezene yaptinm uygulayabilecek, her
bolgenin vali ve yargiclarini ve her kademe gorevlilerini atayacak, her
tarafa egitici ve davetci gdbnderecek bir imamin bulunmas: vaciptir.”36

Kadi Abdulcebbar’a gére imametin gerekli bir kurum olusuna en
dénemli gerekce diinyevi menfaatlardir: “imamin getirdigi ve ytrtirltige
koydugu sey dinya cikarlan tirindendir. Zira onun kullandigi bu

32 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l ustli’l-hamse, tahk.: Abdulkerim Osman, Kahire,
1988/1408, s. 750.

33 [bn Ebi'l Hadid, Serhu nehcil-belaga, nsr. Muhammed Ebu'l Fazl ibrahim, Beyrut
1965, c. II, s. 308; Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, AUIFD, c. XXXII(1992), s.
96.

34 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, ss. 23-25.

35 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, ss. 17 vd., 31 vd., 41 vd.

36 Sehristani, Nihayetu’l-ikdam fi ilmi’l-Kelam, s. 480.
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yetkilerde sevap veya glinah s6z konusu edilmeksizin sadece acil ya-
rar saglamak ve zarari da ortadan kaldirmak 6nemlidir.”37 Boylece
Kadi Abdtulcebbar, siyasi otoritenin sivilligini ve bagimsizligini 6n-
gormektedir. Bu ayni zamanda imamin din cikarlar: icin degil, diinya
cikarlan icin secilip gorevlendirildigi anlamina gelmektedir. Boylece
0, imametin vacipliginin kanit1 olarak, dinin amaclarini ve dinsel g6-
revlerin yerine getirilmesini gdsterenlerden ayrilmaktadir. Bilindigi
gibi, Stinni imamet anlayisina gére dinin korunmasi, savunulmasi,
irtidat hadiselerinin 6nitine gecilmesi, dinin buyruklarini yerine ge-
tirmede ihmali olanlarin uyarilmasi, dini ifsad edenlerin yola getiril-
mesi icin bir imamin otoritesine ihtiyac vardir.3® Oysa Kadi
Abdulcebbar, imametin ser’i bir maslahat olmadig goértstndedir.
Cunkti maslahat durumdan duruma, toplumdan topluma degisir.
Bu, ntbuvvetin alanina giren bir durumdur. Bu sebeple imametin
ser’i ihtiyactan dolay: sabit oldugu fikri dogru degildir.3°

Imametin vacip olusunun kanitlarindan birisi de, adaletin sag-
lanmas1 hususudur. imamet, yerine getirilmesi vacip ve zorunlu olan
nubtivvetin#® bir anlamda devami oldugundan islevi de, davet ettikle-
ri, savunduklari inang¢ ve distince temellerini korumaktir.

Kadi Abdulcebbar, imametin gerekliligi konusunda aklen mi,
yoksa sem’an mi gerekli oldugu sorununu irdeler. Bu kurumun
aklen gerekli oldugunu savunanlar: elestirir. Ona gore aklen gerekli
olsaydi, teklifle ilgili olurdu. Oysa imamet, diinyanin zarar ve menfa-
atleriyle ilgilidir.4! Sorumlu birey, mukellef oldugu herseye muktedir
kihnmistir; imam olsun ya da olmasin her halukarda kisi yuktimla
oldugu her seyi yapabilir. Bu gerekce imametin var olusu ile ilgili de-
gildir. O,” imam olmazsa, yerler gokler kaim olmazdi ve kulun fiili
sahih olmazdi” yaklasimini da elestirir. Oysa yer-gék imamsiz da ka-
im olur. Allah tiim bunlar1 yapmaya gic¢ yetiren askin bir varliktir.
Imama bu konularda gerek yoktur. Béyle olmasaydi, yani imamsiz
yer gok kaim olmasaydi, hem yerin hem de g6glin ona muhta¢ olma-
lar1 gerekirdi. Oysa imam bu ikisine muhtactir. Kadi Abdtlcebbar'a
gbre imamet tim bunlarin disindadir.42 Akillarda onun isbati, ne
1ztirari ne de iktisabi olarak mimkun degildir. Ctinkt akillar cesitli-
dir. Bir bolimu reisi nasb edecek, diger bir b6limu buna hayir diye-

37 Kadi Abdtulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 77.

38 Bagdadi, Kitabu usulu’d-din, Beyrut,1981/1401, ss. 271 vd.

39 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 22.

40 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid, tahk.: Emin el-Huli, Daru’l-Misriyye
1960, c. XV, s. 19.

41 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 17.

42 Kadi Abdtulcebbar, Mugni, c. XX/1, ss. 18 vd.
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cek, bir kismi adil kabul edecek, diger bir kismi da reisligini iptal e-
dip azledecektir.43

Kadi Abdtlcebbar, sem' yéniinden imamin kaim olmas: gerekti-
gini savunanlara da karsidir. Ozellikle hadlerin uygulanmasi nokta-
sinda Kur’an’dan gelenlere (sarik-zani)** dayanilarak imama gerek
oldugu savunulmustur.45> Kadi Abdulcebbar’in bu anlayisa getirdigi
elestiri oldukca ilginctir. Bu anlayisa gore seri imam olmadiginda
ser’i ilkelere tabi olmamak gerekir.46 Imametin gerekli bir kurum ol-
dugu hem aklen hem de sem’an sabittir. Buna gore, tim bilgilerimi-
ze akil yoluyla ulasiriz; ama onlar1 gerekli kilan otorite netice iti-
bariyle vahiy/sem’idir. Su halde bir bilginin dini zorunluluk
(victb) ifade etmesi icin, onun hakkinda dini bir htikmtin bulun-
mas1 geregi vardir.

Eger imamet vacibtir deniyorsa bu iddianin dayandig iki argl-
man vardi: Imamet ya aklin ve insani sosyal deneyimin geregi vacip-
tir; ya da din ac¢isindan vaciptir. Din ac¢isindan vacib olmasinin an-
lami, imameti emreden acik bir nassin bulunmasidir. Oysa nass bu
konuda acikca ve dogrudan, onu kastederek imameti vacib
kilmiyordu. Dolayisiyla imametin vacib oldugunu séylemek ve bura-
daki vliicibu da, terk edilmesi durumunda gtinaha dustlen bir ge-
reklilik olarak anlamak mtimkun degildir.

Kadi Abdulcebbar, imamet kurumunun gerekli olup olmadigi
Uzerinde 6nemle durarak din ile imamet arasinda dogmatik degil,
ancak pratik ve kacinilmaz bir iliski bulundugunun altini1 ¢izmekte-
dir. Din salt yonetme isini kéttilemedigi gibi, yonetici olmay1 da ya-
saklamis degildir. Onun koéttledigi, yonetimden dogan koétt davra-
niglardir. Buna karsin din, yine yOnetimin yerine getirecegi adalet,
insaf ve dinin savunulmasi gibi iyilikleri de évmustur.

3.2. Imametin Temellendirilmesi

Kadi Abdtulcebbar, imameti temellendirmede Kur'an, Sitnnet,
akil ve tarihsel tecriibeyi biraz daha 6zellestirdigimizde doért halifenin
hilafete gelis seklini model olarak almaktadir.

Kadi Abdulcebbarin imamet konusundaki goérislerinin
sekillenmesinde Sii imamet nazariyesine karsi verdigi muicadelenin
6nemli bir etkisi vardir. O, nass ve tayin distincesine sahip olan Si-
a’ya*” muhalif bir tavir sergileyerek bu konuda asiriliga diismus ol-
duklarn elestirisini yoneltir. Ona gore eger nass olsaydi, bu ya gizli ya

43 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 29.
44 Maide, 5/28; Nur, 24/2.

45 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 41.
46 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 42.
47 Bagdadi, Kitabu usulu’d-din, ss. 284 vd.



124 Osman AYDINLI

da acik olurdu. Acik bir nass olsaydi dinin temel esaslarindan olan
bir hususu reddedenin kafir olmasi1 gerekirdi; daha da otesi bu
konuda sahabenin kufri gerekirdi. Boyle bir sey mumkin degildir.
Gizli olmasina gelince bu konuda baz: ipuclarinin olmasi gerekirdi;
bu konuda bir bilgi yoktur. Sahabe de bu konuda bilgi sahibi
degildir. Dolayisiyla imamete delalet eden herhangi bir nass
bulunmamaktadir.*® “Usame’nin ordusunu génderiniz” sdzi de ima-
min nassla tayin olmadigina delil teskil eder. Ctinkti Peygamber biz-
zat birini nassla tayin etseydi, cogul ifade kullanmazdi ve bu sekilde
tayin hususu bilinirdi. Bu sekilde nass olmadigi kesinlik kazandigin-
da da, ihtiyar/ secim yontemi gecerlilik kazanmaktadir.49

Kadi, Hz. Ali ile ilgili Imamiyyenin delillerini saglikli bulmaz.
Imamiyye’ye gére Hz. Peygamber 6liimiiniin yaklastigini bildigi icin
imametin Ali'ye kalmas1 dlislincesiyle, onlari Medine’den uzaklastir-
mak istiyordu. Bundan dolay1 Hz. Ali disindaki sahabeyi Usame'nin
emrine vermesi, bunun da Hz. Alinin en Usttin oldugu ve onlarin
imamete ehil olmadiklari anlamina geldigi iddias1 dogru degildir.5°
Eger durum bodyle olsaydi yani, onlar Hz. Peygamber’den sonra
irtidat etmis ve acik nassa muhalefet etmis olsalardi, 6rnek Gimmet
olma vasfini yitirmis olurlardi.5! Ctinkt Rasulullah bildigimiz kada-
riyla, her biri hakkinda o6vgiide bulunmus ve onlar1 ytliceltmistir.
Kadi'ya gére Hz. Alimin sGraya girmesi, onun nassla imamete tayin
edilmedigi konusundaki en 6nemli dayanaklardan biridir. Durum
dedikleri gibi olsaydi, en azindan bu asamada hakkinda nass ve ta-
yin oldugunu bildirirdi.52

Kadi Abdulcebbarin imameti ntibtvvetle iligskilendiren ve ima-
mette aranacak niteliklerle niibtivvette olan nitelikleri 6zdeslestiren
Sia'ya kars1 muicadele verdigi gortilmektedir. Ona gore Hisam b. Ha-
kem ve grubu, Ebu Isa el-Varrak, Ebu Hafs el-Haddad, Ibn Ravendi
gibileri, celisik gértisler ortaya koyarak stiphe uyandirmakla ve boy-
lece kifrii izhar etmekle itham edilmistir.53 O, imametin nassla oldu-
gu fikrini ilk iddia edenin Ibn Ravendi oldugu5* gértistindedir. Ebu
Isa el-Varrak ise, imamet konusunda Hz. Ali hakkinda nass bulun-
dugunu iddia edip buna ayet ve hadislerle delil getirmistir.55 Ona go6-
re imamet konusunda akil ve seriat arasi orta bir yol izlemek gerekir.
Bu anlamda Zeydiyye'nin cogunun imamet konusunda kendisiyle

48 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usuli’l-hamse, ss. 762 vd.
49 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 345.

50 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 348.

51 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 327.

52 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 21.

53 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 37.

54 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 125.

55 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 273.
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ayni goérusu paylastiklarini sdyleyerek “bu konuda bizim yontemimi-
ze uydular” ifadesini kullanir. Farkli olarak onlarin imamin tayininde
ozellikler tesbit ettiklerini>¢ soyler.

Kadi Abdtlcebbar Rasid halifeler donemindeki uygulamalara
Ehl-i Stnnet’te oldugu gibi gercek hilafet géztiyle bakmaktadir. Bu
hilafetin tizerine kuruldugu temelleri ve buna baglh olarak uygulama-
lar1, Islam’a dayali bir 6rgti ve diizenlemenin vazgecilmez ilkeleri ola-
rak gortr. Cunkd bunlan direkt bir sekilde ashabin trtinti olarak
degerlendirir. Ashab ise, halifelik diizenini icma ile kurmustur. Bu
icma, ayni zamanda Peygamberin kurmus oldugu Islam toplumunun
devami UGizerinde yapilmis bir icmadir. Bu, Allah Rasultintin fiili stin-
netinden kaynaklanan bir olgu tizerine kuruludur. Boylece icma sa-
dece icma ile degil, ayni zamanda Stinnetle de vacip olmaktadir. Kadi
Abdulcebbar  doért  halifenin  gelis  yontemlerini  imameti
temellendirmede kullanmaktadir.57 O, bu konuda sahabe dénemin-
den ve seleften gelen haberlere yonelmistir. Ona gére bunlarin ince-
lenmesinden ve dort halifenin yénetime gelis seklinden icma ydntemi
ortaya cikmaktadir. Kadi Abdulcebbar, icmain kaynaginin dini
nasslar ve akil oldugu gértistinu ileri stirer. Yonetimde aklin karar
veremeyecegi ya da mtidahelede bulunamayacag isler vardir. Bunlar
tenfizul-ahkam (dinin huktmlerini uygulamak) ve ikametu’l-hudud
(haddlerin uygulanmasi) gibi durumlardir. Bu ttr islere aklin
mudahelesi s6z konusu degildir.58 Kadi icma Utizerinde durur; boylece
Zeydiyye'nin zuhur ve hurucu 6ngdérmesini kabul etmez. Hatta onlar
bazi vecihlerde nassa yoneldikleri icin elestirir. Ona gbére imametin
secimle oldugunu soyleyenin icmaya itibar etmesi gerekir.5°

Kadi Abdulcebbar, nassla tayini destekleyen grubun baz riva-
yetlere gereginden fazla 6nem verdigi distincesindedir. Onlar bu ko-
nuda, Hz. Ali, Mikdat, Selman, Ammar, Ebu Zer ve Huzeyfe'den gelen
rivayetlere bel bagladilar. Hepsinden s6zlt ve fiili olarak Hz. Ali’nin
hilafetini nass ve tayine baglayan rivayetler geldi:®© “Ali’den ne
istiyorsunuz? Ali bendendir ben de Ali’denim ve o benden sonra her
muminin velisidir.” 61 “Ali benim vasim, kardesim ve benden sonra
halifemdir. Onun sézlerini dinleyip kendisine itaat ediniz.”®2 “Onun
(Hz. Ali) hakkinda asir1 giden iki kisi de helak olur, ki onlar; onu
sevmekte asir1 giden ile bugzeden kimsedir.”63 “Ehli Beytimden hicbir

56 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 38.

57 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 272.

58 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, ss. 39, 47.

59 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 259.

60 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 273.

61 Ibn Hanbel, Istanbul 1992, Miisned, c. V, ss. 437 vd.
62 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 182.

63 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. I, s. 27.
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kimseye bugz etmeyin. Ancak onlarin disindakiler imandan cikar. O
hakla beraberdir, hak da onunla beraber.”¢* “Ali bendendir, ben de
ondanim.”®> Kirtas hadisi olarak meshur olan Peygamberin 6lim do-
seginde “Hz. Ali’yi vasiyyet edecegi” yonuindeki rivayet®® de delillerin-
dendir. Hz. Muhammed’in Tebtik’e giderken sdylemis oldugu “Senin
bana yakinligin (ve baghligin), Harun’'un Musa’ya bagliligi mesabe-
sindedir. Su farkla ki benden sonra peygamber yoktur.”¢7 seklindeki
s6zt de Ali'nin halifelige tayin edildigi seklinde yorumlanmistir. Oysa
Harun’un Musa’dan 6nce 6ldtigi ve Musa’dan sonra Yasa b. Nun’un
halef oldugu bilinmektedir.®8 Bagdat ekoliine gbére bu séz, Ali'nin i-
mametine degil de Peygamberden sonra en Ustin insan olmasina
delildir.®°

Kadi, Imamiyye'nin ahad haberlerle delil getirmesine kendi ifa-
desiyle onlardan daha meshur olan haberlerle karsi koymakta ve de-
lillerini gecersiz kilmaktadir.’ "Benden sonra Ebubekir'e ve Omer'e
uyunuz." "Allah ve Muslimanlar Ebubekir disinda kimseden razi ol-
mamistir." Olim aninda Peygamberin sdyle dedigi rivayet edilmistir:
"Nebiden sonra bu timmetin hayirlis1 Ebubekir ve Omer'dir."7! Ayrica
elcilerin ziyaretinin yogun oldugu bir giin Nebi, Omer’i kastederek
sunlar1  sOylemistir: "Bu icinizde oldugu surece size fitne
dokunmaz."”2 Kadi, bu konuda rivayet edilen baska hadislerden de
s6z etmistir. Aslinda amaci, hadislerin bu sekilde kullaniminin sag-
likli olmadigini ve imamete delil olamayacagini ortaya koymaktir.

Kadi Abdtlcebbar Ebubekir’in hilafeti hakkinda ileri geri konu-
san Sia'ya karsi Hz. Ali’den de delil getirmistir. Onun bir hutbede
soyle dedigi rivayet edilir: "Allahim bizi, hulefai Rasidin ve'l-
Mehdiyyin'i dtzelttigin gibi, dizelt." Baska bir hutbede de sunu soy-
lemistir: “Dikkat edin. Nebiden sonra bu timmetin hayirlisi; Ebubekir
ve Omer'dir.”"73 Hz. Ali'nin ikisinin imametine riza gésterdigi ve onla-
r1 6vdlugli bircok haber rivayet edilmistir. Sadece s6z degil, fiili du-
rumda icmanin gerceklestigini gosterir. Ctnku fiil, rizaya ve hilafina
delalet etmede s6zden daha glcludtr.” Kadi Abdulcebbar’a gore bu

64 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 62.

65 fbn Hanbel, el-Miisned, c. V, s. 356; Kadi Abdtlcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 62.

66 fbn Hanbel, Miisned, c. I, ss. 324, 355.

67 Krs. Ibn Hanbel, el-Miisned, Istanbul 1992, c. I, ss. 170, 177, 179, 182 vd.; Buhari,
Sahihu’l-Buhari, Beyrut 1992, c. V, s. 153; Muhammed Bakir el-Meclisi, Biharu’l-
envar, Beyrut 1403/1983, c. X, s. 292.

68 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/I, s. 165; Ayrica bk. Cahiz, Kitabu'l-Osmaniyye,
thk. Abdusselam Muhammed Harun, Beyrut ts, s. 158

69 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/I, s. 175.

70 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 293.

71 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 287.

72 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 291 vd.

73 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 288.

74 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 289.
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konuda dayanak olan ahad haberler degil, icmadir. icma, Islam 6gre-
tisini ve uygulamalarini yeni durumlara uyarlamak icin degisim ger-
ceklestirmenin ve toplumsal dayanismanin 6énemli bir yoludur. Esa-
sen Kadinin dikkat cektigi husus, Muslimanlarin ¢cogunlugu tara-
findan onaylanmayan bir uygulamanin etkili olmasinin bekleneme-
yecegidir.

Kadi Abdtlcebbar, Hz. Ebubekir’e biatin icma ile oldugunu, Sa’d
b. Ubade’nin tek basina muhalefetinin bir anlam ifade etmedigini,
icmaya etkide bulunmadigini, konsensus olabilmesi icin diger saha-
belerin de ona muvafakat etmesi gerektigini ifade etmektedir.”5

Kadi Abdulcebbar, "Stphesiz Allah sizden kusuru giderip sizi
tertemiz yapmak ister."7¢ ayetinin imametle iliskilendirilmesini de
elestirmektedir. Bu ayet, Allah'in onlar1 temizlemek, pisligi onlardan
gidermek istedigine delalet eder. Allah tiim muminlerden de bunu
istemektedir. Boyle yorumlanmazsa Allah''n mtminlerin temizlenme-
si hilafina muradi oldugu sonucuna varilir. Dolayisiyla bu imamete
delil olarak gosterilemez.”” Ayni sekilde Allah'in "Sizin dostunuz an-
cak Allah, onun Peygamberi ve namaz kilan, zekat veren ve riku e-
den muUiminlerdir."”® ayeti de imametin nass ve tayinle olduguna delil
olamaz.”

Kadi Abdulcebbar Emevilerin yonetime geldigi yilin "cemaat yil1"
olarak adlandirilmasini da elestirir; bu yilda Muaviye'ye yapilan
biatin ser'i hilafeti gerektirmedigini iddia eder. Ona gére Muaviye i-
mamet sartlarini haiz degildir; fasikligi gerektiren isler yapmistir. Yo-
netimi gasp ederek ele gecirmistir. Kendisine yapilan biatta icma
yoktur. Ctinkti Hasan, Huiseyin, Muhammed b. Ali b. el-Hanefiyye,
Ibn Abbas ve kardesleri hilafeti ona layik gérmiiyorlardi.s°

Kadi Abdtlcebbar’a gore, imameti temellendirmede Sianin yaptigi
gibi, Kur’an’dan ve hadisten delil getirmeye hic gerek yoktur. Hilafet
isi Musliman kamuoyuna birakilmis bir meseledir. Dolayisiyla bu
konuda Rasid halifelerin hilafete gelis sekilleri ve icma esas alinmali-
dir. Onun, Imamiyye’nin savundugu, imamin Allah tarafindan nasb
edildigi, ancak onun diizeni saglayabilecegi ve masum oldugu fikrine
kars1 oldugu anlasilmaktadir. Islam diistincesinde, ilk dért halife dé-
nemi, hilafetin ideal veya altin cagi olarak kabul edildigi icin norma-
tif bir karakteri vardir. Kadi Abdulcebbar da, Muslimanlarin her
caginda ve her musliman toplumda oldugu gibi, o dénemi ideal bir

75 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 282.

76 Ahzab, 33/33.

77 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 193.

78 Maide, 5/55.

79 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 133.

80 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, ss. 132 vd.
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donem olarak kabul etmekte ve sutrekli o dénem uygulamalarina
gondermede bulunmaktadir. Bu cercevede, yaygin bir sekilde secim,
istisare etme, atama ve beyat gibi kavramlari kullanmaktadir.

4. Imamin Nitelikleri ve Tayini

Kadi Abdulcebbarin, imametin vicGbiyeti ve ne sekilde
temellendirilmesi gerektigi konusundaki goértislerinden sonra bu ma-
kama gelecek kiside aranacak nitelikler ve tayin konusundaki deger-
lendirmesine gecmek istiyoruz.

4.1. imamda Aranacak Nitelikler

Mu'tezile’de imamet konusunda egemen olan anlayis, devlet
baskanini belirleme gérevinin Msliman toplumun bireylerine bira-
kilmis olmasidir. Iimamet makamina getirilecek sahsin adil olmasi ve
iman ehli bulunmasi; Kitap ve Stinnet’i bilerek onlarla amil olmasi
buytk bir 6nemi haizdir. Ayrica Mu’tezile, imam olacak kisinin
ozelliklerini sayarken onun belli bir soya veya kabileye aidiyetine,
zayif ve glcll sO0z arasindaki fark:i anlamasi icin alim olmasi
gerektigine, adil olabilmesi icin cesur, temiz ve vera sahibi olmasinin
lazim geldigine vurgu yapar.8!

Kadi Abdulcebbar’a gore imametin gecerli olabilmesi icin gere-
ken kosullar sunlardair:

a) Efdaliyyet ya da Mefdiiliyyet

Kadi Abdtulcebbar’a gore imamet, temel inanc ilkelerinden biri
degil; halkin kararina birakilmis kamu yararini ilgilendiren bir mese-
ledir. Bu sebepledir ki imamet makami s6z konusu oldugunda ara-
nan Ustln nitelikler, kamu yarariyla (maslahat) ilgilidir. Eger ibadet
ve takva anlaminda Utsttin olan kisinin kamu yararina yoénelik yeterli
nitelikleri yoksa, buna karsi1 daha az erdemli olan kisi bu konuda
daha iyi durumdaysa ve 6ne cikmissa, bu kisi, her alanda daha us-
tinmus gibi kabul edilir ve yonetimde ona 6ncelik verilir.82

Esasen imamda aranacak nitelikler onun efdal ya da mefdal
olmasiyla yakindan ilgilidir. Bu sebeple Kadi Abdulcebbar meseleye
bu perspektiften yaklasarak acilim getirmeye calisir. Ona gore tafdil
s6zctigth ile dini konulardaki sevap ve meziyet coklugu kastedilir.
Cokluk degil de azlik s6zkonusu ise bu sevaba sahip olan mtimindir,
muslimdir; ama bu kisiye fadil denilmez. Kadi, fadil ifadesiyle, cok
sevaba sahip olmay: kastetmektedir. Efdal denilmesinden murat, se-
vap miktarinda baskasindan meziyetli olmaktir. Fiillere gdre bu nite-
lemeleri kullanmak dogru olmaz. Bu durum, fiille bilinemedigine gore

81 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usuli’l-hamse, s. 753.
82 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/I, s. 227.
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akil yontinden kat’i olarak kisinin faziletinin bilinmemesi gerekir.
Cunku kimse, bir kisinin icinde olani bilemez.83

Kadi Abdulcebbar efdal konusundaki gorislerini gerekcelendi-
rirken ilk olarak Ebubekirin hilafete gelis sekli Uzerinde durur.
Ebubekir kavmin en faziletlisi olarak secilmistir. Bu delaletten veya
nassdan dolay: efdal sarti ifade edilmistir. Ama bu durum yani "en
faziletli olmas1", imamette béyle bir kosulun istendigini géstermez.
Kadiya gore o, efdaliyyet illetinden dolay: secilmemistir. insanlar o-
nunla bir baskasini segme konusunda serbesttiler. Onun 6ne cika-
rilmasini gerektiren herhangi bir illet olmadan onu sectiler.8¢ Hz.
Peygamber'in Ebubekir'i bazi gérevlere atamamasi, hac icin insanlara
Kur’an okumakla gorevlendirdiginde azledip yerine Hz. Ali’yi atamasi
gibi uygulamalar onun uygun olmadig1 seklinde yorumlanmistir.
Kadi'ya gore bu tavir, Hz. Ebubekir’in konumunun ytiksek olusu ve
Peygamberin onu devamli yaninda bulundurmak isteginin bir teza-
hurtdur. 85

Bilindigi sekliyle, Ebubekir 6ltim désegindeyken Omer’i yazili bir
belgeyle halefi olarak atamisti. Bu tayinden 6nce ileri gelenlerin bir-
kaciyla gayri resmi bir istisare vuku bulmus; ardindan da insanlarin
toplu bir sekilde onayi/biat1 meydana gelmisti. “Muslimanlar ara-
sinda en iyisi” ve "Zamanin en faziletlisi" vurgusu, Ebubekir’in, O-
mer'in halife tayin edilmesinde ve stranin belirlenmesinde s6z konu-
su edilmistir. Kendisine yapilan suikast nedeniyle Hz. Omer’in hilafet
icin bir plan yapmaya fazla zamani olmadi. Bu ylzden halefini belir-
lemek tizere bir kurul veya stra goérevlendirdi. Omer’in olusturdugu
bu 6zel grubun blinyesinde hem fadil hem de mefdal yer almistir.
Sonrasinda Abdurrahman b. Avf, Ali ve Osman" éne cikarmistir. I-
mamette aranacak kosullardan birinin efdaliyyet oldugunu belirtme-
sine ragmen Kadi, bunun tesbitinin mimkin olmadigin1 ve bu se-
beple mefdtltin imametinin de olabilirligini savunur.sé

Kadi Abdulcebbar, en faziletli kisinin Nebi olarak génderilme-
sinde oldugu gibi imamin da en faziletli olmas:1 gerektigi seklindeki
tezi elestirir. Ona gbdre imamette istenen fazilet, nibtivvette istenen
faziletin benzeri degildir. Nuibuvvette gortinurdeki fazilet, batinda-
ki/icteki faziletin aynidir. Imamette ise, batindaki durum gériinenin
aksi olabilir. Imamete getirilecek kisinin fazileti, bir grup insanin di-
sinda bilinmiyorsa, ama¢ diizeni saglamak oldugu icin bu kisi ima-

83 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, ss. 116 vd.
Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, s. 217.
5 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 349.
6 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, ss. 222 vd.
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met makamina getirilir. Gortinen niteliklerle yapilan takdim daha
uygundur. Bu sebeple dis gértintise itibar edilir.87

Mefduliin fadila ragmen atanmasi da imkansiz degildir. Omer b.
Hattab, Usame ordusunda yer almistir. Omer bu konuda buiytik bir
tevazu ve erdemle “Allah Rasuliiniin emrine tazim goéstererek Usame
ordusuna katiliyorum” demistir.88 Peygamberin gorevlendirmesi mas-
lahata ve ihtiyaca gére meydana gelmistir. Mefdaltin ve fadilin farkh
zamanlarda 6ne cikarilmasi s6z konusudur.

Kadi daha once efdaliyetle ilgili Cubbai tarafindan 6ne strtilen
gorist de destekler: “Herhangi bir zamanda bir kimsenin fazileti,
havas ve avam arasinda bilinirse, buna karsin ondan daha erdemli
olanin bu nitelikleri, ancak toplumda belli bir grup tarafindan bilini-
yorsa, toplumun cogunlugu tarafindan faziletli olarak bilinen kimseyi
imamliga tercih etmek caizdir. Clinkdli imamlik kurumunun 6nemi,
genelin menfaatleri ile ilgilidir. Oyleyse toplumun cogunlugunun ter-
cihine uymak zorunluluktur.”89

Fazilet konusunda rivayet edilen ahad haberlere dayanmak
mumkiin degildir. Ahad haberler celiskilidir. iclerinde Hz. Ali'nin
efdal oldugunu sarih bir sekilde ortaya koyan nasslar oldugu gibi,
Ebubekirin efdal oldugunu aciklayan haberler de vardir. Bununla
istigal etmeye gerek yoktur. Clinkdli bununla sevabi hakeden veya
faziletli olan bilinmez. Ancak fazilet konusunda galip zanna goére ha-
reket edilir.90

Efdaliyyet, imamet icin gerekli olan sartlardan degildir; ancak
efdalin takdimi teamuil geregi tercih sebebidir. Mefdilde daha gtclu
ve tercih edilebilir bir 6zellik varsa, ona uyulmas: daha uygundur.
Mefdaltn takdimi, fitneyi veya benzer bir akibeti 6nleyecekse de ge-
rekli olmaktadir.

b) Bilgi veya Ictihad

Bilgi, Islam dininin esaslarini, bu esaslarin temel kaynaklarini
ve kaynaklardan kural ¢cikarma yollarin1 bilmektir; bu da Islamin ya-
samasini bilmek anlamina gelir. Zaten bu kosul tizerinde Islam du-
stince ekolleri konsensus saglamislardir. Fakat bilginin derecesi ko-
nusunda farkh egilimler vardir. S6z gelimi Bagdadi bu konuda sunla-
11 sOyler: "Helalde, haramda ve diger kurallarda en az muctehidlerin
dizeyinde bilgisi bulunmalidir."91

87 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 225.

88 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, s.349.

89 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/I, ss. 215 vd.
90 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 121.

91 Bagdadi, Usulu'd-din, s. 277.
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Kadi Abdtilcebbar, Imamin ttiim ilimleri bilmesinin sart olarak
aranamayacagini distnur. Ayni sekilde onun Sia’nin iddia ettigi gibi,
imamin batini igleri bilmesi ve bunlarla ilgili htikim vermesi gibi bir
zorunlulugu yoktur. Boyle bir iddia, imamin nassla geldigini ve ma-
sum oldugunu gerekli sayar. Oysa Ali ile soyunun masumiyetini id-
dia eden yaklasimlara pirim verilemez. imamin baz1 alanlarda gore-
vini yerine getirebilecek 6lctide bilgi sahibi olmas:1 gereklidir. Bunun
yani sira ahkamla iligkili konularda htkim verebilmek icin bilgili
olmalidir. Imamin her seyi bilmesi gerekli degildir. Ancak ictihat yo-
luyla ahkamdan karsilastigi sorunlari c¢coézebilecek derecede bilgisi
olmalidir. ictihada imkan bulursa onu pratige déker. Aksi durumda
o konuda ulema ile miisavere ederek en dogru goériisti alir. Ictihat
tarzini uygulayabilecek sekilde bilgili olmas1 gerekir. Hikmti yerine
getirmek ve fetvalar te’kid icin ictihat yapmalidir. Fetva vermesi an-
cak boyle bir nitelige sahip olmakla mtmkutndtr. Goéreve geldikten
sonra ilminin olmadig ortaya cikarsa, imamliktan azledilmesinde
kusku yoktur. Ctinkti bu durum, fiskini pekistirmis olmaktadir.92

c) Siyasi, Idari ve Askeri Bilgi

Bir devlet baskaninin insanlar: gtizel bir bicimde yonetmeyi bil-
mesi, insanlarin yer ve durumlarini bilip ona goére degerlendirme
yapmas1 gerekir. Sozgelimi buytk bélgelere ehliyetsiz emirleri ata-
mamalidir; savaslarla ilgili bilgisi de yeterli olmalidir.9? Siyasi, idari
ve askeri bilgi, halki yénetmeye ve dirlik dlizenligi saglamaya yonelik-
tir. Imam olan sahis diizglin bir karar verebilmek icin adetleri de
bilmelidir. Ayrica harple ilgili konular yeteri derecede bilecek askeri
bilgiye sahip olmalidir. Bu ttr bilgiye sahip olmadiginda yonetme i-
sinde zaaflar ortaya cikar.94

d) Adalet ve Giizel Ahlak

Bu kosul, imamin adil olmasi, dogru so6zli olmasi, emanete uy-
gun hareket etmesi, haramlardan uzak durmasi, giinahlardan ko-
runmasi, kizginlik ve hosnutluk durumlarinda gtivenilir olmasi, din
ve dlinya bakimindan o mevkideki kisilerde olmas1 gereken vicdan ve
insafa sahip bulunmasidir. Kadi Abdulcebbar’a gore de hur, akill,
dindar ve seckin olmak, hadleri yapmaya muktedir olmak, imamda
aranacak 6nemli niteliklerdir.95 Adil olma viictbiyeti oldukca énemli
bir niteliktir. Ctinki sahitte ve hakimde adalet niteligi istenmektedir.
Fisk, sahit ve hakim olmay1 engelledigine gére imam olmay: da engel-
ler. Hadler, ahkam, adaletle muamele, hakki ikame, mali alma ve
hakkiyla sarf etme imamin gorevleri arasindadir. Fasik bu hususta

92 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, ss. 208 vd.
93 Bagdadi, Usulu'd-din, s. 277.

94 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 201.

95 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 199.
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guvenilir degildir. Cunkti o, hukuka bagli olmaz; adaleti
uygulayamaz.96 Kadi Abdulcebbar’a gore fiskin ktftir sinirina ulas-
mas1 gerekli degildir. Cinkt kuftir derecesine ulasmamis fasiklik
dahi imamin adaletine etkide bulunacaktir.9”

e) Ruhsal, Bedensel ve Akli Yeterlik

Bu kosul, imameti saglikli bir sekilde yturtitebilmek amacina y6-
neliktir. Imamda aranan kosullardan biri de dirlik ve diizen icin caba
harcamasi ve bunlari korumasidir. Bu da ancak ruhsal, bedensel ve
ussal yeterlikle miimkiindiir. Imam, 6zgiir Miisliiman, erkek ve akill
olmak gibi kosullara sahip olmalidir. Mikemmel bir velayet icin bu
sartlar gereklidir. Koélelik tanikliga engel olduguna gore velayet akdi-
nin gerceklesmesine de engeldir. Iimamette akil kosulu, temyiz giicli-
nu ve yetkinligini kapsamaktadir. Burada kastedilen ayirdedebilme
yetenegi, unutma ve yanilmadan uzaklik, zor konular derinlemesine
kavrayabilmek ve karmasik sorunlara ¢6ztim getirebilmek dtizlemin-
de bir akildir. Bir seyi digerinden temyiz etme vb. isler ancak akilla-
dir. Imamin hiir olmasinin gerekliligi konusunda da ihtilaf yoktur.
Kaos ortaminda tasarruf hakkinin gerceklesmesi ve kimsenin onu
engelleyememesi icin bu kosul aranmistir. Clinki imamet hikmun
en blytgidlr; imam olaylara hakim olamadiginda etki altinda kalir
ve hadiselerin pesinden strutklenir.98

f) Soy

Imamda aranacak kosullardan birisi de, onun belli bir nesebe,
soya veya kabileye aidiyetidir. Kureyslilik sarti, imam olmanin kosu-
lu olarak zikredilmistir.9° Kadi da, imametin Kureys’ten olmasi konu-
sunu savunmakta ve bu konuda Peygamber’e isnad edilen hadisleri
ve tarihi tecriibeleri 6rnek gdstermektedir; “iImamlar Kureystendir.”,
“Kureys’i 6ne geciriniz, onlarin 6ntine gecmeyiniz”, “Kureys hayirda
ve serde, kiyamete kadar insanlarin velileridir.”, “insan neslinden iki
kisi de kalsa reislik Kureys’tedir.”, “Kureys hilafet isinin basidir. In-
sanlarn iyisi Kureys’in iyisine, insanlarin kottleri de onlarin kottle-
rine tabidir.”100 Kadi ayrica Beni Saide'de Ensar’in Kureysliligi be-
nimsemesini de delil olarak getirir.10! Hz. Omer'in Salim ile ilgili s6-

9% Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, ss. 201 vd.

97 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 170.

98 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 201.

99 Bagdadi, Usulu'd-din, s. 277.

100 Kureyslilik kosulu icin bk. Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-sahih, Beyrut
1992, c. IV, ss. 512 vd.; Bagdadi, Usulu’d-din, s. 277; Ebu’l-Hasan Habib el-
Maverdi, el-Ahkamii’s-sultaniyye, cev.: Ali Safak, Istanbul 1994, ss. 31 vd.; Ebu
Ya’la Muhammed b. Huseyin el-Ferra, el-Ahkamii’s-sultaniyye, s. 19; Mehmet Said
Hatiboglu, “Islam'da Ilk Siyasi Kavmiyetgilik "Hilafetin Kureysiligi"”, AUIFD, c.
XXIII(1978).

101 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/I, ss. 234 vd.



Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi V (2005), Sayu: 1 133

zinun Kureysilik dis1 imamete gerekce olarak sunulmasini da kabul
etmez. Ona gore imametin ispati vahyi bir hticcet disinda olamaz.
Bundan dolay:r imamin Kureys’ten olmasi gerekir.102

4.2. Tayin ve Akd (S6zlesme)

Imamete uygun nitelikli birinin bulunmasi, akabinde tayini ve
gerceklestirilecek akt islemi bu boltiimde ele alacagimiz konulardir.

4.2.1. iImamin Tayini ve Biat

Islam diistince tarihi boyunca siyasi otoriteyi ya da imameti be-
lirleme, btttiintyle topluma mi aittir; yoksa nass ve tayinin bir sonu-
cu mudur sorusuna cevap arama ugrasi verilmistir. Ehl-i Stinnet,
Mu'tezile, Hariciler ve Neccariye imametin stbUtunun Ummetin
muctehidlerinin ictihadiyla ve uygun olani secmeleriyle mtimkin o-
lacagini 6ngérmuistir.103

Mu’tezile goreve gelis sekliyle ilgili olarak “secim ve biat” esasini
savunur. Otoritenin kaynagina iliskin tartismalar, imamin goéreve
gelis seklini de belirlemektedir. Mu'tezile, Ebubekir’in goreve gelis
seklini esas alarak secim ve soOzlesme esasini savunur. Bu konuda
icma gerceklestigini ve biat oldugunu éne stirerler. 194 imamin géreve
getirilmesinde, siyasal acidan tim yetkilerin kaynagi Muslimanlar-
dir ve imamin gerceklestirdigi her is ve islem gercekte Muslimanla-
rin istegi dogrultusunda yUrtimtiis olmaktadir. imamet, insanlarin en
Ustliny, kosullar1 en uygun olani ve insanlarin itaat etmede sorun
gormedigi kimseye verilir.

Biat, devleti yonetenler ve yonetilenler arasinda secim ve baglihik
esasina dayali olarak gerceklesen sosyopolitik bir akittir.105 Islam
hukuku icinde 6nemli yer tutan akit kavrami kapsamina satis, sulh,
sirket, icar, hibe, anlasma, ortaklik, kira gibi bircok konu girmekte-
dir. Akitlerden biri de imamet aktidir. imametle ilgili akit, tiim diize-
nin ve dlzenlemelerin dayandigi bir sézlesmedir. Uzerinde sézlesme
yapilan konunun gerceklesmesi ise biatlerdir. Kur’an-1 Kerim’de s6z-
lesmelerin yerine getirilmesi vacip kilinmigtir.106

Bir akitin gerceklesebilmesi icin bir icab ve kabul gerekir. Bu
sebeple imamete iliskin aktin gerceklesmesinde kimin ilk adim attig,
kimlerin icab ve kabulde bulundugu konularinin belirlenmesi olduk-
ca 6nemlidir. Imamet sézlesmesini baslatanin, dayanismayla birbiri-
ne kenetlenen ve bagimsiz bir kisilik elde eden immet olmas1 gere-

102 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 236.

103 Bagdadi, Usulu'd-din, s. 279.

104 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/I, ss. 306-319; Serhu’l-usuli’l-hamse, ss. 755 vd.

105 Daha genis bilgi icin bk. Cengiz Kallek, “Biat”, DIA, c. 6, ss. 120-124.

106 Maide, 5/1; Isra, 17/34, Nahl, 16/91; Ziyauddin Rayyis, Islamda Siyasi Diisiince
Tarihi, cev.: Ibrahim Sarmis, Istanbul 1995, ss. 198 vd.
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kir. Cinkti kendisine 6zgti bir hak ve yetkinin kullanimi s6z konu-
sudur. Soézlesmenin bir geregi olarak imamete secilenin bu gorevi
kabul etmesi esastir; fakat kisinin kendisinden baskasinin bilemeye-
cegi bir takim sahsi kusurlar: olabilir. Bu ytizden kabul etmemesine
de imkan taninmalidir. imamlik gérevini engelleyici olabilecek béylesi
kusurlar ytztinden makamin zora dlismesine yol acilmamis, karsi-
likli arz ve talep kosulu yerine getirilmis olur.107 Akit yapilmis olmak-
la, toplum ile yoneticisi arasindaki sozlesmenin siyasi ve hukuki e-
lemanlari tamamlanmis olur.

Kadi Abdulcebbar biatin ne sekilde yapilacagi ve nelere dikkat
edilmesi gerektigi tizerinde 6énemle durmustur. Akitle kast edilen el
cirparak yapilan biat degil, riza, boyun egme ve bunu aciklama eyle-
midir. Bu akitle icab ve kabultin birlesmesi gerekir; ¢tinkt kabul ol-
mazsa imamet onaylanmamis olur. Kabul gorevi, farz-1 kifaye cinsin-
dendir. Biri bu gorevi Ustlendiginde digerlerinden sorumluluk dua-
ser.108

Kadi Abdtlcebbar, biat konusunda ilk Ui¢ halife dénemindeki
uygulamalar1 model alir. ilk ti¢ halifeye biat, stiraya bagh bir sekilde
Ummetin secimi ve rizasiyla gerceklesmistir. Biat icma ile olusmus-
tur. O, Ebubekir'e biatin tam anlamiyla gerceklestigi iddiasindadir.
Biat etmedikleri séylenenler, belli bir stire¢ dahilinde fiili ve kavli ola-
rak riza ve biatta bulunmuslardir. Ctinkti bu konuda genel kamuo-
yu, 6zel olan seckinlere tabi olmustur. Omer déneminde de imamet
tizerinde icma gerceklesmistir. Omer’e itaat, meclise gelerek ve isler-
de ona yardimci olarak vuku bulmustur.199 Ebubekir’e biat etmedik-
leri s6ylenen, Ali, Abbas, Mikdad, Ammar ve Selman gibileri biata ve
rizaya muhalefet ettilerse, taattan kacmis olmakla fiska diismus ol-
malar1 gerekir. Biliniyor ki onlarin hepsi stirec icerisinde biat etmis-
lerdir.110

Kadi Abdulcebbar’a gore Hz. Ali'nin takiyye geregi Ebubekir’e ve
Omer’e biat ettigi, destek oldugu ve onlar évdiigli iddiasi, asilsiz bir
yakistirmadir. Ridde olaylar sirasinda Hz. Ali, Ebu Bekir’e muhalefet
edebilirdi. Cunkti sahabe de Ebubekirin karsisindaydi. Ayrica
Selman’in biat etmemesi de miimkiin degildir; ctinkti o, Hz. Omer’in
valilerindendi. Medain’de ve diger yerlerde valilik yapmistir.1l! Hz.
Alinin isin basinda Omer’e biati ve Sara glnlerinde
Abdurrrahman’n se¢cmesiyle Osman’a biati apaciktir. Onun isteme-
yerek baski, tehdit ve korku altinda biat ettigi iddias1 da dogru degil-

107 Kadi Abdtlcebbar, Mugni, c. XX/ 1, s. 270.
108 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, s. 251.
109 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, s. 281.
110 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 274.
111 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, ss. 290 vd.
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dir. Sahih rivayetlerden anlasildigina goére o, biat etmekten imtina
etmemis; aksine riza gostermistir. Onun biat1 geciktirmesi, kendi bil-
diklerince hareket edenlere kizginlik, Nebinin defniyle mesguliyet ve
Fatima'nin teskin edilmesiyle ilgilenmesi gibi nedenlere bagl bir du-
rumdur.112 Ebubekir’e yapilan biatin basinda, Abbas, Ztibeyr ve Ebu
Stufyan memnuniyetsizliklerini ifade etmislerdir. Ali'nin ge¢c de olsa
biat etmesiyle bu durum ortadan kalkmistir. icma, isin sonunda ya
da basinda vuku bulmussa, delaletin sithhati yéntinden bu basindaki
gibidir. 113

Kadi Abdulcebbar’a gore Hz. Ali'ye biat, kaos ve fitne ortaminda
gerceklesmistir. Ashabin en erdemli ve halifelige en uygun sahsi ol-
masina ragmen kosullar elverisli olmamistir. Ali'ye biatta icma mey-
dana gelmistir.114 “Ey Insanlar! Siz benden énce biat edildigi gibi ba-
na biat ettiniz.” Bu durum, genel bir biattir. Onu reddeden
muslimanlar dinden doéner ve diger yollara tabi olur. Hz. Ali prob-
lemli oldugu bu grubun durumunu sorgular ve baz kisilerin biattan
kacip kacmadiklarini sorar: “Bana ibn Omer, Sa’d b. Ebi Vakkas,
Muhammed b. Mesleme’nin kerih gérdtigtim isleri ulasti. Bu konuda
benimle onlar arasinda hak vardir.” Onlar ise, “biz seninle birlikte
namaz ehliyle savasmay1 sevmiyoruz” diyerek gercek amaclarini soy-
lerler.115 ibn Omer, Sa’d, Muhammed b. Mesleme biattan kacmamis-
lar, aksine imamete riza gostermislerdir. Ancak onlar dinde ve
nusretteki zaafiyetlerinden dolayir Musliimanlar: éldirmekten kacin-
mislardir. Bir grub disinda tim Medine halk: ona biatta bulunmus-
tur. Hz. Osman'in sehadeti olayina karisanlar, Irak ve Hicaz halk:
ona biat edenler arasinda yer almistir. Fakat Sam valisi Muaviye ve
Samlilar ona biat etmemislerdir.116

Hz. Ali'nin Kafe'de sehit edilmesiyle birlikte oglu Hz. Hasan yeri-
ne gecmis ve bir yil sonra Muaviye ile yaptigi antlasma sonucu hila-
fetten cekilmistir. Daha 6nce Samlilarin biat ettigi Muaviye'ye bu ce-
kilmeden sonra genel bir biat gerceklesmistir. Kadi Abdulcebbar,
Emevilerin yonetime geldigi bu yilin "cemaat yili" olarak anilmasini
ve gerekcesini elestirir; bu yilda Muaviye'ye yapilan biatin mesruiye-
tini sorgular. Ona gore Muaviye, imamet sartlarini haiz degildir;
fasiklig1 gerektiren isler yapmistir. Yonetimi gasp ederek ele gecirmis-
tir. Kendisine yapilan biatta icma yoktur. Ctinkti Hasan, Huseyin,
Muhammed b. Ali b. el-Haneffiyye, ibn Abbas ve kardesleri hilafeti
ona layik goérmuyorlardi.!l” Muaviye'nin hilafeti tam anlamiyla biat

112 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, ss. 284 vd.
113 Kadi Abdtlcebbar, Mugni, c. XX/I, ss. 280 vd.
114 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, s. 284.

115 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, ss. 66 vd.
116 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX /2, ss. 68 vd.
117 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, ss. 132 vd.
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degil, toplumun durumu kabullenmesi ve birligi koruma yolunda
duyarhilik gostermesidir. SGra ve 6zgur secim yerine devreye zor ve
zorunluluk girmistir. Ideal ile realite arasinda farklilik bu olayla orta-
ya cikmis olmaktadir. Muaviye sonrasinda hilafetten bir sapma oldu-
gu ve saltanata yonelindigi gérulmektedir. Muaviye yaptigi propa-
ganda ve toplantilarla, Yezid'e biat almakla hilafette veraset uygula-
masinl ortaya cikarmistir. Mu'tezile olumsuzluklarina ragmen
Muaviye'nin hakkini da teslim etmistir. Onun Hz. Muhammed ve U¢
halife tarafindan cesitli islerle gorevlendirildigini, Rum isyanlarini
bastirmak, yore iligkilerini diizenlemek Uzere goérevlendirildigini ve
baz fetihlere katildigini séylemislerdir. Hz. Omer sik sik ydneticilerin
yerini degistirirken onun yerini degistirmemis ve bir acigina da rast-
lamamisti. Hz. Osman déneminde de hilafetin buyrugunda olmus;
fakat Hz. Ali doneminde bu 6zelliklerini yitirmigti.18

Kadi Abdtilcebbar’a gore vacip olan, uygun imam oldugunda ona
biat etmek ve riza gostermektir. Kosullara uygun bir sekilde goreve
getirilme gerceklesmediginde, yapilacak olan, imamin adil olup ol-
madiginin goézlemlenmesidir. Eger yaptiklarindan kamuoyu raz ol-
mus ve onu imam olarak benimsemisse gorevini strdurir. Buna
Omer b. Abdulaziz érnektir. O, bu isi aldiginda insanlara adaletle
hukmetmis ve ayriliga sebep olmamistir.119

Rasit halifelerin hepsinde hilafet straya ve biata dayali gercek bir
secimle gerceklesmistir. Bu doénem, ideal ile realitenin uyum icinde
oldugu imamet ve hilafet donemidir.

4.2.2. Ehl-i Marife ve'l-Emane

[slam siyaset distncesinde tiim yetkilerin kaynagi Musliiman
toplumdur; dolayisiyla imamin gerceklestirdigi her is ve islem bu top-
lumun uyelerince onaylanmis olmaktadir. Ancak tim toplumun bu
isle ugrasmaya yoénelmesi veya imamete iligkin se¢me ve akid yap-
mak Ulizere biraraya gelmeleri mtiimkin degildir. Bu isi yapacak olan
seckin bir gruptur; bu grubun, belli kosullara ve yetkinlige sahip ol-
mas1 geregi bulunmaktadir.

Secme isini yapacak kimselerin bazi Ustlin yOnlerinin olmasi,
secimin basarili ve tutarl olabilmesi icin sarttir. Stinni imamet teori-
sinde halifeyi secme ve sonrasinda islerin ylUratilmesi, iGmmetin ehl-
i hall ve akd denilen secilmis temsilcilerinden olusan bir organla ger-
ceklesir. Ehlu'l-hal ve'l-akd kavraminin ne zaman ortaya ciktigi kesin
olmamakla birlikte Sia ve Ehl-i Stinnet arasindaki imamete iliskin
tartismalar cercevesinde literatlire girdigi sOylenebilir. Rasid halifeler

118 Kadi Abdulcebbar, Tesbitu delailii’n-niibtivve, tahk.: Abdulkerim Osman, Beyrut
1966, c. II, ss. 571, 592 vd.
119 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, s. 256.
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doéneminden itibaren bu kavrama yakin anlamda ehli's-stra, ehlia'l-
ilm gibi kavramlar kullanilmaya baslamistir.120 [lk dért halifenin
mesruiyeti, devlet bagkanini secmek ve gerektiginde azletmek konu-
larinin yogun bir sekilde tartisildigi V./XI. ytizyilda yazilan eserlerde
bu terime daha cok rastlanilmaktadir. Daha sonra kavrami hukuki
anlamda Maverdi kullanmistir.12! Kadi Abdulcebbar ise, bu seckin
grubu ehl-i marife ve'l-emane olarak isimlendirmistir.

Kadi Abdulcebbar’a gére secim isi toplumun tim Uyelerinin isi
olmamalidir; bu, imamet gorevinin ihmaline sebebiyet verir. Bu g6-
rev, Ozel bazi niteliklerle temayltiz etmis bir topluluga aittir.!22 So6z-
lesmeyi yapan bu grubun uyeleri, is sirasinda kendilerine 6zgli bir
hakki degil, immetin temsilcisi olarak onun hakkini kullanmis ol-
maktadirlar. Islamin ilk déneminde yaygin kanaat, halifenin immet
tarafindan secilmesi veya secimin Uimmetin tam gtvenini kazanmis
seckin kimselerce yapilmasi gercegidir. Hz. Omer stray: belirleyerek
Muslimanlarin isi tizerlerine almalarini hogsgérmemis; bunu bir grup
seckine vererek gerceklestirmistir.123

Kadi Abdtlcebbar, akit yapanlarda aranmasi gerekli kosullar1 da
belirlemistir: Imamete uygun olup olmayanlar bilmek, dini konular-
da donanimli olmak, rey ve ictihada ehil olmak, secimine glivenilmesi
icin ehl-i seyr ve's-salah olmak. Zamaninin en faziletlisi olmasi,
efdaliyyet gibi kosullar gerekli degildir.124 Stinni paradigmada da se-
c¢cim ehlinde bulunacak o6zellikleri Maverdi, tim kosullariyla adalet
(din ahlaki), imamda aranmasi gerekli olan nitelikleri gézlemleyebile-
cek seviyede bilgi (din bilgisi) ve isleri ytirtitmede daha basarili olabi-
lecek sahsi1 secebilecek re'y ve hikmet (siyasal deneyim birikimi) ola-
rak siralar. O, secim ehli olabilmek icin gerekli sartlara bir de, genel-
de baskentte oturuyor olmalari kosulunu ekler.125

Imam bir beldede 6liirse, orada bulunan ehl-i marife ve'l-emane
olanlar imami se¢mekle yukimla olurlar. Bu, onlara ait énemli bir
istir. Clinkd 6limunu bilmeleri ve baska bir imama ihtiya¢c vuku
bulmustur. Buyutk bir asayissizlik korkusu, isyanlarin ortaya c¢cikma-
s1, fesat ve katlin meydana gelmesi gibi nedenlerden dolay: imamin
ikamesi gerekli olmustur. Her beldede her grubun imami ikame et-
meleri gereklidir. Baskalarinin imametle ilgilenip fitneye sebebiyet

120 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari (6.324/936), Makalatu’l-Islamiyyin ve’htilafi’l-
musallin, tahk.: Helmutt Ritter, Wiesbaden 1980, s. 459; Maverdi, Ahkamu's-
Sultaniyye, s. 6; Manzuriddin Ahmed, “Kur’an’da Anahtar Siyasi Kavramlar”,
Islamda Siyaset Diistincesi, cev.: Kazim Gilecyliz, Istanbul 1995, s. 90.

121 Manzuriddin Ahmed, “Kur’an’da Anahtar Siyasi Kavramlar”, s. 90.

122 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, s. 312.

123 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 20.

124 Kadi Abdtulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, ss. 252, 267.

125 Maverdi, Ahkamu's-Sultaniyye, s. 4.
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vermemeleri icin, imam ikame eden kimseler, bunu yaziyla ve elciler
gondererek kamuoyuna aciklamalidir. Degisik gruplarin
konsensusuyla bir kac¢ imam ortaya cikarsa, en éncesine bakilir. ilki
imam olur; eger o 6zUrllyse baska alternatifler ortaya cikar.126

Ehl-i marife ve’s-salah olarak da adlandirilan seckin gruptan bir
kisinin biat etmesi ve dort kisinin de riza gostermesiyle imamet akti
gerceklesmis olur.12” Bu 6lctit, Hz. Omer’in belirledigi sGranin esas
alinmasiyla ortaya cikmistir. Hz. Ali'nin imametinde de bir kisinin
biat etmesi ve dort kisinin de riza gostermesi sabit olmustur. Cogun-
luk bir grup ona biat etmis ve imametine riza géstermistir. Belirli do-
nemlerde hilafetinde aksaklik olsa da ona biat gerekir. Imametinin
stibutundan sonra biattan imtina etmek imametine bir halel
getirmez. Herkesin rizasi vuku bulmasa da bu husus onun imameti-
ni gerekli kilar. Hilafetinin basinda olusan ortam, ona biat etmekten
daha gucltudur.128 Kadi Abdtlcebbarin Hz. Ali'nin hilafetinin sahihli-
gine cok 6nem verdigi ve bu nedenle onun imametine vurgu yaptigi
dikkat cekmektedir.

Marifet ve emanet ehli icin farkli sayilar s6z konusudur. Bazila-
rina gore, bir tek kisi veya belli bir say1 olmaksizin bir grup ulemadar.
Say1 konusundaki bu ihtilaf, imametin inan¢ esaslarindan olmamasi
ve yoneticilerin gérevlerini ictihada goére ylUrttmelerinden dolayidir.
Kadi Abdulcebbar da Ebu Ali Ctibbai gibi, devlet baskaninin belir-
lenmesinde en az bes se¢cmenin bulunmasi gerektigini sdyler. Buna
gore ya besi de s6zlesme/akd tizerinde dogrudan anlasirlar veya icle-
rinden biri sézlesme/akd yapar digerleri de onu onaylar. Buna delil
olarak da Hz. Ebubekir’in isbasina gelisini ve Hz. Omer’in alt1 kisiden
olusan bir danisma heyeti kurmasini1 érnek gésterirler. Omer, Ebu
Ubeyde b. Cerrah, Useyd b. Hudayr, Besir b. Sa’d ve Ebu Huzeyfe’nin
mevlas: Salim’den olusan bes kisilik heyet Ebu Bekir’i halife olarak
belirlemisti. Bu bes kisinin icmaini halk da takip etmistir.129 Aym
sekilde Hz. Omer de iclerinden birini halife olarak secmek tizere alt1
kisiyi gorevlendirmistir. Bunlardan biri secilmis, besi ise se¢cmistir.

Bir baska gortis de imamet akdi yapmak icin en az kirk kisi ge-
rekecegi seklindeki gortisttir. Bunu savunanlar, Cuma namazinin
kirk kisi ile gecerli olacag 6lctistinden yola cikarak bdyle bir gorts
ortaya koymuslardir. Cogunlugun goériisine goére bu konuda say1 be-
lirlemek bir glicltiktiir. Bu belirlemeyi gerektirecek ve belirlenen say1
acisindan baglayici olabilecek herhangi bir delil de yoktur. icma cer-
cevesinde bir 6lcti de gelmemistir. Sézlesme icaba dayal bir akittir ve

126 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, ss. 302 vd.
127 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, s. 265.

128 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 65.

129 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/I, ss. 295 vd.
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tek kisinin akdi de yeterli ve gecerli olabilir. Hz. Ebubekir'in
Hz.Omer'e biat icin akid yaptig1 bilinmektedir ve bu da gecerli olmus-
tur. Bu ylzden cogunluk, "biat edilmek tizere secilen birisine bir tek
kisi bile biat yaparsa, bu gecerli olur"130 demistir.

Ummetin kamuyu ilgilendiren islerinde, ancak glivence verdigi
marifet ve emanet ehli tasarrufta bulunabilir. Zira immetin kendile-
rine glivence verdigi kisiler olarak onlarin tasarruf yetkileri, immetin
tasarruflarinin aynisidir. Bu, immetin otoritesinin bizzat timmetin
kendisinden kaynaklandiginin gostergesidir. Gerekli olan, imamin
ancak marifet ve emanet ehlinin secimiyle olmasidir. Bu icma ile ger-
ceklesmis olan bir ydntemdir.

4.3. imamin Denetlenmesi ve Goérevden Azl

Mu'tezileye gore secimin bir geregi olarak godrevini hakkiyla yeri-
ne getiremeyen imamin azli Ummetin en dogal haklarindan olup bu
yetki tartisilmaz. Dahasi Mu'tezile, makamina yakismaz ttirde davra-
niglar sergileyen imami 614 olarak kabul eder. Bu makam 6lim ola-
yiyla bosaldig: gibi, imamin imamet makamina ters diisen davranis-
larnyla da bos hukmunt alir ve azledilen imamin yerine bir baskasi-
nin getirilmesini gerekli kilar. 131

Kadi Abdulcebbar’a gore tmmet imamini sectigi gibi, onu azle-
debilir de. Sia onun Allah tarafindan goéreve getirildigi icin daha son-
ra azli mimkin olmadig géristindedir.132 Kadi Abdtilcebbar, imami
Ummetin kontrol etme hakki oldugu gérisiini su sekilde ifade et-
mistir: "Salihler ve alimler imamin elinden tutarlar. Onun hatasini
duizeltir, yanlisliklarindan geri déndururler. Eksigini kendisine bildi-
rirler; hak yoldan ayrilirsa onun yerine baska birini getirirler."133 -
mam hataya dtisebilir; bu hatay: dizeltecek ve dogru yola y6neltecek
olan immetin alimleri ve imamin yanindaki seckin gruptur. Bunlar
imami1 uyarmada Uimmeti temsil eder. Hatas1 acik delillerle sabit olan
imami ulemanin uyarmasi, imam icin bir dtzeltme imkanidir.
Duizeltmezse imamlik vasfini yitirir. Bu durumda yerine bir baskasini
getirmek kacinilmaz olur.134

Mu'tezileye gére imamin adil olmayan uygulamalari, fasiklik sa-
yilip azlini gerektirdigi gibi, azalariyla isledigi gtinah da aymi akibeti
gerektirir.135 Mu'tezile imamin fasiklik derecesine varmis veya yak-
lasmis davraniglarinin onun azli i¢in yeterli olacagi goértstndedir.
Sahabenin icmai ile sabittir ki, imamin fisk ltizere cereyan eden bir

130 Bagdadi, Usulu'd-din, s. 281; Sehristani, Nihayetti'l-ikdam, s. 496.
131 Kadi Abdtlcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 41.

132 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, ss. 92 vd.

133 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, s. 96.

134 Kadi Abdtulcebbar, Mugni, c. XV, s. 251.

135 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 170.
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olay nedeniyle hal'i gerekir.13¢ Baslangicta bdyle bir durum olursa
bu hali olan kimse imamete secilemez. Engellenmediginde veya g6z
yumuldugunda bu durum fisk halini gliclendirici bir etkide bulunur.
Fiskini artirdiginda imam olmasi caiz degildir. ikrah ve kahr da tiim
insanlarin fesadina neden olur. imam oldugunda sevilmez, kerih gé-
raltr. Fasika itaat yoktur; bagi ile savasma ve onu engelleme
vicubiyeti vardir.137

Az] karar1 immetin temsilcileri tarafindan alinir. Fasikligin gé-
runir veya gérunmez olusuna dikkat edilir. Fasikligi gerektiren acik
davraniglara bakilarak karar verilir. Fisk gizliyse temsilciler azle yet-
kili degildir. Fasikligi aciga cikan imamin Ummetin kendisini azlin-
den ve yerine yeni bir imam se¢mesinden 6énce tevbe etmesi, hikmu
degistirecek midir? Mu'tezilenin bir kismina gore azlin kesinlesmesi
zaruridir. Diger bir kismina goére imamin tevbesi imamliga devam igin
yeterli bir sebeptir.138

Kadi Abdulcebbar, Hz. Osman’in hal'ini diisiinen Haricileri eles-
tirerek karakterlerini, degisime karsi duruslarini ve yerlesik olanin
degismesinin zorlugunu ortaya koymaya calisir. Hz. Osman doéne-
minde olaylar olmus mudur, yoksa olmamis midir? Olmussa halife-
nin adaletini etkilemis midir, yoksa etkilememis midir? Tim bu so-
rularin cevabini bulmaya caligir.139 Kadi Abdulcebbar Hz. Osman’in
ahlaki niteliklerini ve Peygamber nezdindeki -Ridvan biatinda oldugu
gibi- konumunu ortaya koyarak azlinin istenmemesi gerektigini ifade
eder. Baz vali atamalarinda uygun olmayan kisileri géreve getirmis
olabilir. Ancak onlarin bu haline vakif olduktan sonra azletmesi ge-
rektigi sdylenmektedir. O da 6yle yapmis suclar sabit olan Velid b.
Ukbe'yi, Ibn Ebi Serh’i azletmistir.140 Kadi Abdiilcebbar, Hz.Osman’in
oldurtlmesinin, evde hapsinin ve su verilmemesinin zulim oldugunu
sdylemekte ve bunu yapanlara zalim demektedir.14!

Kadi Abdulcebbar zuliimle idare eden yoneticiye karsi mticadele
verilmesi gerekliligi tizerinde durur: "Muslimanlarin, zulmin ve sa-
pikligin sembolll olan imamlari, kars: gelmek mimktinse ve zulmtin-
den kesin olarak alikoyabileceklerse, zuliimlerine devam etmelerine
imkan tanimalari dogru degildir."142

Zorla basa gecen ve Ummetin basina musallat olan zorbanin ic-
raatinin gecerliligi, insanlar1 sorumluluktan kurtaric1 6zelligi, uygu-
ladigr kisas ve karara bagladign huktmlerin ser'iligi konular:

136 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 203.

137 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, s. 204.

138 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 170.

139 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 35.

140 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, ss. 46 vd.

141 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 48.

142 Kadi Abdulcebbar, Tesbitu delailin-niibtivve, c. II, ss. 574 vd.
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tartisilagelmistir.143 Mu'tezile'ye gore hadd ve ceza unsuru tasiyan
iliskilerde, kesinlikle baskici rejimle yardimlasilmaz.144 Genelde diger
mezhepler de baski rejimini hos gdérmeseler de yasam duzenindeki
herhangi bir sarsintiya meydan vermemek gibi pratik gerekcelerle
eyleme gecmeyi kabul etmemislerdir.

Stinni imamet teorisinde de, imamin glnah islemesi, cehalet,
zuliim, sapiklik veya ktflir gibi bir durumun ortaya ¢ikmasi halinde
gorevden alinip yerine baskasinin getirilmesi gerektigi ifade edilmis-
tir. Bunun yani sira sultani dtizeltmek ya da azletmek amaciyla,
silahli isyan baslatmanin daha ko6t sonuclara yol actigi belirtile-
rek iktidara karsi fiili hareketlerin tasvip edilmedigi de vurgulan-
mistir. 145

Mu'tezile ve  digerlerine gbére imamin gbérev  sUresi
sinirlandirilamaz. Cinkt iki tarafli kabule dayali akitler belirli bir
zaman sureciyle sinirlanamaz. Zulim, fisk, 6lim gibi durumlar, i-
mamet makaminin bosalmasinin en 6énemli nedenleridir. Eger ima-
met sifatini zedelemiyor ve gorevi yerine getirmekten alikoymuyorsa
imamlig1 birakmasi icin - hastalanmasi dahil- hi¢ bir sebep yoktur.
Imamin akli problemi yoksa, temyiz giicii bulunuyorsa, ihtiyac duyu-
lan ilmi ve fazileti varsa, gérevini stirdirmesinde aklen herhangi bir
engel yoktur. Salih bir imam goérevden ya o6limle ya da delilik, uzuv
veya duyularin felci, mtizmin derecede hastalik, hislerinin yitmesi,
bunamasi ve sapitma gibi 61im benzeri birseyle ayrilabilir. Cinkt bu
durumlarda gérevin ifasinda kesin bir engel unsuru vardir. imamlik-
ta amag, tedbir ve siyasettir. Her ikisi de akil ve mtisahede ile ilgili-
dir.146

Kadi Abdulcebbar bask: ve zulim altinda kalan imamin duru-
munu da sorgulamistir. Ona gére imamin gorevi yerine getirememesi
kendiyle ilgili i¢ sebeplerden degil de, dlismanlarinin baskis1 gibi dis
sebeplerden dolay: ise imamlik vasfi ve hakk: askiya alinamaz. Yeni
bir imam tayini yoluna gidilmez. Ctinkti bunlar imamlig degil, yetki
kullanimini engelleyen degisken sebeplerdir. Atanacak yeni imam
durumu degistirmeyecektir. Fakat imamin hapsi ve esareti gibi du-
rumlarda bosluk yardimcilaryla giderilir. Mu'tezile baz1 zamanlarda
Muslimanlarin basina gelen fitne, ayaklanma veya miurtedlerin ci-
kardigi kargasa gibi sebeplerden dolay:r imam tayini gecikirse veya
sartlar geregi uygun imam bulunamazsa yine de isleri ytrttebilecek
biri emir olarak atanmalidir. Ctinkd hal, 6zUr ve zaruret halidir.147

143 Maverdi, Ahkamu's-sultaniyye, ss. 19 vd.

144 Kadi Abdtlcebbar, Mugni, c. XX/2, ss. 160 vd.

145 Daha genis bilgi icin bk. Bagdadi, Usulu'd-din, c. 278; Sehristani, Nihayetii'l-ikdam,
s. 496; Ibn Hazm, Fasl, c. IV, s. 102.

146 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 169.

147 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 169; Ahkamu's-sultaniyye, ss. 19 vd.
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Imami sececek 6zelliklere sahip bir topluluk onu sectikten sonra
digerlerinin itaati gerekir. Kacindiklarinda isyan etmis olurlar. Bu
durumlar: devam ettigi ve o durum tizere kaldiklar1 miiddetce onlarla
harp gerekir.148 Imam, fasik olmasi disinda gérevinden alinamaz.
Kadi Abdulcebbar, bu gértisti Hz. Ebubekir’in su sézliyle destekler:
“Allah'a itaat ettigimde bana itaat ediniz. Allah'a isyan edersem bana
itaat gerekmez.”149

Kadi Abdulcebbar’a goére imamin gérevini terk edip makamindan
ayrilma hakki bulunmamaktadir. Ctinkti Ebubekir, Ridde harplerin-
den doéntstinde Gi¢c gin boyunca insanlarin huzuruna cikarak beni
gorevden alin demis, fakat istifasi reddedilmis ve hilafet gérevine de-
vam etmistir.150

Kadi Abdulcebbar’a gore din, farzlari ve hadleri aciklamakla ye-
tinmistir. Bunun disindakiler dinin degil, aklin alanina girer. Burada
akildan kastedilen diisinme ve yonetmedir. Namaz, oruc, hac gibi
farzlar1 yapmay1 yasaklama, hadleri engelleme ve Allah'in haram kil-
digin1 mtibah yapma disinda her konuda imama itaat edilmelidir.

5. Sonuc¢

Kadi Abdulcebbar'a kadar olan stirecte, Mu’tezili imamet kurami
nihai anlamda formtule edilmis; ardindan 6gretiyi temellendirme ve
detaylandirma calismalarina agirlik verilmistir. Kadi Abdulcebbarin
imamet ve siyaset sOyleminde gdze carpan belirgin unsur, siyasi rea-
lizm olarak nitelenebilecek olan ve resmi iktidari, dogrulamaya cali-
san tutumdur. Sii Buveyhi devletinin iktidarinda diistince ve siyaset
Ureten ve ayni zamanda bir blirokrat olan Kadi, hilafetin gerekliligi
basta olmak tizere yonetim sorununu irdelemistir. Konjonkttirin et-
kisiyle Mu'tezili imamet anlayislarinin Zeydi séyleme yakinlastig st-
recte 6nemli bir rol Gstlenmistir. Adaletin uygulanmasi, glic unsuru
ve gtvenlik arayisi, bu dénemin alti cizilecek en 6ncelikli belirleyici-
leri olmustur.

Kadi, imamet sorununu dini bir esas olarak degil, dinyevi bir
maslahat olarak gérmustir. O, imametin, hem aklen hem de dinen
gerekli oldugunu ileri stirerek, bu kurumun gerekliligine dair en 6-
nemli delilin icma oldugunu savunmustur. Icmain kaynag: ise dini
nasslar ve akildir. Kadi Abdulcebbar icma delilini, Hz. Peygamber’den
itibaren gelen tarihi siray1 éngorerek Ebubekir, Omer, Osman ve A-
li'nin imametlerinin mesruiyeti esasina dayandirmak suretiyle ifade
etmistir. Onlardan sonra ise, imamet gorevine getirilecek kimsenin
Uummetin belirledigi ve akdettigi biri olmas1 gerektigini ileri

148 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/ 1, s. 304.
149 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 90.
150 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/2, s. 146.
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surmustir. O, bu géristyle, imametin nass ve tayinle oldugunu sa-
vunanlarin karsisinda yer almistir.

Kadi Abdulcebbar’a gére yénetimde aklin karar veremeyecegi ya da
mudahelede bulunamayacag: isler vardir. Bunlar tenfizul-ahkam
(dini huktmleri uygulamak) ve ikametu’l-hudud (haddlerin uygu-
lanmasi) gibi durumlardir. Bu tir islere aklin mtidahelesi olmaz. Bu
isler imamla gerceklesebilir. O, hilafet usuliinti islami prensiplere
gore tevil etmek ve mesrulastirmak icin olagantstii gayret
sarfetmistir. Bu caba, iktidar sahiplerine yaranma gayretinin degil,
Ummetin siyasal butinltigiinti muhafaza ve siyasi kargasadan uzak
tutma endisesinin Urtinudir. Bu nedenle toplumdaki kaosun, du-
zensizligin, basiboslugun 6niniin alinmas: ve adaletin saglanmasi
gereklidir.

Kadi Abdulcebbar, Sakife toplantisinda meydana gelen olaylar
ve varilan sonuclari, dort halifenin secilis yontemlerini, kanun gi-
ctinde ve model Islami uygulamalar olarak gérmiis ve tiim gerekce-
lendirmeleri bunlara bagli olarak yapmistir. Tarihsel dtzlemde cere-
yan eden olaylari, benzer hususlarin kendisine kiyas edilecegi bir asil
olarak kabul etmistir. Halifenin secimi ise, halk:i temsil eden seckin-
ler grubunun karar verecegi bir konudur. Kureysilik kosulu,
Mu'tezile’nin ilk mensuplarinca acik ser’i bir temele dayanmadig ge-
rekcesiyle tartisma konusu yapilmigsken Cubbailerin izinden giden
Kadi Abdtlcebbar, bunu gerekli bir kosul olarak sunmustur. Tari-
hi olaylar ve siyasi uygulamalar, bdylece ahlaki ve dini ideallerin ye-
rini almistir.
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