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OZET

Tafdil konusu kelam literatiirinde daha cok hilafet tartigsmalari
baglaminda esas alinmistir. Bununla beraber konu, peygamberlerin
fazileti, peygamberlerin meleklerle mukayesesi gibi teolojik tartis-
malara vardirilmistir. Hz. Muhammed’in diger peygamberlere Us-
tinligt de bu baglamda tartisilmistir. Osmanli alimi fbn Kemal, i-
sa’nin Muhammed’den tstin oldugunu savunan Molla Kabiz’a ce-
vap vermistir. Ibn Kemal diistincelerini “Afdaliyya tii Muhammed”
isimli risalesinde agiklamistir. Bu risaleyi, farkli ntishalarini arasti-
rarak nesrettik ve tafdil meselesi baglaminda kisaca degerlendirdik.

THE QUESTION OF SUPERIORITY IN ISLAMIC THEOLOGY, AND
“AFDALIYYATU MUHAMMED” BY IBN KAMAL

ABSTRACT

The Question of superiority is well grounded on the discussions on
khilafah in Islamic Theology. However, this subject has been taken
to the discussions of theological matters such as prophecy, angels,
priority among the prophets etc. The superiority of Muhammad
upon the other prophets was discussed in this context.

The Ottoman Scholar, Ibn Kamal responded to the claims of Molla
Qabiz who claimed that Jesus Christ had the superiority on Mu-
hammad. Ibn Kamal explained his ideas in a tractate named “Af-
daliyya tii Muhammed” We edited this risalah taking up the some
other version of it and in the sense of superiority we evaluated this
matter as summing up.
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superiority, Afdaliyyetu Muhammed.
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I. Giris

Efdaliyyet meselesi Islam akaid sistemi icerisinde dogrudan
bulunmasi gerekli bir konu olmamakla birlikte bir taraftan ntibtvvet
meselesiyle baglantili olarak ele alinmis ve gittikce alani genisletil-
mistir. Kelam eserlerinin tarih icinde ugramis oldugu muhteva degi-
sikligi dikkate alindiginda bunun boéyle oldugu goértlmektedir. Aslin-
da konunun genisleyen cercevesi Islami disiplinlerin birbirleri ara-
sindaki mesruiyet iddiasinin bir yansimasi olarak da gértlebilir. Do-
layisiyla alan genislemesi de bununla baglantili olmustur. Bu bag-
lamda peygamberlerle melekler arasindaki mukayese, peygamberle-
rin kendi aralarindaki mukayeseyle devam etmis, Sia dlistincesinde-
ki imamlarin ismeti (glinahsiz olmalari) doktrini, Peygamberlerin is-
metine alternatif gérilmis veya en azindan boyle bir diisinceyi cag-
ristirmis ve neticede bu distncedeki imam ile peygamberler arasin-
da bir kiyaslama yapilmasina sebep teskil etmistir.

Diger taraftan Hz. Peygamber’den sonra din konusunda yetkinin
kimde olmas1 gerektigine dair mesruiyet cabalar: da konunun tartisi-
lip degerlendirilmesine sebep olmustur.. Bu ¢cabanin icinde, 6zellikle
Sia’nin bunu ayni zamanda siyasal dlizlemde ele almas1 ve s6z konu-
su etmesi, konunun derinlesmesine zemin teskil etmistir. Islami di-
siplinler arasindaki metot farkliligi, bu farkliligin ortaya cikardig: de-
gisik duistincelerin ve bu disltncelerin somutlastigi sahsiyetlerin
mesruiyeti de bu tirden degerlendirmelerin yapilmasina katkida bu-
lunmustur. Bu meyanda felsefi zeminde bilginin temsilcisi duru-
mundaki filozof ile peygamber, tasavvufi alanda da ilahi bilgiyi elde
etme imkanina sahip olmakla nitelendirilen veli ile peygamber mu-
kayesesi de efdaliyyet diistincesinin yansimasi olarak gértilebilir. O-
zellikle Peygamberligin alameti olarak goriilen mucize ile velayetin
gostergesi olarak sunulan keramet de bu dtizlemde dtistintlebilir.

Efdal kelimesi artmak, fazla olmak, Gistiin olmak anlamina gelen
“fz1” (J=8) kelimesinden ttremis bir sifat kalib1 olup “en Ustiin olma,
bir kimsenin digerinden Uistin olmasi gibi anlamlarina gelir.! Kelam
literatiiriinde ise efdaliyyetten maksat aslinda “Allah katinda sevabi
en cok olmak” anlaminda degerlendirilmis? olmasina ragmen, daha
sonra bu baglamdan c¢ikarilarak her tirlti sahsi ve zati 6zelliklere
kadar vardirilmistir. Mukayeseye konu olan melek-peygamber, pey-
gamber-imam gibi varliklarin mahiyeti ve fonksiyonlar1 distintlda-
gunde, boyle bir mukayesenin temelde bir dayanag: olmadig1 acikca
gorular. Cunkd bu varliklar dikkate alindiginda, her birinin gorevi,
fonksiyonu ve kategorisi birbirinden farkli oldugu acgiktir. Bu itibarla
en azindan denk olmayanlar arasinda boyle bir mukayeseye gidilme-

1 fbn Manzur, Lisanii’l-arab, “fdl” mad., Beyrut, X, 280.
2 es-Semerkandi es-Sehadifu’l-ilahiyye, s. 494.
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si uygun degildir. Ancak yukarida zikrettigimiz sebeplerin buna etki-
si olmustur. Ilk bakista naslarin karakterlerinde béyle bir mukayese
fikri oldugu gbze carpmaktadir. Dolayisiyla bu naslarin delaletleri
dustnuldiginde, bunu da mukayese fikrinin ortaya cikisinda etken
oldugu dustinmek mumkindir. Kelam eserlerinde peygamberlerin
kendi aralarinda, peygamberlerle melekler arasinda ve bunlarla diger
insanlar arasinda, kisaca varlik mertebeleri arasindaki bu tsttinluk
tartismalarinin yani sira hilafet tartismalarinin ana merkezi de bu
esastan hareketle yapilmistir. Hilafete ya da imamete layik olmak
dinin bir unsuru olarak algilanmis ve dini acidan fazilet sahibi olma
bu ise layik olmanin temeli olarak gérilmustir. Ancak biz burada bu
tartismalara deginmeden melek-peygamber ve peygamberimizle diger
peygamberler arasindaki tafdil konunsa temas etmekle yetinecegiz.

A. Peygamberler ve Melekler Arasindaki Ustiinliik

Melekler ile peygamberler arasindaki mukayesenin hangi endi-
seden yapildigi sorusunu cevaplandirmak dogrusu kolay degildir ve
kaynaklarda bunun cevabi net olarak verilmis de degildir. Dikkat
ceken tek cevap “bir kimse melegin ne oldugunu ve hangi 6zellikleri
bulundugunu bilirse, akli bu konulara girmeye miisaade etmeyecegi,
fakat insanlarin pek cogunun melekleri gékytiztinde ucan varliklar ol-
dugunu zannetmesi?’ neticesinde bdyle bir mukayeseye girismis ol-
duklan seklindedir. Aslinda beserle melekler arasinda varlik, ilim,
kudret ve kemal acisindan hicbir iliski bulunmamaktadir.3 Melekler
ile peygamberler arsinda yapilan mukayesede kimin daha tsttin ol-
dugu hususu herhangi bir itikadi diistincenin ayirici vasiflarindan
olmamasi sebebiyle mezhepler arasinda kalin hatlarla c¢izilmis sinir
yoktur. Her itikadi mezhebe mensup dusunturler kendi icinde farkh
kanaatlere sahiptir. Mutezili alimlerin cogunlugu meleklerin pey-
gamberden Ustin olduklari kanaatindedirler. Sia’ya mensup bazi
gruplar da ayni gériisii paylasirlar.4 Islam filozoflarinin da bu konu-
da Mutezile ile ayn1 kanaati paylastigini séyleyen el-Ici (6.756/1355),
burada tartisilan konunun sutfli meleklerin peygamberlere olan Us-
tinltagt degil, ulvi meleklerle peygamberler arasindaki mukayese
olduguna dikkat ceker. Genelde ise peygamberlerin, stfli melekler-
den Ustin olduklarn ittifakla kabul edilen husustur.5 Eg’ari’nin (6.
324/936) kaydettigine gore Rafizi'ler imamlarin dahi meleklerden ts-
tin olduklarini iddia etmislerdir.6 Bu baglamda muslimanlardan
olan salih kimseler icerisinde Hz. Isa’dan daha faziletli olan kimseler
bulundugunu iddia edenler de olmustur. Bakillani'nin (6. 403/1013)
ise bu tmmet icerisinde Hz. Peygamber’den daha tisttin olma ihtima-

er-Razi, Metalibu’l-aliye mine’l-ilmi’l-ilahi, VII, 405, 421.

el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1, 296; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 371.
el-ici, el-Mevdkif fi ilmi’l-kelam, s. 367 es-Semerkandi, es-Sehdiful-ilahiyye, s. 436.
el-Eg’ari, a.g.e, II, 126
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li olan kisilerin bulunabilecegi nakledilmektedir. Onemli Mutezile ke-
lamcilarindan Ebu Hasim el-Clabbai’ye (6. 311/933) gore ise
muUslimanlar icerisinde birinin, salih amel noktasinda uzun sure
yasamasi durumunda peygamberin ameline denk olabilecek bir nok-
taya ulasmasi mimkindur.”

Farkli distnceler bir tarafa birakilirsa Ehl-i stinnet genel ola-
rak, peygamberlerin elci olan meleklerden, el¢ci olan meleklerin pey-
gamber olmayan insanlardan, peygamber olmayan insanlarin da di-
ger meleklerin hepsinden Ustin oldugu goértisindedir.8 Bu ayirima
gore yaratiklarin en Gistini Hz. Muhammed’dir. Sonra peygamberler,
elci olan melekler, muttaki miminler, bunlarin disinda kalan insan-
lar ve elci olmayan melekler gelmektedir.® Ibn Hazm (6. 456/1064)
ise bu siralamay1 melekler, resul olan peygamberler, nebi olan pey-
gamberler ve sahabe seklinde yapar. Ona goére Hz. Peygamber’in sa-
habesi olan cinler, diger sahabelerden tsttindur.10

Ehl-i Stinnet kaynaklarinda aktarildigina gore Mutezile, melek-
lerin peygamberlerden Ustltin oldugu seklindeki gortisinti destekle-
yen nakli ve akli deliller ileri stirmuisttir. Ozellikle Kuran’da Melekle-
rin Usttnltigine isaret ettigini dtistindukleri ayetler sunlardair:

“De ki: “Ben size, Allah’'in hazineleri yamumdadir, demiyorum.
Gaybt da bilmem. Size 'Ben melegim' de demiyorum. Ben sadece bana
vahyedilene uyuyorum.”11

“Derken seytan, onlarin, kendilerinden gizlenmis olan cirkin yerle-
rini kendilerine géstermek icin onlara fisidady “Rabbiniz, baska bir
sebepten dolayt degil, siurf ikiniz de birer melek, ya da ebedi kaliclar-
dan olursunuz diye sizi su agagtan men‘etti” dedi.”12

“Onu, miithis kuvvetleri olan biri (melek) égretti’13

“Goklerde ve yerde olan biitiin varliklar O'nundur. Katinda olan-
lar O'na kulluk etmekten ne cekinirler, ne de yorulurlar.”'4

Mutezile alimleri bu ayetlerde meleklerin tistinligtinin vurgu-
landigini ifade etmektedirler. Ayette Peygamber’e atfen ifade edilen,
“’ben melegim de demiyorum” ifadesi bunu gdstermektedir ve bu ayet
Mutezile’'ye gore tevazu ifade etmektedir. Musriklerin Hz. Peygam-

7 Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehva ve’n-nihal, V, 125.Bu gériigleri aktaran Ibn
Hazm bu tar yaklasimlarin kiifiir oldugunu séyler. Ancak ibn Hazmin Bakillani’ye
nispet ettigi bu gérast ulasabildigimiz kadariyla onun eserlerinde rastlayamadik.

8 Taftazani, Serhu’l-akaid, trc. Stileyman Uludag, s. 364.

9 Pezdevi, Ehl-i stinnet akaidi, trc. Serafeddin Golcuk, s. 293.

10 fbn Hazm, el-Fasl, V, 126.

11 En’am 6/50.

12 A’raf 7/20.

13 Necm 53/5.

14 Enbiya 21/19.
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ber’den talep ettikleri seyler konusunda o, “gaybt bilmedigini ve Al-
lah’in hazinelerinin yaninda olmadigin” ifade etmesi ise meleklerin
bu ozelliklere sahip oldugunu géstermektedir. Bu tir o6zellikleri bu-
lunanlar, bunlara sahip olmayanlardan Ustéin olmay: gerekli kilar.
Ayni sekilde Allah’in Hz. Adem’i ve esi Havva'yr agaca yaklasmaktan
yasaklamasinin (Araf 7/20) sebebi onlarin melek ya da ebedi kalici-
lardan olmalaryla iliskilendirmesi de Allah katinda meleklerin pey-
gamberlerden Ustlin olduguna delalet eder. Mutezile bu nakli delille-
rin onlarin Usttnltklerine delalet ettiklerini distintrler.!5 Aynmi du-
slinceyi paylasan Ibn Hazm da Adem’in (a.s.) meleklerin tustiin oldu-
gunu ilgili ayete atifla delillendirir. Eger Adem (a.s.), meleklerin ken-
disinden Ustin oldugunu yakinen bilmemis olsaydi ve melek olmay1
arzu etmeseydi, Allah’in kendisine yasaklamis oldugu agacin meyve-
sinden yemeyi kabul etmezdi.1®

Ilgili ayette gecen “'Ben melegim’ de demiyorum” ifadesi, ici'ye go-
re tevazu sadedinde degildir. Zira “ayetlerimizi yalanlayanlara gelin-
ce, yapmakta olduklart fenaliklar yiiziinden onlara azap dokunacak-
tir’ (En’am 6/49) ayeti, musriklerin alayli bir tarzda Hz. Peygam-
ber’den azabi hemen talep etmeleri tizerine nazil olmustur. Yani Al-
lah katindan azabi indirmek, peygamber icin s6z konusu degildir ve
azabin ne zaman inecegini de bilmez. Melek de degildir ki, azab1 in-
dirmeye giict olsun. “Rabbiniz, baska bir sebepten dolay: degil, suf
ikiniz de birer melek, ya da ebedi kalicilardan olursunuz diye sizi su
agactan men‘etti.” (Araf 7/20) ayetinde vurgulanmak istenen sey ise
sudur: Adem ile Havva meleklerin cok glizel olduklari ve muazzam
bir yaratilisa sahip bulunduklarini gérdiler ve benzer sekilde olmay:
arzu ettiler. Fazilet ve kemalin bdyle oldugu hayaline kapildilar. Yok-
sa ayette onlarin melek olmalar1 kemalin ifadesi olarak sunulma-
maktadir.?

Meleklerin peygamberlerin 6gretmenleri konumda olduklarn id-
diasim1 da degerlendiren el-Ici, onlarin muallim degil tebligci (iltici)
olduklarini sdylemektedir. “Onu, miithis kuvvetleri olan biri (melek)
ogretti” ayetinde gecen “Ogretti” ifadesi, teblig etme anlamina gelmek-
tedir.18

Mutezile ve Islam filozoflar1 benzer akli delillerden hareket et-
mislerdir. Genelde hareket noktalar1 onlarin mahiyetleriyle ilgilidir.
Melekler nitelik acisindan peygamberlerden farkh olduklar: igin Us-
tanltkleri s6z konusudur. Onlar manevi cevherlerden meydana gel-
mektedir. Insan ise maddi bir surettedir. Manevi olanin maddi olana

15 Abdulkahir el-Bagdadi, Usulu’d-din, s. 295-296.

16 [bn Hazm, el-Fasl, V, 131.

17 el-Ici, el-Mevdkif, s. 369; Cuircani, Serhu’l-mevakif, s. 577-578.
18 el-Ici, el-Mevdkif, s. 370.
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Usttinltigh s6z konusudur. Melekler soyut ruhani varliklardir ve ulvi
suretlerle iliskilidirler. Bu yapida olan melekler insanin iligkili oldugu
sehvet, gazap ve benzeri nefsani duygulardan soyutlanmaistir. Ruhani
olan varliklar depremler ve su cekilmeleri gibi zor olan mesakkatli
isleri yapabilme glictine sahiptirler. Cismani varliklar ise buna glc
yetiremezler. Ruhani varliklar énceki asirlarda olanlari, ge¢cmisi, ge-
lecegi ve her ttirld gayb: bilir. Onlarin bilgileri fitri, fiili ve kalli bilgi-
dir. Cismani varliklar ise bunlardan mahrumdurlar.1® Bu akli delil-
lerden hareket eden Mutezile, meleklerin peygamberlerden Ustin ol-
duklarini savunmaktadir. Bu delillerin timtntn felsefi esaslara ve
prensiplere bagh oldugunu kaydeden el-ici, kendilerinin bu tiir pren-
sipleri kabul etmediklerini sdyleyerek bu akli delillerin temelsiz oldu-
gunu iddia eder.20

Aslinda meleklerin peygamberlerden tistiin oldugunu savunan-
lar “Mesih de, gézde melekler de Allah'a kul olmaktan asla ¢ekinmez-
ler” (Nisa 4/172) ayetinden hareketle bunu meleklerin peygamberden
Ustiin olduguna delil getirmektedirler. Zira burada, melegin Isa’ya
Ustinligtinden bahsedilmekte oldugunu ifade ederler. Ancak burada
anlatilmak istenen ne meleklerin peygamberlere Ustinltigli ne pey-
gamberlerin meleklere tGsttinltgadir. Bu ayetin gectigi yerdeki ayet-
lerin baglami dikkate alindiginda aslinda inanc¢ noktasindaki asiriya
gitme duistincesinin elestirisi vardir. Ilgili baglamda ayet okundu-
gunda bu durum gozlenmektedir:

Ey ehli kitap, Dininizde taskinlik etmeyin. Allah hakkinda ancak
gercegi séyleyin. Meryem oglu Isa Mesih, Allahin peygamberi, Mer-
yem'e ulastirdigt kelimesi ve kendinden bir ruhtur. Allah'a ve peygam-
berlerine inanin, "lictlir" demeyin, vazgecin, bu hayrinizadir. Allah an-
cak bir tek Tanri'dwr, cocugu olmaktan miinezzehtir, goklerde olanlar
da yerde olanlar da O'nundur. Vekil olarak Allah yeter. Mesih de, g6z-
de melekler de Allah'a kul olmaktan asla cekinmezler. Kim O'na kul-
luktan cekinir ve btiytikliik taslarsa, bilsin ki, O, hepsini huzuruna top-
layacaktir.?!

Burada Hiristiyanlarin peygamberlerini asir1 yUceltmeleri so-
nunda onda uluhiyet bulundugu derecesine vardirmis olmalar1 du-
stincesi mevcuttur. Clrcani (6. 816/1413) ayeti, bu baglamda yo-
rumlarken meseleyi gayet acik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Hristiyanlar, Hz. Isa’y1 asir1 bir sekilde yticeltmislerdir. Bu durum
onlarin Hz. Isa’nin mucizelerini gérmelerinden kaynaklanmaktadir.
Onun oluleri dirilttigini ve babasiz diinyaya geldigini bildikleri icin

19 er-Razi, Muhassalu efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin, s. 322-324; el-ici, el-
Mevakif, s. 368.

20 el-ici, a.y.

21 Nisa 4/171-172.
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bu onlarin asir1 ylceltmeci bir tavra sahip olmalarina sebep olmus-
tur. Buradan hareketle onu Allah’in kulu olmaktan cikarip, onda
ulthiyetin bulundugunu iddia etmislerdir. Allah bu ayette meleklerin
de onun yaptigini yapabilecegini, hatta daha fazlasini yapabilecegini
ifade etmektedir. Melekler de ana ve balari olmayan varlilardir. An-
cak onlarin boyle bir yaradilista olmalari, kul olmalarini engelleme-
mis ve onlar da kulluktan geri durmamaislardir. Ve asla ilahlik iddia
etmelerine yol agmamaistir.22 O halde Hz. Peygamber’in peygamberlik
Ozelliklerini de dikkate alarak onun kul peygamber olmasini énem-
semek ve zimnen dahi olsa asir1 bir sekilde yliceltme anlayisindan
kacinmak gerekir.

Konuyla ilgili detayli aciklamalar yapan Fahreddin er-Razimin
(6. 606/1210) bu konuda eserlerinde iki farkli gdértiise sahip oldugu-
nu goérmekteyiz. Ancak hakim olan kanaati meleklerin peygamber-
lerden Usttin oldugu seklindedir. Zira ona gére Kur’an’da buna agica
isaret edilmektedir. Allah Teala yaratiklarina azametini kabul ettir-
meyi murad ettiginde buittin varliklara soyle seslenmistir: “O, gékle-
rin, yerlerin ve ikisi arasinda olanlarin Rabbidir. O, éniinde kimsenin
konusmayacagt Rahman olan Allah'tir.”23 Bu ayetin devaminda da bu
vurguyu kuvvetlendirmek tizere su beyan vardir: “Cebrail ve melekle-
rin saf halinde durduklart gtin, Rahman olan Allah'tn izni olmadan
kimse konusamayacaktir. Konustugu zaman da dogruyu séyleyecek-
tir.”2* Eger melekler derece bakimindan yaratiklarin en Ustéinde bu-
lunan varlik olmasaydi, ayette belirtilen siralamanin dogru olmadig:
s6z konusu olurdu ki, bdyle bir sey distintilemez. Yine bir bagka
ayette bu tertibe vurgu yapilmaktadir.

Peygamber ve inananlar, ona Rabbinden indirilene inandi. Hepsi
Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine inandt. "Peygamber-
leri arasindan hicbirini ayut etmeyiz, isittik, itaat ettik, Rabbimiz! Affi-
nt dileriz, déntis Sanadir” dediler.25

Fahreddin er-Razi’ye gére burada belirtilen siralama, dogru olan
siralamadir. Cinkd varligin en serefli olani yaratict varlik olan Al-
lah’tir. Sonra onu derece itibariyle melekler takip eder. Melek kitab:
Allah’tan alir ve peygambere iletir. Bu durumda Kuran’da siralama
Allah, melek, kitap ve resul seklindedir. Bu da mutlak anlamda me-
leklerin beserden tsttin oldugunu gostermektedir.26

Fahreddin er-Razi bu nakli delillerin yani sira akli deliller de 6ne
sturmektedir ki, onun bu akli delilleri, Mutezile adina nakledilen ve

22 Curcani, Serhu’l-mevakif, s. 578.

23 Nebe 78/37.

24 Nebe 78/38.

25 Bakara 2/285.

26 er-Razi, Mealimu usulu’d-din, s. 101.
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felsefi esaslara baglh oldugu gerekcesiyle elestirilen delillerle paralel-
lik arz etmektedir. Meleklerin yapisindan hareket eden bu akil yu-
rutme bicimi, Meleklerin soyut ruhani varliklar oldugu ve insanin
iliskili oldugu sehvet, gazap ve benzeri nefsani duygulardan soyut-
lanmis oldugu esasina dayanmaktadir. Fahreddin er-Réazi “yiyecekle-
ri Allaht tesbih, icecekleri tehlil (la ilahe illallah), yoldaslart Allah’ zik-
retmek ve sevingleri Allah’a ibadet etmek” olan meleklerin sehvet ve
gazap niteligine sahip beserle mukayesesinin mimktin olmadigina
htukmeder.27

Razi, melekler ile beser arasindaki mukayeseyi yaparken, bura-
da onlarin beserden tUstlin olduklarini vurgulamaktadir. Yukarida
temas etmis oldugumuz delilinde siralamay1 melek, kitap, peygamber
ve insan seklinde ortaya koymaktadir. Bu da ona goére meleklerin
peygamberlerden Ustlin oldugunu gosterir. Fakat eserlerinden anla-
digimiz kadariyla onun farkl iki kanaat tasidigini yukarida belirtmis-
tik. Mealimu usuli’d-din eserinde gortsleri bu sekilde olmakla birlik-
te, Muhassal isimli eserinde peygamberlerin meleklerden Ustin ol-
duklarini séylemektedir. Buna delil olarak da “Allah Adem’i sect?’?8
ayetini delil getirmektedir. Ona gbére bu ayet ister umumi anlamda
ele alinsin isterse de “Ben sizi btittin dlemlere tistiin kildim”2° ayetinde
belirtildigi gibi Adem (a.s) zamanindaki alemler anlaminda kullanil-
sin, peygamberlerin meleklerden tstiin olduklarina delalet eder.30

Razi el-Metalibu’l-dliye eserinde ise Peygamberlerin meleklerden
Ustlin oldugunu iddia edenlerin akli ve nakli dayanaklarini aktarmak
suretiyle onlari elestirir. Bu aktarima gore onlar su nakli ve delillere
dayanmislardir:

1. Adem kisasinda ifade edilen hususlar:

a. Meleklerin Adem’e secde etmekle emredilmis olmasi: Adem
kissasinda onun yaradilisindan bahsedilirken Cenab-1 Hakk’in blittin
meleklere Adem’e secde etmelerini emretmistir.3! Burada akla gelen
ilk sey, secde edenin secde edilenden daha asagi derecede bulunma-
sidir. Bunun aksini distinmek hikmete aykiridir. Buradaki secdenin,
yonelis (inha) secdesi olup tazim secdesi olmadigini séylemek de dog-
ru degildir. Zira Iblis secde etmekten imtina ederken kendisinin ates-
ten, Adem’in (a.s) ise topraktan yaratildigini iddia etmistir. Bu da ya-
pilan secdenin tazim ve ikram secdesi oldugunu gosterir.

27 er-Razi, Mealimu usulu’d-din, s. 102.

28 Al-i Imran 3/23.

29 Bakara 2/122.

30 er-Razi, Muhassal, s. 322-323.

31 “Ve o zaman meleklere: "Adem'e secde edin!" dedik” Bakara 2/34.
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b. Ikinci bir delil ise Allah’n biitiin isimleri Adem’e dgretmekle
onun bilgili kilnmasi hususudur.3? Bilen bilmeyenden usttindtr.
Cunkt bilen ile bilmeyenlerin bir olamayacaklar: Kur’anin bir esasi-
dir.33

c. Allahin Adem ve diger peygamberleri secip alemlere tercih
etmesidir. “Allah Adem’i, Nuh’u, Ibrahim ogullarint ve Imran ogullarint
biitiin alemlere secip géndermistir’3* buyrulmaktadir. Alem, Allah’in
disindakileri her seyi kapsadigina gére buna melekler de dahildir ve
bu takdirde peygamberler her seyden tisttindtir.35

d. Allah Adem’i kendisine halife secmistir. Bu da onun tstiinli-
gunt gostermektedir.36

2. Insanin ibadetteki durumu:

a. Akli olarak da insanin sehvet ve gazap tirQ birtakim nefsi ve
beseri engellerle donatilmis bir varlik olmasi hususudur. insan béyle
bir yapida olmasina ragmen, bu engelleri asarak ibadet ve kullukta
bulunmas: onu meleklerden daha faziletli kilmaktadir. Ctinkti Nebi
(a.s) “amellerin en faziletlisi en mesakkatli olanidir” buyurmustur.3?

b. Melek ve insan arasindaki kategorik ayirim: Insan melek ile
hayvan arasinda bir yapidadir. Akli olmasi sebebiyle meleklerden bir
pay1 var, tabiati dolayisiyla hayvandan bir pay: vardir. Buna goére ta-
biat1 aklina galebe eden kimse hayvanlardan daha koétt olur. Akl,
tabiatina galebe eden kimse de meleklerden daha ileri bir seviyede
olur.’® Bu cikarsamaya gore akli, diinyaya ait tabiatina galebe eden
peygamberler, bltitiin meleklerden daha tisttiindur.

llgili kaynaklarda peygamberlerin meleklerden daha tistiin oldu-
gunu ispat etmeye yonelik ileri surtlen bu delilleri nakleden
Fahreddin er-Réazi, onlar: elestirir ve meleklerin peygamberlerden Us-
tiin olduklarini ortaya koymaya calisir. Adem kissasinda meleklerin
ona secde etmekle emredilmesi hususundan bdyle genel bir hiiktim
cikarmak dogru degildir. Ctinkti Kur’anin bdyle genel htikiimlerinin
yine Kur’anlla sinirlandirildigi icma ile kabul edilen bir husustur.
Meleklerin sadece Allah’a secde ettikleri “Dogrusu Rabbinin katinda
olanlar, O'na kulluk etmekten biiyiiklenmezler, O'nu tenzih ederler ve

32 “Ve Adem'e isimlerin hepsini 6gretti, sonra onlari meleklere gosterip: "Haydi dava-
nizda sadiksaniz bana sunlari isimleriyle haber verin." dedi.” Bakara 2/31.

33 el-ici, el-Mevakif, s. 367-368.

34 Al-i Imran 3/32.

35 es-Semerkandi, es-Sehdifu’l-ilahiyye, s. 437; er-Razi, el-Metalibu’l-aliye, VII, 407.

36 Fahreddin er-Razi, el-Metalibu’l-aliye, VII, 407.

37 er-Razi, el-Metalibu’l-dliye, VII, 406; el-ici, el-Mevdkif, s. 368.

38 er-Razi, el-Metalibu'l-dliye, VII, 407; el-ici, el-Mevdkif, s. 368; es-Semerkandi, es-
Sehaifu’l-ilahiyye, s. 436.



156 Salih Sabri YAVUZ

yalniz O'na secde ederler”s® ayetiyle bildirilmektedir. “Yalniz O’na
secde ederler” hukmu bu sinirlamay: ifade eder.

Allah’in Adem’i halife secmesi, onun yerytizii halifesi oldugu an-
lamina gelir. Dolayisiyla gokytuzinun yetkilendirilmis varliklarindan
olan meleklerden Usttin olduklarini ifade etmez. Ctinkd gokler, yer-
yluziine gére yok hiikmiindedir. Adem’in meleklerden bilgili olmasi
ise yerytizii meleklerine nispetle Uistiinliigii ifade eder. Allah’in A-
dem’i alemlere Ustlin kilarak se¢cmesinde vurgulanan alemler ifadesi,
yerylzunu ifade eder. Akli olarak 6ne surtlen delil olan insanlarin
sehvet ve gazap sahibi olmasi ve bu sebeple ibadetlerde zorlugun or-
taya cikmasi ise Razi’ye gore isabetli degildir. Ctinkti bir konudaki
zorluk Ustlinlik vesilesi olamaz. Mesela, firincilik ve terzilik zor ve
sikintili bir meslek olmasina ragmen, bunlarin sultanlardan veya yo6-
neticilerden UGstlin olmasini gerektirmez.40

Gorualduga gibi burada ileri stirtilen akli ve nakli delillerin bir-
birlerine tercih edilebilecek yanlari olmakla birlikte mutlak anlam bir
tarafin goértisint acikca ortaya koyacak nitelikte degildir. Aslinda
Razi’nin de ifade ettigi gibi, varlik alani farkli, mahiyetleri birbirinin
ayni olmayan varliklarin béyle bir mukayeseye konu edilmesi yersiz-
dir. Her iki gértistin de ileri stirmus oldugu ayetlerin baglami, melek-
lerin ya da peygamberlerin Ustinltiklerine dair yorum yapmaya yo6-
nelik olmadig1 acgiktir.

B. Peygamberler Arasindaki Ustiinliik ve Hz. Muhammed’in
Ustiinliigii

Peygamberler arasinda bir mukayeseye yonelik olarak yapilan
ustinlik ve fazilet degerlendirmesi dogrudan inancla alakali bir ko-
nu olmamasinin yaninda, 6zQ itibariyle de bu hususun Kur’an’da bir
problem olarak vurgulanmadig1 ve s6z konusu edilen acidan isaret
edilmedigi halde, tarihsel ve kulttirel konteksin ortaya cikardigi,
sosyo-kultirel baglamin tetikledigi bir olgudur. Bu itibarla tarihi
sartlar icerisinde salt spekulatif bir yaklasimdan hareketle irdelen-
mis bir konu degildir. Elbette konunun gliniimiiz ortaminda bazi
yonleriyle spekulafif kaldigi séylenebilirse de dinlerin ve 6zellikle de
bu dinlerin tebligcisi durumundaki peygamberlerin 6zelliklerinden
hareketle dinler arasinda yapilan tartismalar, meselenin pratikten
mahrum oldugu séylenemez. Bu baglamda “Hz. Muhammed, diger
tiim peygamberlerden tistiindtir” 6énermesi, bir acidan tarihi baglam-
da karsi distincelerin varligina ve bu karsi distincelerin, yani éner-
mede ifade edilen htikmuin tersi bir anlayisin muslimanlar arasinda
yayilmaya calisildig duruma isaret eder.

39 Araf 8/206.
40 er-Razi, el-Metalibu’l-aliye, VII, 407-408.
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Kur’an Kerim’in peygamberler ve peygamberlik hakkindaki te-
mel ilkesi, aralarinda bir ayirnm yapmadan hepsine iman etme sek-
lindedir. Zira Kur’an’da boyle bir yaklasim acikca kuflir olarak nite-
lendirilmistir:

Allah' ve peygamberlerini inkar edenler ve Allah ile peygamberle-
rinin arastni ayirmak isteyip bir kismuna inaniriz, bir kismina inanma-

yiz diyenler yok mu? Iste kafirler gercekten bunlardwr.”!

Bu ayette vurgulanan husus, Yahudi ve Hiristiyanlarin Hz. Pey-
gamber'in peygamber olmasi gercegini reddetmeleri ve bunun so-
nunda kiufre diismeleridir Allah'a ve kendilerine gdonderilen peygam-
berlere inanmak kurtulusa ermeleri ve ahiret yurdunda cennet ni-

metlerine kavusmalari icin yeterli degildir.42 Onlara yapilan bu ikazin
arkasinda yatan dustncenin muslimanlarca benimsenmesi mUum-
ktin degildir.

Islam inancina gére buitin peygamberlerin hedefi, insanlarin
mutlulugunu saglamak ve onlar1 yanlis inan¢ bicimlerinden kurtara-
rak dogru yola iletmektir. Bu itibarla da birini reddetmek hepsini
reddetmektir. Allah’in insanlara géndermis oldugu butlin peygam-
berler Mislimanlarin peygamberleridir. Bunlar arasinda yapilan asi-
r1 mukayeseler “onlann sifatlarini degil zatlarini 6ne ¢ctkarmaya” 43 ¢a-
hismaktir.

Kur’anin bu ayirim yapmama gercegi yaninda, sunmus oldugu
baska bir gercek daha vardir. O da Yulice Allah’in bir kisim peygam-
berli digerlerinden daha Ustiin kilmasidir. Dolayisiyla peygamberler
arasinda fazilet acisindan farklhiligin bulundugu hususu Kur’an’in
altin1 ¢izmis oldugu bir dtistncedir. Fakat aralarinda boéyle bir
farklihgin ~ bulunmasi, kendisinden daha faziletli olunan
peygamberlerin birtakim faziletlerle ve 06zelliklerle donatilmis
olmalarina eksiklik getirmez. Birinin digerinden daha faziletli olmasi,
digerinin faziletinin eksikligine bagh degildir. Cunkt fazilet
derecesinin seviyesi, bir eksiklik isareti degildir. Konuya dayanak

olan jlgili pyel s0yleiferierden bir kismu digerlerinden tistin kildik.
Onlardan Allahin kendilerine hitap ettigi, derecelerle yiikselttikleri
vardir. Meryem oglu Isa'ya belgeler verdik, onu Ruhiil Kudiis'le destek-
ledik. Allah dileseydi, belgeler kendilerine geldikten sonra, peygam-
berlerin ardindan birbirlerini éldtirmezlerdi. Fakat ayriliga diistiiler,
kimi inandi, kimi inkar etti. Allah dileseydi birbirlerini 6ldtiirmezlerdi,
lakin Allah istedigini yapar. 44

41, Nisa 4/150.

42 Kurtubi, el-Cami li ahkami'l-Kur'an, VI, 45-46; er-Razi, Mefatihii'l-gayb, 111, 498.
43 Ahmet Akbulut, Ntibtivvet Meselesi Uzerine, s. 115.

44 Bakara 2/253.
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Hadislerde gecen “ey yaratiklarin en hayirlisi” denildiginde “o Ib-
rahim (a.s.)’dir” 45, “beni Musa’ya Ustlin tutmayiniz”4®, “peygamberler
arasinda ayirim yapmayiniz”, “hic kimse Yunus b. Metta’dan hayirh-
yim demesin” seklinde ikazlar nasil anlasilmasi gerekir? Bu konuda
su degerlendirme yapilmaktadir:

a. Bu beyanlar Hz. Peygamber’e “kendisinin 6ncekilerin ve son-
rakilerin hayirlis1 oldugu” bildirilmeden 6nce yapilmistir veya Hz.
Peygamber bu ve benzeri ifadeleri “peygamberlerden bir kismint diger-
lerinden tistiin kuidik” (Bakara 2/253) ayetinin vahyedilisinden 6nce
sOylemistir. Bir anlamda bunlarda gecen htiktimler ortadan kaldiril-
mistir.

b. Bunlar tevazu ve edep sadedinde sdylenmis hususlardir. Hz.
Ibrahim’i kendine tercih etmesiyle ilgili olarak ifade edilen “insanlarin
en hayirlist” ifadesi, onun dostluguna sayg: géstermek icin séylenmis
olabilir veya fazilet bakimindan daha asag: derecede bulunan kimse-
ye bir eksiklik ve saygisizlik yapilmamasina yonelik olabilir.

c. Peygamberler arasinda yapilacak boyle bir mukayese dts-
manliga ve fitneye sebep olabilirdi. Bunu engellemeye yonelik olabi-
lir.47 Hz. Peygamber’in sahsina ve o6zelliklerine yonelik olarak yapil-
mas1 muhtemel asiriliklarin énlenmesi ve peygamberler vesile kilin-
mak suretiyle olas1 dismanlklarin éntine gecmek icin oldugu anla-
silma seklinde anlasilmalidir.+®

Mutezile diistintrlerinden Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) pey-
gamberler arsinda fazilet acisindan farkliligin bulunduguna iliskin
peygamberlerin glinah isleme imkanindan hareketle yaklasir. Pey-
gamberliklerin glinahtan korunmus olmalarindan hareketle peygam-
berler arasinda bir Gsttinligin s6éz konusu olacagini belirtir. Pey-
gamberlikle ilgili olarak onlarin ismeti meselesini irdelerken, onlarin
buytk glinah islemekten korunmus olduklarini sdyler. Peygamber
olan kimsenin, kendisinden uzaklastirma ve nefreti gerektirmeyecek
ktictik giinahlardan (hatalar) korunmus olmasinin zorunlu olmadigi-
n1 belirtir. Ctinkti bu onu peygamberlikten alikoyan bir delil degildir.
Bu tltirden olan hususlar ancak sevabi azaltir. Ve bunlar nafileleri
cogaltmay1 terk etme ve fazilet konusunda daha asagi bir dereceye
sebep olma konumunda olan seylerdir. Kadi Abdtilcebbar bu sebep-
ten dolay1 peygamberler arasinda fazilet acisindan farkliligin olabile-
cegini distnir. Bu anlamda bazi peygamberler digerlerden Ustiin-
dur. Eger onlarin hicbirinden ufak tefek hic bir hata sadir olmamasi

45 Darimi, Siinnet, 18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 178, 184.

46 Buhari, Husumat, 1; Mtislim Fedail, 160.

47 Taftazani, Serhu’l-mekasid, V, 47; es-Seffarini, Levamiii'l-envaril-behiyye ve
sevaditi'l-esrari'l-eseriyye, 11, 298.

48 Reid Riza, Muhammedi Vahiy, s. 202.
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dogru olsaydi, fazilet konusunda dereceleri de ayni olmasi gerekirdi.
49

Hz. Peygamber’in diger peygamberlere Ustinltigint onun “kul
peygamber’ olma 6zelligine baglayan ibn Teymiyye, Kur’an-1 Kerim’de
muminlerin derecelerini ifade eden “SabikGin” ve “Ashab-1 yemin”
seklindeki ayirimi peygamberlere de uygular. Cennete girecek mutlu
insanlar ve Allah’a verdikleri s6zde sadik olan ashab-1 yemin ve Al-
lah tama olarak sevip nafilelerle Allah’a yaklasmaya calisan kimse-
ler olan SabikGn®® ahiretteki duruma isaret eder. Sabikin, Ashab-1
yeminden derece bakimindan daha 6ndedir. Peygamberlerde de bu
sekilde bir derece fark: vardir. Melik peygamber, “Allah’in kendisine
farz kildiklarini yapan ve yasakladiklarini terk eden, velayet ve mal
konusunda tasarrufta bulunma yetkileriyle donatilmis peygamber-
lerdir.” Kul peygamber ise “Mal ve mulkten ancak Allah’'n emriyle
verebilen, diledigine verip dilemedigine yasaklama yetkisi olmayan ve
tim yaptiklan ibadet olan peygamberlerdir.” Kul peygamber, melik
peygamberden daha tistiindiir. Buna gére Hz. Muhammed, Hz. Ibra-
him, Hz. Musa ve Hz. Isa peygamberler Hz. Yusuf, Hz. Davud ve Hz.
Stileyman peygamberlerden tistindtir.5!

Ytice Allah Kur’an’da btitin peygamberli 6vgliye deger nitelikler-
le dile getirmistir. Imanin geregi onlar arasinda iman noktasinda bir
ayirmma gitmemektir. Peygamberlerden bir kisminin diger kismina
Ustln tutuldugunu belirten ayet bu kapsamda degerlendirilmez

Iman acisindan durum bu olmakla beraber Hz. Peygamber’in di-
ger tim peygamberlerden tstlin oldugu ayetlerin vurgulamis oldugu
bir gercektir. Kura’nda buna isaret edilmektedir. “bunlar, Allah'in hi-
dayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarnn hidayetine uy.”>2 Burada pey-
gamberin onlarin hidayetine uymasi, aksi takdirde emre itaatsizlik
olacagi ve uyanin uyulandan daha faziletli oldugu sunucuna
gétirmez. Clinkl Resul-i Ekrem onlarina yoluna uymakla her birin-
de bulunan farkli 6zellikleri kendisinde toplamistir. Bu onlarin yolu-
na uyma demektir. O halde her birinde ayri ayri bulunan bu gtizel
ozelliklerin toplanmis bulundugu Hz. Muhammed (a.s) onlarin en
faziletlisi olmaktadir.53

49 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, XV, 280.

50 Bk. Vakia 56/ 1-14; Mutaffifin 83/7-28; Furkan 25/92-93.

51 fbn Teymiyye, el-Furkan beyne evliyai’r-Rahman ve evliyai’s-seytan, s. 92, 99, 101,
102. Bir hadiste ifade edildigine goére, Allah Muhammed’e (a.s.) bir gébndermis ve
Allah’in kendisini melik peygamber olmakla kul peygamber olma arasinda serbest
birakmis, Hz. Muhammed de Cebrail’in ikaz tizerine kul peygamber olmay: secmis-
tir. Bk. Ahmed b. Miisned, 11, 231.

52 En’am 6/90.

53 er-Razi, Mealimu usuli’d-din, s. 103.
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“Iste bu peygamberlerden bir kismuni digerlerinden iistiin kildik.
Onlardan Allah''n kendilerine hitap ettigi, derecelerle ytikselttikleri
vardir. Meryem oglu Isa'ya belgeler verdik, onu Ruhiil Kudiis'le destek-
ledik”5* ayetinde dikkat cekilen peygamberlerden biri Allah’in kendi-
siyle konustugu Musa (a.s.)’dir. Devam eden kisimda “bazilarint de-
recelerle ytikselttik” ifadesinden Hz. Muhammed (a.s.) anlasilmalidir.
Cunkti ona verilen hicbir 6zellik digerlerine verilmemistir. Bunlarin
da en Onemlisi, bUtlin zamanlar boyunca devam edecek olan
Kur’an’dir. Hz. Peygamber’in adinin burada acikca s6z konusu edil-
memesi ise ayetin bizzat Hz. Peygamber’e inisiyle irtibatli olmasidir.
Ayrica onun faziletini ve degerini gdstermesi bakimindan muhatapla-
rinca karistirilmasi s6z konusu olmayan bir 6zellikte olmasidir. Do-
layisiyla ismin zikredilmemesi, onun biliniyor olusundan kaynak-
lanmaktadir. Burada zikredilmeyen baska peygamberler de vardir.
Hz. Musa ve Hz. Isa’nin isimleriyle konu edilmesi, onlara digerlerin-
den ayr1 bir 6zellik verilmesindendir. Hz. Muhammed (a.s.) ise baska
peygamberlere verilmeyen Kur’an mucizesine sahip olduguna gore,
adi zikredilmeksizin derece bakimindan hepsinden tistiin oldugu ifa-
de edilmisgtir.55

Ayetin tslubu ve baglami da burada ifade edilenin Hz. Muham-
med (a.s.) oldugunu gostermektedir. Bu, hem onun timmetinin, hem
sahsinin hem de dinin derecesini gostermektedir. Bu ayetin 6ncesin-
de, 6zde bir olmakla birlikte 6nceki peygamberler donemindeki ihti-
laflara ve savaslarina atif yapilmaktadir. Bunlar Hz. Peygamber’e bil-
dirilmek suretiyle dikkat cekilmektedir. Peygamberlerin derecelerini
gdsteren bu ayette, Hz. Isa’nin adiyla anilmasi ve Hz. Musa’nin bir
Ozelligine isaret etmek suretiyle anilmas: Kur’anin tslubunun bir
geregidir. Hz. Peygamber’e yapilan hitapta digerlerinin adiyla zikre-
dilmesi ise tabiidir. Yine ayette “Onlardan Allah'in kendilerine hitap
ettigi, derecelerle ytikselttikleri vardir. Meryem oglu Isa'ya belgeler
verdik” (Bakara 2/253) derecelerle ytikseltilen kismin Hz. isa ile Hz.
Musa arasinda ifade edilmesi, Hz. Muhammed’in dininin ve immeti-
nin orta bir immet olduguna isaret etmektedir.56 Peygamberlerin de-
receleri ve fazileti ile ilgili olarak Hz. Peygamber’e yapilan hitap, onun
gecmis peygamberlerin durumunu anlamasi ve bu baglamda kendi-
nin bunlar arasindaki konumunu degerlendirerek peygamberlik vazi-
fesini yerine getirmesini ortaya koymaktadir.5?

Konuyla ilgili diger bir yaklasim, Hz. Peygamber’in zatina yonelik
olarak yapilan degerlendirmelerden hareketle de onun diger peygam-

5¢ Bakara 2/253.

55 ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki’t-tenzil ve uyunu’l-ekavil fi viicuhi’t-te’vil, 1,
382-383.

56 Resid Riza, el-Menar, 111, 5.

57 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 843.
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berlerden Utsttin oldugu ispat edilmesidir. Mattiridi kelam sisteminin
6nemli sahsiyetlerinden biri olan Ebu’l-Mu’in en-Nesefi (6. 508/115)
Hz. Muhammed’in 6zelliklerini sayarken onun sahsina yonelik Us-
tinltigint, peygamber olarak secilmesinin gerekcesi olarak sunar. O
bunu soéyle bir 6rnekle aciklar:

Bir kimse bir yere elci géndermek istediginde, bu is i¢in arkadas-
lanindan en uygun olanint segmesi hikmetin geregidir. Yiice Allah pey-
gamberlik gibi ytice bir gérevi takdir ettiginde, cahil ve kétii olanlardan
birini degil, kullart arasindan aku, anlayis, iyilik ve btitliin durumlar
acisindan faziletli olan bir cinsi se¢mistir. Cilinkti bu kimse, vahyin
kaynagt ve meleklerin kendisine gidip gelecegi bir konumda buluna-
caktir. Bundan dolayidir ki, “Allah, peygamberligini verecegi kimseyi
daha iyi bilir™s8 buyurmustur. Bu ézellik peygamberimizde, diger pey-
gamberlerden bulunandan daha ileri bir derecede bulunmaktadur.>°

Nesefi'nin bu yaklasiminda vurgulamis oldugu husus, esas iti-
bariye butltin peygamberler icin gecerli olan bir durumdur. Buradan
hareketle bir tstiinltik mukayesesine gitmek, Hz. Peygamber’i, onun
kendisine yonelik olarak yapmis oldugu uyarilara aykir1 yorumlama
tezahurlerindendir. Aslinda en fazla kelamcilarin hassasiyet goster-
mesi gereken bu konuda-diger disiplinlere nispetle daha mutedil
yaklasimlar icinde oldugu sdylenebilirse de- Hz. Peygamber’in zatini
ve mucizelerini 6ne cikarmak suretiyle onun ntibtvvetine bir seyler
katmak mtimktin degildir.

Hz. Peygamberin mucizeleri ve zatinin diger peygamberlerle mu-
kayesesisin yaninda, Hz. Muhammed’in (a.s.) insanliga sunmus ol-
dugu mesaj ve bu mesajin insanlarda uyandirmis oldugu derinlikten
hareketle onun 6nemine dikkat cekilmistir ve bunun 6nemine de
vurgu yapilmistir. Fahreddin er-Razi de Hz. Peygamber’in bu tir 6-
zelliginden hareketle konuyu aciklamistir. O, 6ncellikle peygamberle-
rin temel amacinin insanlarin ruhlarini tedavi etmek oldugunu vur-
gulayarak ise baslar. Peygamberler, Allah’tan almis olduklari mesaj-
larla onlari, Allah’tan baskalariyla mesgul olmaktan Allah’a ibadet
etmeye ve onun mesgul olmaya sevk ederek bir anlamda onlar psi-
kolojik acidan tedavi etmislerdir. Iste peygamberligin temel anlami
budur. Beseri bu sekilde olgunluga en iyi bir sekilde gotiren kimse
ise en Ustlin olan kimsedir. Gecmis peygamberlere bakildiginda Hz.
Musa’nin getirmis oldugu esaslar, yani onun daveti Israilogullariyla
sinirl kaldigini gériirtiz. Hz. Isa’nin ¢cagrisinin insanlar, cok az etkisi
olmustur. Nitekim Hiristiyanlarin tizerinde bulundugu teslis inanci,
yani baba, ogul ve ruhu’l-kudtis, onun davet ettigi bir inan¢ bicimi
degildir. Cinkt boéyle bir inang¢ tevhide aykir1 duser. Tevhide aykiri

58 En’am 6/124.
59 en-Nesefi Bahru’l-kelam, s. 223; Tabsiratii’l edille, 11, 104.
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bir inancin peygamberler tarafindan sunulmasi imkansizdir. Cinkt
bdyle bir inan¢ en cahil olanlara bile layik degildir. O halde isa’nin
davetini bu anlamda etkisi olmamaistir.60

Tum peygamberlerin cagrisi gibi Hz. Peygamber’in ¢agrisi tevhi-
de ve tenzihe yoneliktir. Fakat onun cagrisi kisa zamanda tim gelis-
mis bolgelere ulasmistir. Hz. Peygamber’in geldigi dénem ve bu do-
nemdeki inanc¢ bicimleri géz éntine alindiginda kisa stirede bu sekil-
de yayginlik kazanmasinin anlami da ortaya cikar. O dénemde in-
sanlik yanlis birtakim inanislar icinde ytizmekteydi. Putlara tapanlar
tas ve odunlara ibadet etmekte idiler. Yahudiler asir1 bir tesbih da-
slUncesi icerisindeydi. Mecusiler dtialist bir Tanri anlayisina sahipti
ve anne ve kiz kardesle evlenmeyi uygun géren carpik bir uygulamay:
benimsemislerdi. Hiristiyanlar teslise inaniyor, Sabiler yildizlara ta-
piyorlardi. Dlinya inan¢ cografyasi bu sekildeydi. Hz. Muhammed’in
peygamber olarak gorevlendirilisinden sonra bunlarin yanlis inanis-
lar1 belirgin bir sekilde ortaya cikti ve yanhs olduklar1 anlasildi. In-
sanlik tevhit inancinin aydinligiyla isitmamaya basladi. Iste onun
cagrist hasta kalpleri tedavi etme, zulme dlismus nefisleri iyilestirme
noktasinda diger peygamberlerle mukayese edildiginde cok daha
mukemmeldir. O halde Hz. Muhammed (a.s.) tim peygamberlerden
Ustindr.6!

Bugiin tevhide aykiri inanislara sahip olanlarin, hatta teslisi e-
sas alanlarin, bu inanislarini tevhide uygun bir tarzda yorumlama
ihtiyaci icinde olmalar1 da Hz. Muhammed’in (a.s.) ¢cagrisinin bir so-
nucu olarak anlasilmasi gerekir. Zira tevhidin ortaya c¢ikmasi ve o-
nun temel ve makul bir inanis oldugu bu sayede olmustur. Islam’in
tevhit dini olmasinin temel unsurlarindan biri de, onun insanlar ara-
sinda gerek o zamana kadar gerekse daha sonra ortaya cikacak an-
layislara cephe almasi ve baska dinlerin tevhide aykir1i diisen
ulthiyet anlayislarini tashih etmesidir.62

Islam diistince tarihi icinde Hz. Peygamber’in diger peygamber-
lerden Ustin oldugunu desteklemek icin genelde basvurulan usul,
onun mucizeleri ile diger peygamberlerin mucizelerin mukayesesi
seklinde olmustur. Her peygamberin mucizesine karsilik, Hz. Mu-
hammed’in (a.s) bir mucizesi 6rnek gosterilmistir. Bununla ilgili ola-
rak Beyhaki, Imam Safii’'den nakledilen béyle bir kiyaslama dikkatle-
re sunar.

Buna gore Hz. Peygamber’e verilen mucizeler hicbir peygambere
verilmemistir. Isa’ya éliileri diriltme mucizesi verilmis, buna karsilik
Hz. Muhammed’es hurma kuttiglnin inlemesi mucizesi verilmistir.

60 er-Razi, el-Metalibu’l-aliye, VIII, 121.
61 er-Razi, el-Metalibu’l-aliye, VIII, 122.
62 Bk. Bekir Topaloglu, “Allah” mad., DIA, 11, 477.
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Hurma kiGttglintn inlemesi o6lileri diriltmekten daha agik bir muci-
zedir. Musa'ya denizin yarilmasi mucizesi verilmis, Hz. Peygamber’e
ayin ikiye ayrilmasi mucizesi verilmistir. Ayin ikiye yarilmasi bundan
cok daha harikulade bir olaydir. Clinkti bu semavi bir ayettir. Tas-
lardan suyun fiskirtilmasina karsilik Hz. Peygamber parmaklarindan
su akitmistir. Taslardan suyun fiskirmasi olagan bir seydir ve bilinen
bir husustur. Kan ve etin arasindan suyun akitilmasi ise dehsetengiz
bir seydir. Rizgarlar Hz. Stileyman’in emrine verilmistir. Buna karsi-
Iik Hz. Peygamber’e mirac¢ olay1 bahsedilmistir.63

Buna benzer karsilastirma orneklerine rastlamak mumkindur
ve bu liste daha da genisletilmistir.64 Bu tir mukayeselerin gecmis
din mensuplarinin Islam’a girmesiyle veya Islam’in bu kiiltirlerle
karsilagmasinin bir sonucu ortaya ciktig1 acikca goérulmektedir. Zira
Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerde peygamberlerle kendisinin
karsilastinnlmamas1 gerektigi vurgusu dikkate alindiginda, bunun
Islam’in bilinyesinden cikmis bir degerlendirme olmadiginmi séylemek
pekala mumkutndir. Boyle bir anlayistan hareketle ortaya konan
peygamber tasavvuru bizzat peygamberin hadislerinde vurgulanan
anlayisla bagdastirilmas: zor godztikmektedir. “Ben Yunus b.
Metta’dan hayirlhlyim demek kimseye yakismaz” beyani, aslinda bdyle
bir mukayese dlistincesini ortadan kaldirir. Yine “peygamberler ara-
sinda ayirim yapmaywn”6s ifadesi ile tarih icinde yapilan mukayese ve
yaristirmalarin uzlastirilmasi kolay degildir.

Bu mukayese ve usttinltik yarisi daha ileri konumlara vardiril-
mis, nebi-filozof, nebi-veli gibi karsilastirmalar yapilmistir. Kanaati-
me gore bu tir mukayeselerin anlami yoktur. Razinin de ifade ettigi
gibi, varlik alani, gorevi, fonksiyonu farkli olanlar arasinda bdéyle bir
mukayeseye gitmek dogru degildir. Ancak bir muslimanin Hz.
Peygamber’in peygamberlerin sonuncusu oldugu ve tim insanligin
en Ustlint olduguna inanmasi, inancinin geregidir. Bunun disinda,
asirt yuceltmeci tavirlarla onu yanlis tasavvur etmeye yonelik
aciklamalar yanlis mecralara gétiirmektedir.

II. ibn Kemal ve “Efdaliyyetii Muhammed (A.S)” Adh Risalesi
A. ibn Kemal’in Hayatina Kisa Bir Bakis

Osmanl devri ilim sahsiyetlerinin énemli simalarindan olan ibn
Kemal, diger bir adiyla Kemalpasa zadenin asil adi Semseddin
Ahmed b. Stleymandir. Yavuz Sultan doéneminde ilim ilim mahfille-

63 Beyhaki, Menakibu’s-Safii, s. 38. (Sa’d el-Marsifi, Edvaun ala ehadisi’l-isra ve’l-
mirac, s. 10’dan naklen.)

64 Bk. el-Isfehani, Deldilu’n-niibtivve, 11, 596; izztiddin b. Abdtsselam, Bidayetu’sul fi
tafdili’r-rasil, thk. fyad Halid ed-Debbag, Beyrut 1995.

65 Muislim, Fedail, 159.
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rinde temayliz etmeye baslamis ve Kanuni devrinde zirveye ulasmis-
tir.

1469 yilinda dogan ibn Kemal’in dogum yeri ihtilaflidir. Kaynak-
larda Tokat ve Edirne sehirlerinde dogdugu belirtilmekle berabert®
kuvvetli olan kanaat Tokatta dogdugu seklindedir.6” Erken yasta
tahsil hayatina baslayan ibn Kemal, , dénemin usule uygun olarak
askeri sinifa intisap etmis ve daha sonra buradaki gérevinden ayrila-
rak Edirne’de Dartilhadis medresesinde egitimine devam etmistir.
Burada Molla Lutfi'den (6 900/1495) ders almaya baslamistir. Diger
hocalar1 arasinda Muslihuddin Mustafa el-Kesteli (6. 901/1491) ve
Hizir Bey’in oglu Sinan Pasa (6. 801/1486) bulunmaktadir.68 Ogreti-
mini tamamladiktan sonra Edirne’deki Taslik medresesi muderrisli-
gine atanmistir.®® Daha sonra sirasiylaishak Pasa Medresesi,
Halebiye Medresesi ve Edirne Sultan Beyazit medresesi muiderrisligi
gorevlerinde bulunmustur.7°

Yavuz Sultan Selim doneminde 1516 yilinda Edirne kadiligina,
ardindan aymni yil icerisinde Anadolu Kazaskerligi gorevine getirilmis-
tir. Anadolu Kazaskeri oldugu dénemde Yavuz Sultan Seli ile birlikte
Misir seferine katilmistir. 1526 yilinda Seyhtlislam Zenbilli Ali Efen-
di'nin vefati1 tizerine bu goérve tayin edilmis ve 1534’te vefatina kadar
bu goérevine devam etmistir. Ibn Kemal’in mezar1 Edirnekap1 Mezarli-
g1 disinda bulunan Mehmet Celebi zaviyesindedir. 71

B. ilmi Sahsiyeti ve Eserleri

Islami ilimlerdeki derin bilgisi dolayisiyla Miifti’s-sakaleyn (in-
sanlarin ve cinlerin muftiist) invanini1 alan?? ibn Kemal, Osmanl
déneminin 6nemli alimleri arasinda yer alan ve o dénemdeki ilmiye
sinifi arasinda olusan mekteplesmede kendisinden 6nce Davud-i
Kayseri, Molla Fenari, Sinan Pasa gibilerinin takip etmis oldugu
Fahreddin er-Razi okuluna mensuptur.”® Islami ilimlerin duraklama
donemi olan serh ve hasiye déoneminin basladig bir dénemde yetis-
mistir.7+ Islami ilimlerin hemen her bransinda eserler vermis ve ayni
zamanda tarihciligiyle de dikkat cekmistir. Ilgilenmis oldugu ilim dal-
lar1 ayn1 zamanda 6 dénemin sosyal ilimler niteligi tasimasi dolayi-

66 Mecdi Efendi, es-Sekaiku’n-numaniyye Tercemesi, s. 381; Bursali Mehmet Tahir,
Osmanli Mtiellifleri, 1, 223.

67 Parmaksizoglu, “Kemal Pasazade” mad., IA, VI, 561.

68 Mecdi Efendi, es-Sekaik, s. 382.

69 Parmaksizoglu, “Kemal Pasazade” mad., IA, VI, 562.

70 Tagképriizade, es-Sekaiku’n-numaniyye fi ulema-i Devleti’l-Osmaniyye, s. 378; Is-
mail Hakki Uzuncarsili, Osmanl Tarihi, II, 669.

71 Sayin Dalkiran, Ibn Kemal ve Diistince Tarihimiz, s. 42-43.

72 [smail Hakki Uzuncarsili, Osmanl: Tarihi, 11, 668.

73 llyas Celebi, “Kemalpasazade” mad., DIA, XXV, 242-243.

74 Said Yazicioglu, “Kelameci olarak Ibn Kemal”, Seyhiilislam Ibn Kemal, s. 180.
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siyla, o donemdeki sosyal bilimcilerin énemli bir sahsiyeti olarak da
kabul edilebilir.7>

Onun her ilim dalinda eser vermis olmasiyla beraber daha cok
nakli ilimlerle ugrasmis, kendisinden &ncekileri asmistir. Ilmi kariye-
riyle ilgili olarak onun, kendisinden 6nceki alimlerden Tafttazani ve
Seyyid Serif el-Clircani’ye benzetilmesi ve “onun caginda yasamis
olsalardi odan ders okurlardi” seklinde beyanlarin bulunmasi, ilmi
kisiligi ile ilgili yeterince bilgi vermektedir. Nitekim devrinin ileri ge-
len ilim adamlari da ondan ders okumuslardir.76

Onunla ilgili olarak ifade edilen hususlardan biri de cifr ilmini
kullanmis olmasidir. Bununla ilgili olarak Kura’an ayetlerin ayetle-
rinden hareketle gelecege iliskin birtakim saptamalarda bulunmasi-
dir. Enbiya suresinin 105. ayetini cifr ilminin kurallarina uygun ola-
rak tahlil ederek Yavuz Sultan Selim’in Misir1 fethedecegine dair tes-
pitidir.77

Cok tiretken bir yazar olan Ibn Kemal’in eselerinin sayisiyla ilgili
olarak kaynaklarda farkli sayilar verilmekle beraber, bunlarin orta-
lamas1 alindiginda ¢ yliz kadar eseri oldugunu séylemek mumkiin-
dur.7® Esrline Turkce, Farsca ve Arapca olarak yazmistir. Kur’an,
Hadis, Kelam, Felsefe, Mantik, Tasavvuf, Tarih ve Dil konularinda
eserler vermistir. Eserlerinin pek azi nesredilmistir.”® Ahmed Cevdet
Pasa kisa risalelerinden bazilarini nesretmistir.8° Biz sadece kelam ve
akaide dair yazmis oldugu eserlerinden bir kacini vermekle yetinece-
giz.

1. Hasiye ale’t-Tehaftiit: Hocazade ve Tusinin Tehaftit'lerine
yazmis oldugu serhtir.

2. Risale fi beyanil-akl.

3. Risale fi tarif-i ilm-i kelam.

. Risale fi viizudi’z-zihni.

. Hasiye ale’l-Mevakaf.

. Risalttil-eys ve’l-leys.

. Risale fi isbatil-vacibil-kadim.

. Risale fi ebeveyni’n-Nebi.

O 00 N & U H

. Risale fi fazdileti’n-nebi ala sairi’l-enbiya.

75 Baheddin Yediyildiz, “Tarih Kaynag Olarak Ibn Kemal”, ”, Seyhiilislam Ibn Kemal,
s. 67.

76 Ahmet Ugur, Ibn-i Kemal, s.13.

77 Hoca Sadettin, Tacu’t-tevarih, IV, 329.

78 Samil O¢al, Kemalpasazadenin Felsefi ve Kelami Gériisleri, s. 25-26.

79 Mustafa Fayda, “Ibn Kemal’in Hayat1 ve Eserleri”, Seyhiilislam Ibn Kemal, s. 60

80 [bn Kemal, Resail, nsr.Ahmed Cevdet), Istanbul, 1316.
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10. Risale fima yeteallku bi halki’l-Kur’an.

11. Takaddtmu’l-illet ale’l-ma’lul.

12. Risale fitahkiki’l-iman.

13. Risale fi hakki ebeveyin’n-Nebi.8!

C. Ibn Kemal’in “Edaliyyetii Muhammed (A.S)” Adl1 Risalesi

Osmanli ilim hayatinda ve ilim mabhfillerinde Seyh
Bedreddin’den baslayarak semavi dinler arasinda, bu dinlerin ortak
karakterlerini dikkate alarak uzlastirma cabalarinin bulundugu bi-
linmektedir. Bu faaliyette en 6énemli egilim, Isevi hareketlerdir. Bun-
lar kimi zaman iyi niyet tasidigi sdylenebilse de zaman zaman gizli
niyetlerine zemin arama cabasi olarak da telakki edilebilir. Iyi niyete
dayali olarak bdyle bir cabanin s6z konusu edilmesi, biraz da kay-
naklarda bulunan bazi bilgiler ve naslarin karakterlerinde mevcut
ipuclaridir. Osmanl tarihi boyunca gizli Isevi egilimlerin yaninda so-
nu mahkemeyle biten mutnferit hadiseler de mevcuttur.82 Molla Kabiz
bu egilimleri barindirandan biridir. Aslinda Stinni Turk ulemadan
olan bu zat, halk arasinda Hubmesihi (Mesih severler) olarak bilinen
tarikatin kurucusudur. Kanuni devrinde yasamis olan bu kisi Hz.
Isa’nin Peygamberimizden tistiin oldugunu savunmus ve bu fikirleri-
ni halk arasinda yaymaya calismistir. Kanuni dénemi Sadrazamla-
rindan Ibrahim Pasa’nin emriyle yakalanarak Rumeli Kazaskeri
Fenarizade Muhiddin Efendi ve Anadolu Kazaskeri Kadiri Efendi ta-
rafindan sorgulanmistir. S6z konusu bu iki alim Molla Kabiz1in iddia-
larini cevaplamaya caligsa da o, kendisini ayet ve hadislerden deliller
getirerek savunmus ve muhakeme sonunda serbest birakilmistir.
Kendisin de hazir bulundugu bu mecliste tutuklanamayisini hazme-
demeyen Kanuni Sultan Stleyman, ikinci bir emirle tutuklanarak
muiftii ibn Kemal ve Istanbul Kadis1 Sadi Celebi sorgulamayi yapmak
lizere goérevlendirilmistir. Bu celsede Ibn Kemal onun iddialarini red-
detmis ve zindik oldugu htikmtinti vermistir. Blitin 1srarlara ragmen
iddiasin terk etmedigi icin 1527 tarihinde idam edilmistir.83 ibn Ke-
mal bu meyanda mezklr sahsi reddetmek Uzere bu risaleyi kaleme
almistir.

Eserin icindeki malumat dikkate alindiginda ibn Kemal, Osman-
I dtistincesini sekillendiren eserlerdeki bilgileri aktarmak ve onlar-
dan alintilar yapmak suretiyle tezini desteklemeye calistigl gériilmek-
tedir. Bu kaynaklarindan olan 6zellikle Taftazani’ye ait Serhii’l-akdid

81 Brockelmann, GAL, II, 598-599; Suppl. II, 669. Ibn Kemal’in eserlerinin detayl
listesi icin bkz. Ilyas Celebi, “Kemalpasazade” mad., DIA, XXV, 246; Sayin Dalkiran,
Ibn Kemal ve Diistince Tarihimiz, s. 64-68; Samil Ocal, Kemalpasazadenin Felsefi ve
Kelami Gortigleri, Ankara 2000, 26-51.

82 Nuri Ince ve digerleri, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, 11, 153.

83 (Tertip Heyeti), Molla Kabiz, Islam Ansiklopedisi, VI, 15-16.
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ve Serhii’l-mekasid, Kadi Beyzavi’ye ait Envaru’t-tenzil ve esraru’t-tevil
eserlerinden istifade etmis, zaman zaman da farkli kaynaklar kulla-
nilmistir. O. bu kaynaklardan alintilarda bulunmakla beraber, uy-
gun gérmedigi yonlerini elestirmistir.

ibn Kemal, kullanmis oldugu nakli delillerden hadislerle ilgili bir
sened tenkidi yapmamakla beraber, metin degerlendirmesinde bu-
lunmakta, onlar1 yorumlayarak yeni birtakim yorumlara girismekte-
dir. Risale polemik tslubuyla kaleme alinmis olmasina ragmen, de-
gerlendirmesinde ilmi tGsluba uygun bir usul takip etmistir. Ancak
yine de polemik tslubunun bir sonucu olabilecek beyanlarda bu-
lunmaktan tabii olarak kacinamamastir.

1. Eserin Niishalari ve Tanitimlari

Yaptigimiz arastirma sonunda bu eserin matbu olmadig sonu-
cuna vardik. Bu itibarla eseri glin ytiziine cikarip irdelemek istedik.
Stleymaniye kutiphanesinde eserin cesitli nishalar1 bulunmakta-
dir. Eserin esas metnini ortaya cikarirken su ntishalar esas aldik.
Bunlar Es’ad Efendi 3618, Es’ad Efendi 3551, Digtimlti Baba 351 ve
Laleli 2285°de kayitli ntishalardir.

Risalenin ismi bazi kaynaklarda farkl olarak gosterilmektedir.
Tahkike esas aldigimiz ntishalarda eserin ismi “Afdaliyyetii Muham-
med ala sairi’l-enbiya’ seklinde yer almaktadir. Ismet Parmaksizoglu
Yahya Efendi nr. 439’da kayithh olarak gosterdigi bahse konu olan
risalenin adini1 “Afdaliyyetii’n-nebi aleyhisselam ala sdiri’l-enbiya”
seklinde vermektedir.®¢ Brockelmann ¢“Enne Resulellah ekmelii’l-
enbiya ve efdaliir’r-riistil’8> ismiyle bahsettigi eser bu olsa gerektir.
Onun verdigi Ibn Kemal’in eserler listesi icersisinde Hz. Peygamber’in
Ustinligtinden bahseden baska eser olmadig1 dikkate alindiginda bu
sonuca varmak mUmkundur. Ayrica “Risale fi fazileti’n-Nebi ala sai-
ri'l-enbiya” seklinde de gecmektedir. Suleymaniye Kuttiphanesi
Kasidecizade Stleyman Sirr1 nr. 677’'de “Risale fi fazileti’n-nebi’ ola-
rak gecer.86

a. Es’ad Efendi niishas1 1:

Ibn Kemal’in diger risaleleri ile birlikte bulunan ve Stileymaniye
Kuttiphanesi Es’ad Efendi 3618 numarada kayith olan bu yazma
nlisha 7 varaktan olusmaktadir. Talik tazisiyla istinsah edilmistir.
Risalenin ad1 (sLs¥) yiu e sese 4lzi) ) geklindedir. Risale besmeleden
sonra hamdele ve salvele ile baslamakta <l Géai 8 4 sens Al 03¢d 2ays
sl &l ey s Aidl seklinde devam etmektedir. Her varak ortalama
19 satirdan olusmaktadir. Son varakta ise

84 Parmaksizoglu, “Kemal Pasazade” mad., IA, VI, 564.
85 Brockelmann, GAL, II, 598; Suppl. 11, 669.
86 Suleymaniye Kuttiphanesi, nr. 667.
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seklinde bir ibare ile risalenin bittigine isaret edilmektedir. Bunun
icin kullandigimiz rumuz (¢)’dir.

b. Es’ad Efendi niishas1 2:

Esa’ad Efendi 3551 numarada kayitli olan bu ntisha doért varak-
tan olusmaktadir. Mecmuanin 127b-130a varaklari1 arsinda yer al-
maktadir. Her varak 29 satirdan meydana gelmektedir. Talik tazisiy-
la istinsah edilmistir. Risale Es’ad Efendi niishast 1 niishasi ile ayni
baslangic ifadelerine yer vermektedir.

Ifadesi ile bitmekte ve (Al o2 < ) ifadesi yer almaktadir. Bu
risaleden sonra ibn Kemal’in zindiklar hakkindaki risale baslamak-
tadir. Bu ntisha icin kullandigimiz rumuz (!)’dir.

c. Laleli Niishasai:

Laleli 2285 numarada kayithdir. 2a-4b varaklar1 arasinda yer
alan bu ntishanin her varaki 28 satirdan olusmaktadir. Talik tazisiy-
la istinsah edilmistir. Risale besmeleden sonra hamdele ve salvele ile
baslamakta ( ) seklinde
devam etmektedir.

ifadesi ile sona ermektedir. Bu nusha i¢in (J) rumuzunu
kullandik.

d. Diigiimlii Baba Niishasi1:

Stileymaniye Ktttiphanesi DUgimlt baba numara 351°de kayith
olan bu nuisha risaleleri iceren mecmua icinde 41b-48a varaklarn a-
rasinda yer almaktadir. Toplam sekiz varaktan olusmaktadir. Her
varak 18 satir ihtiva etmektedir. Talik tazisiyla istinsah edilmistir.
Diger ntishalarla ayni baslangic ifadelerine yer vermektedir. Risale

seklinde sona ermektedir. Risalenin kenarinda aciklama mahi-
yetinde bazi notlar mevcuttur. Bu ntisha icin (3) rumuzunu kullan-
dik.

D. Risalenin Nesrinde Takip Edilen usul

Risalenin hacmi biyltk olmadig: ve metnin tespitinde zorluk go-
zikmedigi icin yukarida tanitimlarini yaptigimiz ntishalardan hare-
ket ederek risalenin metnini ortaya koymaya calistik. Bu niishalar-
dan herhangi birini esas almak yerine, tercih yolunu benimsedik.
Nuishalar arasinda farkli olan kelime ya da ifadelerden tercih ettigi-
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mizi metin icerisine yerlestirerek bu ntisha farkliliklarini dipnotlarla
gosterdik. Yazarin kaynak olarak kullandig: eserlerden yapmais oldu-
gu iktibaslar asil kaynaklarindan bularak bunlari da dipnotta ver-
meye calistik.

Eserde yapilan alintilar, asil kaynakla farkliliklar gésterdiginde
asil kaynakta bulunan sekli tercih ederek metne koyduk ve dipnot-
larla isaret ettik. Farkliliklar cok fazla oldugunda muellifin alintisini
aynen metne yerlestirdik ve asil kaynaktaki metni dipnotta verdik.
Metinde gecen ayet ve hasisler de tahric edilmis, kaynagi bulunama-
yanlar icin dipnotta bilgi verilmistir. Ntisha farkliliklar1 dipnotta gos-
terilirken, ntishanin rumuzu ile birlikte (+) isareti kullanilmistir. Sa-
dece bir ntishada farkli ise bu nlisha rumuzunun yanina (:) isareti
konulmus ve farkli olan kelime yazilmistir. Diger ntishalarda bulun-
mayip sadece tek bir ntshada bulunan kelimeler, metne uygun
distigt takdirde, metnin igine yerlestirilmis ve koseli parantez []
icine alinmistir. Ibn Kemalin risalede yaptigi alintilarin nerede
bittigini gdstermek tzere kullanmis oldugu ( ) seklindeki
ibare metinden c¢ikarilmis ve alinti metni tirnak icerisinde
gosterilerek kaynagi dipnotta ifade edilmistir.

III. Risalenin Muhtevasi

ibn Kemal’in eserinde konu ettigi hususlardan hareketle, eserin
yazilmasina vesile oldugu Molla Kabizin distnceleri hakkinda bilgi
sahibi olmaktayiz. Buna gére Molla Kabiz, Hz. Isa’nin niizultine ilis-
kin rivayetlerden ve literattirdeki bazi yorumlardan hareketle onun
Usttinltigline istidlal ettigi gibi, baska rivayetlerde gecen ve Hz. Pey-
gamber’in diger peygamberlerden Ustlin olmadigina dair ifadelerini
esas alarak hareket etmis veya en azindan bunlar yanhs fikirlerine
gerekce olarak sunmustur. ibn Kemal bunlarn tek tek alarak inceler
ve her birinin nasil anlasilmasi gerektigi tizerinde durur. Eserin te-
mas ettigi temel yaklasimlar su sekilde ortaya koymak mumktndur:

1. ibn Kemal’e gére, Hz. Muhammed'’in (a.s.) her bakimdan pey-
gamberlerin en faziletlisi olduguna inanmak muslimanlarin icma
ettigi bir husustur. Bu inang, onun timutinden tsttin oldugunun ifa-
de edilmesiyle gerceklesen bir durumdur. Ayrintilarda bunu acikla-
mak sadece bir zorunluluk halinde mumkindtr. Cinkti Hz. Pey-
gamber’in diger peygamberlerden Usttinltigiint tafsilatli olarak orta-
ya koymak, diger peygamberlerde bir eksiklik oldugunu gosterme
diistincesini barindirmaktadir. Bu itibarla bu konuda s6z sdylemek-
ten sakinmak gerekir ve Hz. Peygamber de bu tavsiyede bulunmus-
tur. Ibn Kemal kendisinin buna mecbur kaldigini1 séylemekte ve bu
sebeple konuyu ele aldigini da ifade etmektedir.

2. Hz. Isa’nin, ahir zamanda yeryliziine ineceginden hareketle
onun Ustinltigli sonucuna varilamaz. Clinkt burada onun gelisi,
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davet acisindan peygamber olmasina yonelik ifadedir. Yaradilis ba-
kimindan peygamberlerin ilki Adem (a.s), peygamberlikle gbrevlen-
dirme (bi’set) bakimindan sonuncusu Muhammed (a.s.)’dir. Clinkd,
davet acisindan peygamberlerin sonuncusu Isa (a.s.)’dir. Onun gelisi,
Buhari sarihi Kirmani’nin distindtgiintin aksine Hiristiyanlarin di-
nini iptal etmek seklinde degildir. O ha¢ ve domuz konusundaki ruh-
sat1 kaldiracaktir. Zaten bizim dinimizin gelmesiyle daha 6nce bu
dinler batil olmustur. Isa’nin inmesi dolayisiyla onun son peygamber
oldugu dustincesini reddeden ibn Kemal, Taftazani'nin Hz. Isa’nin,
ahir zamanda yeryliziine inmesiyle son peygamber olacagi diistince-
sini, “dinin nesh edildigi ve dolayisiyla Hz. Isa’ya vahiy gelmeyecegi’
diistincesine baglamasin elestirir. Zira Ibn Kemal’e gére onun dini-
nin nesh edilmesi, ona vahyin gelmemesini gerektirmez. Ctinkti vahiy
sahibinin mutlaka peygamber olmasi gerekmez.

3. Peygamberimiz Hz. Muhammed’in tim diger peygamberlerden
Ustlin olusu, kesin delillerle ve immetin icmai ile sabit olan bir hu-
sustur. Taftazani’nin ileri stirdigti bicimiyle konuyu delillendiren ibn
Kemal, “siz insanlar icin ¢tkanlmis en hayult timmetsiniz” (Al-i Imran
3/19) ayetinde, Hz. Muhammed’in immetinin en hayirlh immet ol-
masini, bu Ummetin peygamberinin de en hayirl ve faziletli olmasin
gerektirdigini séyler. Ummetin en hayirli olmasi ise, dini acidan ke-
mal noktasinda olmalarina baglidir. Hz. Peygamber’in hadislerinde
vurgulandig1 gibi, “dikkat edin, sizin icin iki sevap vardir’®” ifadesi,
Muslimanlarin diger din mensuplarinin aksine, gecmis tim pey-
gamberleri de kabul etmeleri esasina baglar.

4. Taftazani'ye gére Hz. Isa’nin, semada diri olarak bulunmasi
tarzindaki rivayette onun Usttinltigtine delil olabilecek bir delil yok-
tur. Cinkl o yerylzine indiginde Hz. Peygamber’in dinine tabi ola-
caktir. Bir baska hadiste ifade edildigine gére Hz. Peygamber “Musa
sag olsaydi bana tabi olmaktan baska yapacak bir seyi olmazdi’s®
buyurmustur. Ibn Kemal bu gériistin Hz. Musa ile ilgili hadise da-
yandigini ve bunun da sadece Musa (a.s.) ile sinirli olmadigi, bilakis
illette ortak olmalari dolayisiyla tim peygamberleri de icine aldig:
esasina dayandigini ifade eder. Bu illet, Hz. Peygamber’in tiim insan-
liga teyit edilmis hiiktimlerle génderilmis olmasidir ki, bunlar da 6zel
bir sekilde getirilen genel hiiktimlerdir. Ibn Kemal, burada Kadi
Beydavi’den konu ile ilgili géristini nakleder ve elestirir. Beydavi,
“Yaninizda bulunan (Tevrath tasdik edici olarak indirdigim Kuran'a
inanun”® ayetini tahlil ederken, burada Kur’an’in énceki ilahi kitapla-
1 tasdik edici olmasini séyle aciklar:

87 Buhari, Enbiya, 50.
88 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, III, 338.
89 Bakara 2/41.



Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi V (2005), Sayu: 1 171

Kur’an ehl-i kitabin elinde bulunan kitaplart tasdik edicidir. Ctin-
kii o kitaplarda haber verilen tarzda nazil olmustur. Onlarda bulunan
kissalara, tevhide, ibadete, giinahlardan kacinmaya cagirmast konu-
sunda onlara uygundur. Teferruata iliskin htiktimlerde onlara aykirt
olmast, aswrlarnin degismesiyle ihtiyaglarnin degismesi sebebiyledir. Zira
onlardan her biri, kendi ¢cagina nispetle ve hitap ettigi toplumun ihti-
yaglari gézetmesi agisindan haktir. Hatta énce nazil olanlar sonraki
donemlerde inseydi, sonra indirilene uygun olarak gelirdi. Bu sebep-
ten dolayr Hz. Peygamber, Hz. Musa’nin peygamberimize tabi olmast-
nun imana aykiwrt olmadigini, aksine onu gerektirdigine dikkat cekerek
“Musa sag olsaydir bana tabi olmaktan baska yapacak bir seyi olmaz-
di” buyurmustur.%°

ibn Kemal onun bu yaklasiminin isabetli olmadigini savunur.
Cunkt eger bu sekilde dustintilecek olursa, Hz. Peygamberin hadi-
sinde ifade edileni ters cevirerek “Muhammed Musa zamaninda sag
olsaydi, ona tabi olmaktan baska yapacak bir seyi olmazdi” seklinde
okumak mumktn olurdu. Halbuki s6ztin baglami buna uygun degil-
dir. Eger Hz. Peygamberin tim insanlga génderilmis ve onlarin tabi
olacaklar1 tiim huikiimleri iceren bir dinle génderilmis oldugu esas
alinirsa, bu takdirde ifadenin ters cevrilerek okunmasi mtimkin ol-
maz. Musa’nin (a.s.) dini, peygamberimizin dininin aksine nesh edil-
me konumundadir. Iste hadis bu sekilde anlasilmalidir. Bu anlamda
Hz. Peygamber’in tim peygamberlerden daha faziletli olduguna delil
teskil eder.

5. Taftazani’nin Hz. Peygamber’in Hz. Adem’den degil, onun ev-
latlarindan tstiin oldugunu gésterecegi endisesiyle “Ben Adem’in o-
gullanimin efendisiyim ve bunda éviing yoktur”®! hadisinin zayif oldu-
gunu zikretmesini isabetli bulur.

6. Hz. Muhammed (a.s.), tim insanlara ve cinlere goénderilmis
olmasi, peygamberligi ve diger peygamberleri sona erdirici bir pey-
gamber olmasi, dininin diger tim dinleri nesh etmesi, kiyamet gi-
nuinde tim insanliga sahitlik yapacak olmasi ve zahiri mucizesi olan
Kur’an’in tim zamanlar boyunca devam etmesi onun tim peygamber
olusunu gosteren 6zellikleridir. Bu meyanda “peygamberlerden bazi-
lanint diger bir kismina tistiin kildik” (Bakara 2/253) ayetinde vurgu-
lanan, Hz. Muhammed’in (a.s.) digerlerine Usttinlagadur.
Zemahseri’nin bu ayeti tefsir ederken, “bazilar?” ifadesinin icine diger
peygamberleri ilave etmesini®?2 ve bu durumu su hadisle destekleme-
sini isabetli bulmaz. Ibn Abbas séyle anlatiyor: “Mescitte peygamber-
lerinden faziletlerinden bahsediyorduk. Cok uzun ibadeti dolayiswyla

% el-Beydavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t—tg’uil, I, 57-58.
91 Mtislim, Fedail, 3; Tirmizi, Menakib, 1; Ibn Mace, Zuhd, 37
92 ez-Zemabhseri, el-Kessaf, I, 382-383.
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Nuh’u, Allah’a ile dostlugu sebebiyle Ibrahim’i, Allah ile konusmast
sebebiyle Musa’yt ve semaya yiikseltilmesi sebebiyle Isa’yt zikrettik
ve dedik ki: “Hz. Peygamber, tiim insanlara génderilmesi, gecmis ve
gelecek giinahlarimin bagislanmast ve son peygamber olmast dolayt-
swla en tistiin olandw.” Bu swrada Hz. Peygamber igeri girdi ve “ne ile
mesgulstintintiz” dedi. Konuyu anlattik. O da séyle dedi: “Hi¢ kimse-
nin Yahya b. Zekeriya’dan daha hayurli olmast gerekmez. Ciinkii o hig
gtinah islemedi ve bunu kalbinden bile gecirmedi. ™3

Ibn Kemal, Zemahseri’nin burada isabetli davranmadigini, ¢lin-
ki Muslimanlarin icmai ile Gstinltige layik olanin, en Gstiin olmaya
layik olan kimse oldugu hususunun altini gizer. Ayrica s6z konusu
hadisle meselenin desteklenmesi ise reddedilmistir.

7. Hz. Isa’nin semaya ytikseltilmesi ve orada yasadigi hususu ise
bir Gstinlik degildir. Hz. Peygamber’in semaya yukseltilmemesi ve
yeryliziinde hayatini tamamlayarak o6lmesi cok daha onemlidir. O,
sahsini ve dinini kemale erdirdikten sonra 6lmustir. Nefsin bedenle
iliskisi, varligin kemale ermesine yoneliktir. Varligi kemale erince de
nefis bedenle iliskisini keser ve aslina déner. Bu Hz. Peygamber’in
sahsi kemalini ifade eder. Onun 6lmus olmasi immet icin de bir
rahmet kaynagidir. Hz. Peygamber’in “Allah bir kullart icinde bir toplu-
luga rahmet dilediginde, peygamberlerinin ruhunu kabzeder. Ve onu
onlardan énce kendileri icin bir éncti yapar’®* hadisinde ifade edildigi
gibi bu immet icin bir rahmet kaynagidir. Hz. Peygamber’in insanlar
arasinda yasayip 6lmesinin bir baska faydasi da onun bulundugu
mekanin mukaddes bir mekan olmasi, dualarin ytkselme yeri ve ita-
at tizere toplanma vatani olmasidir.

8. Taftazani Isa’nin (a.s.) éliileri diriltmesi, hastalar iyilestirmesi
gibi mucizeleri ve onun temiz bir kadindan dinyaya gelmesi, pey-
gamberlerin gelmis oldugu bir ortamda yetismesi hususlarini hatirla-
tarak bunlarin onun Ustinltigtine delil olmadigini, aksine Hz.
Muhammed’in Gstinligine delil olduklarini séyler. Hz. Muhammed
(a.s.) musriklerden dogmus olmasi ve onlar arasinda yetismesine
ragmen tevhide uygun olarak hayatini devam ettirmistir. Musriklerle
miuicadele etmis ve onlar tevhide uygun bir hale getirmistir. Hz. I-
sa’nin mucizeleri ise Hz. Peygamber’in ve Kur’an’in haber vermesiyle
séhret kazanmistir. Bu itibarla Hz. Isa’nin mucizeleri ile Hz. Mu-
hammed’in mucizelerini mukayese etmek mtimkin degildir.95

ibn Kemal, burada Taftazani Hz. Peygamber’in musriklerden
dogmus olmasi seklindeki diistincesini elestirir. Clinkt bdyle bir d-
stnce efdaliyete engel teskil eder. Zira babasi musliman olan bir

93 Buhari Enbiya, 24.
94 Miislim, Fedail, 24.
95 Bk. Taftazani, Serhu’l-mekasid, V; 47-48.



Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi V (2005), Sayu: 1 173

musliman ile sadece kendisi miisliman olan bir kimsenin denk ol-
madigl muslimanlarin icmai ile sabit olan bir durumdur. Ecdadin
kufria, nesep acisindan seref eksikligidir. Hz. Peygamber’in ebeveyni
ise asla musrik degildir. Zaten bu konu selef acisindan tartismalidir.
Ibn Kemal bu konuda bir kitap yazdigini séylemektedir. Orada Hz.
Peygamber’in ebeveyninin tevhid tizere olduklarini delilleriyle ortaya
koymaktadir.?¢ Bu itibarla Taftazani’nin bu yaklasimi ona goére bu-
yik hatadir ve yanhs degerlendirmelere yol acmaktadir.97 ibn Kemal
miuisliiman toplum icinde Hz. isa’nin Hz. Peygamber’den tistiin oldu-
gu seklindeki hezeyanlari képeklerin havlamasina benzetir ve bunla-
rin boyle diisinmelerinin O’nun faziletine golge dlistiremeyecegini ve
zarar veremeyecegini ifade eder.

9% Bk. ibn Kemal, Risale fi hakk: ebeveyi’n-nebi, Resail-i Ibn Kemal icinde, nsr. Ahmet
Cevdet Pasa, Istanbul 1316, s. 87-91.

97 Ibn Kemal ile ilgili bir calisma yapan Sayin Dalkiran, ibn Kemal’in bahse konu
efadliyyet risalesini de incelemis ve muhtevasi hakkinda bilgiler vermistir. Fakat
onun muhteva ile verdigi bilgiler kismen risalenin i¢indeki fikirleri yansitmamak-
tadir. Ozellikle Taftazani’nin bu gérisini Ibn Kemalin katildig: bir anlayis olarak
vermektedir. Halbuki metinde bunu Ibn Kemal elestirmektedir. Yine Kirmani ve
Zemahseriyi de zaman zaman elestirmektedir. Yine Dalkiran, Ibn Kemal’in, Hz.
Peygamber’in ebeveyni ile ilgili gercegi ortaya koyacak bir risale yazdig1 séztinden
hareketle, bunun, “Efdaliyyetii Muhammed” risalesi oldugunu soylemektedir. (bk.
Sayin Dalkiran, fbn Kemal ve Diistince Tarihimiz, Istanbul 1997, s.105-110.) Bu da
yanlistir. ClinkQ bu risale Risale fi hakkt ebeveyi’n-nebi isimli risaledir. Zaten {bn
Kemal Hz. Peygamber’in ebeveyni ile ilgili olarak gercegi 6grenmek isteyenlerin s6z
konusu risaleyi okumalarini salik vermektedir.
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