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YUSUF ZiYA YORUKAN VE ISLAM DINI TARIHI

ADLI ESERDEKI HADIS VE SUNNETLE iLGiLi DUSUNCELERI

Yrd. Dog. Dr. Yavuz KOKTAS
KTU Rize ilahiyat Fakiiltesi

Ozet

Yusuf Ziya Yoriikdn, Cumhuriyetin ilk yillarinda yasayan ve brangi hadis olmayan bir
akademisyendir. Yasadigi donemde oryantalistlerin hadisle ilgili iddialarinin etkili
oldugu goriilmektedir. Yusuf Ziya -hadis¢i olmamasina ragmen- hadisle ilgili bircok
konuyu ele almig ve oryantalistlere cevap vermeye ¢alismistir. Bu makalede Yusuf
Ziya’nin hadis ve siinnetle ilgili goriisleri degerlendirmeye gayret ettik.

YUSUF ZiYA YORUKAN AND HiS THOUGHTS CQNCERNiNG SUNNA IN
THE WORK NAMED iSLAM DIiNIi TARIHI

Abstract

Yusuf Ziya Yoriikan has lived in the early years of Republic and is acedemician who
his branch isn’t the science of hadith. In his lived era, it is seen that the claims
concerninig hadith relating to orientalits are effective. In spite of non-hadithst Yusuf
Ziya has dealed with a lot of themes concerning hadith and has endeavored to reply the
orientalists. In this article we appreciated the opinions concerning hadith and sunna
relating to Yusuf Ziya.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda Dariilfiinin Ilahiyat Fakiiltesi’nde, ondan sonra
Istanbul Universitesi islam Tetkikleri Enstitiisii’nde, ardindan Ankara Ilahiyat Fakiiltesi
ve diger ilahiyat fakiiltelerinde bir ¢ok ilim adam felsefe dahil cesitli Islami ilimler
alaninda ders vermis ve eser hazirlamistir. O donemin 6nemli simalarindan biri de
Yusuf Ziya Yoriikdn’dir. Yusuf Ziya esas itibariyle Islam Mezhepleri Tarihgisi’dir.
Ancak genel olarak Islam diisiincesinin gesitli sahalarmdan séz etmis ve kendine ait
fikirler ortaya koymustur.

Sunu dncelikle belirtmek gerekir ki, Yusuf Ziya Yoriikdn’in akademik hayatini
icine alan yillar, oryantalizmin biitlin varligiyla kendini hissettirdigi yillardir. Bu zaman
diliminde Hiiseyin Cahit Yalgin’m italyan yazar L. Ceatani’nin Isldm Tarihi'ni';
Abdullah Cevdet’in de R. Dozy'nin Tarih-i Islamiyyer’ adli eserini terciime ettigi

' L. Ceatani, islam Tarihi, (terc. Hiiseyin Cahit), istanbul, 1924. Yusuf Ziya’nm bu kitaba yonelttigi

bir elestirinin burada zikredilmesi isabetli olacaktir. Bkz. Yusuf Ziya Yoriikan, “Islam Tarihi: Hiiseyin
Cahit Bey’in Italyanca’dan Terciime ve Nesrettigi Leone Kaytano’nun Islam Tarihi Hakkinda
Intikad”, Mihrab Mecmuasi, sy. 25-26-27. Ancak bu makalelere ulasamadigimizdan dolay1
muhtevalar1 hakkinda bilgi verecek durumda degiliz.

2 R Dozy, Tarih-i islﬁmiyyet, (terc. Abdullah Cevdet), Kahire, 1908.
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goriiliir. Bununla birlikte bir ¢ok Batili arastirmaci Dariilfiinun ve ondan sonra Ilahiyat
Fakiiltelerinde hem ders hem de konferans Vermistir.3

Yusuf Ziya Yoriikan kimdir?

Yusuf Ziya Yoriikan, 1887 yilinda Selanik’te dogmustur. Dospat yaylalarinin
fethi sirasinda biiyiik yararliklar gostermis ve din alimi yetistirmis olan bir ailenin
evladidir. Bu aile gelenegi, biitlin hayatinda belirgin izler birakmis, onu vatan sevgisi ile
dolu, Tiirkliik ile yakindan ilgili bir din ve ilim adami olmaya sevketmistir.

7 Aralik 1912°de Selanik Darii’l-Mualimini’'nde 6gretmenlik ile baglayan ve
Ekim 1923 tarihine kadar siiren ve Sahn Medresesi Kism-i Alisi’nde felsefe, terbiye ve
ictimaiyyat muallimligine tayin edilinceye kadar gegen on iki yillik siire boyunca
Selanik ve Istanbul’daki ¢esitli 6gretmen okullarinda ve Ddrii’l-Hilafe Medreseleri’nde
ogretmenlik, miderrislik ve yoneticilik yapmistir. Bu okullarda bagta Tiirkge ve
Edebiyat olmak tizere ¢esitli dersler vermistir.

Yusuf Ziya’nin mesleki ehliyeti hakkinda bir fikir verebilmek i¢in onun ne gibi
akademik gorevler iistlenmis olduguna kisaca deginelim. 27 Mayis 1923’de Sahn-1
Kism-1 Alisi'nde felsefe, terbiye ve ictimAiyyat dersleri vermeye baslamis, 19254
yilindan itibaren Siileymaniye Miitehassisin Medresesi nde felsefe tarihi, 1926 yilindan
itibaren de Ddriilfiiniin [lahiyet Fakiiltesi'nde Hal-i Hazirda Islam Mezhepleri ile
Akvam-1 Islamiyye Etnografyasi dersleri okutmaya baslamistir. Ayni1 zamanda o
tarihlerde ogretim iiyelerine verilen bir gorev olarak Fakiilte’nin katib-i umumiligini
yapmustir. Ilahiyat Fakiiltesi lagvedildikten sonra 1933 tarihinde kurulmus bulunan ve
1936 yilinda tekrar kaldirilmis olan istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Isldm
Tetkikleri Enstitiisiinde ise Tiirk Dinleri ve Mezhepler Tarihi okutmaya memur
edilmistir. Kendisinin 1926 yilindan bu yana mezhepler konusunun bir uzmani olarak
hakli bir iine kavusmus olmasi, 1931 yilinda bizzat Atatiirk tarafindan “Tirk Dinleri ve
Tiirk Mezhepleri” iizerinde bir kitap yazmaya memur edilmesine sebep olmustur. Isldm
Tetkikleri Enstitiisii kapatildiktan sonra 1949 yilinda Ankara’da kurulmus olan ilahiyat
Fakiiltesi’ne gegmistir. Orada 1954 yili ortalarina kadar Islim Dini Tarihi, 6zellikle
Islam Mezhepleri ve Kelam konusunda dersler vermis, ders notlar1 hazirlamistir. Ne var
ki, ani Oliimii yapmakta oldugu islerin yarim kalmasina ve pek ¢ok eserinin
yayimlanamadan hatta onun bunun elinde kalarak ziyan olmasina sebep olmustur.*

Ayrmtili bilgi igin bkz. Ali Arslan, Dariilfiiniin’dan Universiteye, Istanbul, 1995.

Hayatmin ayrintilar1 ve fikir diinyasi i¢in bkz. Turhan Yortikan, “Giris”, [Yusuf Ziya Yorikan,
Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar icinde, haz. Turhan Yoriikdn], Ankara, 2002, 1-40; Hilmi Ziya
Ulken, “Yusuf Ziya Yériikan”, AUIFD. (1954) I-II. Fikir diinyas1 ve aktivitesi hakkinda bir fikir
verebilmek i¢in onu en yakindan taniyan Hilmi Ziya Ulken’in taniklifma bagvurmak gerekir:
“Profesdr Yoriikan, hayatinin ikinci Ogretim devresine girdigi zamandan beri ilim ve ihtisas
calismalar1 yaninda daima modernlestirilmis din dersleri yayinlarina da 6nemli bir yer vermistir. Yeni
[lahiyat Fakiiltesi dergisinin I. sayisinda ¢ikan ‘Islam Ilm-i Hali’ yazis1 ile ‘Islam Akaid sisteminde
Gelismeler’ adhi seri makaleleri, ‘Kur’an’1 Kerim’den Ayetler’ adi ile ayrica bastirdigi kitapeik
bunlardandi. Biitiin bu ¢alismalar, modernlestirilmis bir din dersleri kitabinin yazilmasina hazirlik
teskil ediyordu. Yusuf Ziya’nin bu tarz ¢aligmalar1 aslinda gengliginde baslamis ve dmrii boyunca
ihtisas yaymlarindan fazla yer almistir. Istanbul Dariilfiinin’'unda ikimiz de felsefe talebesi
oldugumuz sirada birlikte nesrettigimiz ‘Mihrab’ mecmuasinin baslica gayesi bu idi... Diyanet Isleri
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Yusuf Ziya, hem halk i¢in hem de akademik sahada pek cok kitap yazmus,
makale yayimlamistir. Yaptign calismalar felsefeden keldma, Islam ahlakindan
mezhepler tarihine kadar genis bir alan1 kapsamaktadir.

Yusuf Ziya Yoriikin’in Islim Dini Tarihi

. Bu ¢alismada Yusuf Ziya'nin Hz. Muhammed’in Dogumundan Oliimiine Kadar
Islam Dini Tarihi adl1 eserinde hadis ve slinnete ayirdigi boliim ele alinacaktir.

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda Universite cercevesinde cesitli ilimlerde tarih
yazimmin basladigi goriiliir. Izmirli ismail Hakki’'nin hadiste®; Mehmet Ali Ayni’nin
tasavvufta yaptigini’ Yusuf Ziya mezhepler tarihi ve Islam tarihi’nde yapmustir.® Yusuf
Ziya'nin bizi ilgilendiren ¢aligmast ise Islam tarihiyle ilgili olanidir.

Yusuf Ziya aslinda Islam tarihini “Islam Dini ve Mezhepler Tarihi” serisi i¢inde
degerlendirmistir. Yusuf Ziya “Islam Dini ve Mezhepler Tarihini” dort kitap seklinde
diistinmtistiir. Birinci kitap ashap devrinin sonunu kadar miisliimanligin kurulus devrini;

Miisavere kurulu Uyeligi ve ikinci Baskanlig1 yaptigi sirada ‘Kutlu Bilgi’ adinda halk igin bir din
dergisi cikardi. Bu derginin koylere kadar yayilmasi isiyle bizzat ugrasti. Kutlu Bilgi’nin hedefi,
gercek bir din terbiye ve telkininin yapilmasi idi. Bunun i¢in bir yandan umumiyetle din terbiyesi
aleyhinde bulunan cereyanlarla, 6te yandan bu terbiyeyi yanlis ve tehlikeli bir sekilde veren irticaci
cereyanlarla miicadele etmesi gerekiyordu”. Bkz. Hilmi Ziya Ulken, “Eser Hakkinda”, [Yusuf Ziya
Yoriikan, Miisliimanhk i¢inde], Ankara, 1961, s. 5-6.

Bu calismalar sunlardir: 1. Hazret-i Muhammed’in Dogumundan Oliimiine Kadar islim Dini
Tarihi, Ankara, 2001. 2. islim Akaid Sisteminde Gelismeler, Ankara, 2001. 3. Miisliimanhk,
Ankara, 1961. 4. Miisliimanhk ve Kur’in-1 Kerim’den Ayetlerle islam Esaslari, Ankara, 1998. 5.
Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, Ankara, 2002. Ayrica Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuast’nin 1932 tarihli 21. sayisinda “Ilahiyat Heyeti Talimiyesinin Matbu Eserleri” baslig1
altinda su kitaplarina yer verilmistir: 6. Heyakilu’n-niir Tercemesi ve Isrikiyye Felsefesi 7.
Mubhyiddin-i Arabi ve Fusiis Tercemesi 9. Seyh Siihreverdi’nin Hayati ve Felsefesi 10.
Sehristani’nin Hayati ve Eseri 11. Islim Mezheplerinin Tetkikinde Usdl 12. Tslam
Ahlak¢ilarinin - Terbiye Nazariyeleri 13. Thvan-1 Safi, ibn Sina ve Gazali”’nin Ahlak
Nazariyeleri. Baz1 makaleleri ise sunlardir: 1. “Sehristani’nin Keldma Dair Ug Eseri”, Dariilfiinun
Qlahiyat Fakiiltesi, (1926), sy. 3. 2. “Islim Menabiinde Samanlik Siimeniyye ve Semeniyye”,
Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi, (1931) sy. 21. 3. “Mezhepler Hakkinda Yazilan Kadim Kitaplara Bir
nazar”, Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi, (1926), sy. 3, 5-6. 4. “Anadolu Alevileri ve Tahtacilar”,
Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi, (1928) sy. 8. 5. “Tahtacilar”, Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi, (1929-
1931) sy. 12, 13, 14, 15, 19, 20. 6. “Ihvan-1 Safa”, Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi, sy. 1. 7. “Ahmed
Ibn-i Hanbel, Kitabu reddi’l-Cehmiyye Metin ve Terciimesi”, Dariilfinun ilahiyat Fakiiltesi, sy. 5-
6. 8. “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve iImam-1 A’zAm Ebu Hanife I”, AUIFD. (1952) II-IIL. 9.
“Islam [Im-i Hali”, AUIFD. (1952) 1. 10. “Kitabu tefsiri’l-esma ve’s-sifait Hakkinda”, AUIFD. (1952)
I. 11. “Vahhabilik”, AUIFD. (1953) sy. 1. 12. “Bir Fetva Miinasebetiyle: Fetva Miiessesesi, Ebussuud
Efendi ve Sart Saltuk” AUIFD. (1952) sy. II-III. 13. “IslAim Tarihi: Hiiseyin Cahit Bey’in
Italyanca’dan Terciime ve Nesrettigi Leone Kaytano'nun Islam Tarihi Hakkinda Intikad”, Mihrab
Mecmuasi, sy. 25-26-27. 14. “Sahabeddin-i Siihreverdi (Makttl)” Mihrab Mecmuasi, (1923, sy. 2-
21. 15. “Allah onlarin goniillerini ve kulaklarmi miihiirledi’ Ayetinin Tefsiri ve irade-i Ciiz’iyye
Meselesi”, Kutlu Bilgi Dergisi, sy. 6. 16. Yusuf Ziya Yoriikan, “Din Tedrisati-Muallimlerle
Musahebe”, Mihrab Mecmuasi, sy. 23.

6 Bkz. izmirli ismail Hakki, Hadis Tarihi, (tnk. nesr. ibrahim Hatiboglu), istanbul, 2002.

7 Bkz. Mehmed Ali Ayni, islim Tasavvuf Tarihi, (sad. H. R. Yananli), istanbul, 1985.

Yusuf Ziya Yériikkin, Hz. Muhammed’in Dogumundan Oliimiine Kadar islim Dini Tarihi, (haz.
Turhan Yo6riikan), Ankara, 2001.
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ikincisi kelam tarihini; Giclinciisii mezhepler tarihi; dordiinciisii ise sufilik, tarikatgilik ve

Alevilik tarihini ihtiva eder. Yusuf Ziya’nin yukarida adi gecgen eseri bu serinin ilk
kitabidir.

Yusuf Ziya’nin Islam tarihinin énemli bir dzelligi Kur’an, siinnet ve ashabimn
dindeki konumuna genis yer vermesidir. Buralarda tamamen adi1 gecen unsurlarin kendi
i¢c meselelerini ele almistir. Ozellikle hadis ve siinnet konusunda o dénem agisindan
onemli hususlara deginmistir. Bu ¢alismanin konusu da eserin hadis ve siinnetle ilgili
boliimiiniin degerlendirilmesidir.

Yusuf Ziya, eserini hazirlarken sirf islam tarihi kaynaklariyla yetinmemistir.
Kaynaklarina baktigimizda tefsirden liigat ¢calismalarina kadar 6nemli ¢apta bir ¢esitlilik
goze carpmaktadir. Ancak bu farkli kaynaklari siirekli olarak tarihi rivayetleri
degerlendirme icin kullanmis, amacindan sapmamustir. Bu kaynaklarin esas boliimiinii
ise tarih ve hadis kitaplar1 olusturmaktadir. Bunlarin disindaki kaynaklar ise nadiren
kullanilmustir.”

Hadis ve siinnet boliimiiniin degerlendirilmesine gegmeden once Yusuf Ziya’nin
Islam tarihiyle ilgili iki hususun daha alti gizilmelidir:

1. Yusuf Ziya, bu eseri yazarken tarihle ilgili oryantalist iddialarin farkindadir.
Sirasi geldikge bu iddialara yer vermis ve onlari cevaplandirmistir.'

2. Yusuf Ziya, tarihi olaylar1 tasviri bir sekilde degil tahlili bir tarzda ele
almistir. Tahlillerinde yeri geldikge tenkidlere yer vermistir. Bu ¢er¢evede hem tarihi
rivayetleri hem de konuyla alakali hadis kitaplarinda bulunan rivayetleri tenkid
etmekten kaginmamustir.''

Yusuf Ziya’ya gore “siinnet, hadis ve dirayet-i hadis”

Yukaridaki bashik aynen Yusuf Ziya’nin eserinden almmuistir. O, hadis ve
siinnetle ilgili goriglerini  “siinnet, hadis ve dirayet-1 hadis” bashg altinda
degerlendirmistir. Ik bakista bashiktan Yusuf Ziya’nin dirdyet-i hadis konusuna 6zel bir
Onem atfettigi anlasilmaktadir. Bu konuyu ilerleyen sayfalarda tekrar ele alacaktir.

Yusuf Ziya Once silinnetin sozlilk anlami ve cesitli kullanimlari iizerinde
durmustur. Ona gore slinnet liigatte, kisinin goriinlisiine ve gidisine denir. Istilahta ise
yerine gore farkli anlamlara gelir. Siinnetullah, Allah’in hikmetine, hiilkmiine ve
adetlerine; Siinen-i Enbiyd, ge¢mis peygamberlerin mevzuatina; Sinen-i Salihin, 1yi
adamlarm hayir islerine; Siinnet-i Resiil, Peygamber’in hayat tarzina ve dinde tuttugu
yola denir. Kitabullah, vahy-i metlGv; hadisler vahy-i gayr-1 metliv olduguna gore her
ikisi de “O, hevadan konusmaz” (Necm, 3) ayetinin mazminuna ve Siinnet-i Resll
mefthimunun kapsamina girer. Bu genis manada slinnet, Peygamber’in hayatindan,

° En ¢ok kullanilan hadis kitaplart sunlardir: Buhari (s. 45, 80, 89, 147, 299, 311, 377, 379, 409, 411,
417, 447); Mislim (s. 49, 80, 147, 217, 231, 299, 311, 417, 425); Ebu Davad (s. 381); Ibn Mace (s.
423); Nesai (s. 423); Ibn Hanbel (s. 43); Ibn Ebi Seybe (s. 48); Darekutni (s. 108) Ebu Ya’la (s. 423).

' Bkz. Yusuf Ziya Yériikan, islam Dini Tarihi, s. 43, 54, 58, 107, 137, 141, 215, 237, 283, 305, 435,
442,

" Bkz. Yusuf Ziya Yériikan, islam Dini Tarihi, s. 31, 72, 90, 274, 282, 356, 378, 396, 405, 417, 422,
431, 439.
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ahval ve muamelatindan bahseden siretleri de igine alir. Zira bunlarin hepsi
Peygamber’in yolu ve lmmetine mirasidir. Kur’an’da “De ki: Eger siz Allah’1
seviyorsaniz, bana uyunuz ki, Allah da sizi sevsin” (Al-i Imréan, 31) ayeti ile “O, sizlere
kitab1 ve hikmeti 6gretir ve bilmediklerinizi bildirir” (Bakara, 151) ayeti bu hakikati
ifade eder. “Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat” dedigimiz zaman burada siinnet Peygamber’in
biitlin miras1, cemaat ise biitiin ashabin ittifaki anlamindadir. Siinnet bir de kendisinden
ahkam cikarilan hadislere denir. “Siinen-1 Ebi Daviid” dedigimiz zaman burada siinnet
ahkam hadisleri manasinda kullanilmistir. Hadisgilerin ¢ogu, hadis tabirini Peygamber’e
ait sozlerle sinirli tutmak isterler. Burada {lizerinde durmak istedigimiz siinnet, Hz.
Muhammed’in sozlerini, islerini ve takrirlerini ihata eden hadislerdir. Kur’andan sonra
ikinci derecede kaynak budur.'?

Yusuf Ziya'nin siinnetle ilgili bu izahlar1 6nemli hususlar icermektedir. Buna
gore;

1. Siinnet, cesitli anlamlarda kullanilmaktadir. Bu manalar kullanildig1 yere gore
anlasilmazsa kavram kargasasi ortaya ¢ikabilecektir.

2. Hadisler vahy-i gayr-i metlivdur. Hadisler “O, hevasindan konusmaz”
ayetinin igerigine dahil olup hem Kur’an hem de hadisler genis manadaki Siinnet-i
Restl methtimuna girmektedir. Burada Siinnet’in kapsayict bir anlamda kullanildig:
agiktir.

3. Bununla birlikte Yusuf Ziya eserinde igleyecegi siinnetin alanin1 daraltmis ve
onu Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerine tahsis ederek Kur’an’it disarida
birakmistir. Bu anlamda siinnet hadisle aynidir ve ikinci derecedeki kaynak budur.

4. Yusuf Ziya’ya gore hadis¢iler hadis tabirini Peygamber’in sozleriyle
siirlamistir. Bu ise tartigmali bir husustur. Zira hadiscilere gore hadis ve siinnet ayni
sey olup Hz. Peygamber’e isnad edilen her seyi kapsamaktadir.

Yusuf Ziya Siinnet’in Kur’an karsisindaki konumunu da ele almistir. Ona gore
ikinci derecede genis kaynak olan siinnet, Kur’an’in verdigi prensipleri tefsir eder,
bunlarin miicmel veya mutlak, muhtemel veya miiskil olanlarini izah ve takyid eder.
Hayatin ihtiyaclarindan dogan yeni hadiseler karsisinda yeni prensipler vaz’eder.
Kur’an’da hiikmii tasrih edilmeyen meseleler zuhur ettiginde, zaman ve mekan sartlar
icerisinde nasil bir yol tutulmasi lazim geldigini gosterir. Bu noktada Yusuf Ziya,
stinnetin tesri, tefsir ve tatbikat sahalarmi ihtiva ettiini belirttikten sonra onunla
Kur’an’t mukayese etmistir. Ona gore Kur’an, her devirde, her yerde tatbik edilecek
prensipleri ortaya koyar. Siinnet ise Peygamber’in devrinde beliren ihtiyaglar
cevaplandirir. Ayni1 zamanda Peygamber bir numune oldugu icin Kur’an’dan nasil
faydalanilacagin1 ve ihtiyaclar karsisinda maslahatlarin ne suretle cevaplandirilacagini
ogretir. Bu hakikate hadis kelimesinin manasi da isaret eder. Zira hadis liigatte,
sonradan olmus sey anlamindadir. Bu manada Kur’an degismez esaslari; hadis ise onun
tatbikatin1 ve ihtiya¢c mahsulii olarak sonradan ortaya ¢ikan olaylari ifade eder. Biitiin
bunlar siinnet anlayisinin 6nemini ifade etmektedir. Bu bakimdan denilebilir ki,
Peygamber’in siinnetini hayatinda kendisi, vefatindan sonra ise ashab ve devir devir

2 Yusuf Ziya Y6riikan, islam Dini Tarihi, s. 473.
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{immet temsil etmislerdir. icma-1 immet bundan dolay1 hiiccettir. Siinnet miiessesesini
boyle anlamaliyiz.

Gorildiigii gibi Yusuf Ziya siinneti nasil anlamamiz gerektigine dair dikkat
cekici hususlara deginmistir. Ik bakista bu ifadelerden Kur’an’in degismez ilkeleri;
Stinnetin ise degisebilen unsurlar1 ihtiva ettigi, bir anlamda tarihsel oldugu
anlagilmaktadir. Siinnetin evrensel 6zelligi onun Orneklik teskil etmesindedir. Hz.
Peygamber’in yeni ortaya ¢ikan olaylar1 degerlendirme tarzi siinnet olmaktadir. Onun
sekline degil ama, bu tarzina bagli kalarak daha sonraki devirlerde ortaya ¢ikan olaylari
degerlendirmek de bu anlamda siinnet olmaktadir. Bu noktada Yusuf Ziya’nin dikkat
cektigi sey icmd kavramudir. Buna gore her bireyin kendi ictihadi siinneti
olusturmamaktadir. Hangi dénemde olursa olsun ortaya c¢ikan yeni olaya verilecek
hiikiimde icma saglaniyorsa gercek anlamda siinnet yasatiliyor demektir. Bu izahlarda
dikkat ¢eken husus siinnetin “ortaya g¢ikan ihtiyaglar” cercevesinde tanimlanmasidir.
Stinnetin sirf bdyle oldugu sonucuna varmak da zordur. Zira siinnet Kur’an’i
aciklamakta, bu konuda bize yol gostermektedir. Dolayisiyla burada siinnetin iki
fonksiyonu tizerinde duruldugunu sdylemek miimkiindiir:

1. Kur’an’in miicmelini tefsir, mutlakini takyid eden anlaminda Siinnet, bizatihi
uyulmasi gereken unsurlari ihtiva etmektedir.

2. Siinnet, o6rnek davranisi da igermektedir. Burada siinnet, bizatihi davranisin
kendisi degil, onun 6rnekligi, yol gostericiligidir.

Yusuf Ziya’ya gore “hadisin gordiigii is”

Yusuf Ziya’nin “hadisin gordiigii is” dedigi seyden kast1 slinnetin baglayicilig
meselesidir. Ona goére Hz. Peygamber’de risalet, imamet, ifta ve kaza salahiyetleri

B Yusuf Ziya Yoriikan, Islim Dini Tarihi, s. 474. Baska bir eserinde hadis ve siinnetin ne oldugu, nasil
anlasilmasi gerektigi konusunda daha agik ifadeler kullanmaktadir. Buna goére hadis sonradan olmus
sey anlamindadir. Yeni bir fikir ifade eden sdze hadis denmesi bundadir. Peygamber’in sozii de yeni
bir fikir oldugu i¢in ona hadis denmistir. Daha sonralart Hz. Muhammed’in iglerinden ve hallerinden
bahseden s6ze hadis veya siinnet denmistir. Hadis kelimesinin sonradan olmus sey ve yeni bir fikir
manalarina gelmesine bakilirsa, siinnet de Peygamber’in devrinde beliren ihtiyaglara karsi
Peygamber’in tavrin1 gosterir. Su halde hadislerin amaci, yerine gore Kur’an’t tefsir etmek,
hiikiimlerin nasil tatbik edildigini gdstermek ve g¢ikacak yeni meseleler karsisinda ileri hamleler
yapmanin yolunu gdstermektir. Bkz. Miisliimanlik, Ankara, 1961, s. 30. Yusuf Ziya’nin bu yaklagim
dikkat ¢ekicidir. Hadis ve siinnet kelimesinin sdzlilk anlamlarini, bunlarin dinde gordiigii fonksiyonu
hadis ve silinnet ayirimi yapmaksizin hadislerin amacina yansitmistir. Buna goére hadisler, hem
evrensel hususlari, yani dinin nasil yagsanmasini gerektigini hem de davranigin amaclarini, 6rneklik
arzeden hususlarii igermektedir. Yusuf Ziya bu goriisiiyle -¢ikis noktalar ve arglimanlari farkli olsa
da- Fazlur Rahman’t 6ncelemistir. Fazlur Rahman, yasayan siinnet-ictihad-icma seklindeki dinamik
bir siirece isaret etmektedir. (Bkz. Tarih Boyunca islami Metodoloji Sorunu, ¢ev. Salih Akdemir,
Ankara, 1995, s. 36) Yusuf Ziya’nin, Peygamber’in siinnetini hayatinda kendisinin, sonralar1 devir
devir immetin temsil ettigini vurgulamasi ve bunu icma kavramu ile irtibatlandirmasi, bunun en nemli
gostergesidir. Ancak bir farkla ki, Fazlur Rahman hadis ve siinnet konusunda hadis ve siinnet
konusunda keskin ayirimlara giderek hadis olgusuna siipheyle yaklasirken Yusuf Ziya bu tir bir
keskin ayirima gitmemis ve yaptig1 farkli tanimlart da hadisten stiphelenmenin temeli kilmamustir.
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bulundugu i¢in hadislerin ifade ettigi miikellefiyeti bu vasiflara gore ele almak gerekir.
Bu tasnif tamamen Maliki imami Karafi’den alinmus goziikmektedir.'*

Yusuf Ziya, risalet bakimindan Hz. Peygamber’in sozlerinin ya Kur’an’da
mevcut hiikiimleri tavzih ve tefsir ettigini ya da Kur’an’da olmayan hiikiimler ihdas
ettigini belirtir. Ona gore bir emrin &mm, has, mutlak, mukayyed olusunu izah; miiskil
ve miitesabihi tefsir birinci tlirdendir. Esek etinin, yirtici hayvanlarin ve tirnakli kuslarin
etlerinin, ayrica insan bedeninde giizellik i¢in olsa da tagayyiirda bulunmanin
yasaklanmast ise ikinci tiirdendir."

Bu noktada Yusuf Ziya, 6nemli bir soruna isaret eder. Buna goére Hz.
Peygamber’in hayatt boyunca vahiy gelmesi kesilmis olmadig: dikkate alinirsa yeni bir
hiikmiin Kur’an ile degil, siinnet yoluyla gelmesinin hikmeti ne olabilir? Yusuf Ziya’nin
buna cevabi sdyledir:

“Bundan anlagiliyor ki, Kur’an’in nasslar1 her zaman yiiriirliikkte olan umumi
esaslar1 veriyor; hadisin beyanlari, maslahati ve ihtiyaci cevaplandiran zaman ve mekan
ile mukayyed vak’alarin hususi hallerini ifade ediyor. Aksi takdirde hadislerle ihdas
edilen mevzuat ya ziyade ale’n-nas ya nesh veya nass-1 Kur’an ile sabit bir hiikkmiin

siimul ve tazammununda degisiklik yapmak olur”.'®

Goriildiigii gibi Yusuf Ziya Hanefilerin bazi teorilerini kendi diisiinceleriyle
sentez yapma yoluna gitmistir. Yusuf Ziya, hadislerin zaman ve mekan ile mukayyed
ihtiyaclara cevap verdigini 1srarla sdylemektedir. Her ne kadar o, “siinnetin bir kisminin
boyle olusuyla” ilgili bir tahsis yapmiyorsa da hadis ve silinneti ele alis ve irdeleyisi
dikkate alindiginda aslinda hadislerin bir kismin1 zaman ve mekanla mukayyed olarak
degerlendirdigini sdylemek miimkiindiir. Bu degerlendirmelerin Hz. Peygamber’in
risaleti ilgilendiren silinnetiyle alakali oldugu vurgulanmalidir.

Yusuf Ziya, risaletin disinda kalan hususlarda tavrimizin ne olacagi konusunda
da izahlar yapmistir. Soyle der:

“Miislimanligin ebediyeti ve umumiyeti esasina gore hadis ile sabit olan
hiikiimlerin iftai ve kazai mahiyette olduklarimi kabul etmek hakikate daha uygun
diismektedir. iftal olan hadisler teblig ve tesril mahiyetinde iseler de daha ziyade
hususiyet ve muayyeniyet ifade ederler. Kazal mahiyette olanlar ise vak’anin ve
sahitlerin hususiyetlerine bagli bulunduklar1 i¢cin bunlarin ifade ettigi hiikiimler dava
mevzuuna miinhasir lamlardir. Nitekim imamet sifatiyla varid olan hadisler ve bunlarin
yerine getirilmesine dair emirler tamamiyla mevridine miinhasirdir, ictihadidir ve
maslahata gore verilir. Hayber, Mekke, Fedek ve Beni Nadir arazisi hakkinda verilen
hiikiimler gibi. Peygamber’in gidigini ve vasiflarini, muaseret adabini bildiren hadislere
gelince bunlar umumiyetle kabul edildigine gore tesrii bir hiikiim ifade etmezler.
Bununla beraber miisliimanligin asil biiyiikk yolunu ¢izen hatlar bunlardir. Hadis
kitaplarindaki siyer, megazi, menakib, fazail-i ahlak bahisleri en mithim mevkiileri
kazanmiglardir. Bu siyer ve megazi icinde ise ahkdm bulunan bir ¢ok veciz ifade

17
bulunur”.

4 Krs. Karafi, el-ihkam fi temyizi’l-feteva ani’l-ahkam, (thk. Abdulfettah Ebu Gudde), Beyrut, 1995,
5. 99-120.

' Yusuf Ziya Yoriikan, islam Dini Tarihi, s. 475.

'® Yusuf Ziya Yoriikan, islam Dini Tarihi, s. 475.

7" Yusuf Ziya Y6riikan, islam Dini Tarihi, s. 476.
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Yusuf Ziya, burada hadisle ilgili 6nemli noktalara temas etmistir. Bunlar1 su
sekilde degerlendirmek miimkiindiir:

1. Yusuf Ziya risalet bakimindan Hz. Peygamber’in s6zlerini baglayici kabul
etmektedir. Ancak bu konuda dikkatli olunmali, zaman ve mekanla mukayyet sézlerle
digerlerinin aras1 ayirtedilmelidir.

2. Yusuf Ziya, iftai hiikiimlerin tesrii amagli oldugunu belirtmesine ragmen
onlar1 kazai ve imamet vasfiyla sdylenen hadisler i¢inde degerlendirmistir. Bu durum
hadislerin ¢ogunun zaman ve mekana bagli hususi seyler olarak goriilmesine yol
acmistir. Yusuf Ziya bunun gerekcesi olarak “miisliimanligin siirekli ve evrensel
olugsunu” ileri siirmiistiir. Dolayisiyla Yusuf Ziya’nin bu sekilde diisiiniisiinden “cagin
gereklerine ve zamanin ihtiyaglarina” genis bir alan agmaya c¢alistigini sdylemek
miimkiindiir.

3. Hz. Peygamber’in adab-1 muaseret dedigimiz fiilleri ise tesr1 bir hiikiim ifade
etmemektedir. Bununla birlikte Yusuf Ziya’nin bu tiir fiillerin miisliimanligin biiyiik
yolunu ¢izen hatlar oldugunu belirtmesi dikkat ¢ekmektedir. Adab-1 muaseret fiillerini
iceren hadisleri siyer, megazi, menakib ve fazail-i ahlak hadisleri seklinde dort
kategoriye ayirmistir. Bundan daha 6nemlisi ise bu tiir hadislerden, yani ahkami ihtiva
etmeyen boyle hadislerden ahkama taalluk eden pek ¢ok seyin ¢ikarilabilecegine isaret
etmesidir.

Haberlerin tiirleri

Yusuf Ziya, haberlerin g¢esitlerini belirtirken miitevatir, meshir ve ahad
seklindeki Hanefllerin taksimine sadik kalmistir. Siinnetlerin ¢cogunun haber-i vahidlerle
sabit oldugunu belirten Yusuf Ziya, bunlarin makbul olabilmesi i¢in bazi sartlarin
bulunmasi gerektigini ifade eder. Buna gore dhad hadisler muarazadan salim olmasi,
yani diger bir delille ¢atismamasi, neshe ve tercihe ugramamasi lazimdir. Bu vasiflar
tasimayan hadislere gayr-i sahih denilir. Gayr-i sahth, uydurma demek degildir. Bunlara
zayif denir ki, icinde miirsel, munkati’, miinker gibi kisimlar vardir. Bunlar bir hiikiim
ifade etmezler, ancak ferd olan rivayetleri takviye etmeye yararlar.'®

Yusuf Ziya tam da bu noktada dikkat g¢ekici bir ifade kullanir. Ona gore

“bunlardan istikbale ve siyasete dair olanlar meskik sayilir”."” Yusuf Ziya bu ifadeyi

" Yusuf Ziya Yoriikan, islam Dini Tarihi, s. 477.

" Yusuf Ziya Yoriikan, islim Dini Tarihi, s. 477. Yusuf Ziya’nin baska bir eserinde bu konuyu biraz
daha actig1 goriilmektedir. Buna gore hadis alimleri, hilafet, hiikiimet ve siyaset hakkinda nakledilen
hadislere itibar etmezler. Mezheplere, tarikatlere, sofilere ve gelecek zamanda olacak seylere dair
hadislere de itibar yoktur. Ciinkii bunlar Peygamber zamaninda yoktu. Gilivenilen hadisler
Peygamber’in ahlakina ve tarihine dair olanlardir ki, bunlar da bir hiikiim ifade etmez. Hiikiim ifade
edenlerin de ibadetlere ve Kur’an’da mevcut iman esaslarini agiklayanlarina giivenilir. Tabiatiyla
hadis ustliine uymalart sartiyla... Bkz. Miisliimanhk, s. 31. Yusuf Ziya, mezkiir konularla ilgili
hadislere itibar edilemeyecegini “hadis alimlerinin” sdyledigini ifade etmektedir. Hadis alimlerinin
boyle bir sey sOylemesi s6z konusu degildir. Ancak bazilarmin &zellikle sonradan ortaya ¢ikan
mezhepler hakkinda “bunlara dair sahih hi¢bir hadis yoktur” seklinde genellemelerde bulundugu
sOylenebilir. Ayrica buradaki ifadeler yukarida sozlerini kaydettigimiz ve kaydedecegimiz Yusuf
Ziya’nin gorisleriyle pek uyum icinde degildir. Bu ifadeler hadislere karsi bir giivensizligi
icermektedir. Kabul edilebilecek hadisler hayli sinirlanmistir. Daha sonra gorecegimiz gibi Yusuf
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fazla agmamistir. Ancak bundan onun zayif senedlerle nakledilen istikbal ve siyasete
dair hadislere bir biitiin olarak siipheli baktig1 sdylenebilir. Yusuf Ziya “bunlar meskiik
sayilir” derken sanki hadis¢ilerin bu gruba giren hadislere meskik adin1 verdigini ima
etmektedir, fakat bunu kendi diislincesi olarak anlamak daha isabetlidir.

Yusuf Ziya, imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’in, haber-i véahidlere kiymet
verdigini, Ebu Hanife’nin ise haber-i vahid varken kiyasa gittigini, onunla amel
etmedigini ifade etmistir. Burada Yusuf Ziya Ebu Hanife’nin durumuyla ilgili ilging bir
ifadeye yer verir. Buna gore Ebu Hanife, fikihta haber-i vahidi delil olarak kabul
etmemekte, ancak kelamda diger alimlerden farkli olarak ilim ifade edebilecegini
sOylemektedir. Mesela mi’rac, haber-i vahidle sabittir. Buna inanilir, bununla birlikte
inkar edeni kafir olamaz. Isra’nin cismani olduguna, kabirde sual sorulacagina dair
hadisler de boyledir.?’

Hadislerin kiymeti

Yusuf Ziya, “hadislerin kiymeti” ifadesini c¢esitli branslarda s6z sahibi olan
alimlerin siinneti farkli degerlendirmesi anlaminda kullanmigtir. O, ahkam istinbat
edilecek delil olmak bakimindan Kur’an ve hadisin ayni oldugunu belirtmistir. Ona
gore, fikih ve ustl alimleri, Siinnet-i Resiil ile ahkam istinbat etmek bakimindan;
kelamcilar iman esaslarint tespit bakimindan; muhaddisler ise Peygamber’den
nakledileni haber vermek bakimindan ugrasmislardir. Muhaddisleri, hadisin manasi,
delaleti, zati, kiymeti, yani metne ait dirdyet ciheti degil, rivayet ve isnad ciheti
ilgilendirir.”!

Bu noktada muhaddislerle fakihlerin bir hadisi farkli degerlendirebilecekleri
tizerinde durur. Ona gore muhaddislerin isnad ve eda sekilleri bakimindan sahih
bulduklar1 bir hadisi, fikih¢ilar 6ziirlii goriir ve dayanak kabul etmeyebilirler. Zira bir
hadis diger bir hadis ile mensih veya sebeb-i vuriduna gore hususi olabilir. Fakih,
Peygamber’in su hadisten bu hiikmii kastettigine kanaat getirmeyebilir. Hadisin
anlamim diger beyanata ve ruh-i Islam’a uygun bulmayabilir. Bu hareketiyle miictehid,
Peygamber’in eserine muhalefet etmis olmaz.

Buraya kadar serddettigimiz goriislerden iki husus 6n palana ¢ikmaktadir:

Ziya, hadiscilerin ve fakihlerin hadis uydurma isine karismadigi/karisamayacagi kanaatindedir. Ona
gore dine ait hikkiimler saglam bir sekilde bize ulasmistir. Acaba dini hiikiimler derken sadece ibadet
ve imana dair hiikiimleri mi kastediyor?!

Yusuf Ziya Yériikan, Islam Dini Tarihi, s. 478. Konu dogrudan haber-i vahidin yakini ilim ifade edip
etmedigi olmamakla birlikte gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de bu meselenin tartigildigi; usilci ve
kelamcilardan miitesekkil ¢ogunlugun itikadi konularda &had hadisin yakin ifade etmedigini
benimsedigi vurgulanmalidir. Tartigmalar ve cevaplar i¢in bkz. A. M. Sakir, el-Baisu’l-hasis serhu
ihtisari Ulimi’l-hadis, Kahire, 1979, s. 29-31; M. N. Elbani, Hadis Uzerine, (¢ev. Mehmet Kubat),
Konya, 1992, s. 22-107; Yusuf Kardavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag Siinnet, (cev. Ozcan Hidir),
Istanbul, 2001, 120-129; Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, Ankara, 2002, 51-60;
Nurettin Itr, “Ahad Hadjislerin Itikada Delil Olmas1”, Siinnetin Dindeki Yeri Semp. istanbul, 1997, s.
205-221.

21 Yusuf Ziya Yoériikan, Isldm Dini Tarihi, s. 478.

2 Yusuf Ziya Yoriikan, Isldm Dini Tarihi, s. 479.
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1. Yusuf Ziya, muhaddis derken aslinda raviyi kastetmektedir. Zira hadislerin
anlamiyla degil, nakliyle ugrasanlar ravilerdir.

2. Fakihlerin hadisleri degerlendirmede “ruh-i Islim” kriterini kullandiginin
ifade edilmesi o donem itibariyle dikkat ¢ekici bir yaklagimdir. Giiniimiizde hadislerin
reddedilmesi i¢in kullanilan bu kriterin subjektif oOzellikler tasidigini séylemek
miimkiindiir.

Hadisleri degerlendirmede vazife taksimine isaret eden Yusuf Ziya, 6nemli bir
noktay1 vurgular. Ona goére bu vazife veya ihtisas isi sunu gosterir: Hi¢bir zaman bir
miictehid, istinbat ettigi hiikiimde taraftarlik etmistir veya bu hadisi uydurmustur
denilemez. Zira vazifesi baskadir. Keza hi¢bir hadis¢i soyle bir fikir vermek i¢in bir
hadis uydurmustur denilemez. Clinkii fikir ve ictihad onun ihtisas sahas1 disindadir. Bir
takim hadislerin vazedilmis olmasi -ki bunlar ekseriyetle israili hikayelere, firka ve
mezhepler erbabmin hissiyatina ve kismen sofularin ve ahlakgilarin arzularma gore
uydurulmustur- hadislerin kiymetini diisiirmez. Zira biitin mevz( hadisler, hadis
ricalinin himmetleriyle malum bulunmaktadir. Hicretin iki yliziincii senesine kadar
tesekkiil eden fikih sistemlerinin higbir bahsinde mevziiata dayanilmis dini bir hiikkiim
bulunamaz.*

Yusuf Ziya, bu satirlarda oryantalistlere cevap verir gibidir. Zira ozellikle
Schacht gibi oryantalistler dini hiikiimlerin aslinda fakihlerin ictihadlar1 oldugu ve
bunlarin Hz. Peygamber’e isnad edildigi gorlisiindedir. Yusuf Ziya, muhaddis ve
fakihlerin ihtisas alanlarindan yola ¢ikarak bodyle bir seyin miimkiin olamayacagi
kanaatine varmistir. Ona gore fakih istinbat ve hiikiimle ugrasir, rivayetle ugragmaz.
Muhaddis ise rivayetle ugrasir, istinbat ve hiikiim onun isi degildir. Dolayisiyla her iki
gurubun hadis uydurmasi diisliniilemez. Hadis uydurabilecek kisiler ancak kissacilar,
firka mensuplar1 ve baz1 sofu ve ahlak¢ilardir. Bunlar da esas itibariyle ne istinbat ve
fikih ile ne de rivayet isiyle ugrasmaktadir.

Hadislerin 6nemi

Yusuf Ziya, bu baslik altinda metin tenkidi meselesini ele almistir. Ona gore
muhaddisler rical isini tamamen incelemisler, bizlere yalniz hadislerin metinleriyle
mesgul olmay1 birakmislardir. Bugiin bizim i¢in metinlerin sihhatinde aranacak sartlar
sunlardir:

1. Akla muhalif olmamasi
2. Kur’an’a muhalif olmamasi

3. Ruh-i isldim’a, Peygamber’in malum olan hayat tarzina ve sahih hadislere
aykir1 olmamasi

4. Tabiat kanunlarina, fitratin icaplarina ve ictimai kaidelere aykir1 olmamasi

. . LA N 24
5. Hadiselerin tarihi ve tabii cereyanina aykir1 olmamasi

> Yusuf Ziya Yoriikan, islam Dini Tarihi, s. 479.
** Yusuf Ziya Yériikan, islam Dini Tarihi, s. 479.
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Bu sartlarin ¢ogunun klasik metin tenkidi usillerinde bulundugu séylenebilir.
Burada biraz farkli olan hususlar, hadislerin ruh-i Islim’a ve ictimai kaidelere aykirt
olmas1 gibi sartlardir. Sayet ruh-i islim’dan kasit Peygamber’in malum hayat tarzina,
sahih hadislere aykirilik ise bu da klasik metin tenkidi ustlunde bulunmaktadir. Ancak
ne olursa olsun ruh-i Isldm tabiri yenidir. Bununla birlikte acik bir sekilde
tanimlanmamustir. Ictimai kaidelere aykirihigin nasil oldugu ise 6rnek verilmedigi icin
mechil kalmaktadir.

Yusuf Ziya bunlarin, hadislerin isnad ve rivayet usllleriyle yapilan
incelemelerinde, sihhatine mani bir hal goriilmedigi takdirde tabi tutulacak olgiiler
oldugunu ifade eder. Metin bu Olciilerden birine uymadig1 takdirde derhal hadisin
mevzl olduguna hiikkmedilir. Burada ilk bakista Yusuf Ziya’nin metin tenkidiyle ilgili
radikal bir tavir belirledigi zihni kaplar. Ancak bundan sonra gelen ifadeler tavzihe
yaradig1 kadar enteresandir da:

“Hiikmedilir ama bdyleleri asla bulunmaz. Ciinkii hadis uyduran kezzabin
umumiyetle hadis ilmine vakif degillerdir. Bu gibilerin senedleri ilk nazarda siritir. lyi
maksatla uydurma yapanlarin sdzleri ise dirdyeten anlasilir. Iste bu hikmete dayanarak

Peygamber siinnetinin tamamen asli ve miidahaleden salim kaldig1 séylenebilir”.”

Bu ifadeler Yusuf Ziya’ya gore senedi sahih olup da mevzi olabilecek higbir
hadisin bulunmadigini gostermektedir. O halde yukarida metin tenkidi kriteri olarak
kaydedilen bes madde teorik olmaktan baska bir anlam ifade etmemektedir. Bununla
birlikte sunu belirtmek gerekir ki, aslinda Yusuf Ziya, bu kriterlerin uygulandig: sahih
yolla nakledilen hadislere mevzii denilemeyecegini sdylemektedir. Yoksa sahih yolla
nakledilen hadislerin hata ihtiva etmeyecegini ima etmemektedir. Cilinkii daha 6nce de
belirttigimiz gibi Yusuf Ziya sahih veya hasen sayilabilecek bazi hadislerin metinlerini
bu kriterlere uygun olarak tenkid etmistir.

Rivayetin 6nemi

Burada Yusuf Ziya’'nin 6nemle {izerinde durdugu husus, isnad sisteminin
miitkemmel olusudur. Ona gore rivayet her dinin ve her milletin tarih ve an’anesinde
mevcut bir seydir, lakin esasli zabitalar ve muayyen kaideler dairesinde insanlar1 her
tirli siipheden emin kilacak ushller ve tenkitlerle bu ilmin viicuda gelmesi
miisliimanlara nasip olmustur. Bu noktada Yusuf Ziya, isnad sistemini diger dinlerdeki
kutsal metinlerin viicuda gelis tarziyla mukayese etmistir.

Yusuf Ziya’ya gore Tevrat veya Zend-Avesta uzun miiddet agizlarda rivayet
edilmis, senelerce sonra yazilmis, higbirinde rivayetlerin sublituna ve sihhatine dair
vesika tespit edilmemistir. Biitlin rivayetler usllsiiz, sahsi, makti ve senedsizdir.
Mecisiligin esaslarinin kimin tarafindan kuruldugu belli degildir. Zerdiist’iin ilaveleri
ve kitabin onlara nispeti de belli degildir. Ahd-i Atik hangi kitaplardan miitesekkildir?
Samiriyelilere gore 7; Yahudilere gore 47°dir. Hristiyanlara gore bu kitaplar 38 ikin
Kartaca konsiiliinde bir kararla bunlara dokuz kitap daha eklenmistir. Bunlardaki rivayet
ve sahadet anlayisini Yuhanna Incil’inin son fikrasindan anlamak miimkiindiir. Bu
fikrada “Bu seyler hakkinda sahadet edip bunlar1 tahrir eden hemen sakird olur ve onun

» Yusuf Ziya Yériikan, islam Dini Tarihi, s. 479.
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sahadetinin hak oldugunu biliyoruz” denilmektedir. Hristiyanligin hadislerinden biri
olan Yohanna vahyinden de bir misal verelim. Bu vahiy sdyle baslar: “Isa Mesih’in
vahyidir, yani yakinda mutlaka vuku bulacak seyleri kendi kullarina gostermek {izere
Allah’m ona verdigi ve kendi melegi vasitasiyla gonderip kulu Yohanna’ya beyan
eyledigi vahiydir. O dahi Allah’in kelamma ve Isa Mesih’in sahadetine hemen ciimle
gordiigii seylere sahadet eyledi”. Goriiliiyor ki, burada nakil ve rivayet tamamen imana
birakilmugtir.?

Yusuf Ziya’ya gore bu tiir ornekleri ¢cogaltmak miimkiindiir. Bu metinlerden
daha ileriye eski devirlere gidecek olursak nakillerin tamamen kavl-i miicerrette
kaldigmi ve hatta efsanelestigini goriiriiz. Halbuki Islim’da bu ilimler hayret verici
mesai ile dikkatli ve kuvvetli esaslar ve ustllar dairesinde islenmistir. Mesela Medine
rivdyeti, Basrd rivdyeti, Sam rivayeti tarikleri; Ziihri’nin, ibn Sirin’in, Siifyan es-
Sevri’nin senedleri; Buhari’nin veya Miislim’in sartlar;; Ebu Hanife veya Imam
Malik’ih sartlar1, ¢ok sdyleyenler, siipheli olanlar, hifz1 zayif olanlar, biitiin bunlar
tedvin edilmis ve tespit edilmistir.

Dirayet-i Hadis meselesi

Yusuf Ziya, dirdyet-i hadis konusunu tamamen Ebu Hanife’nin anlayisi
cercevesinde ele almustir.”® Ona gore Ebu Hanife ve tabiileri, bir hadisin sihhati i¢in
senedden baska hadisin dirdyeten de sahih olmasini ileri stirmislerdir. Yusuf Ziya bu
noktada dirdyetten ne anlasilmasi gerektigi lizerinde durmustur. O, dirdyet-i hadisi
“metinden maksadi anlamak, dil ve edebiyat kaidelerinden ¢ikarilacak manalara dikkat
etmek ve mananin Peygamber’in diger hadislerine, Kur’an’a akl-1 selime ve vakiaya
uyup uymadigini bilmektir” seklinde tanimlamistir. Bunun i¢in ulim-i Kur’aniyye’yi,
siyer-i Peygamberiyye’yi ve edebi kaideleri iyice bilmek sarttir.”’ Goriildigii gibi Yusuf

* Yusuf Ziya Yoriikan, islam Dini Tarihi, s. 482. Hadislerle incil’lerin subit agisindan ayrmtili bir

mukayesesini yapan bir calisma icin bkz. izziyye Ali Taha, Menheciyyetii cem’i’s-siinne ve cem’i’l-

enicil: Dirasetiin Mukarene, Miiessesetii’r-Risale,1996.
" Yusuf Ziya Yoriikan, islam Dini Tarihi, s. 483.
% Yusuf Ziya’'min Ebu Hanife’nin nasslar1 degerlendirme yontemini begendigi ve sik sik ona vurgu
yaptig1 anlasilmaktadir. Ona gore Ebu Hanife, akil ile nakli birlestirmis, ifrat ile tefrit arasi bir yol
tutmus, bu suretle zamanina kadar akideleri te’lif etmistir. Onun yolunu tutanlar, Ebu Hanife’den
sonra siddetini artiran cereyanlara ve bilhassa felsefe ile karigmus fikirlere karst Ehl-i Siinnet’in
yolunu savunmus ve onu bugiine kadar devam edecek olan bir sistem haline sokmuslardir. Bu yolun
bir tarafinda Selef Yolu’na dayanan Nasscilarin esaslari; diger bir tarafinda da Mu’tezile’nin yolunu
genisleten Akilcilarin esaslart vardir. Bkz. Yusuf Ziya Yoriikdn, Isldim Akaid Sisteminde
Gelismeler, Ankara, 2001, 123.
Yusuf Ziya Yoriikan, Islim Dini Tarihi, s. 484-485. Metin merkezli bu tamim -baz1 farkliliklarla
birlikte- Katib Celebi’nin dirdyetii’l-hadis tanimina benzemektedir: “Ilmu dirayeti’l-hadis, hadislerin
lafizlarindan anlasilan manayi, hadisten kastedileni, Arap dili kaideleri ve Din’in genel ilkelerine
dayanarak Hz. Peygamber’in hallerine uygun bir bi¢imde anlamay1 arastiran ilimdir”. (bkz. Kesfu’z-
zuniin, Beyrut, 1992, I, 635) Yusuf Ziya ile ayn1 déonemde yasayan Zakir Kadiri Ugan’in tanimi da
benzer 6zellikler tasimaktadir. (Bkz. Dini ve Gayr-i Dini Rivayetler, haz. Osman Giiner, Samsun,
2000, s. 61) Yine ayni dénemde yasayan Izmirli ismail Hakk ise dirdyetu’l-hadisi yerlesik haliyle
sened ve metnin hallerini igine alacak sekilde tanimlamistir. Bkz. Hadis Tarihi, 43. Dirayetu’l-
hadisin tarihsel siirecini degerlendiren Mehmet Gormez, Hatib el-Bagdadi’ye kadar dirdyetu’l-hadis
tabirinden hadis metinlerinin anlagilmasmin kastedildigini belirtmistir. Ona gore bu doéneme kadar
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Ziya’nin dirdyet tanimi tamamen metin merkezlidir ve fakihlerin dirdyet anlayisina
yakindir. Hatta bu anlamda Yusuf Ziya'nin dirayet dedigi sey daha dnce metin tenkidi
kriterleri olarak sundugumuz hususlarla aynidir. Bizzat kendisi muhaddislerin ve
fakihlerin dirayeti farkli anlamlarda kullandigini belirtmistir. Ona gére muhaddisler
dirayet-i hadisi ¢ok genis manada kullanirlar. Metin incelemeleri bu konuya dahil
oldugu gibi sened incelemeleri de buna dahildir. Bu sebeple bazit muhaddisler, dirayet-i
hadis denilince ustl-i hadisi anlarlar. Fakihler ise dirdyetten metin incelemelerini
kastederler.>

Yusuf Ziya burada dirdyetin hadis ilminin neresinde olduguna dair kendi
goriisiinii biraz Hanefllerin biraz da yasadigi donemin etkisinde kalarak belirmeye
calisir. Buna gore ustl-i hadis, dirdyeti hadise dahildir. Dirayet ise ilm-i rivayete
dahildir. [lm-i rivayet, ilm-i hadis demektir. Ilm-i hadiste ise dirdyet basta gelir. Ciinkii
umumiyetle kabul edilmis bir kaidedir ki, Kur’an’a uymayan her hadis metriktur. Sonra
bizzat Kur’an akla biiyiik deger verir.’' Goriildiigii gibi Yusuf Ziya, kendine gore bir
tasnif yaparak ilm-i hadisin aslinda dirdyete dayandigimi ortaya koymustur. Bu
cercevede dirdyetten anladigi sey ise c¢ok sinirli kalmaktadir. O da akli kullanmak,
hadislerin Kur’an’a uyup uymadigin1 kontrol etmektir. Oysa yukaridaki tanimin daha
kapsamli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu noktada Yusuf Ziya’nin sistematik

olmadig1 ve yapilmasi gereken seyleri vurguladigi sdylenebilir.

Bununla birlikte Yusuf Ziya’nin dirdyet-i hadis boliimii bir biitiin olarak
okundugunda Hanefilerin metnin kabulii i¢in ortaya koyduklar1 kriterleri dirdyet i¢inde
miitalaa ettigi anlasilmaktadir. Bu durum, Yusuf Ziya’nin dirdyetin alaninin
genislettigini ve bu konuda ayrica Hanefilerin goriislerine ¢ok deger verdigini
gostermektedir.

Bu noktadan itibaren Yusuf Ziya, Hanefiler cercevesinde dirayetin bazi
ozelliklerine deginir. Ona gore Hanefiler, rivayet bi’l-manay1 kabul etmezler. Bu nokta
onemlidir. Ciinkii psikoloji bakimindan herkes sozleri kendi terazisine gore tartar,
yongay1 kendi tarafina yontar. Bir sozii iki adam ayr1 ayr1 anlayabilir. Higbirinin su-i
niyeti olmadigr halde goriis farki ortaya c¢ikabilir. Bunda temayillerin, goriis
terbiyesinin tesiri vardir. Bir s6zli manasina delalet eden kelimelerle nakletmek ondan
anladigin1 ifade etmektir ki, ¢ok kere nakil maksattan uzak kalmis veya maksadin
ziddin1 vermis olur.*?

Yusuf Ziya’nin mana ile rivayeti psikolojik bir ¢ercevede tahlil edisi dikkat
cekmektedir. Ayni tahlil tiirii ravinin rivayet ettigi haberi hatirlayamamasi durumunda
da gecerlidir. Ona gore raviler s6z arasinda “surasin1 hatirlamiyorum” dedi mi,
Hanefiler o hadisin mahfiz oldugunu da kabul etmezler. Bu nokta énemlidir. Ciinkii
hafizasindan emin olmayanlarin nakilleri, s6zii mana ile rivayet edenlerden daha
miigkildir. Bu cihet ikinci bir psikolojik mahzurdur. Hafizada kalan sey, hadisenin
kopyasi degil, idrakinin hayali, methumun suretidir. Bu da zay1f olursa, bu gibi sahitler

dirayet, sened ile degil, metin ile ilgili bir kavramdir. Bkz. Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi1 ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara, 1997, s. 99.

% Yusuf Ziya Yoriikan, islim Dini Tarihi, s. 485.

' Yusuf Ziya Yoriikan, islim Dini Tarihi, s. 485.

2 Yusuf Ziya Yoriikan, islim Dini Tarihi, s. 484-485. Yusuf Ziya’nin Hanefilerin mana ile rivayeti
kabul etmediklerine dair iddias1 genellemenin yol agtig1 bir yanlistir. Oysa Hanefiler prensipte mana
ile rivaleti kabul ederler, ancak bunun igin de bazi sartlar ileri siirerler. Bkz. Ismail H. Unal, imam
Ebu Hanife’nin Hadis Anlayisi, Ankara, 1994, s. 199-200.
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hi¢gbir zaman sikadan sayilamaz. Bundan dolay1 hiikiimlerde sahitlerin bi-taraflig1 ve
ikiden fazla olmasi aranir. Bu sebepledir ki, bir ferd tarafindan nakledilen hadislere
“sazz” denir.”?

Yusuf Ziya, goriildiigii gibi ravinin “surasini hatirlamiyorum” dedigi durumlari
incelerken haber-i vahidin konumuna ge¢mistir. Oysa ravinin “surasini hatirlamiyorum”
dedigi durumlarla tek kisinin rivayeti ayr1 ayri seylerdir. Her ne olursa olsun burada
onemli olan Yusuf Ziya’nin dirdyet olarak kabul ettigi bu iki kaideye psikolojik acidan
bir izah getirmesidir.

Yusuf Ziya, Hanefilere ait iki kaideyi daha nakletmistir. Bunlar da “rivayet
edilen soziin alindig1 andan verildigi ana kadar tamamen hafizda kalmis olmas1™ ile
“ravinin fakih olmasidir”** Yusuf Ziya, bu kaideleri dirdyetin bir unsuru olarak
nakletmis ancak, lizerinde durmamustir.

Yusuf Ziya, hadislerin dirayet yolu ile anlagilmasina o kadar énem veriyor ki,
ona gore bu olmazsa rivayet yolu ile yapilan tahkik izafi olarak kalmaktadir. Ancak
dirayet yolu ile rivayetin hiikkmii izafilikten kurtulabilir. O, 6zellikle bir hadisin sahih
olmasiyla bir hilkme mesned olmasinin baska baska seyler oldugunu belirtir. Hadisin
sahih olmasi rivayete; bir hiikme mesned olmasi dirdyete dayanir. Bir hadisin sahih
olmasina, Buhari’de ve Miislim’de zikredilmesi, hatta Muvatta’da, Hicaz ulemasinin
kavi rivayetlerine dayandigi ve i¢inde sahabi, tabiin ve tebe-i tabiin fetvalari bulundugu
ve devrinde sihhati oldugunda ittifak edildigi i¢in yazilmis olmasi o hadisin sihhatine
hiikmedilmesi i¢in kafidir, ancak bu sihhat izafidir. Bunun manasi, “bu hadis
Miislim’in, Buhar?’nin ve Muvatta’nin sartlarina uygun” demektir. Fakat bu hadisin
sened olarak kullanilmasi ustil-i rivadyete uygun olduktan baska dirdyet bakimindan da
illetten salim bulunmasini gerektirir. Iste o zaman hadis mutlak surette sahih demektir.*

Yusuf Ziya, dirdyetin ne denli 6nemli oldugunu vurguladigi bu noktada
hadiscilere yoneltilebilecek bir elestiri tlizerinde durmustur. Bu muhtemel -elestiri
hadiscilerin metni ihmal ettikleri meselesidir. Yusuf Ziya’nin buna verdigi cevap
kanaatimizce calib-i dikkattir. Ona gére muhaddisler, hadislerin dirayet kismina énem
vermemisler; bu isleri hadislerden hiikiim ¢ikaracak olan miictehidlere birakmislardir.
Bu, bir kusur degil, usiildur; daha dogrusu is bolimii ve ihtisas isidir.”°

Bu bolimde Yusuf Ziya’nin son olarak “deniliyor ki’ diyerek hadiscilere
yoneltilen iki elestiri tizerinde durdugu belirtilmelidir. Elestirilere baktigimizda bunlarin
bliyiik olasilikla oryantalistler tarafindan yapildigi anlagilmaktadir. Buna gore ilk elestiri
sOyledir:

3 Yusuf Ziya Yoriikan, Islam Dini Tarihi, s. 484. Ebu Hanife ve talebeleri haber-i vahidden terimin

sozliik anlamina uygun olarak tek kisinin rivayet ettigi haberi anlamaktadir. Nitekim Ebu Hanife ve
Ebu Yusuf, tek kisinin haberi olarak tarif ettikleri haber-i vahidi kabul edilemez sazz haberler olarak
degerlendirmistir. Bkz. Ismail H. Unal, iImam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis, s. 134.
3 Yusuf Ziya Yoriikan, islim Dini Tarihi, s. 485-486. Krs. ismail H. Unal, imam Ebu Hanife’nin
Hadis Anlayisi, s. 172.
Yusuf Ziya Yoriikan, isldm Dini Tarihi, s. 486. Yusuf Ziya, burada fakihlerin bu hassasiyeti
gosterdiklerine delil olsun diye imam Malik’in Muvatta’mda binlerce hadis bulundugu halde hiikme
medar olacak 300 hadis tespit edilebildigini, Ebu Hanife de ancak 17 hadisin dayanilacak kuvvette
oldugunu kaydetmistir. Yusuf Ziya, bu goriisleri tamamen Ibn Haldun’un Mukaddime’sinden almis
ve yanls degerlendirmistir. Tartigmalar icin bkz. Yavuz Koktas, “Ibn Haldun’un Mukaddime Adh
Eserinde Hadis Ilimleri ve Hadis-Sosyoloji Iliskisi”, CUIFD (2003) VII: 1, s. 311-312.
3% Yusuf Ziya Yoriikan, islim Dini Tarihi, s. 485.
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“Deniliyor ki, Urve b. Ziibeyr’in Abdulmelik’e yazdigi mektupta sozlerinin
senedini gostermemigstir. Binaenaleyh ilk devirde isnada o kadar ehemmiyet
verilmezdi”. Yusuf Ziya bunu sdyle cevaplandirir:

“Bunu sOyleyenler Urve’nin birinci elden muhaddis oldugunu ve rivayetinin
cogunu miisahedesine veya babasi Ziibeyr’e ya da teyzesi Hz. Aise’ye bagladigini

3
unutuyorlar”.”’

Ikinci elestiri sdyledir:

“Deniliyor ki, mevzl olan bir metni sahih ve mevsik olan bir isnadla rivayet
miimkiindiir; binaenaleyh isnada verilen kiymet yerinde degildir”. Yusuf Ziya’nin
cevabi sOyledir:

“Bunu soyleyenler unutuyorlar ki, hadisin tariklerini o tarihte kavramak biitlin
Oomriinii bu yoldaki ihtisasa baglamakla miimkiindiir. Bu senedler herkesin elinde ve
g0zii oniinde degildi ki, onu buna uydurmak miimkiin olsun. Halbuki senedler sahsen
mutemed ve mevsiik muhaddislerden ya sema ya da yazi ile alinirdi. Sema, esma, eda,
izn, ahz, arz bunlar sartlara baghdir. Edanin sigalar1 ve nakle iznin, icazetin sartlari
vardir. Sonra bir metnin miisnedi dogru ise, onu Kur’an’a ve diger hadislere arzettikten
sonra eger hilafin1 bulamazsak ve hadis ruh-i Isldm’a uygun ise sihhati kabul edilir. Iste
bu sebeplere dayanarak mevz hadislerin Islim’a niifuzuna yol bulmadig1 kanaatini
tastyoruz... Bu iki yol, hadislerin rivayeten ve dirayetin tenkidi usilleri biitiin siipheleri
ortadan kaldirmistir. Umumiyetle Ehl- Sitinnet ve bilhassa mutedil bir yol tutan

Hanefilerin hadise verdigi kiymet bu derecededir”.*®

Gortliiyor ki aslinda iki elestiri de isnad merkezlidir ve oryantalist kaynaklidir.
Yusuf Ziya, bu tiir oryantalist goriislerin varligindan haberdardir. Onun bu elestirilere
verdigi cevap kendinden ve kendi kiiltlirlinden emin bir ilim adami kimligi ortaya
koymaktadir. ikinci elestiriye verilen cevapta tahammiil yollarinin ve eda sigalarmnin
yeniden yorumlanmas: ilgi ¢ekicidir. Buna goére tahammiil yollar1 ve eda sigalari
hadislere uydurmalarin karigmasia en biiylik engeldir. Bununla birlikte hadislerin
dirayet olarak incelenmesi de uydurmalarin hadislere yol bulmasina manidir. Daha 6nce
de soyledigimiz gibi Yusuf Ziya aslinda hadislere uydurmalarin kissaci, firka
mensuplar1 ve baz1 sofular eliyle girdigini kabul etmektedir. Ancak bunlar sayilan bu
gruplarla sinirlidir ve bunlarin hepsi tespit edilmistir. Yusuf Ziya 6zellikle dinin bir
riiknii ve hiikkmii olan konularda hadislere uydurma girmedigi konusunda kesin bir
kanaat tasimaktadir. Yine Onceden bu noktayla ilgili olarak oryantalistlerin
uydurmalarin asil hadis¢i ve fakihler yoluyla hadislere girdigine dair iddialarma
deginmistik.

Hadislerin yazilmasi

Hadislerin yazilmasi meselesi de bugiin itibariyle bilhassa oryantalistlerin
hadislerin sonradan uydurulduguna dair ileri siirdiikleri iddiaya karsilik hadis
tarihindeki yerini almigtir. Yusuf Ziya, biitiin miisliiman arastirmacilar gibi hadislerin ta
bastan itibaren yazildigini ¢esitli delillere dayanarak ortaya koymustur. Bunlar tek tek

7 Yusuf Ziya Yoriikan, islim Dini Tarihi, s. 486-487.
** Yusuf Ziya Yoriikan, islim Dini Tarihi, s. 487.
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burada siralamaya gerek yoktur. Ancak su kadarim1 vurgulamak gerekir ki, Yusuf Ziya
sahabe ve tabiun doneminde genel olarak hadislerin ezberden nakledildigi, istisnai
olarak kaydedildigi kanaatindedir. Ona gore bu devir h. 100 tarihine kadar devam
etmistir. Bundan sonra cem ve tedvin devri baglamugtir.*

H. 100 yilinda Omer b. Abdilaziz’in emriyle baslayan yazarak tedvin faaliyetini
dikkate alan Yusuf Ziya bir biitlin olarak hadislerle ilgili akla bir sorunun
takilabilecegini belirtir. Buna gore hadisler h. 100 tarihinden itibaren yazilmaya
baslanmigsa, rivayet, isnad ve usil-i rivayet ve dirdyet ilimleri daha sonra tesekkiil
etmis demektir. Hadislerin incelenmesindeki dikkat, isler bittikten sonra yapilmis
olmuyor mu? Yusuf Ziya, bu soruya sdyle cevap verir:

“Evet, ilimlerin tekemmiilii ve tasnifi cihetleri boyledir; ancak daha Peygamber
zamaninda hadislerin nakledilmesinde hifz ve adalete dikkat i¢in emirler vardir. Ebu
Hureyre’yi ¢ok hadis rivayett ettigi icin tenkid edenler daha o zaman gorilmiistii.
Gilivenilmez bir adamdan bir hadis isitilince Peygamber’den soranlar vardi. Cabir b.
Abdullah bildigi mazlum hakkina dair bir hadisi tevsik i¢cin Medine’den Sam’a gitmis
ve Abdullah b. Uneys’den sormustu. Hz. Ali Peygamber’den rivayet edenlere once

yemin ettirirdi”. *°

Biitiin bunlar rivayet isinin bir siire¢ i¢inde ve ihtiyaglar ¢ercevesinde gelistigini
gostermektedir. Dolayisiyla her is bittikten sonra basa doniliip rivayetler tetkik
edilmistir demek miimkiin gézilkmemektedir.

Ashabin dindeki konumu

Yusuf Ziya, ashabin dindeki konumuna biiyiik ehemmiyet verir. Ashabin adaleti
onun i¢in temel bir kaidedir. Ona gore dini 1stilahta ashab, Peygamber’in sohbetine nail
olmus, onu gormiis veya onunla goriismiis olan mii’'minlere denir ki, bunlar
Peygamber’in hayatinda dostlar1; 8liimiinde onun varisleri ve miimessilleridir. Ummet-i
Muhammed fikri de budur. Bunlar Kur’an’da, “Peygamber’in kendilerine sahit oldugu
ve insanlara sahit olacak olan immet-i vasat” diye tavsif edilmistir. Demek ki ashab, bir
timmettir ve immet adi altinda gelecek olan nesillerle Peygamber arasinda vasat
gorevindedirler. Vasat kelimesini miifessirlerin ¢ogu, giivenilir kisiler, adil olanlar diye
tefsir ederler. Bu ayet ayn1 zamanda ashabin ve iimmetin kiymetini de belirtir. Bunlar
sahit olmakta Peygamber’in yerini tutuyor ve bu sifatla immet tinvanini aliyorlar.
Fukaha biitiin ashabin sozleri ve hareketleriyle istidlal olunacagini ve onlarin hepsinin
giivenilir, adil olduklarini bu dyetten ¢ikarmaktadirlar.*!

% Yusuf Ziya Yoriikan, islim Dini Tarihi, s. 491. Yusuf Ziya, esasen hadislerin yazilip toplanmasmin

hicri 100 yilinda gergeklestigi kanaatindedir. Ona gore Peygamber zamaninda hadislerin Kur’an’a
karigmasi ihtimali bulundugu i¢in yazilmasi cihetine gidilmemistir. Sadece Peygamber’in mektuplari,
hutbeleri ve etrafa gonderdigi memurlara verdigi talimatlar yazilmistir. Ibn Omer ve Cabir gibi
Peygamber’in miisadesiyle hadisleri isitince yazip saklayanlar, Peygamber’in vefatindan sonra ibn
Abbas, Ibn Ciibeyr ve Hz. Ali gibi yazanlar ve sdyleyip yazdiranlar vardi. Ancak bunlar, hadisten
sahifeler ve parcalar halinde yazilmisti. Emevilerden Omer b. Abdilaziz bunlarin toplanmasini istedi.
Bkz. Miisliimanlik, s. 32.

* Yusuf Ziya Yoriikan, islam Dini Tarihi, s. 491.

*1' Yusuf Ziya Yériikan, islam Dini Tarihi, s. 493.



Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 1V (2004), Sayi: 2 91

Yukarida zikredilen ayet ve diger ilgili ayet ve hadisleri dikkate aldigimizda
ashaba hiirmet gerekir ve onlara asla ta’n edilmez. Zira onlar Peygamber’le Allah
yolunda beraber c¢alistilar. Kendileri i¢in degil, Allah i¢in, insanlar i¢in c¢alistilar.
Canlarmi, mallarin1 feda ettiler. Kitab’1 ve siinneti 6grendiler ve dgrettiler, hakiki bir
iimmet oldular. Yusuf Ziya’ya gore ashab, hangi bakimdan ele alinirsa alinsin insani
hayrete diisiirecek bir manzarayla karst karsiya kaliriz. Bu insanlar biitiin milletleri
kendilerine meftun etmis, her taraftan halaskar olarak karsilanmislardir. Bu ne kudretli
tesir, ne biyiik mucizedir.*

Ashabin kiymet ve degerini bu ifadelerle ortaya koyan Yusuf Ziya, onlarin
tabakalar1 lizerinde de durmustur. Ona gore ashab ¢esitli acilardan bir ¢ok tabakaya
ayrilmistir. Bilindigi gibi muhaddisler arasinda ashdb 12’ye varan ¢esitli tabakalara
ayrilmistir. Ancak Yusuf Ziya, Kur’an’in isaretlerinden anladigimiza gore bunlari bes
tabakaya ayirmanin hakikate en uygun oldugunu belirtir. Bunlar ise Sabikiin-i evvelin,
Muhdcirun, Ensar, Muhsiniun ve Mesbukin tabakalaridir. Kur’an’daki “Ve’s-
sabikline’l-evvelline mine’l-muhacirine ve’l-ensari ve’llzine’t-tebetthum bi-ihsénin
radiyallahu anhum v erad( anhu” ayeti ile “Ve’llezine cali min ba’dihim yekaline:
Rabbenagfirlena ve li-ihvaninellezine sebekiina bi’l-imani” ayeti, Allah nezdinde
ashabin bu tabakalara ayrildigini1 ve ayni zamanda Allah’in ashabdan, ashabin da
Allah’tan razi olduklarmi gostermektedir. Bu ayetlerinin ashabin her birinin Allah
katinda makbul oldugunu istidlal edebiliriz.*

Yusuf Ziya, bunun akabinde yukaridaki tasnife kimlerin dahil oldugunu
belirlemeye ¢alisir. Buna gore Sabikln-i Evvelin, ilk glinden itibaren miislimanligin
Medine’de istikrar buldugu giine, Bedir zaferine kadar olan mihnetli ve mesakkatli
giinlerde miisliiman olup Peygamber’e yardim edenlerdir. Muhacirtin, Mekke’den ve
cevresinden Mekke fethine kadar gelip miisliiman olanlar; Ensar, yine Mekke fethine
kadar Medine’den ve ¢evresinden miisliiman olanlar; Muhsintin, Mekke fethinden sonra
misliiman olup daima Peygamber’e baglanan ashaba ihsan ile tabi olanlar ve fiilen
miislimanliga hizmet edenlerdin. Mesbikin ise yine Mekke fethinden sonra miisliiman
olan, fakat Peygamber’i bir veya birka¢ defa goriip devamli surette ona baglanacak ve
miislimanliga hizmette bulunacak durumda olmayan ve ancak kalbiyle mefkuresine
bagli bulunanlardir. Bunlar uzaktan gelip gidenler veya hizmet ¢aginda bulunmayan
cocuklar ve sonradan miisliiman olanlardir.**

Goriildiigii gibi bu tabakalasma ashabin arasinda farkliliklarin bulundugunu
ortaya koymaktadir. Bunlar icinde Hz. Peygamber’i bir veya birka¢ kere goérenler de

** Yusuf Ziya Yoriikan, islam Dini Tarihi, s. 494.

# Yusuf Ziya Yoriikan, islam Dini Tarihi, s. 503.

* Yusuf Ziya Yoriikan, islaim Dini Tarihi, s. 503-504. Hadis tarihinde sahabenin adaleti konusu
geemiste de gliniimiizde de tartigilmustir. Ehl-i stinnet alimleri genel olarak sahabeyi adil kabul
etmekle birlikte ibn Abdilber gibi bazi alimler Velid b. Ukbe ve Biisr b. Ertat gibi fasik olarak
nitelenen bazi sahabileri dikkate alarak mezkiir umumun tahsis edilmesi gerektiginin belirtmistir.
(Bkz. Vezir el-Yemani, el-Avasim ve’l-kavasim fi’z-zebbi an siinneti Ebi’l-Kasim, thk. Suayb el-
Arnavud, Beyrut, 1994, 111, 224-228) Giiniimiizde de sahabenin adaletine ¢esitli tenkitler yoneltilmis
ve bunlara cevap verilmistir. Bkz. M. M. el-A’zami, Menhecu’n-nakd inde’l-muhaddisin, Riyad,
1990, s. 23-40; Ebu Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatilmasi, (¢ev. Muharrem Tan), istanbul,
1988, s. 64-84; Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara, 1981, s. 79-84; G. H. A. Juynboll, Modern
Misir’da Hadis Tartismalari, (gev. Salih Ozer), Ankara, 2000, s. 67-75; Daniel Brown, Islim
Diisiincesinde Siinneti Yeniden Diisiinmek, (¢cev. Sabri Kizilkaya, vd.), Ankara, 2002, s. 122-126;
Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, Istanbul, 1997, s. 39-45.
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vardir. Bununla birlikte Yusuf Ziya, bunlari da ashdb kavrami iginde
degerlendirmektedir. Ona goére bu grup ve digerleri istisnasiz Allah katinda makbul ve
mutemed kimselerdir. Son olarak sunu ifade etmek gerekir ki, Yusuf Ziya’nin ashabin
dindeki konumuyla ilgili boylesine sicak ifadeleri kullanmasini oryantalist iddialara bir
karsilik olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ancak bu konuda sarih ifadeleri tespit
ettigimizi sdyleyemeyiz.

Sonug¢

Yusuf Ziya, Islam Dini Tarihi adli eserinde hadis ve siinnetle ilgili olarak hacmi
itibariyle kiiclik ama muhtevasi itibariyle 6nemli konular1 ele almis ve bunlar1 kendine
has bir sistematik i¢inde degerlendirmistir. Yusuf Ziya’nin hadis ve siinnetle ilgili bu
goriislerinin dnemi ayrica bugiin tartisilan konularin 50 yil 6nce onun tarafindan dile
getirilmesinden kaynaklanmaktadir.

Yusuf Ziya’nin hadis ve siinnetle ilgili diisiincelerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

a. Hadis veya siinnet tesrii bakimindan dinin ikinci delilidir. Hadis veya siinnet
sonug itibariyle ayni anlama gelmektedir. Hadislerin amaci, yerine gore Kur’an’1 tefsir
etmek, hiikiimlerin nasil tatbik edildigini gostermek ve c¢ikacak yeni meseleler
karsisinda ileri hamleler yapmanin yolunu gostermektir.

b. Hadis veya siinnet ikinci delil olmakla birlikte baglayicilik agisindan farklilik
arzetmektedir. Hz. Peygamber’in adab-1 muaserata dair siinneti tesrii amacl degildir,
ancak miislimanligin asil biiyiik yolunu ¢izen hatlar bunlardir.

c. Mezhep, tarikat, Istikbal ve siyasete dair olan hadisler meskiktur. Ciinkii
bunlar Peygamber zamaninda yoktu.

d. Muhaddisler, rivayet ustllerini miikemmel tarzda incelemisler, bizlere sadece
metinle istigali birakmiglardir.

e. Rivayet, her din ve milletin tarihinde vardir, ancak bunu temel kaideler
cergevesinde belirli esaslara baglayan miisliimanlardir.

f. Hadis¢i ve fikihgilarin hadis uydurmasi diisiiniilemez. Zira her iki tarafin
ihtisas alanlar1 farklidir. Hadis uyduranlar, kissacilar, firka mensuplar1 ve bazi sufiler
olabilir ki, bunlar da tespit edilmistir.

g. Bilinen metin tenkidi kriterleri yaninda hadislerin ruh-i Islim’a ve ictimai
kaidelere de aykirilik tasimamasi gerekmektedir.

h. Dirayet-i hadis, cesitli agilardan metin incelemesi demektir ki, onu bu manada
fakihler kullanmistir. Dirdyet-i hadisin 6nemli kaidelerini Hanefiler ortaya koymustur.
Sened incelemesiyle birlikte dirdyet-i hadis, mevzl hadislerin dine girmesine en biiyiik
engel olmustur. Dirayet-i hadis, sened incelemesiyle varilan sihhatle ilgili bilgiyi
izafilikten kurtaran 6nemli bir disiplindir.

i. Muhaddisler, hadislerin dirayet kismina 6nem vermemislerdir. Bu, bir kusur
degil ustldur.

k. Hadisler, td bastan itibaren yazilmaya baglanmistir, ancak hadisler, genel
olarak sahabe ve tabiin devrinde ezberden nakledilir, istisnai olarak yazilirdi. Bu yazili
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hadisler smnirli emirname ve sahifelerden ibarettir. Hadislerin yazilip toplanmasi esasen
hicri 100 yilinda gerceklestirilmistir.

1. Ashabin hepsi, -tabakalar1 farkli olsa da- ilk miisliiman olamiyla Hz.
Peygamber’i bir kez goreni Allah katinda makbul insanlardir. Ashabin tabakalarini
Kur’an’a uygun olarak bes kategoriye ayirmak miimkiindiir. Ayrica Yusuf Ziya’nin
ashabin dindeki konumunu son derece etkili bir {iislupla anlattigt buraya ilave
edilmelidir.

Yusuf Ziya, hadis ve siinnetle ilgili bu goriislerini dile getirirken yer yer
oryantalist iddialara da temas etmis ve onlar1 cevaplandirmistir. Fakat bu iddialara
temas ederken agik bir sekilde bunlarin sahiplerini belirtmemistir. Su husus 6zellikle
belirtilmelidir ki, dénemin Dariilfiinun’unda veya ondan sonra Istanbul Universitesi’nde
pek cok yabanci ilim adami ders vermistir. Hatta denilebilir ki, hadis ve siinnetle ilgili
dile getirdigi bu hususlar doneminde mevcut olan tartismalarin bir yansimasidir.



