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SINASI’NIN “/LAHI’Si VE TAHLILI

Ars. Gorv. Dr. Adem CALISKAN*

Abstract

In the Ottoman State, one of the most active fields of Western effect is also literature. This
literature that was developed in the effect of the West, is called ‘Reformation Literature’ or
‘Turkish Literature of Reformation Period’. One of the vanguard figures of this literature is
also Shinasi. A Shinasi’s ‘Hyms’ that he produced works in the kinds as verse, prose and
theatre ... etc. at the following has been analysed. It is seen that poet was dealt with the
concept of God with principal qualities in this poetry that consist of metrical six couplet. It

has been thought that this writing of the analysis will get contribution to the poetry of Shinasi.

Key Words: Reformation, Reformational Literature, Shinasi, poetry, hyms, to westernize.

Ozet

Osmanli Devleti’nde, Bati tesirinin en etkin oldugu sahalardan biri de edebiyattir. Bati
tesirinde gelisen bu edebiyata ‘Tanzimat Edebiyat1’ ya da ‘Tanzimat Devri Tiirk Edebiyatr’
ad1 verilir. Bu edebiyatin 6nde gelen simalarindan biri de Sinési’dir. Nazim, nesir ve tiyatro ...
vb. tiirlerde eserler veren Sinasi’nin asagida bir ‘/ldhi’si incelenmistir. Sairin, alt1 beyitten
ibaret olan bu siirinde Allah kavramini onun belli bash sifatlartyla birlikte ele aldig:
goriilmektedir. Bu inceleme yazismin Sinasi’nin siirine bir katki saglayacagi

diigtiniilmektedir

Anahtar Kelimeler: Tanzimat, Tanzimat Edebiyati, Sinasi, siir, ilahi, batililagma.

Tanzimat Devri Tiirk Edebiyati'nin ilk nesil temsilcilerinden olan Sinasi
(1826-1871)," dilin sadelesmesi i¢in bityiik gayretler sarf eden, Bat: kiiltiiriiniin etkisiyle

yeni kavram ve diisiinceleri edebiyatimiza yerlestirmeye calisan bir sahsiyettir.

*0.M.U., Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Béliimii, Tiirk Islam Edebiyat1 Anabilim Dali. SAMSUN.

!ibniilemin Mahmut Kemal inal, Son Asur Tiirk Sairleri, Dergah Yaynlar, Istanbul, 1988, c. 4, s. 1836’da dogum
tarihi 1824 (h. 1240) olarak veriliyor. Sindsi hakkinda bkz.: Hikmet Dizdaroglu, Sindsi, Yasami, Sanati, Siirleri,
Varlik Yaynlar, Istanbul, 1970; Hiiseyin Se¢men, Sinasi, Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, Ankara, 1972, 166 s.;
Mehmet Kaplan, “Sinasi’nin Tiirk Siirinde Yaptig1 Yenilik”, Tiirk Edebiyati Uzerinde Arastirmalar, Dergih
Yayinlar, Istanbul, 1976, c.1, ss. 253-74; Mehmet Kaplan, “Sinasi’yi Anarken”, Edebiyatimizin Icinden, Dergah
Yayinlar, Istanbul, 1978, ss. 54-55; Osman Nuri Ekiz, Sindsi, Hayati, Sanati ve Eserleri, Kastas Yayinlar, Istanbul,
1985; Kenan Akyiiz, Bati Tesirinde Tiirk Siiri Antolojisi, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1986, ss. 1-10; Ahmet Hamdji
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“Tanzimat, Osmanl1 i¢in bir doniim noktasi. Batililagsmanin resmen basladig1 bir
donem. Osmanli, Islam diinyasinin merkezi. Osmanli aydim ise, geleneksel kimligini
kismen terk ederek kendisini Bati’dan esen degisim riizgarlarinin 6niine birakmis. Riizgar

epey sert esiyor ve oniine gelen her seyi tahrip ediyor.

Bati’da gergeklesen aydinlanma hareketi ve 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
pozitivizm, Osmanli aydinini fazlasiyla etkiledi. Ozellikle Besir Fuad, Abdullah Cevdet,
Ahmet Riza, Riza Tevfik, Ahmet Suayb gibi sahislar lizerinde bu etkinin izleri bariz. Din

de, bu diistiniirler tarafindan epey elestirilir.”

Bat1 diisiince sistemlerinin edebiyatimiza tesir ettigi bir alan da, felsefi
diisiincenin dini duyguya yansimasidir. Bu, daha ¢ok siirde kendisini hissettirir. Dini
akideler, baz1 felsefi fikirlerle birleserek ferdi, kendi inancini bizzat sahsinda tecriibe
etmeye sevk eder. Bu tecriibe, tabiatiyla inanma, siliphe, tereddiit ve reddetme gibi
birbirinden farkli tavirlar1 ortaya koyar. Bunlar, felsefl bir sistem halinde degil, fakat bir

takim sezgiler halinde siirimize aksetmistir.

Bu agidan bakildiginda, Sinasi, eski sairlerin viicida getirdigi miinacatlardan
farkli ve degisik unsurlari iceren ‘Miinacat’ ile ‘I1ahi’ adli manzumelerinde Allah’a kars1
yakaris1 manevi degil, maddi degerler ile destekleme yoluna gider.

Sinasi’nin dini ve Islami konulara iliskin manzumeleri, basta ‘Miinacat’, ‘I1ah1’,
‘Tehlil’, ‘Tevekkiil’, ‘Miifred’ ve ‘Beyt-1 Murassa’, sonra Resid Pasa i¢in kaleme alinan

kasidelerin baz1 beyitleri seklinde karsimiza ¢ikar.

Genel olarak bu manzumelere bir bakilacak olursa, Sindsi’nin inang ve degerler
sisteminde degismelerin baslanus oldugu apagik goriiliir.” Bu baglamda, M. Orhan Okay,
“Dini diisiince ve duyguda geleneksel olandan sapmalarin ilki, Tanzimat’in yirminci
yillarinda (1859-1860), donem edebiyatinda birgok ilklere de imzasin1 koymus olan

Sinasi’de goriiliir.” ciimlesiyle bu tespiti dogrular.

Tanpmar, 19’uncu Asw Tiirk Edebiyati Tarihi, Caglayan Kitabevi, Istanbul, 1982, ss. 183-215; “Sinasi”, Biiyiik
Tiirk Klasikleri, Otiiken — Sogiit, Istanbul, 1988, c. 8, ss. 328-330; M. Mehdi Ergiizel, “Nanuk Kemal’i Hazirlayan
Adam...”, Tiirk Edebiyati, Aylik Fikir ve Sanat Dergisi, Say1: 227, Eyliil 1992, ss. 29-30; Hiiseyin Tuncer, Arayislar
Devri Tiirk Edebiyati I: Tanzimat Edebiyati, Akademi Kitabevi, {zmir, 1992 ...

% Yal¢im Cetinkaya, “Tiirk Usalii Ateizm”, Izlenim, Aylik Dergi, Say1:1, 15 Aralik 1992, s.10.

3 Sinasi’nin siirlerinde dinf unsurlar igin bkz.: Adem Caliskan, Ornek Sahsiyetler ve Siirlerden Hareketle Yeni Tiirk
Siirinde Din, O.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat: Anabilim Dali Yaymmlanmamis Yiiksek
Lisans Seminer Calismasi, Samsun, 1994, ss.19-29.

4 M. Orhan Okay, “Modernlesme ve Tiirk Modernlesmesinin ilk Déneminde Inang Krizlerinin Edebiyata Yansimas1”,
Dogu Bani, Diisiince Dergisi, Y1l: 6, Say1: 22, Subat — Mart — Nisan 2003, ss. 56-57.
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Sunu da ifade etmek gerekir ki, Sindsi’nin asil isldmi duygularini imtihana ¢eken
davranis1 Resid Pasa’y1r medh icin kullandig1 tesbihlerde ve miibalagalarda goriiliir.
Kiiciik Miintehabdt’inda gelenegin disina ¢ikarak Peygamberimiz’den hi¢ bahsetmeyen
Sinasi, Miinacat’tyla Allah’in kudretine, biiytlikliigline inanip hamd ettigine gore, bir ¢esit

‘tabil din’in mii’mini tesirini birakir.

Miinacat’inda Tanr1’sini, kasidelerinde Peygamber’ini anlatmaya calisan ve bir

gazelinde,
‘Hasret-i Kevser ile aglayamam diinydda
Giildiiriirken yiiziimii ¢ehre-i giil-fam-1 sardb”

diyen Sinasi’nin ‘I14hi> adli manzumesini beyit beyit ele alarak tahlil edip aciklamaya
calisacagiz. Siiphesiz bdyle bir tesebbiis, bu devir oncesi bilhassa Tekke siirindeki ‘ilahi’

adli manzumeler ile sonrakileri karsilastirmada son derece 6nemli ipuglari sunacaktir.
1
Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘iliin
(Fa‘ilatiin) (Fa‘liin)
‘K&’inat1 yaradan Hazret-i Hak ‘azze ve cell,
Kim anin vahdetidir mebde’-i feyyaz-1 ezel.’®

“Kainati yaratan yiice ve ulu Hz. Allah’tir, ezelden beri bereket ve bollugun
kaynagi O ’nun birligidir.”
Azze: (a.s.): Aziz, ylice.
Celle: (a.s.): Biiytik, ulu.
Azze ve celle: Aziz ve celil olan, yiice ve ulu olan (Allah).
Vahdet: (a.i.): Yalnzlik, teklik, birlik; tas. Allah’a yakinlik, Allah’a ulagma.
Mebde’: (a.1.): Evvel, baslangic, prensip, ilk unsur; ilmin ilk kisma.
Feyyaz: (a.s.): Feyiz, bereket ve bolluk veren; Allah.
Ezel: (a.i.): Baslangici olmayan ge¢mis zaman, 6ncesizlik.

Mebde’-i feyyaz-1 ezel: (f.iz.t.): Ezel feyizlerinin baslangici.

5 1brahim Sinasi, Miintehabdt—t Eg’ar, (Yay.: Sitheyl Beken), Diin-Bugiin Yayimevi, Ankara, 1960, s.33.
¢ {brahim Sinasi, “Ilahi”, Divdn-1 Sindsi, (Haz.: Ebiizziya Tevfik), Matbaa-i Ebiizziya, Istanbul, 1310, s.8; Krs.: A.mlf.,
Miintehabdt-1 Es’ar, s.7.
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ACIKLAMA:

Sair, “kainat1 yaratan Hz. Hak, yani Allah’tir” diyor ve “azze ve celle” ifadesini de
unutmadan sifat olarak ekliyor.” Sindsi’nin 6rnegi dis diinya, kendisi degil. Bu, onun

eskilerin metodundan farkli bir tavir takindigin1 da gosterir.

Bu goriisii merhum Mehmet Kaplan da paylasmistir: “Sinasi, ‘Miinacat’ ile ‘ilahi’
adli manzumelerinde Allah’a kars1 yakarigi manevi degil, maddi degerler ile destekleme
yoluna gider. Bir baska deyisle, eskinin Allah’a ‘muhayyel - miicerred’ yaklagimina
karsilik o, kainattaki varliklardan ve insani degerlerden hareket ederek Allah’in birligini

takdis etmek ister.”®

Ancak, burada sunu kesinlikle bilmek gerekir ki, bu metod,
batililarin Allah’in varligim ispatta kullandiklar1 ‘estetik metod’, IslAim diinyasinda ise

‘gaye ve nizam metodu’ndan baska bir sey degildir.

Sair, eserden miiessire dogru zihin ve fikrini kaydirarak, Allah’in birligini

kainattan hareketle dogrulamaya caligmaktadir.

Sair’e gore, Allah’in varlig1 kadimdir, evveli yoktur, zamandan evveldir, ezelden
de oncedir. Mekan diye bir sey yaratmadan evvel mekanlara hakimdi. Ciinkii kendisinin
varligindan evvel bir yer yoktu. Kendisi; 6nce, sonra, mekan ve varlik yaratilmadan da

evvel vardi. Biitlin bu varliklar ve kainat, buyurdugu bir kelimeyle ortaya ¢ikmustir:

“O, goklerin ve yerin essiz yaraticisidir. (...) Her seyi o yaratmistir ve her
seyi hakkuyla bilen O’dur.””

“Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri hak ile yarattik...”"’

“Bir sey yaratmak istedigi zaman Onun yaptigi “ol” demekten ibarettir.

ol
Hemen oluverir.”

“O, (her seyden once mevcut olan) evveldir ve (her sey helak olduktan sonra

geriye kalacak) ahirdir. (Varhig: sayisiz delillerle) zahirdir (akillarin idrak

edemiyecegi zt 1 ise) batindr. O her seyi bilendir. "’

7 Ali Osman Tatlisu, Esmdii’l-Hiisnd Serhi, Seha Nesriyat, Istanbul, 1993, 5.145, 56, 121

8 Krs.: Mehmet Kaplan, “Sinasi’nin Tiirk Siirinde Yaptig1 Yenilik”, Tiirk Edebivati Uzerinde Arastirmalar, Dergah
Yayinlar, Istanbul, 1976, c.1, s5.256-57.

° En’dm, 6/101. Ayrica bkz.: 4 rdf, 7/54; Yiinus, 10/3; Hid, 11/7.

' Hicr, 15/85.

" Yasin, 36/82. Bkz.:Dipnot:13.

"> Hadid, 57/3.
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Imran ibn Husayn (r.a.)’dan rivayet olunan bir hadis-i serife gore:
“Yemen’den gelen bir heyet Restlullah (s.a.v.) Efendimiz’e:

-“Kainatin yaratilisindan o6nce nelerin var oldugunu ogretir misiniz?”
dediler. Restlullah (s.a.v.) Efendimiz onlara:

-“Kdnallahii ve lem-yekiin sey’iin kableh”: “Her seyden once yalniz Allah

vardi. Séyle ki: Kendisinden once hi¢hir varlik yoktu” diye buyurdular.”"

Bunlardan anlasildigina gore, Allah birdir, yani Vahid’tir. Vahdet’i Kitap ve
Stinnet’le sabittir. Sinasi de, bu ve benzeri ayet ve hadislere Te/mih’te bulunarak “O’nun

Vahdet’i ‘mebde-i feyyaz-1 ezel’dir” goriisiinii paylasmaktadir

Birinci misra’da ‘Kainat’, ‘Hazret-i Hak, azze ve cell’ kelime ve tamlamalari
siralandiktan sonra, bunlarla ilgili ve tamamlayict bir nitelikte, parelelindeki ‘mebde-i
feyyaz-1 ezel’ ve ‘anin vahdeti’ tamlamalarinin ikinci misra’da karisik bir diizen i¢inde

siralanmasiyla Leffii Nesr-i Miisevves,

Beyitte ‘Hazret-i Hak, azze ve cell, yaratan, vahdet; Hazret-i Hak, kainat, yaratan’
kelime ve tamlamalar1 aralarindaki anlam ilgileri goz 6niinde bulundurularak bir araya

getirilmesiyle Tendsiib sanatlarinin yapildig: tespit edilebilir.
2
‘Padisahanin odur padiseh-i lem-yezeli,
Saltanat siirmededir kendiliginden ezeli.’

“Padisahlarin 6liimsiiz padigsaht O dur, ezelden beri kendiliginden, kendi kudreti

)

ile saltanat siirmektedir.’
Padisahan: (f.i.): Padisahlar.
Lem-yezel: (a.b.s): Zeval bulunmaz; zail olmaz, 6liimsiiz, baki, kalic1 (Allah’in
sifatlarindandir).

Lem-yezeli: (a.b.1.): Zeval bulmazlik, bakilik, kalicilik, 6liimsiiz.

Padiseh-i lem-yezel: (f.s.t.): Oliimsiiz, baki padisah.

ACIKLAMA:

3 Bkz. ve krs.: Prof. Dr. Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 1989,
c.6, $s.359-60, hd. no:1684.
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Sinasi’nin Allah fikrini ‘padisah’ sembolii ve Ornegiyle izaha calistiginm
goriiyoruz. Devri itibariyle diisiiniiliirse, bu yerinde bir metottur. Diinya saltanatinda,
iilkeyi yoneten padisahtir. Kudretin nihal noktasini, bir bagka ifadeyle piramitin tepe

noktasini sembolize eder. Bu fikir, Sinasi’de mukayese duygusunu uyandirmaktadir.

Diinyada hiikiimran olan padisahin iktidari, sahip oldugu toprak ve tebeasiyla
siirliyken, zamandan ve mekandan miinezzeh padisahlar padigahi olan Allah her seye
hakim ve kadirdir. Bundan dolayidir ki, ‘padiseh-i lem-yezel’ denilerek aradaki fark

belirtilmeye calisilmistir.

Diinyada saltanat siiren padisahin taht1 gelip ge¢icidir. Bu gelip gecici olma olayi,
omriiyle ya da icraatiyla yakindan iliskilidir. Tebeasi, ugradig1 haksizliklar karsisinda
“magrarlanma padigahim, senden biiyiik Allah’im var” diyerek kendini al asagi
edebilirler. Allah i¢in boyle bir sey s6z konusu degildir. Allah kendiliginden ezeli saltanat

siirmektedir. Burada, Allah’1in ‘kidem’ sifatina bir Tel/mih de vardir.

Sinasi, bu beytinde varmis oldugu mukayese neticesinde sunu ortaya koymustur:
Yaradilanin hiikiimranlig1 sinirlt ve kendisi 6liimlii, Yaradan’inki ise sinirsiz ve kendisi
bakidir, ezelidir.

Birinci misra’da ‘Padisdhan’, ‘padiseh-i lem-yezel’ kelime ve tamlamalari
siraladiktan sonra bunlarla ilgili ve tamamlayici nitelikte, paralelindeki ‘saltanat siirmek’
ve ‘ezeli” kelimelerinin ikinci musra’da belirli bir diizen i¢inde siralanmasiyla,

sOylenmesiyle Leff ii Nesr-i Miiretteb,

Yine beyitte, ‘padisahan, padiseh-i lem-yezel’; ‘ezeli, saltanat siirmek’ kelime ve
tamlamalarinin aralarindaki anlam ilgileri géz 6niinde tutularak bir araya getirilmesiyle

Tendsiib sanatlarmin yapildigi tespit edilebilir.
3
‘Devlet-i hassi beka iizre olunmus biinyad
Oyle devlet ki anin hiikmiine olmus miinkid’

“Kendine ozgii devleti, ebediyyet iizerine kurulmus; oylesine bir devlet ki O ’nun

hiikmiine bagli kalmig(tir).”

Hass: (a.s.): Mahsus, 6zel; hiikkiimdarin kendine mahsus olan; saf, halis.
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Devlet-i hass: (f.s.t.): Hususi devlet, 6zel devlet.

Beka: (a.1.): Devam, sebat, evvelki hal {izere kalma, bakilik.
Biinyad: (f.i.): Asil, esas, temel; bina, yapi.

Biinyad olunmak: Kurulmak, yapilmak.

Miinkad: (a.s.): Inkiyad eden, boyun egen, bagli kalan.

ACIKLAMA:

Sinasi, ‘padisah’ ornegi ile fikirlerini agiklamaya devam ediyor. Padisah soz
konusu olunca, insan akli ona bir de devlet isnat edecektir. Bu durum, Sinasi’nin mantik

ve akla ehemmiyet verdigini acik¢a gostermektedir.

Bu beyitteki hakim diisiince, ‘beka’ {izerine kurulmusg olan ‘6zel devlet’, Allah’in
zatina mahsustur seklinde ifade edilebilir. Bir evvelki beyitte ‘kidem’den bahseden sair,

burada Allah’in sifatlarindan ‘beka’ tizerinde durmaktadir.

Allah her seye kadir oldugundan devletinin zevali s6z konusu degildir, bakidir. Bu
devlette O’un hiikiimleri gegerlidir. O’un emir ve hiikiimlerine boyun egme soz

konusudur.

Beseri planda diisiiniildiigiinde devletlerin kuruluslari, yiikseligleri ve nihayet
yikiliglart vardir. Hem devleti, hem de devleti yoneten padisahi hem de uyguladigi
kanunlar1 degistirmek miimkiindiir. Ancak bu padisah Allah olunca, bdyle bir seyden s6z
etmek miimkiin degildir. O’nun zat1 gibi hiikiimleri de kendi irade ettigi zamana kadar

ebedidir.

Buradan, Tanzimat’li yillarin genel egilimi dikkate alinarak su genellemeye
gitmek yanlis olmaz: Allah’in hiikmiine inkiyat eden beseri devletler, beka iizerine
kurulmus olacagindan insanlar tahrip etmedik¢e uzun Omiirlii olurlar. Siiphesiz,
Sinasi’nin devri itibariyle ‘Allah’ kavrami {izerine bunlar1 sdylemesi son derece dogal,
fakat bu baglamda diislindiirdiikleri bir o kadar ilgingtir. Bunun 6ziinde, sairin i¢inde

yasadig1 donemdeki devlet anlayis1 gizlidir.

Sair, goziin gordiigli basta kainat olmak iizere her sey Allah’in hiikkmiine ram
olmustur. O’nun emriyle kainat devr eylemekte, canlilar nefes olmakta, cansizlar onlarin

emrine verilmektedir... vb. fikrini dile getirmektedir.
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Beyitte, ‘devlet, beka, miinkad olunmak, hitkm’ kelimelerinin aralarindaki anlam

iliskileri g6z oniinde bulundurularak bir araya getirilmesiyle Tendsiib sanat1 yapilmistir.
4
‘Zat-1 a’las1 viicid ii ‘ademin sahibidir,
Ehl-i enfasa hayat ii ecelin vahibidir.’

“Yiice zati, varhgin ve yoklugun sahibidir; Insanogluna hayat ve Oliimii

verendir.”’

Zat-1a’la: (f.s.t.): Yiice zat.

Viictd: (a.i.): Bulunma, var olma, varlik; govde; ten.

‘Adem: (a.i.): Yokluk, bulunmama.

Enfas: (a.i.): Nefesler, soluklar; nebi ve veli gibi ulularin irsat edici dualart.
Ehl-i enfas: (f.iz.t.): Nefes ehilleri, nefes veya nefis ehilleri, insanoglu, beser.
Hayat: (a.i.): Dirilik, canlilik.

Ecel: (a.i.): Muayyen olan vade, dmriin sonu, hayatin son demi.

Vahib: (a.s.): Hibe eden, bagislayan, bagislayici.

ACIKLAMA:

Sinasi, Allah i¢in “zat-1 a’1a” ifadesinin kullantyor ki, bu Yaradan’1 ikrar ve
tstiinliigiinii pekistirmekten baska bir sey degildir. Diger taraftan, Allah “viictd i
‘ademin sahibi” oldugu gibi, “ehl-i enfasa hayat ii ecelin vahibi”dir de. Bu bize derhal

Allah’n “el-Vehhab’ ismini hatirlatiyor."

Her seyi Allah yarattig1 icin ve Allah vermedikge hi¢ kimse bir zerreye dahi sahip
olamayacagindan, hakiki olarak her seyin sahibi Allah’tir. Mali miilkii veren, canlilara
hayat bahseden ve vakti gelince ruhunu kabz eden Allah, hem “viicid {i ademin sahibi”
hem de “hayat i ecelin vahibi”dir. Burada acgik¢a goriildiigii gibi, Allah’in ‘insanogluna
hayat1 ve 6liimii verdigi’ ifade edilmektedir. Bu diisiincenin Kur’ani temelleri oldugunda
stiphe yoktur. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de “O, hanginizin daha giizel is yapacaginizi
denemek i¢in liimii ve hayati yaratti. O distiindiir, bagislayandir.”"® buyurulmaktadir. Bu

durumda, sairin, beytin ikinci misrainda bu ayete te/mihte bulundugu diisiiniilebilir.

14 Bkz.: Ali Osman Tatlisu, Esmdii’l-Hiisnd Serhi, ss.72-74.
'S Miilk, 67/2.
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‘Viicid’ kelimesi, ‘Allah’in sifati, yasama ve zenginlik’, ‘‘adem’ de, ‘yokluk,
Oliim, fakirlik® anlamlarina gelecek bigimde beyitte kullanilmis oldugundan, bu

kelimelerle bir Tevriye sanatinin yapildigi iizerinde durulabilir.

Aralarindaki anlam zithiklar agik¢a goriilen ‘viicid’ ile ‘‘adem’ ve ‘hayat’ ile
‘ecel” kelimelerinin beytin anlam biitlinligii i¢inde basarili bir bi¢cimde bir araya

getirilmesiyle Tezdd,

Birinci misra’da ‘zat-1 a’la, viicid U ‘adem, sahib’ kelime ve tamlamalar:
siraladiktan sonra, bunlarla ilgili ve tamamlayici nitelikte, parelelindeki ‘ehl-i enfas,
hayat 1 ecel, vahib’ kelime ve tamlamalarinin ikinci misra’da belli bir diizen icinde

sOylenmesi ile Leffii Nesr-i Miiretteb,
Ayrica, ‘zat-1 2’14, viicid, hayat, vahib; ehl-i enfas, hayat, ecel, ‘adem’ kelime ve
tamlamalar1 aralarindaki anlam iligkileri g6z Onilinde bulundurularak bir araya

getirilmesiyle Tendsiib sanatlarinin yapildigi tespit edilebilir.
5
‘Zulematin arasindan c¢ikarir niir-1 latif
Dahi envarin icinde yaratir zill-1 kesif’

“Karanliklarin icinden giizel bir nur ¢ikarir, nurlarin i¢inden yogun bir karanlik

yaratir.”

Zulemat: (a.i.): Karanliklar.

Nir-1 latif: (f.s.t.): Giizel, hos, latif nur.

Envar: (a.i.): Nurlar, ziyalar, aydinliklar, 1siklar, parlakliklar.

Zi1ll: (a.i.): Golge. Mec.: Koruma, sahip ¢ikma.

Kesif: (a.s.): Sik, tok; kalin, kaba, yogun; seffaf (saydam) olmayan; koyu.
Zill-1 kesif: (f.s.t.): Yogun karanlik, koyu, zifiri karanlik.

ACIKLAMA:

Sinasi, bu beytinde Allah’in kudreti konusunu islemektedir. Allah, her seye
kadirdir. Allah’tan bagka her sey haddizatinda acizdir. Ancak, Allah dilerse zayiflar

giicli, acizleri kadir yapar.
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Allah, insan muhayyilesinin almadig1 veya olamaz zannedilenleri olabilir kilar.
Saire gore o, “karanliklarin iginden giizel bir nur ¢ikarir, nurlarin i¢inden yogun bir
karanlik yaratir.” Ciinkii O, her seye kadirdir. O’nun yapamayacag bir sey yoktur. O, bir
seyi yapmak istediginde onu diisiiniip tasarlamaya veya yardimciya veyahut da zamana,
mekana ihtiyaci yoktur. Onu istemesiyle o seyin gelmesi bir olur:

“Bir sey yaratmak diledigi zaman O’nun yaptigt “ol” demekten ibarettir,

. l6
hemen oluverir.”

Allah’in ilmi ve kudretinde ‘karanliktan nur, nurdan karanlik’ ¢ikarmak
miimkiindiir. Pek cok sairin de dile getirdigi gibi Allah, “hayat ehlini miirde, miirdeyi
thya kilan”dir. Bu onun kudretine bir nisanedir. Kur’an-1 Kerim’de bu konuda bir ayet
sOyledir:

“Yesil agactan sizin igin ates ¢tkaran O dur... w17

Burada Allah’1in kudreti, ‘yesil agactan ates ¢ikarma’ 6rnegi ile izah edilmektedir.

Kainatta her sey ziddi ile kdimdir. Bunlar1 yan yana yaratan Allah, zitlar1 da
birbirinden yaratabilir. Sindsi de bu ince nokta ilizerinde durmaktadir. Bu itibarla,
beyitteki ‘karanlik’ ve ‘nur’ kelimelerine farkli anlamlar yiiklenerek, farkli neticelere
gitmek miimkiindiir. Mesela, giindiizii geceyle, geceyi giindiizle; sicagi sogukla, sogugu
sicakla; suyu atesle atesi suyla; 6liimii hayatla hayat1 6liimle anlamli ya da anlamsiz
kilabilir. Adil bir babadan zalim bir evlat, zalim bir babadan da adil bir evlat diinyaya

getirebilir. O, her seye kadirdir.

Birinci misra’da ‘zulemat, c¢ikarmak, nir-1 latif® kelime ve tamlamalari
siralandiktan sonra, bunlarla ilgili ve tamamlayici nitelikte paralelindeki ‘zill-1 kesif,
yaratmak, envar’ kelime ve tamlamalarinin ikinci misra’da karisik bir diizen ig¢inde

sOylenmesiyle Leff ii Nesr-i Miisevves,

Aralarindaki anlam zitliklar1 agikca goriilen ‘zulemat’ ve ‘zill-1 kesif” ile ‘nilir’ ve
‘envar’ kelime ve tamlamalarinin beytin anlam biitiinliigii i¢cinde basaril1 bir bi¢imde bir

araya getirilmesi ile Tezad,

16 Yasin, 36/82. Ayrica bkz.: Bakara, 2/117; Al-i Imran, 3/47; En’am, 6/73; Nahl, 16/40; Meryem, 19/35; Mii’min,
40/68.
17 Yasin, 36/80.
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Arapca’da ayni1 kokten tiiremis olan ‘nlir’ ve ‘envar’ kelimelerinin ayni beyitte bir

arada kullanilmastyla Istikak,

Ayrica, ‘zulemat, zill-1 kesif; nlr-1 latif, envar; nir, envar; ¢ikarmak, yaratmak’
kelime ve tamlamalarinin aralarindaki anlam ilgileri g6z 6niinde bulundurularak bir araya

getirilmesiyle Tendsiib sanatlarinin yapildig tespit edilebilir.
6
‘Feyz-i lutfu dil-i safa erisir eyler eser
Cism-i seffafin icinden nitekim niir gecer’

“Liitfunun bereketi temiz goniile erisir (ve) berrak bedenin i¢inden bir nur geger,

1

iz birakir.’

Feyz-i lutf: (f.iz.t.): Liituf bereketi, feyzi.
Dil-i saf: (f.s.t.): Saf, temiz goniil.
Cism-i seffaf: (f.s.t.): Seffaf cisim; berrak beden.

ACIKLAMA:

Sinasi, Allah’in lituf bereketinin saf, temiz gonle ulasip etkiledigini, tipk1 bunun

seffaf cismin i¢inden gegen nura benzedigini soyliiyor.

Sairin, burada ‘géniil’ iizerinde durdugunu goriiyoruz. Ancak bu goniil, siradan
bir goniil degil ‘dil-i saf / saf, temiz goniil’diir. Bu vasifta olan gonle, Allah’in “feyz-i
lutf’u erisip “eser eyli”yor. Eskilerin ifadesiyle sOylemek gerekirse, ‘tecelll’
gerceklesiyor.

Sair’e gore, “nlr”, “cism-i seffaf’a layik goriilmiis. Bu ifade tarzim
yadirgayabilecek olanlara beytin ikinci misrai bir cevap niteligi tagimaktadir: Hakikaten
‘nar: 151k’ seffaf cisimlerden geger.

Buradan sdyle bir genel hiikkme varilabilir: Insan, Allah’1n liituf bereketinin tesir
edebilmesi i¢in gonlii temiz bir seffaf beden olmalidir. Sairin bu beyitte Allah kavramini
izah i¢in yeni bir Ornekten hareket ettigi goriilmektedir: Nurun / 1518in saydam
tabakalardan gegmesi. Bunun pozitif bilimlerde 6nemi agiktir.

Beyitte, “dil-i saf”’a sahip insan “cism-i seffaf’a Tesbih yapilmistir.

Birinci misrada ‘feyz-i lutf, dil-i saf, eser eylemek’ kelime ve tamlamalari

siraladiktan sonra bunlarla ilgili ve tamamlayici nitelikte, paralelindeki ‘ndir, cism-i seffaf,
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gecer’ kelime ve tamlamalariin ikinci misra’da karisik bir diizen i¢inde sdylenmesiyle
Leff'ii Negr-i Miisevves,

Ayrica, ‘feyz-i lutf, niir; dil-i saf, cism-i seffaf, nlr; eser eylemek, gecmek’ kelime
ve tamlamalarinin aralarindaki anlam ilgileri goéz Onlinde bulundurularak bir araya

getirilmesiyle Tendsiib sanatlarinin yapildig: tespit edilebilir.

Sinasi’nin adlandirmasiyla bu manzumesi bir “/ldhi”dir. Muhtevas1 harig
tutulacak olursa, sekil bakimindan eski ilahilerden farklidir. Bilindigi gibi ilahi, Halk
Tasavvuf-Din ve Tekke Edebiyati nazim sekillerinden biridir. Sinasi, bu nazim seklini

kullanmis, ancak seklinde degisikliklere gitmistir.

Manziime ‘diiz kafiye / yeni mesnevi’ tarzinda (aa bb cc dd ee [f)
kafiyelendirilmistir. Bat1 siirinden, 6zellikle Fransiz siirinden giren bu tarza ‘diiz kafiye’,

eski klasik mesneviden farkini ortaya koymak i¢in de ‘yeni mesnevi’ denmistir.

Sade bir dil ve akici bir iislap kullanilan bu manzume, aruzun Remel Bahri’ndeki
“Fe‘ilatiin (Fa‘ilatiin) Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘iliin (Fa’liin)” kalibiyla yazilmistir.

Sinasi’nin bu {1ah1’sinin 2. ve 3. beyti nazim halinde mealen Fransizca’ya terciime
edilmistir.18 Bu terciime &nce, 11ahi’nin biitiin notast ile birlikte “Tasvir-i Efkdr, nr: 54, 12

Receb 1279 / 3 Ocak 1863”te basilmustir."”

Fevziye Abdullah Tansel, bir eserine Divan-1 Sinasi’den aldig1 bu i1ahi’nin son

musraindaki “cism-i seffafin” ibaresini “saf billGrun”, “nitekim” ibaresini de “nice kim”

seklinde kaydetmistir.20

Sonu¢ olarak ifade etmek gerekirse, Tanzimat Devri Tiirk Edebiyati’nda
batililagsmanin resmen bagladig1 donemi idrak eden bir sair olarak Sinasi’de ve eserlerinde
bunun tesirini gérmek, en azindan sanatkar olarak bunun manevi diinyalar {izerindeki
olumlu ve olumsuz etkilerini gézlemlemek agisindan, bdyle bir metnin tahlili son derece
onemlidir. Stiphesiz, onun, igerikleri itibariyle dini olan siirlerinin ya da beyitlerinin
tahlili de bir o kadar 6nemlidir.

Bu manzumesinde, Sindsi’nin, Allah kavramini onun belli basl sifatlariyla
birlikte ele aldigi, fakat bilinen ilahi tiiriindeki siirlerden yavas yavas farkli bir bigcim ve
iisliba dogru kaydigi goriilmektedir.

18 Bkz.: ibrahim Sinasi, Divén-i Sindsi, s.91.

! Fevziye Abdullah Tansel, Tanzimat Devri Edebiyatinda Dini Siirler, Diyanet Isleri Baskanhg1 Yaynlari, Ankara,
1962, ss.73-74.

? Fevziye Abdullah Tansel, A.g.e., s.5.
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