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KUR’AN-I KERIM’DE SOSYAL GRUPLAR

Ziilfikar Durmus*

OZET

Kur’an-1 Kerim, sosyoloji ilmi agisindan bahsedilen tabil ve idealist sosyal gruplardan
bahsetmekte, fakat insanlari idealist gruplara yoneltmektedir. Bu dogrultuda onlara rehberlik etmektedir.

Bu makalede, Kur’an’da yer alan sosyal gruplardan; iimmet, millet, karn, ehil, kabile, agiret ve
ashab gibi belli baslicalar1 sosyolojinin tiplerine aktarilmaksizin veya onlarla mukayese edilmeksizin
niceliksel olarak biiyiikten kii¢iige dogru irdelenmektedir.

Kur’an’m toplumun kabilelere ve subelere ayrilmasmin “teariif” icin oldugunu ozellikle
vurgulamasi, toplumun benzer yonleri ve taraflarinin yaninda farkli yonlerinin ve taraflarinin da
bulundugunu gostermektedir. Deger unsuru olarak kabile veya bir kabileye mensubiyet degil, inang ve
takva esas alinmakta, kabile realitesi taminmakla birlikte kavmiyet ve kabilecilik anlayis
reddedilmektedir.

Anahtar kelimeler: Sosyal grup, immet, millet, kabile, “teariif”.

ABSTRACT

The Holy Qur’an mentions both natural and idealistic social groups which are discussed in
sociological view, but directs human being to idealistic groups. It guides them through this direction.

In this article, the social groups taking place in the Qur’an are investigated according to just their
quantity, from bigger to smaller, not investigated by transferring (transmitting) to known sociological
types like religious community (iimmet), nation, generation (karn), people (ehil), tribe ( kabile), kindred
(asiret), companions (ashab), or by comparision with them.

The Qur’an especially emphasizes that the reason for distinction of societies into tribes and
branches is to get acquainted with each other and underlines the fact that there are not only common and
smilar aspects and sides but also different sides. Accepting a tribe or an attiribution as worth element
(component) is rejected and belief and thought of responsibility to Allah are accepted as degree of
worthyness. Nonetheless, tribe is acknowledged as a reality.

Keywords: social group, religious community, nation, tribe, acquainted with.

GIRIS

Insanin bir anne babadan yaratildigim, daha sonra subelere ve kabilelere
ayrildigini agiklayan Kur’an, insanin pek ¢ok kimlige sahip oldugunu ¢esitli vesilelerle
ifade etmektedir. Insan, sosyo-Kkiiltiirel, sosyo-politik, sosyo-ekonomik ve etnik

sebeplerle baz1 degerleri veya insana ait bazi kimlikleri 6ncelemek suretiyle kendini

tanimlama ve diger varliklardan farkliligini ortaya koyma ihtiyacini hissetmektedir.
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Kur’an bu realiteyi kabul etmekle birlikte, her konuda oldugu gibi, bu konularda da

diizenleyici ilkeler getirmistir.

Kur’an’da etnik olgunun tescil edildigi en acik ayet “Ey insanlar! Biz sizleri bir
erkekle bir disiden yarattik ve birbirinizi taniyasiniz diye sizi milletler ve kabileler
haline koyduk...” mealindeki ayettir. Bunun yaninda Kur’an’da kavm, iimmet, a’cemi,
a’rab vb. kelimelerin yer aldig1 goriilmektedir. ‘Asabiyet’ ile ilgili bu ayetlerde kabile,
asiret, boy ve aile gibi sosyal yapilarin ifade edildigi “sosyal gruplar” kastedilmektedir.
Bu ayetlerde, kan bagi iliskileri, kabileler arasi anlagmalar, velayet asabiyeti gibi
konular ele alinmakta, fakat kabilecilik anlayisindan uzaklasilarak “inang kardesligi”nde
birlesilmesi ve her konuda oldugu gibi sosyal iliskilerde de “adalet” ilkesinin
uygulanmasi istenmektedir. Deger unsuru olarak kabile veya bir kabileye mensubiyet
degil, inan¢ ve takva esas alinmakta, kabile realitesi taninmakla birlikte kavmiyet ve

kabilecilik anlayis1 reddedilmektedir.

Kur’an’in toplumun kabilelere ve subelere ayrilmasinin “teariif” i¢in oldugunu
ozellikle vurgulamasi, toplumun benzer yonleri ve taraflarinin yaninda farkli yénlerinin

ve taraflarinin da bulundugunu gostermektedir.

Insan, yapisi itibariyle toplum iginde yasayan sosyal bir varliktir. Bu bakimdan,
insanlik tarihinin ne kadar eski devirlerine inilirse inilsin, yeryiiziiniin her yerinde
insanin daima bir takim gruplar veya topluluklar halinde yasadigi goriilmektedir.
Insanm, yasammi siirdiirmesi, baskalarmin varlik kosuluna baghdir. O tek basma
yasayamaz. Ciinkii kendi kendine yeterli degildir. I¢inde bulundugu hayat kosullar1, onu

toplu yasamaya zorlamaktadir.

Grup sozctigii, XVIII. yiizyildan itibaren sosyal bir anlam kazanmis ve daha
sonra da hemen biitiin dillerde kullanilmaya baslanmistir. Insanlar daima bir takim
gruplarin iginde yasarlar ve devamli surette yeni gruplar olusturmak egilimindedirler.
Zaten, sosyal hayatta bizzat toplum biiyiik bir sosyal gruptur ve onun icerisinde bagka
bir ¢ok alt-gruplar yer almaktadir. Bu bakimdan, kii¢iik gruplarin biiyiik gruplarin i¢cinde
viicut bulacak sekilde var olmalar1 keyfiyeti de, sosyal gruplarla ilgili bir bagka 6nemli

ozelliktir. Aile, klan, kabile, kdy, sehir, millet, dernek ... gibi topluluklar sosyal grubun



Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 111 (2003), Sayi: 3 19

baz1 ornekleridir. Sosyal gruplar, insanlarin bir araya toplanmalar1 sonucu ortaya ¢ikan

topluluklardir. Ancak, insanlarin her cesit birlesmeleri sosyal grubu meydana getirmez.'

Bir sosyal grubun olusabilmesi, her seyden 6nce birden fazla insanin bir arada
bulunmasi ile miimkiindiir. Ayrica bu sosyal grubun 6teki insanlardan ayri, basli bagina
bir birlik meydana getirmesi i¢in, bir varlik kazanmasi ve topluluk igerisinde her iiyeye

diisen bir roliin ve bir statiiniin varoldugu yapisal bir sistemin olugsmasi1 gerekmektedir.

Fichte’ye gore sosyal grup; “Ortak amacglarin izlenmesi hususunda, sosyal
normlara, yararlara ve degerlere uygun olarak, karsilikli rolleri yerine getiren
kisilerden olusmus bir yapirya sahip ve benzerlerinden ayrilip biitiinlesebilen

topluluk ’tur.?

Sosyal grup deyince genis manada kiigiik-biiyiik her tiirlii birlesme anlasildig:
gibi, ayn1 zamanda sabit olmayan, devamli degisen ve hareket halinde olan insan
topluluklar1 da akla gelir. Sosyoloji ilmi agisindan tabii ve idealist olmak tiizere iki tip
sosyal gruptan bahsedilmektedir.® Tabii gruplar: Klan, kabile, millet vs... Bu gruplarda
icgiidiiler, hisler, zihni faaliyetten daha agir basar. Idealist gruplar ise, siyasi ve
ideolojik teskilatlanmalar ve biiylik-kii¢iik dini gruplar olup, bunlarda zihni faktér 6n

plandadir. Bu gruplari kesin ¢izgilerle birbirinden ayirmak hemen hemen imkansizdir.

Kur’an-1 Kerim, her iki toplum bi¢imine de yer vermis, ikisinden de bahsetmis,
fakat insanlar1 idealist gruplara yoneltmistir. Bu dogrultuda onlara rehberlik etmistir. Bu
sebeple biz de Kur’an’da yer alan sosyal gruplarin belli baslicalarini sosyolojinin
tiplerine aktarmaksizin veya onlarla mukayese etmeksizin niceliksel olarak biiyiikten

kiiciige dogru irdelemeye calisacagiz.

A. UMMET:

Kur’an’da tekil ve ¢cogul (iimem) olmak iizere 60’dan fazla yerde® gegen iimmet

kelimesi, kok olarak iimm’den tiiremistir. Topluluk, halk, bir amag etrafinda toplanan

Donmezer, Sulhi, Sosyoloji, Ankara 1982, s. 189; Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, istanbul 2000, s.
236-237.

Doénmezer, s. 187; Giinay, s. 236.

Giinay, s. 238 vd.; Yiimni Sezen, Isldm Sosyolojisine Giris, Istanbul 1994, s. 89.

*  Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu cemu’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur dni’l-Kerim, istanbul 1984, s. 807.
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grup veya bir dinin mensuplar1 gibi anlamlara gelen bir sozciiktiir.” Bir peygambere
inanip, onun getirdigi dine baglanan topluluga da, o peygamberin immeti denmektedir.

Hz. Musa’nin, Hz. Isa’nmn, Hz. Muhammed’in {immeti veya Islam {immeti gibi.

Filologlar, topluluk olan iimmet sozctiiinii birbirine yakin anlamlarda
aciklamiglardir. Buna gore iimmet, bir seye mensup olan, baglanan, bir seyle ilgili olan
veya bir din, zaman, mekan gibi her hangi bir sebeple bir araya gelen her topluluktur.®
Bu bir araya gelme; kuslarda, boceklerde ve benzeri diger canlilarda oldugu gibi

yaratilislar: geregi ya da ihtiyari olur.’

Verilen bu anlamlara gore iimmet; “bir 6nder”™® ya da “belli bir maksat etrafinda
bir araya gelen topluluk”tur.” Burada kastedilen maksat, bir din, yasam tarzi, belli bir
mekan veya zaman dilimi vs. olabilir.'" Ummet s6zciigiiniin igerigine hakim olan bu iki

" Omegin Elmalili, bu

ozellige dayanan aymima tefsirlerde de rastlanmaktadir.'
kelimenin “imam” kokiinden tiiretilmis ¢ogul bir isim oldugunu, dolayisiyla da immetin
terim anlaminin bir amag i¢in bir lider etrafinda toplanmis insanlar birligi oldugunu

. 12
sOyler.

Bu tanimin yaninda, sozliiklerde iizerinde birlesilen bir tanimdan s6z etmek
miimkiin degildir. Ummet kelimesi ayrica, el¢i gdnderilen cemaat, insanin boyu, yol,
din, kiyamet, cins, hak iizere olan, diger dinlere muhalif olan, zaman, anne, yiiz, taat,
alim, bir ama¢ etrafinda toplanan grup veya bir dinin mensuplari, belli bir zaman
diliminde yasayan insan toplulugu, her canli nesil, hayr1 toplayan kisi, dnder, benzeri

olmayan kisi, millet anlamlarina gelmektedir."

> Cetin, M. Nihad, “Ummet”, [4, XIII, 103.

6 Isfahani, Ragib, el-Miifiedat fi Garibi’I-Kur dn, Istanbul 1986, s. 27; ibn Faris, Ahmed b. Zekeriyya,
Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, Beyrut 1991, 1, 27.

7 TIsfahani, s. 27.

Burada dnder konumunda olan kisinin kendisi iimmet olmay1p etrafinda toplanmaya vesile oldugu igin

bu isim verilmistir. Bkz: ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim, Te vilii Miigkili’I-Kur’dn, baski yeri ve

tarihi yok, s. 445.

? Ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed, Lisdnii’l-Arab, Beyrut, tsz., XII, 27; Zebidi,
Muhammed Murtaza, Tdcii’'l-Ariis, Beyrut 1966, X VI, 26.

19" Isfahani, s. 27.

1 Beyzavi, Kadi Nasiruddin Omer, Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii’'t-Te vil, Beyrut 1988, I, 84; Alusi, Ebu’l-
Fadl Sihdbuddin Mahmid, Rihu’l-Medni, Beyrut 1994, 1, 391; Sevkani, Muhammed b. Ali b.
Muhammed, Fethii'I-Kadir, Beyrut 1998, 1, 213.

12" Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, Istanbul 1982, I, 508.

3 {bn Manzir, XII, 26-28; Zebidi, XVI, 26-35; Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh, Misir 1956, V,
1863.
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Kur’an’da gerek inanmis gerekse inanmamis olsun, kendilerine peygamber
gonderilen her topluluk, timmet olarak adlandirldigr gibi,'* yasam tarzlari, orf ve
adetleri, lisanlar1 vb. 6zellikleriyle ayr1 ayr1 gruplar olusturup, birlikte yasayan kiiciik

veya biiyiik topluluklara da immet denmektedir."

Kur’an’da bu terim, biraz daha belli bir saha ve 0zel bir isimlendirme ile,
yukaridaki sozliik anlamlarinin bazilarina uygun sekilde kullanilmakta'®, sayisal olarak
az (grup)'’ veya ¢ok (toplum)'® insanlarin olusturdugu topluluklar ile, cinler' ve degisik
tiirden hayvanlar® i¢in kullamlmaktadir. Buradan anlasildigina gore {immet, “baz1 ortak

vasiflara veya 6zelliklere sahip bir canli varliklar toplulugu”nu gostermektedir.”'

Kur’an siyaki iginde 6zel bir kullanima sahip olan iimmet kavraminin su
onermeler iginde verildigini tespit etmekteyiz: Cinlerin® ve hayvanlarn® {immet
olmasi, immetin zaman boyutu, ?* [brahim’in tek basina iimmet olmas1,25 insanlarin bir
zamanlar tek immet olmasi veya Allah’in kendi istegi ile biitiin insanlar1 tek bir iimmet

yapmadig1.*®

Bu konuda 6nemli bir tartisma, “insanlarin tek bir iimmet” oldugunu ifade eden
ayetlerde s6z konusudur. Kur’an’da insanlarin tek bir iimmet oluslar1 su {i¢ baglamda

kullanilmustir:>’

4 6. En’am 42; 10. Yunus 47; 13. Ra’d 30; 16. Nahl 63; 35. Fatir 24.

'3 16. Nahl 92.

' Ornekler i¢in bkz: ibn Kuteybe, s. 445-446; Ferra, Ebu Zekeriyya Yahya b. Muhammed, Medni’l-
Kur’dn, Beyrut 1955, 111, 48; Zeccac, Medni’[-Kur’dn, Beyrut 1988, IV, 139, 408; Isfahani, s. 27;
Ebu’l-Beka, Eyyib b. Musa el-Hiiseyni, el-Kulliyat, Beyrut 1993, s. 176; Kurtubi, Eba Abdillah
Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, Beyrut 1996, 1X, 9, XVI, 74; Firlizabadji,
Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi’I-Kitabi’l-Aziz, Beyrut tsz., 11, 79;
Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, en-Niiket ve’l-Uyun, Beyrut, tsz., IV, 245.

7 2. Bakara 128, 134, 141, 143; 3. Al-i imran 110; 4. Nisa 41; 6. En’am 42, 108; 7. A’raf 34, 181; 10.
Yinus 47, 49; 11. Had 48; 13. Ra’d 30; 15. Hicr 5; 16. Nahl 36, 63, 84, 89; 22. Hacc 34, 67,
Mii’minin, 43; 27. Neml 83; 28. Kasas, 75; 29. Ankebit 18; 35. Fatir 24, 42; Mii’min, 5; Zuhruf, 22,
23; 45. Casiye 28; 46. Ahkaf 18.

18 3. Al-i imrén 104, 113; 5. Maide 66; 7. A’raf 159, 160, 164, 168; 11. Had 48; 16. Nahl 92; 28. Kasas,
23.

' 7. A’raf 38; 41. Fussilet 25.

2 6. En’am 38.

I Esed, Muhammed, Kur’dn Mesaji, (gev: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), istanbul 1996, I, 231-232.

7. A’raf 38; 41. Fussilet 25.

» 6. En’am 38.

*11. Had 8; 12. Yusuf 45.

¥ 16. Nahl 120.

%65 Maide 48; 11. Hud 118; 16. Nahl 93.

Caliskan, Ismail, Kur’dn-1 Kerim’de Din Kavrami, (Basiimamis Doktora Tezi), Ankara 1998, s. 100-

101.
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a) Insanlarin yeryiiziine gonderilislerinde tek bir immet olmalar1.”®
Bu baglamdaki ayetlerde dinin kaynagi ve baslangicina vurgu yapilmaktadir.

b) Peygamberlerin veya getirdikleri mesajlarin tek bir iimmet olmasi.”’ Bu
baglamdaki ayetler tiim peygamberlerin ayni temel gergeklerle gonderildiklerine, ayni

esaslari teblig ettiklerine isaret etmektedir.*

¢) Allah’in insanlar tek bir immet yapmak istememesi.”' Bu durum ise dinde

Ozglir se¢imin esas oldugunu bildirmektedir.

Ummet teriminin gectigi Ayetlerde en ¢ok kullanilan “Her iimmetin bir siiresi
vardir” ifadesi sosyolojik bir durumu anlatmaktadir. Tarihi ve sosyolojik verilere gore,
bir medeniyetin olugmasi uzun bir zaman alir. Olusan bu medeniyet kisa veya uzun bir
siire varligint koruduktan sonra bozulmaya baslar. Boylece hicbir medeniyet ilk
olustugu bi¢imiyle mevcudiyetini devam ettirememistir. Mutlaka bir yenilige ve
degisime ihtiya¢ duymakta, bazen de yok olup tarih sahnesinden silinmektedir. Degisme
olgusu insanin dogasinin bir geregidir. Tarih boyunca peygamberlerin devamli yeni bir
programla gonderilmeleri bunun bir gdstergesidir.’? Yiice Allah bu degisme olgusunu
Kur’an’da “...Bir toplum kendi durumlarim degistirmedikce Allah onlarin durumlarin

3 ayetiyle dile getirmektedir. Ayette, Allah bir millete baskalarina

degistirmez...’
nazaran bazi {stlinliikler ve bazi nimetler verdiginde; o millet simarir, iyi ahlak ve
meziyetleri degistirir de o nimete liyakatin1 kaybederse, Allah verdigi nimeti onlarin
elinden alir. Millet kendi iistiin meziyetlerini bozmadig1 miiddet¢e Allah nimeti onlarin

elinden almaz. Bu durum Allah’in sosyal kanunlarindandir.*

Iste “Her iimmetin bir siiresi vardir” ibaresi immetin fertlerinin 6lmesini ifade
edebilecegi gibi, sosyolojik bir ¢lirlimeyi de ifade edebilir. Organizmaci anlayisin tarihi
alanda sistemli bir temsilcisi olan Ibn Haldun’a (6. 808/1406) gore,

milletlerin/medeniyetlerin omrii, insanlarin 6mriine benzer; dogar, gelisir, yaslanir ve

% 2. Bakara 213; 10. Yinus 19.

#"21. Enbiya 92; 23. Mii’mintin 52.

3% Esed, II, 696.

315 Maide 48; 11. Had 118; 16. Nahl 93; 42. Stira 8; 43. Zuhruf 33.

2 6. En’am 42.

3 13, Ra’d 11.

3 Bkz: Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, Istanbul 1988, IV, 461.
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nihdyet vakti gelince tarih sahnesinden silinir gider.”> Buradaki yok olmanmn Kur’an
acisindan organizmacr®® anlayisin aksine, insanin yeryiiziindeki iyi ve kotii eylemlerinin
nispetine gore olacagimni belirtmek isteriz.”” Daha agik ifade etmek gerekirse, medeniyet
icin determine edilmis ve mutlaka yok olacak diye bir kural yoktur.38 Yok olus igten
bozulmanim baslamasiyla gergeklesir.”® Toplumsal hayatin béyle sonuglanmasinin tek
aktorii insanin kendisidir.*® Halini diizeltmis ve zulme karismamigsa inkarci bir

medeniyetin bile mutlak surette yok olup gidecegine iliskin bir kural yoktur.*'

Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacag: gibi, ayetlerin vermek istedigi mesaj,
her bir topluma verilmis olan imkanlarin bir ahlaki sinirinin bulundugudur. Bu sinir, iyi
erdemlerle kotli eylemlerin oranina gore belirlenir. Koétii isler bireyden topluma dogru
yiikselis gosterir ve toplum da bunu benimserse, o takdirde o giinahkar topluluga artik
hi¢bir aman verilmez. Kisaca, toplumlarin yasama siiresi veya yok olma zamani ahlaki-

toplumsal yasalara baglidir.

Tefsirlere baktigimizda timmet kavraminin; “bir peygambere tabii olanlar”,

’

, “bir din veya herhangi bir gidisat etrafinda
”43

“bir peygambere nispet edilen kavim’

toplanan insanlar”,”* “tek bir gayede toplanan insanlar

gibi birbirine ¢ok yakin
tanimlarinin yapildigr goriilmektedir. Yapilan bu tanimlardan iki tiir immet anlayist
belirmektedir: Birincisi; peygamber merkezli iimmet anlayisidir. Buna gore; ister
inansin ister inanmasin peygamberin muhatabi olan ya da ona inanan insanlar

toplulugudur.

3 Bkz: ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, (Haz: Siileyman Uludag), istanbul 1982,

I, 505-508.

Organizmaci anlayis, sosyal olaylarin yorumlanmasinda biyolojik esaslarin gegerli oldugu goriisiidiir.

Bu anlayis Platon’a kadar dayandirilmaktadir. Bkz: Popper, Karl R., A¢ik Toplum ve Diismanlari,

(cev: Mete Tungay), Ankara 1967.

Organizmaci anlayis ile Kur’an anlayisinin mukayesesi igin bkz: Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Ankara

1994, s. 84-87; Pazarbas1, Erdogan, Kur'dn ve Medeniyet, Istanbul 1996, s. 189 vd.

¥ Mevdadi, Ebu’l-A’la, Tefhimii’l-Kur'dn, (gev: Muhammed Han Kayani ve digerleri), istanbul 1991,
I, 30; Pazarbasi, s. 194 vd.

¥ 13.Ra’d 11.

0 10. Yinus 14.

*1 Kars: Fazlur Rahmén, Ana Konulariyla Kur’dn, (¢ev: Alpaslan Ag¢ikgeng), Ankara 1987, s. 131-133;
Siddiki, Mazharuddin, Kur’dn’da Tarih Kavram, (cev: S. Kalkan), Istanbul 1982, s. 33; Ozsoy, s. 45;
Pazarbasu, s. 194 vd; Okumus, Ejder, Kur’dn’da Toplumsal Cékiis, Istanbul 1995, s. 87-94, 196-197.

42 Bkz: Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an, Beyrut 1992, VII, 8; Begavi,
Ebu Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’ud, Medlimii 't-Tenzil, Beyrut 1995, 1, 151-152.

B Zeccac, 1, 283; Aldsi, I, 391; Resid Riza, Muhammed, T efsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, Misir 1373, X1, 26.

36

37
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Ikincisi ise, gaye merkezli iimmet anlayisidir. Ummet kavramini daha kapsamli
tanimlayan bu anlayisa gore timmet; belli bir maksat etrafinda bir araya gelen insanlar
toplulugudur. Bu tanimlama Kur’an’in kullanimina daha uygundur. Ayni zamanda bu

tanim birinci, yani, peygamber merkezli tanimlamay1 da igermektedir.

Biitiin bu agiklamalardan, iimmet kavramimin temel iki 0gesinin insanlar ve
onlart bir araya getiren sey’in oldugu anlasilmaktadir. Bu yoOniiyle {immet kavrami,
sadece bir araya gelmis herhangi bir kalabaligi degil, belli bir maksat igin bir araya
gelmig insanlar1 anlatir. Bu durumda iimmet, Kur’an’daki diger sosyal gruplardan farkli
bir yere sahiptir. Dolayisiyla bu kavram, niteliksiz, alelade bir toplumsal olusumu ifade
etmez. Bu noktada insan topluluklar1 i¢in Kur’an’da kullanilan sozciikler ile iimmeti
birbirinden ayirmak gerekir. Sadece ki bir toplulugu anlatan kavim, kabile, sa’b ve
daha kiigiik sosyal ve siyasi gruplari anlatan hizb, sia, firka, ferik vb. sozciikler daha
yalin ve 6zel anlama sahiptirler.* Ancak aymi seyi sosyal bir grup olan iimmet terimi
i¢cin sdylemek zordur. O, sadece bir araya gelmis herhangi bir yigin1 degil, belli amag ve
gayeyi gozeterek bir araya gelmis insanlar1 ifade eder. Bu durumda immet kavrami
digerlerinden daha kapsamlidir. Buna gore, bu terim alelade ve niteliksiz bir toplumsal

olusumu anlatmaz.

Medeni surelerden olan Bakara 143 ve Al-i imran 104 ve 110. ayetlerde gegen
iimmet kavrami, Medine’de yeniden insa edilmis ve yapisal durumunu ikmal etmis bir
toplumu tanimlamakta ve rasgele bir topluluk olmaktan ziyade, nasil bir toplum
sorusuna cevap niteligi tasimaktadir. Halbuki bu cevap, Mekki ayetlerde bu kadar acgik
bir sekilde ifade edilmemistir. Bu ayetlere gore, bu timmeti digerlerinden ayiran iki
nitelik vardir: “En haywh iimmet” ve “itidalli ve dengeli iimmet”. Bu ayetlerdeki
“mmet” sozciikleri Yahudi ve Hiristiyanlar’in yanlighiklart kinandiktan sonra
zikredilmektedir. Ehl-i kitabin elestirilen davranislarindan uzak durulmasi ve onlarin
diistligii hatalara diistilmemesi hususunda uyar1 da yapilmaktadir. Bu iki 6zellik erdemli

bir toplumun olgunlagmasini yeterince agiklamaktadir.

Kur’an-1 Kerim, Is1am iimmetine evrensel diizeyde baz1 nitelikler ilham eder. Bu

niteliklerin en dnemlilerinden biri de iyi olan1 emredip, kotli olan1 engellemektir. Bu

# Bu sozciiklerin timmet ile iligkisi i¢in bkz: Fazlur Rahman, s. 259, 301-303; Faruki, Ismail R. Tevhid,
{(;eV: Dilaver Yardim), Istanbul 1987, s. 124-147; Watt, Montgomery, Isidm Nedir?, (¢ev: Elif Riza),
Istanbul 1993, s. 91-92, 95-96.
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hususu en agik ifade eden ayetlerden biri sdyledir: “Siz, uygun olant emreden, kotiiliigii
vasaklayan ve Allah’a inanan , insanlar igin ortaya ¢ikarilmis en hayirl

.. . . » 45
ummetsiniz... .

Bu ayette Miisliimanlara, diger insanlara onderlik yapma gorevinin verildigi
hatirlatilmaktadir. Miisliimanlar, liderlik i¢in gerekli olan niteliklere sahip olduklarindan
bu goreve layik gorilmiislerdir. Bunlar; iyiligi emretmek, kotiiliikten alikoymak,
Allah’tan baska ilah olmadigina inanmak ve bu inancin ifade ettigi gereklilikleri pratikte
uygulayarak gostermektir. O halde Miisliimanlar, kendilerine emanet edilen gdrevin
sorumlulugunun bilincine varmali ve kendilerinden Oncekilerin diistiikleri hatalara

diismemelidirler.*®

Kur’an’in yiikledigi bu niteliklerden biri de orta yani dengeli ve ol¢iilii bir
toplum olmaktir. “Iste boylece sizin insanliga sahitler olmaniz, Rasil’iin de size sahit
olmast icin sizi mutedil bir millet kildik..>." Ayetteki immet kelimesi, “bir dine
mensup olanlar” anlamindadir. Ayetin odak kelimelerinden olan “orta bir toplum”
(=immeten vasaten) ifadesi, “asiriliklar karsisinda adil bir denge gozeten, hem zevk ve
safahati hem de miibalagali bir ziihdii reddederek insanin tabiatini ve imkanlarini
degerlendirmede gergekei ve makul davranan bir topluluk™® demektir. Bunun yan1 sira
belirli sinirlar1 agmayan, orta yolu izleyen, diger topluluklara adil davranan ve diger
toplumlarla olan iligkilerini hak ve adalete dayandiran dogru bir toplum anlaminda da

kullanilmaktadir.*’

Kur’an’da iimmet kelimesinin gegtigi ayetlerde, toplumlarin ¢okiis nedenlerini
gosteren Onemli mesajlart da bulmaktayiz: “Hicbir iimmet, kendi siiresini ne
cabuklastirabilir ve ne de geciktirebilir. Sonra birbiri pesinden elgilerimizi gonderdik.
Her iimmete peygamberi geldik¢e onu yalanladilar. Onlar: birbiri pesinden yok edip,

hepsini birer efsane yaptik”.>

# 3. Al-i Imran 110. Ayrica bkz: 2. Bakara 143; 3. Al-i imrén 104; 22. Hacc, 41.

4 Mevdadi, 1, 285; Kutub, Seyyid, F7 Zilali’l-Kur’dn, (¢ev: M. Emin Sarag ve digerleri), Istanbul tsz., I,
390-91.

47 2. Bakara 143.

*# Esed, 1, 40.

# Mevdadi, 1, 123.

0 23, Mii’minun 43-44.
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Tarihte gegmis toplumlarin helak olus nedenleri arastirildiginda, bunun gerisinde
inkar, ahlaksizlik, azginlik, zuliim ve adaletsizligin oldugu goriilecektir. Kur’an’da bu
menfl davranis ve tutumlar1 sergileyen topluluklarin, diinyada sadece tarih sahnesinden
silinmekle kalmayacaklari, iistelik ahirette de onlardan bdyle davranmalarinin hesabinin
sorulacagl ve karsihigmimn verilecegi’' ve o giin, kendilerine birer uyarici olarak

génderilen peygamberlerin de sahit gosterilecegi belirtilmektedir.”

Sonug olarak, iimmet kavrami, Islaim toplumunu tamimlayan en kapsamli
kavramlardan birisi olagelmistir. Tarihi gelisimi icinde idari ve hatta sosyal
farkliliklarin gerisinde koklii ortak bir iimmet olgusu, yani “aidiyet duygusu” varligin
stirdiirmiigtiir. Miisliimanlarin en genis ve kapsamli sosyal birliginin adi olmustur.
Ummet, belli sosyolojik gruplarin iistiinde bir hedefi gerceklestirmistir. Hangi baglamda
kullanilirsa kullanilsin iimmet sozciigiiniin temel iki unsuru, insanlar ve onlart bir
araya toplayan seydir. Bu kavram, belli bir gayeyi hedefleyerek bir araya toplanmis

insanlar1 ifade etmektedir.

Kisaca, Kur’an, biitiin miintesiplerini manevi cati altinda birlestirmekte, dil ve
kan birligi esasina dayali eski cemiyet yapisim1 yikarak, onun yerine, inang birligi
tizerine kurulu bir toplum meydana getirmektedir. Kur’ani adi “timmet” olan bu yeni

toplumun devleti de hicretle birlikte Medine’de insa edilmistir.>

Tarihi gelisimi i¢inde Islam toplumuna “Islam Ummeti”, ya da tebligcisi olan
Hz. Peygamber’e nispetle “Ummet-i Muhammed”, ya da “Muhammed Ummeti”
denilmistir. Bunun anlami, Islam’a inanmis ve kendini bu camiaya ait sayan insanlarin

olusturdugu dini-sosyal birlik demektir.

B. MiLLET:

Kan ve komsuluk baglarmin yani sira ortak bir tarih ve geleneklere sahip
bulunan bir baska sosyal grup da millettir. Aslinda milletler her seyden 6nce akrabalik,

gelenek, dil, kiiltiir ve din birlikleridirler. Nitekim milletlerin kendilerine mahsus dini

1 7. A’raf 38; 45. Casiye 27-28.

°2 16. Nahl 84; 28. Kasas 75.

3 2. Bakara 143; 21. Enbiya 92; 23. Mii’mindn 52; izutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Allah ve Insan, (cev:
Stileyman Ates), Ankara 1975, s. 72-75.
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formlara sahip olduklar1 bilinmektedir. Daha dogrusu millet tabil ve organik cemaat

baglarmin dini baglarla giiclendirildigi sosyal bir tinitedir.>*

Me-le-le kokiinden gelen millet sézciigii Arapga bir isim olarak “gidilen yol™,

“yol ve gidisat” (tarikat ve siinnet)’® anlaminda kullamlmaktadir. Buradan hareketle
insanin yasam bi¢imine mecazi anlamda millet, bu arada din de ayn1 konumda oldugu
icin ona da millet denilmistir.”” Takip edilen bu yol, hak yol oldugu gibi, batil yol da

olabilir.”®

Bundan bagka milletin, millet kavramiyla aynm1 kokten gelen ve “sdyleyip
yazdirmak ve ezbere yazdirmak” manasi da olan “imlal” mastariyla ilgili bir isim
oldugunu savunanlar da vardir.”’ Kur’an, ticari akitlerin tanzimi sirasinda sahitlerin
tutulmasiyla ilgili hiikkmii agiklarken, adalet sifatina haiz bir yazicinin sdzlesme
sartlarmi ve borglu olanin yazdirmasim “imlal” kelimesiyle ifade etmektedir.® Fakat
birinci anlamin daha tutarli oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii, bu sozciiglin temel anlami
olan “gidilen yol”, topluluklarin millet¢e gittikleri yolu, yasam tarzlarini, paylastiklar
orf ve adetlerini, kutsallarini1 vb. ifade etmektedir.

Millet sozctigii Kur’an’da 15 yerde kullanilmustir. Birer defa el-milletii’l-ahire,'

3 ikiser kez milletiina,®* milletiihiim,” sekiz defa da

millete kavmin® ve milletikum,’
milleti ibrahim® deyimi gecmektedir. “Millet-i {brahim” disindaki tamlamalarin hepsi

beseri olusumlari ifade etmekte olup Mekke doneminde inmistir.

Beseri olusumlarin en iyi 0rnegini basta Bakara 120 ve Yusuf 37. ayetlerinde
gormekteyiz. Bakara 120. Aayette Yahudi ve Hiristiyanlar’in “hevalari” millet

kelimesiyle karsilanmistir: “(Ey Muhammed!) Yahudiler ve Hiristiyanlar, onlarin

> Bkz: Giinay, s. 249.

> Zemahgseri, Carullah Mahmud b. Omer, Esdsii I-Belaga, Beyrut 1979, s. 604.

6 Zeccac, 1, 202; ibn Manzdr, X1, 631; Zebidi, XV, 700; Ebii’l-Beka, s. 443.

7 Zemahserd, s. 604.

% Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessafii Istilahati’I-Fiinin, Liibnan 1996, 11, 1639; Aldsi, I, 369.

% Isfahani, s. 717; Tehanevi, II, 1639; Maverdi, I, 194; Elmalli, I, 483; Unal, Ali Kur’dn'da Temel
Kavramlar, Istanbul 1990, s. 130.

80 2 Bakara 282.

1 38.8ad7.

2 12. Y{isuf 37.

8 7. A’raf 89.

% 7. A’raf 88; 14. ibrahim 13.

5 2 Bakara 120; 18. Kehf 20.

% 2. Bakara 130, 135; 3. Al-i imran 95; 4. Nisa 125; 6. En’am 161; 12. Yasuf 38; 16. Nahl 123; 22.
Hacc 78.
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hevalarina uymadigin siirece, senden hosnut olmayacaklardir. ‘Dosdogru yol sadece
Allah’in yoludur’ de. Sana gelen ilimden sonra eger onlarin hevalarina uyarsan,
Allah’a karsi ne bir himayecin, ne de bir yardimein olur”. Ayette kastedilen, Yahudi ve
Hiristiyanlarm nefsani arzu, ihtiras ve bencillikleridir. Ayette Yahudi ve Hiristiyanlarin
“din” ad1 altinda tabi olduklar1 heva ve hevesleri pesinden gitmenin ve onlar1 taklit

etmenin getirecegi biiyiik tehlikeler gosterilmistir.

Buna gore millet, insanlarin kendilerince dogru kabul ettikleri ve yasam bi¢imi
haline getirdikleri yoldur. Takip ettikleri bu yasam yoluna millet isminin verilmesi
uygun gorilldigi anlagilmaktadir. Bazi miifessirler bu vb. Aayetlerdeki “millet”
kavrammi yol ve gidisat temelinde ele alarak din ile yorumlamuslardir.’” Oysaki,
yukarida da ifade edildigi gibi, dinin, yalnizca Allah’a izafe edilebilecegi gerceginden
hareketle hele hele “mutlak din” anlaminin verilmesinin dogru olmayacagi
kanaatindeyiz. Binaenaleyh buralardaki millet kavramlari, aslinda ilahi olsa da insanlar
tarafindan yasam bi¢imi haline getirilmis ilke ve kurallar biitiiniidiir ki, bu bir yasam
tarzidir. Tabatabai (6. 1402/1981) bu hususu su sekilde formiile etmistir: “Millet;
insanlarin {izerinde yiiriidiigii yoldur”.®® Ashnda ayetteki “hiida” ve “heva” sdzciikleri
millet kavramimi agiklamaktadir. “Hiida” yol anlamindadir. “Heva” ise onlarin kendi
beseri inan¢ ve hayat tarzlarmi ifade etmektedir. Allah Teala’nin “yol” kelimesini
kullanmasi, millet kavramina agiklik getirmek icindir. Buradan hareketle “millet”, bir
toplumun hayat tarzi, davranig bi¢imi, goriis ve diislince tarzlaridir diyebiliriz.69 Bu

aciklamalardan milletin, bir hayat ve inang sistemi oldugunu anlayabiliriz.

Yusuf suresi 37. ayetteki “millete kavmin” ibaresi dikkat cekicidir. Burada
“millet” kavrami “kavim” kelimesiyle birlikte zikredilmistir: “Yusuf: ‘Rabbimin bana
ogrettigi bilgi ile, size verilen yemek daha gelmeden onu size yorumlayacagim. Ben
Allah’a inanmayan ve ahireti de inkar etmekte olan bir toplumun yasam bigimini terk

29

ettim’”. Bu ayette Hz. Yusuf 'un dile getirdigi “terektii millete kavmin” climlesinde

7 Bkz: Taberi, I, 565; Maverdi, I, 194, IV, 42; Razi, Fahruddin, Mefitihu’l-Gayb (et-Tefsiru’I-Kebir),
Baski yeri ve tarihi yok, 1V, 34, 63; XXI, 88; C., Mahalli-C., Suyiti, Tefsirii I-Celaleyn, Istanbul, tsz.,
s. 18; Ebu Ubeyde, Mecazii’l-Kur’an, Beyrut 1981, 1, 53; Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Abdurrahman,
Zadii’l-Mesir fi Iimi ‘t-Tefsir, Beyrut 1987, 111, 157, IV, 172, 369, V, 85; ibn Atiyye, Muharrerii’l-
Veciz, Beyrut 1993, 11, 369.

68 Tabatabal, Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn-1 Kerim, Beyrut 1991, V, 359.

6 Beyzavi, 1, 84; Hazin, Ali b. Muhammed, Liibabii 't-Te 'vil fi Medni't-Tenzil, baski yeri ve tarihi yok, I,
136; Begavi, I, 136.
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“kavim”, sayisal insan toplulugunu ifade etmektedir. “Millet” kelimesine gelince, “din”
anlaminin verilmesi pek uygun diismemektedir. Ciinkii ayette “Allah’a inanmayan ve
ahireti de inkar eden bir toplum”dan bahsedilmektedir. Durum bdyle olunca inkarcilarin
takip ettikleri bir yol ve anlayislart olabilir. Dolayisiyla ayetin o toplumun inanglari,

davranis bi¢imi ve diisiincelerinden olusan hayat tarzim ifade ettigini sdyleyebiliriz.

Millet s6zciigiinlin “yol” anlamina geldigine dair asil vurgu En’am stresi 161.
ayetteki “sirat” kelimesi ile yapilmaktadir: “(Ey Muhammed!) De ki: ‘Rabbim beni
dogru yola, gercek dine, dogruya yonelen Ibrahim’in yoluna koymustur’. O, ortak
kosanlardan degildi”.

Benzer anlamin bagka ayetlerde de aym1 manaya geldigini tespit etmekteyiz.
Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’in getirdigi mesajlara itiraz ederek: “Son
toplumda (el-milleti’l-ahire) da bunu isitmedik; bu ancak bir uydurmadir”™® demeleri
bunun kanitidir. Ayetteki “el-milletii’l-ahire” ifadesinin neye tekabiil ettigine iliskin
farkli goriisler vardir: Kureys’in dini, Yahudilik ya da Huiristiyanlik.”! Ayetin sebebi
niizulline iligkin rivayetler hesaba katilirsa, Kureys’in dini anlagilmakla birlikte, bu
ayetlerin inzal oldugu sirada Hicaz ve etrafindaki tiim inan¢ ve yasam bigimleri

anlamimda kullanilmistir”” diyebiliriz.

Millet kavrammin Hz. Ibrahim’e izafe edilerek kullanilmasi daha dikkat
cekicidir. Bilindigi gibi, Hz. ibrahim Kur’an’da ayricalikl1 bir yere sahiptir. Ayrica kitap
ehli mensuplart onun peygamberligini kabul etmislerdir. Cesitli din mensuplari
kendilerini ona nispet etmekten hoglaniyorlardi. Ondan sonra gelen biitiin peygamberler
Ibrahim Milleti'ne tabi olduklar1 gibi, kavimlerini de bu “millet’e tabi olmaya
cagirmiglardir.  Son Peygamber’in de onun yoluna, yasam tarzina uymasi
emredilmistir.”” Ciinkii onun yolu Tevhid yoludur. Dolayisiyla “ibrahim Milleti”nden
kasit, hayatin her alanma yerlestirmeye c¢alisilan Tevhid konusundaki g¢aba ve

gayretlerdir. Diger bir ifadeyle onun bu konudaki tutum ve davranislaridir.

70 38.8ad 7. Ayrica bkz: 7. A’raf 88-89; 14. Ibrahim 13; 18. Kehf 20.

"' Taberi, X, 552; Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Vucibi’t-Te vil, bask1
yeri ve tarihi yok, IV, 73; Razi, XXVI, 178; Beyzavi, 11, 307; Kurtubi, XV, 100; ibn Kesir, ismail b.
Omer, T efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Istanbul 1984-85, VII, 47.

2 Kars: Maverdi, V, 79; Alasi, XI1, 161; Esed, 111, 925.

7 12. Yasuf 37; 16. Nahl 123.
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Kur’an, millet sozciigii ile insanin sosyal yasam tarzina, diislince tarzina ve
davranislarini yoneten arzularina dikkat ¢gekmektedir. Bu dikkat ayn1 zamanda dinin bir
yoniinii olusturmaktadir. Iste millet kelimesi toplumun daha ¢ok manevi ydniinii
ilgilendirmektedir. Bir bagka ifadeyle millet, insanlarin sosyal dayanigsmasi igin
birlikteliklerini dngdrmektedir. Iste bdylece bir araya gelme milleti olusturmaktadir. O
halde millet, insanlarin etrafinda toplandigi seydir. Fakat giinlimiizde sosyolojik
anlamda kullanilan millet ile Kur’an’da ki millet ayn1 seyler olmamakla birlikte

birbirine yakin sdylemlerdir.

Giliniimiizde bu kavram 1rksal olarak degerlendirilmektedir. Aslinda bu kullanim
modern bir yaklasim degildir. Ciinkii baz1 tefsirlerde millet kelimesi “ehl-i millet”
seklinde ifadelendirilmektedir.”* Bu sekildeki yaklagimin temelini Fardbi (0.
339/950)’de de bulmak miimkiindiir. Zira o, sadece bu kavramu isledigi kitabinda milleti
sOyle tanimlamaktadir: “Bir toplulugun kurucu oénderi tarafindan o toplum igin
belirledigi, bazi sartlara baglh olarak ortaya koydugu fikirler ve davranislardan

. . 75
ibarettir”.

Burada ii¢ temel unsurdan bahsedilebilir: Onder, fikir ve davramslar ve
insanlar. Farabi’de ortaya ¢ikan bu unsurlarin 6zellikle son ikisi, milliyet teorileri i¢inde

yer almaktadir.”® Daha sonra bu ilkeler toplumsal birer kural haline gelmislerdir.

Bu konudaki ¢alismalari ile taninan ve milletin ne 1rki, ne kavmi, ne cografi, ne
siyasi ve ne de iradi bir ziimre oldugunu sdyleyen sosyolog Ziya Gokalp (6. 1924)
milleti sdyle tanimlamaktadir: “Millet, dilce, dince, ahlik¢a ve giizellik duygusu
bakimindan miisterek olan, yani, ayni terbiyeyi almis fertlerden miirekkep bulunan bir

topluluktur”.”’

Gortildugi gibi, Gokalp, sosyolojik anlamda 1rki, kavmi, cografi, siyasi ve iradi
kuvvetlere dayali bir millet tanimindan ziyade, terbiyede, kiiltiirde ve duygularda
birlesmeyi one ¢ikaran modern millet tanimina yer vermektedir. Bu da ancak ortak bir

kiltiirii  yasayan toplumlarda ortaya cikabilir. Dolayisiyla Gokalp’e gore, bir

™ Bkz: Zemahseri, I, 194; Elmalili, I, 498.

7 Farabi, Ebii Nasr Muhammed, Kitabiil-Mille ve Nususun Uhra, (tah: Muhsin Mehdi), Beyrut 1968, s.

43.

Ulken, H. Ziya, Sosyoloji Sozliigii, Istanbul 1969, s. 205; .Bayrakli, Bayraktar, “Islim ve Millet

Kavrami1”, Din Egitimi Arastirmalari Der., say1: 2, Istanbul 1995, s. 102.

7 Gokalp, Ziya, “Millet Nedir”, Makaleler VIII, s. 15; Gokalp, Ziya, Tiirkgiiliigiin Esaslari, Bask1 yeri
yok, 1972, s. 22.
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topluluktaki fertler, aynm kiiltiir, ayn1 terbiye ve ayni duygularda birlesiyorsa o toplum

“millet” olabilir.

Bugiin kullandigimiz millet kelimesi Arapga’dan Tiirk¢e’ye gecmis ise de,
kavramin igerigi Batililarca doldurulmustur. Kur’an’da bir din birligi ile birbirine
baglanan insanlarin meydana getirdigi toplulugu ifade ederken, bugiin millet kelimesi
“nation” (=ulus) karsilig1 olarak kullanilmaktadir. Kullanilan millet kelimesinin Kur’an
endeksli olmadigini, Batinin kullandig1 “nation”1n karsilig1 oldugunu ilk sdyleyen Ziya
Gokalp’tir. O, bu hususu “Tiirklesmek, Islaimlasmak, Muasirlasmak™ isimli eserinde

detaylica izaha calismistir.”®

C. KAVIM:

Kadin ve erkeklerden olusan toplulugu belirtmek igin kullanilan “kavim”
kelimesi, Kur’an’da ¢okca zikredilen kavramlardandir. Genellikle “topluluk™ olarak
ifade edilen bu kavram, aslinda erkek toplulugu anlamina gelmektedir.”” Nitekim

6

Huchtrat stiresinin 11. ayetinde bu anlamda kullanilmistir: “Ey inananlar! Bir toplululuk
(kavm) diger bir toplulugu alaya almasin, belki de onlar kendilerinden daha iyidirler.
Kadinlar da baska kadinlart alaya almasinlar, belki onlar kendilerinden daha

’

ividirler...”.

Sosyolojik manada halk toplulugunu ifade eden kavim sézciigii, Kur’an’da su
anlamlarda kullanilmaktadir: Soy birligi ve millet,* farkl diisiinceyi, inanc1 ve davrams
bigimini benimseyen insanlar toplulugu®', bir peygambere mensup olan halk. Ornegin,
Nﬁh,82 Hﬁd,83 Lﬁt,84 Salih,85 Yunus,86 ibrahim® ve Musa’nin®® kavmi gibi. Bu

ayetlerdeki kavim kelimesini “ayni soya mensup olanlar” seklinde de anlayabiliriz.

78
79

Bkz: Gokalp, Ziya, Tirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Istanbul 1988.

Isfahani, s. 631. Ayrica bkz: Ibn Manzir, XII, 505; ez-Zavi, et-Tahir Ahmed, Tertibii’l-Kamiisii'l-

Mubhit, baski yeri ve tarihi yok, I1I, 718; Ebii’l-Beka, s. 728.

18. Kehf 90, 93; 50. Kaf 12-14. Kur’an-1 Kerim’in 6zellikle soy birligi manasindaki kavimin esasim

teskil eden 1rk gercegine ve 1rk tesekkiiliine de isaret ettigini goriiyoruz: “Insami sudan yaratip, ona

soy sop veren O ’dur. Rabbin her seye kadirdir”. (25. Furkan 54).

81 2. Bakara 164, 250; 6. En’am 77, 99; 7. A’raf 177, 188 vb.

8 7. A’raf 69; 9. Tevbe 70; 11. Had 89; 14. ibrahim 9; 22. Hacc 42; 25. Furkan 37; 26. Su’ara 105; 38.
Sad 12; 40. Miimin, 5, 31; 50. Kaf 12; 51. Zariyat 46; 53. Necm 52; 54. Kamer 9.

¥ 11. Had 60, 89.

% 11. Had 70, 74, 89; 22. Hacc 43; 26. Su’ara 160; 54. Kamer 33.

% 11. Had 89.

80
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Kur’an-1 Kerim, peygamberlerin gonderildigi halklara kavim deyip, kavmi de
peygamberinin adiyla zikretmektedir.** Bazen de toplulugu peygamberinin ismiyle

degil de, kavmin kendi ismiyle zikretmektedir. Ad ve Semiid kavmi®® gibi.

Ayetlerde gegen kavim kelimelerinin biiyiik bir kismu “kimseler” anlamini ifade
etmekte olup, geneli ise miispet veya menfi ozellikteki kisileri anlatir: “Inanan
kimseler, akleden kimseler, bilen kimseler, diisiinenler, iyiler, inkar edenler,
zulmedenler, bilmeyenler, zorbalar, bozguncular” gibi ki, pek cok ayet bu sekilde son

bulur.

Insanlar yeryiiziine teker teker veya gelisi giizel degil, aileler ve gruplar halinde
dagilmislar, zaman i¢inde bir ¢ok merhaleler gegirmislerdir. Kur’an-1 Kerim bu gergege
“Ey insanlar! Biz sizleri bir erkekle bir disiden yarattik ve birbirinizi taniyasiniz diye
sizi milletler ve kabileler haline koyduk. Allah katinda en degerliniz O’na en ¢ok saygili
olammizdir. Allah bilendir, haberdardir’®' ayetiyle dikkat ¢ekmektedir. Bu Ayetin

tahlilinde su sonuglara ulasabiliriz:
1. Insanlar azdan ¢oga dogru iiremis ve yayilmislardir.
2. Cogalan insanlar kabileler ve milletler haline gelmislerdir.

3. Bunlar arasinda siirekli miinasebetler olmaktadir. Bu baglamda ayetteki

anahtar kelime tearif’tir.

4. Insanlarin, dolayisiyla kabile ve milletlerin birbirine iistiinliigii yoktur.
Ustiinliik ancak takva iledir. Takva ise; Allah’t birlemek, her tiirlii kiifiirden,
cirkinlikten, eksiklikten, asiriliktan, haksizliktan, cahillikten uzak durup, kemal

mertebesine ulagsmaktir.

Kur’an, peygamberlerin kavimleri ile olan miicadelelerinden ve kavimlerinin
helak olusu noktasindan siklikla bahseder. Tiim peygamberlerin gonderildikleri
kavimlerine ilk sunduklar1 mesaj, Allah’a inanma, sadece O’na kulluk etme ve ahirete

inanmaktir. Peygamberler, kendilerinin giivenilir bir el¢i olduklarini ifade etmisler,

8 10. Ytnus 98.

879, Tovbe 70; 22. Hacc 43.

88 7. A’raf 127, 148, 159; 26. Su’ard 10; 28. Kasas, 76.

8 2. Bakara 54; 5. Maide 21; 6. En’am 78; 7. A’raf 61; 10. Yanus 84; 11. Had 28-30 vb.
%9 Tévbe 70; 14. ibrahim 9; 22. Hacc 42; 40. Mii’min, 31; 38. Sad 12, 13.

' 49. Hucurat, 13.
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onlardan, Allah’tan sakinmalarin1 ve kendilerine itaat etmelerini istemisler, iistelik bu
gorevlerine karsin higcbir lcret istemediklerini, {cretlerinin Allah’a ait oldugunu
belirtmislerdir.”> Kur’an’da kissalari anlatilan kavimlerden bazismin  olumsuz
davraniglar1 yiiziinden toptan helak edildigi belirtilmekte ve onlar1 toptan helake
siiriikleyen gayri ahlaki davranislarinin nedenleri iizerinde durulmaktadir. Ornegin,
ahlaksizlikta had safhaya ulasan Sodom kavmine/halkina Hz. Lt peygamber olarak
gt')nderilmistir.93 Bu toplum, ge¢miste benzeri goriillmemis bir ahlaksizlik ¢esidi ortaya
koymustur.94 Mesru yollarla kadinlar1 birakip, erkeklerle cinsel iliskiye girmislerdir.
Livata adi verilen bu homoseksiiel iligkiler, toplumun degerlerini alt-list eden bu

fuhus”, toplumun helak olmasina yetmistir.”®

Kur’an’da ahlaksizlig1 revag bulan bir bagka kavim de Hz. Suayb’in génderildigi
Medyen®’ ve Eyke’® halklaridir. Bu toplumlari yok olusa gétiiren temel ahlaksizlik ise,
alis-veristeki haksiz tutumlaridir’”. Als-verislerinin temeli hilekarliktir. Bu toplumun
karakteristik 6zelligi, karsisindaki kisiyi aldatarak haksiz kazang elde etmedir. Ticari
ahlakin formiilasyonu olan 0Ol¢ili ve tart1 geregi gibi yapilmamistir. Bundan dolay1 da
toplumun ekonomik dengesi bozulmus ve adaletin yerini zuliim kaplamistir. Boylece

Medyen ve Eykeli’ler toplumsal ¢okiintiiye maruz kalarak helak olmuslardir.

Kavmin sosyolojik anlamda en belirgin vasfi, homojen bir birligin
olmayisidir.'® Zira Kur’an-1 Kerim, kendilerine has lisani olan topluluklari da kavim
olarak nitelemektedir: “Kendilerine agik¢a anlatabilmesi igin, her peygamberi kendi
kavminin dili ile gonderdik...”.'°" Tim ilahi metinler insanlar tarafindan anlasilsin diye
vahy edildigine gore, onlardan her birinin, mesaji ulastirmakla gérevli peygamber hangi

kavimdense hitap da ilk agizda onlara olacagi i¢in, o kavmin diliyle indirilmis olmasi

zorunludur. Bu, Allah’in adetidir. Son vahiy olan Kur’an da, evrensel bir mesaj

92 26. Su’ard 109, 127, 145, 164, 180; 34. Sebe’ 47.

% Taberi, V, 540; ibn Kesir, 111, 441.

% 7. A’raf 80-82; 11. Had 77-80; 15. Hicr 67-71; 26.Su’ard 160-169; 27.Neml 54-57; 29. Ankebit 28-29;
54 . Kamer 36.

% 7. A’raf 81.

% Bu konuda daha fazla bilgi icin bkz: Atik, M. Kemal, “Kur’an’da LGt Kavmi ve Disiindiirdiikleri”,
EUSBED, Kayseri 1988, say1: 2, s. 294-300.

97 7. A’raf 85; 11. Had 84; 29. Ankebiit 36.

% 26. Su’ard 176-177. Taberd, VII, 530; Kurtubi, X, 31.

% 7. A’raf 85-86; 11. Hid 84-85; 26. Su’ard 181-183.

100° A J. Wensinck, “Kavim”, /4, VI, 453.

1114 {brahim 4.
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olmasina ragmen bu bakimdan bir istisna degildir.'®* Sosyolojik anlamda kavmin dile
dayanmas1'”® Kur’an’m kendilerine ait dili olan topluluklari kavim olarak

vasiflandirmasi ile Ortiismektedir.

Kur’an, medeniyetleri insa eden insanlarin giizel davraniglarindan ya da
¢okiislerinden ibret alinmasi halinde kavim sézciiginii kullanmaktadir.'® Bu ayetlere
gore, su Ozelliklere sahip topluluklarin veya kisilerin medeni olabilecegi sdylenebilir:'*
Inancly, bilgili, ince anlayisli, her durumda aklin1 kullanan, olaylarin gercek sebeplerine
ve arka planina niifuz edip yiizeysellikten kendini kurtaran, olaylardan gerekli dersi
almasimi bilen, tefekkiir eden, kendisinin yararini bilip gozeten, elindeki nimet ve
imkanlarin degerini bilip, ona gore kullanan, simariklik ve azginliga diismeyip
siikretmesini bilen, ahldki degerlere Onem veren, erdemli ve verimli toplumlar,

topluluklar ve kisiler.'®

Medeni seviyeye ¢ikamayan toplumlarin 6zelliklerini de soyle siralayabiliriz:
Inangsiz, bilgisiz, cahil, anlayissiz, aklim kullanmayan, olaylarm derinligine niifuz
edemeyip, yiizeysellikte kalan, sorgulama ve elestirme yetisine sahip olmayan, taklit
hastaligina yakalanip gercekleri goremeyen, taassupkar ve bagnaz olan, liretemeyen,
bozguncu, haksizlig1 ilke edinen, gayri ahlaki davranis ve tutum iginde bulunan, i¢inde

bulundugu kétii durumun farkinda olmayan ve kurtulus i¢in ¢are aramayan toplumlar.'®’

D. KARN:

Ayni zaman dilimi i¢inde, aym1 dénemde yasayan topluluk anlamma gelen'®®
“karn” sdzcigiiniin cogulu olan “kurGn”, insan nesli ve ¢ag anlamima gelmektedir.'”
Buradan anlasildigina gore, karn sozciigli, belli bir doneme ait nesil, kusak ve halk

olmakla birlikte, “belli bir doneme ve ¢evreye ait halk”in tamamini ifade etmektedir. Bu

12 {bn Kesir, 1V, 367.

103 Sezen, s. 116.

194 14, brahim 9.

195 pazarbas, s. 42.

106 2 Bakara 118, 164; 5. Maide 50; 6. En’am 98; 7. A’raf 32.

197 3 Al-i Imran 35; 5. Maide 22; 7. A’raf 64; 10. Yanus 75; 37. Saffat 30.

1% Tsfahani, s. 605; Ibn Manzir, XIII, 334; Ebu’l-Beka, s. 729. Ayrica bkz: Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed
ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, (gev. Ahmed Naim), Ankara 1987, III,
305.

199 Bkz: 10. Yanus 13; 17. Isra, 17; 20. Taha 128; 23. Mii’minun, 42; 25. Furkan 38; 28. Kasas, 23; 32.
Secde 26; 36. Yasin 31.

o o
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kavramin igerigi zamanla ilgilidir. Bu anlamiyla tarihin belli bir déneminde yasamis
medeniyet/uygarlik i¢in de kullanilabilir.""® “Asr” kelimesinde oldugu gibi, yiizy1llik bir

zaman dilimine de “karn” denilmektedir.

Karn ve ¢ogul formu olan kuriin kelimeleri, Kur’an’da daha ¢ok “helak edilme”
cergevesinde ele alinir. Kur’an’da helak konusunun ele alindig1 ayetlerden bazisinda
“karye/kura”, bazisinda da karn/kurtin kelimeleri kullanilir. Kur’an’in kelimeleri boyle
kullanmasin1 hem dil zenginligi hem de toplum-medeniyet iligkisi acisindan
degerlendirebiliriz. Buna gore karye/kura kelimeleriyle toplumun meydana getirdigi
medeniyet, karn/kurin kelimeleriyle de toplumun kendisi kastedilmis olmaktadir.'"
Ancak her iki kelimenin de kesistikleri ortak anlam, toplumun bizzat kendisi
olmaktadir. Bu sebeple miifessirlerin ekseriyeti Kur’dn’da yalnizca “karye” seklinde
gecen kelimelerin basmna “ehl” kelimesini takdir ederek “ehlii’l-karye” seklinde
yorumlamislar ve karye kelimesi ile burada yasayan toplumun kendisinin kastedildigini

belirtmislerdir. Bazilar1 da buna gerek gormeyerek, karye kelimesini toplum anlaminda

degerlendirmislerdir.''

Kur’dn’da “kurGn’un helaki”, toplumlarin helaki anlamna gelmektedir.'”
Toplum anlamina gelen bu sozciige, Kur’an’da daha 6zel bir anlam yiiklenmekte ve
karn sozciigii ; giic ve iktidar sahibi kilinmis, tamamen ya da kismen diinya liderligine

getirilmis bir topluluk olarak kastedilmekte''*

ve kavramin gectigi ayetlerin muhtevasi
icinde, kendi donemlerinde bu derece gii¢lii bir konuma gelmis toplumlarin bile yikima

ugramaktan kurtulamadig1 vurgulanmaktadir.

“Kurtin’un helak sebeplerinin Kur’an’da sunlar oldugunu tespit etmekteyiz:

inkarcilik,'"® giinah,''® haksizlik ve zuliim.""” Ayrica yeryiiziindeki bozgunculuga engel

118

olmamalar1 helak olmalarina sebep olmustur. ~ Helak edilen nesillerin Kur’an’da

1

% Esed, III, 925.

"' Pazarbast, s. 256-257.

"2 Bkz: Zemahseri, II, 371, 638; Beyzavi, I, 331, 350, 446; Kurtubi, X, 152; XIII, 95.
'3 Bkz. Taberi, XI, 93.

14 Mevdudi, 11, 294.

115 95 Furkan 38-39; 20. Taha 46-51.

16 6 En’am 5-6; 17. Isra 17.

1710. Yanus 13.

18 11. HOd 116.



36 Yrd. Dog¢. Dr. Ziilfikar Durmus

zikredilme nedenlerinin en Onemlisi, hallerinden ve diistiikleri durumlardan ders ve
ibret alinmasidir.'"’

Allah Tedla’nin siinnetinden olan hususlardan biri de, helak edilen nesillerin

yerine yeni nesillerin getirilmesidir.'*

En’am siresi 6. ayette Kureysli miisriklere su
hatirlatmada bulunulur: “Kendilerinden once nice nesilleri yok ettigimizi gérmediler
mi? Biz onlara, size vermedigimiz biitiin imkanlar: vermis, gokten iizerlerine bol bol
yvagmur gondermis ve ayaklarimin altindan wmaklar akitmistik. Fakat giinahlart
sebebiyle helak ettik ve onlarin ardindan baska nesiller yarattik”. Bu ayette Yiice
Allah, ge¢mis toplumlara verdigi nimetleri bildirmekte ve bu nimetlere nankdrliik edip
Allah’a isyan edenlerin sonunda helak olduklarin1 haber vermekle birlikte helak edilen

nesillerin yerine baska nesillerin getirilmesini de ifade etmektedir.

Sonug olarak, karn sdzciligli, sadece bir “nesil”i ifade etmeyip ayni zamanda,
Kur’an’da sikca goriildiigii gibi, “belli bir doneme ve belirli bir bolgede yasayan halk”in
tiimiinii, yani kelimenin tarihsel anlamiyla bir uygarligi ifade etmektedir. Bu da uygarlik

ile halk arasindaki 6zdeslestirmedir.

E. EHL:

Ehl, bir ailenin,'' sehrin'** veya iilkenin'>® mensuplarini ve aynm zamanda bir
irkin, dinin'** veya meslegin “iiyelerini” gosterir.'” Daha genis anlamiyla bu kavram,
belli ortak karakteristiklere sahip olan insanlari ifade eder. Ornegin ehlu’l-ilm, ehlii’z-

zikr, ehlu’l-kitap, ehlu’l-Kur’an vb.!*¢

Avyetlerdeki kullanilist itibariyle halk, topluluk, ahali, yakin akraba, asiret, aile

ve chil-erbab anlamlarma gelen ehl terimi, Kur’an’da tek basina degil, izafet terkibi

1919, Meryem 73-74, 98; 28. Kasas, 43, 78; 50. Kaf 36-37; 38. Sad 3; 20. Taha 128; 32. Secde 26; 36.
Yasin 31.

120 6. En’am 6; 23. Mii’mindin, 31, 42; 28. Kasas, 45.

1203 Al-i imrén 121; 15. Hicr 65; 11. Had 46, 81; 7. A’raf 83; 20. Taha 10, 132; 19. Meryem 55; 28.
Kasas, 29; 29. Ankebiit 33 vb.

122 28. Kasas, 15; 7. A’raf 123; 18. Kehf 77; 29. Ankebit 31; 33. Ahzab 13 vb.

123 4. Nisa 75; 7. A’raf 100; 28. Kasas, 4, 59; 11. Had 117 vb.

124 Bu baglamda “Ehl-i kitap” tabir olunur ki, Kur’an-1 Kerim’de genellikle yahudi ve hiristiyanlar igin
kullanilan bir tabirdir.

125 Isfahani, s. 36; Ebu’l-Beka, s. 210.

126 Esed, 111, 993.
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olarak kullanilir. Daha ziyade; kitap'?’ ve karye'?®

gelen bu kelime, Medine,129 zikir,m Medyen,13 ! 1nci1,132 be:yt,133 Ye:srib,134 takva,135
136

(cogulu kura) isimlerinin basina
ma’firet'*® ve Cehennem'®’ isimleriyle birlikte de kullanilmaktadir. Bir baska sekilde
soyleyecek olursak, hem kitapli toplumlar, yani Kitap ehlini, hem halki'®,
peygamberlerin gonderildigi sosyal ¢evreyi,">” hem bir isin ehli ve erbabi olmay1'** hem
de aile ve akrabay1'*' ifade etmektedir. Firtizabadi (6. 817/1415), Besdir isimli eserinde

s6z konusu kavramin Kur’an’da on farkli anlamda kullanildigin1 séylemektedir.'*

Kur’an’in toplum icin ehl kavramini kullanmasimnin sebebi, onu aileye
benzeterek Onemini vurgulamak olabilir. S6z konusu Aayetler biitlinliikk icerisinde
degerlendirildiginde Kur’an-1 Kerim’e gore ilk ve en énemli sosyal birligin aile oldugu
goriiliir. Nikah1 emretmesi, aile ve toplumun yapisini bozan zinay1 yasaklamasi ve
evlilige iliskin pek ¢ok diizenlemeler getirmesi'* Kur’dn’in aileye verdigi onemi
gosterir. Ik ve en dénemli sosyal birlik olan ailenin farkli bi¢imlerde siralamisindan,
farkl1 sosyal gruplar ve toplum dogmustur. Aslinda bu siire¢ evrenseldir. Degisen
detaylardir. Aileyi, ahlak, onun normlagmis bicimiyle hukuk, ekonomi, nihdyet siyasi

yapt takip eder.

Kur’an’da 127 kez kullanilan “ehl” sozciigii, baz1 ayet konteksinde bir kisim

miifessirlerce farkli yorumlanmistir. Mesela, “Niih, Rabbine seslendi: ‘Rabbim! Oglum

127 2 Bakara 105, 109; 3. Al-i Imran 64, 65, 69, 70-72, 75, 98, 99, 110, 113, 199; 4. Nisa 123, 153, 159,
171; 5. Maide 15, 19, 59, 65, 68, 77; 29. Ankebit 46; 33. Ahzab 26; 57. Hadid 29; 59. Hasr 2, 11; 98.
Beyyine 1, 6.

128 7. A’raf 96-98; 12. Yiasuf 109; 18. Kehf 77; 29. Ankebit 31, 34; 59. Hagr 7.

129 Tovbe 101, 120; 15. Hicr 67.

130 16. Nahl 43; 21. Enbiya 7.

31 20. Taha 40; 28. Kasas, 45.

1325 Maide 47.

133 11. Had 73; 28. Kasas, 12; 33. Ahzab 33. Ehl-i beyt’e iligkin farkli bir degerlendirme i¢in bkz.: Rudi

Paret, Kur’an Uzerine Makaleler, (der. ve gev: Omer Ozsoy), Ankara 1995, s. 45-48.

433. Ahzédb 13.

135 74, Middessir 56.

136 74, Middessir 56.

17 38. Sad 64.

138 2. Bakara 126, 217; 4. Nisa 75; 6. En’am 131; 7. A’raf 100, 123; 11. Had 117; 27. Neml 34; 28.

Kasas, 4, 15, 59; 29. Ankebit 31.

? 7. A’raf 96-98; 9. Tovbe 101, 120; 10. Yinus 24; 12. Ydsuf 109.

1404, Nisa 58; 48. Fetih 26.

41 2. Bakara 196; Al-i imran 121; 4. Nisa 25, 35, 92; 5. Maide 89; 7. A’raf 83; 11. Had 40, 45, 46, 81;
12. Yasuf 25, 93; 15. Hicr 65; 19. Meryem 55; 20. Taha 10, 29, 132; 26. Su’ard 169; 23. Mii’mintn,
27; 29. Ankebit 33, 24. Nar 27; 48. Fetih, 11, 12; 66. Tahrim 6; 39. Zimer 15; 42. Stira 45.

12 Firuzabadi, 11, 83-84.

43 2 Bakara 230, 232, 235; 4. Nisa 20, 22, 25, 127; 17. Isra, 32; 24. Nar 2-3, 32; 25. Furkdn 68; 60.
Miimtehine 12 vb.
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benim ailemdendi (ehlimdendi). Dogrusu, Senin soziin gercektir. Sen hiikmedenlerin en
iyi hiikmedenisin.’ dedi. Allah: ‘Ey Nith! O senin ailenden (ehlinden) degildir. Ciinkii o,

dogru olmayan bir is yapmistir. Oyleyse, hakkinda bilgin olmayan seyi Benden isteme.

144

Sana cahiller gibi davranmamani ogiitlerim’ dedi ayetlerindeki “ehl” kelimesi;

145

aile'*” ve din'*® olarak yorumlanmustir. Razi, s6z konusu kelimenin her iki anlama'*’ da

gelebilecegini belirtmekle birlikte, dyetteki mesajin, inananlara yakinligin -ayn1 aileden

18 Ayetteki ehl sézciigiiniin “din”

olsa da- neseben degil, dinen oldugu goriisiindedir.
olarak tefsir edilmesinin dogru olmadig1 kanaatindeyiz. Ciinkii Hz. Ndh’un “O benim
dinimdendir” demesi ayetin siyakiyla uyusmamaktadir. Mevdadi (6. 1979)’nin su
yorumu daha akli ve konuya daha uygundur: “O senin ehlinden degil” dendiginde,
oglunun kendi 6z sulbiinden olmadigi sOylenmek istenmemistir. Kotii ahlaki ve

muamelat1 yiiziinden artik senin salih ehlinden sayilmaz denmek istenmistir”.'*’

F. AL:

Kur’an’da “ehl” kelimesiyle es anlamli ve onun doniisiimii (taklib) yoluyla

yapilan bir kelime de “al”dir. “Kisinin bizzat kendisi, aile {liyeleri, siilale, akraba, dost ve

95150

arkadaglar1 ve hanedan gibi anlamlara gelir. Ayrica “peygamberlerin timmeti,

hiikiimdarlarin sadik tebaa ve has kullar1” anlamin da kullanilir. “Riicu etmek,
yonetmek” manalarima gelen ale fiilinden veya es anlamlis1 olan ehl sozciiglinden

geldigine dair iki goriis mevcuttur. Ale, kan yakinlhigi, goriis vb. ile ilgili olmak

151

demektir.”' Insanla kan akrabalig1 veya yandaslik (muvalat) yoluyla zati olarak ilgisi

bulunmak demektir."”* Bu sozciik, Kur’dn’da 25 yerde gecmektedir. Al kelimesi

Kur’an’da sahis isimlerine muzaaf olarak kullamlmaktadir: Al-i Firavn,153 Al-i Mﬁsﬁ,ls4

14411. Hod 45-46.

145 Zemahseri, 11, 397.

146 Bkz: Taberd, VII, 52; Kurtubi, IX, 32;
147 Rézi, XVIIL, 3.

18 Rézi, XVIIL, 3.

9 Mevdadi, 11, 397.

150 Ebii’l-Beka, s. 171; Kurtubi, I, 260.
5 Ebii’l-Beka, s. 171.

152 1sfahéni, age., s. 37.

133 7. Bakara 49, 50; 3. Al-i Imran 11; 7. A’raf 130, 141; 8. Enfal 52, 54 (iki defa); 14. Tbrahim 6; 40.
Mii’min 28, 45, 46; 54. Kamer 41.

2. Bakara 248.
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Al-i Hardn," Al-i fbrahim,"® Al-i imran"’ Al-i Yakub,"® Al-i Lat,"”” Al-i Davud.'®
Bu yerlerde ismi gegen sahislarin hanedani, taraftarlari, kavmi ve soylari manalarini

ifade etmektedir.'®!

Al kelimesi Kur’an’da daha ziyade Firavun’la ilgili anlatimlarda goze
carpmaktadir. Bu tiir Ayetlerden biri sdyledir: “(Ey Isrdilogullari!) Size iskence eden,
kadinlarimizi sag birakip, ogullarinizi bogazlayan Firavun adamlarindan (dlinden) sizi
kurtarmistik. Bunda, Rabbinizden biiyiik bir imtihan vardi. Sizin igin denizi yarip sizi

162
7% Bu ve

kurtarmig ve gozlerinizin oniinde Firavun’un adamlarini (alini) bogmustuk.
benzeri ayetler, Firavun ve ¢evresinin kotli sonunu insanlara hatirlatici nitelikte olup,

insanlarin tutumlarini gézden gecirmeye ¢agirmaktadir.'®

Kisaca, al; akrabalik ya da inang, diisiince, kiiltiir, yonetim vb. baglarla bir sahsa
bagh kisileri ifade etmektedir. Bir baska anlatimla al sozciigii, taninmig bir kisinin
soyuna, kabilesine, hanedanina ya da temsil ettigi fikirlere bagli zlimreler igin

kullanilmaktadir.

G.SA’B:

“Sa’b”, meshur bir ataya dayanan ¢ok sayidaki insan toplulugunu igine alan
bliyiik kabiledir.  Agacin dallar1 gibi birbirinden ayrildig1 icin kabilelere sa’b
denmistir.'® Buna gore sa’b, kabileden daha biiyiik olmaktadir. Bir bagka goriise gore
de sa’b, bir aileden dogup dallanan kabileler grubudur.'®

ibn Kesir (6. 774/1373), “sa’b”1 millet degil, bir “asl”’a mensup kabileleri bir

9166

araya toplayan biiylik cemiyet seklinde tanimlarken, cagimiz miifessirlerinden

155 2. Bakara 248.

156 3. Al-i imran 33; 4. Nisa 54.

1573, Al-i Imran 33.

18 12. Yasuf 6; 19. Meryem 6.

139 15. Hicr 59, 61; 27. Neml 56; 54. Kamer 34.

1034 Sebe’ 13.

1! Mukatil b. Siileyman, el-Viicith ve n-Nezdir, (haz: Ali Ozek), istanbul 1993, s. 138-139; Taberi, III,
233; Kurtubi, I, 260.

% 2. Bakara 49-50. Ayrica bkz: 7. A’raf 141; 14. ibrahim 6.

3 Bkz: 3. Al-i Imran 11; 8. Enfal 52-54; 54. Kamer 41-42.

Tehanevi, I, 1029; Ebii’l-Beka, s, 524; Kurtubi, XVI, 224.

> Isfahani, s. 383; Beyzavi, 11, 418.

1% {bn Kesir, IV, 217.
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Elmalili Hamdi Yazir’in (6. 1942) konuya yaklasimi soyledir: “Suiib, sa’b’in cem’i,
kabail; kabilenin cem’idir. Araplar toplumun taksimatini, insan bedeninin yaratiligini
esas alarak yapmislardwr. Soyle ki, insanmin kafatasini teskil eden bas kemiklerinden her
birine kabile ve tamamina kabail ve bu bas kemiklerinin birbirine kavusup bitistigi eke
de sa’b denilir. Bir babanin sulbiinden miitesa’ib olan kesretli bir cemaate bundan
mehuz olarak kabile denildigi gibi, miiteaddit kabileleri cami’ olan ve heyeti mecmuast

bir asla mensup bulunan biiyiik cemiyete de re’s ve sa’b tesmiye olunur”.'®’

Araplar, insanlik camiasini insan organizmasina benzeterek, yedi hiyerarsik
tabakaya ayirmiglardir. Bunlar1 da sdyle isimlendirmislerdir: Sa’b, kabile, imare, batin,
fahz, fasile ve asiret. Buna gore bas sa’b, boyun kabile, gogiis imare, karin batin, bacak
fahz, ayak fasile ve parmaklar asiretleri simgelemektedir. Sosyolojik anlamda buradaki
sa’b milletin, kabile soyun, amare ve batin oymagin, fasile boyun, asiret ise genis

anlamda aile veya klanin karsilig sayilmaktadur.'®®

Bu durumu, 6rnegin Hz. Peygamber’in soyunu somut olarak su sekilde izah
edebiliriz. Huzeyme sa’b, Kinane kabile, Kureys imara, Kusayy batn, Hasim fahz,

Abbas fasiyla.

Sosyal grup anlaminda sa’b kelimesi Kur’an’da sadece bir yerde ¢ogul formuyla
(suub) gecmektedir: “Ey insanlar! Biz sizleri bir erkekle bir disiden yarattik ve
birbirinizi taniyasimiz diye sizi milletler (suitben) ve kabileler haline koyduk...'®” Sa’b,

modern Arapga’da “halk” karsiliginda kullanilmaktadir.

Gortildiigi gibi, bir asla mensup olan cemiyetlerin hepsinin basi ve biiyiigii
sa’b’dir. Sa’b kabileleri ihtiva eder. Halkin karsiligi olarak kullanilan sa’b, etnik bir
kokene sahip olmanin yaninda, -kabileden farkli olarak- Kkiiltiirel baglar1 da ifade

etmektedir. Daha acik bir deyisle sa’b, organik-Kkiiltiirel bir birliktir.

G. KABILE:

Kan hisimligina dayanmasinin yani sira, yerine gore komsuluk faktoriintin de

isin i¢ine karistig1 bir bagka organik cemaat sekli de kabiledir. Ustelik kabilede organik

167 Elmalili, VI, 4478. Ayrica bkz: Ibn Manzir, I, 500-501.
18 Beyzavi, 11, 418; Elmalili, VI, 4478; Duman, M. Zeki, Beg Siirenin Tefsiri, Ankara 1999, s. 309.
19949, Hucurat 13.
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cemaat baglari ile dini baglar ¢akistigindan, bu sosyal iinite ¢esidi de tabii dini gruplarin
Onemli bir tiirli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Esasen hemen her kabilenin kendine
mahsus bir dini mevcuttur ve genellikle ¢ok tanrili dinler, ayn1 zamanda kabile dini

hiiviyetini tagimaktadirlar.'”

“Kabile” sozcligli, birbirini kabul edenlerin olusturdugu topluluk demektir.

Cogul formu kabil ve kabail’dir.'"”!

2

Bir baska goriise gore ise, bir babanin ziirriyetinden

dogup dallanan cemaattir.'”

Sosyolojik acidan kabile: “Birka¢ batindan veya ikincil cemaatlerden olusan,
‘miilk’ denilen ortak bir bélgede yasayan, kendisine has bir lehgesi, homojen bir
kiiltiirii ve bagimsiz bir siyasal yapisi olup yabanci kabile iiyelerine karst ortak bir

173 seklinde tanimlanmaktadir. Verilen bu tanimdan

dayanisma icinde bulunan topluluk
da anlasilacag1 gibi, bir aile grubundan veya gruplarindan ya da klanlardan meydana
gelen kabile, milletle ayn1 sey olmamakla beraber, millete benzeyen, nispeten bagimsiz
birimlere isaret ettigi gibi, bazen son derece biiyiik siyasal birimleri ifade eder. Iste
zaman i¢inde aileden baslayarak gelisip farklilasan toplumlar siyasal organizasyon

olarak devlete ulasabilirler.

Kur’an’da {i¢ yerde ¢ogul formuyla gegmekte olan bu sozciik, insan, melek ve

seytanla ilgili olarak kullamlmaktadir.'™

Kabilelerde iiyeleri kabileye baglayan unsur, kan ve nesep bagidir. ibn Hald{in

buna “asabiyet” veya “grup ruhu” adin1 verir.'”

Birden fazla asiretin veya cesitli boylarin bir araya gelmesiyle olusan kabilede
ayn1 soydan gelme duygusu yani organik baglar 6n plandadir. Sa’b’in karakteristik
ozelligine dikkat edilecek olursa, dil, din, 1k, ortak kiiltiir ve ortak tarihe iligkin sosyal
birlik anlamindaki millet kavramini da ihtiva ettigi anlasilmaktadir.'’® Aslinda sosyoloji
literatiiriindeki millet kavraminda da &n plandaki asil unsur kiiltiirdiir. Iste buradan

hareketle Hucurat stresi 13. ayette gegen “kavimler”i ve “kabileler”i kiiltiirlerin

170 Bkz: Giinay, s. 249.

7! Tsfahant, s. 592.

172 Firtizabadi, Kamiis, IV, 40; ibn Manzir, X1, 541.

173 Armagan, Mustafa, “Kabile”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, 11, 319.

174 7. A’raf 27; 17. 1sra 92; 49. Hucurat 13.

' 1bn Haldiin’un “asabiyet” ile ilgili goriisleri igin bkz: Mukaddime, 1, 483-485, 499, 566-568, 573.
176 Aydin, Mustafa, ilk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, istanbul 1991, s. 39.

-
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farklilig1 ve ¢coklugu seklinde anlamak daha uygun olacaktir. S6z konusu ayetin anahtar
terimlerinden olan “teariif” kelimesi buna isaret etmektedir. Kiiltiirlerin farklilig1 ve
coklugu, medeniyetlerin gelismesi bakimindan son derece Onemli bir durumdur.
Bununla birlikte, Kur’an-1 Kerim, iistiinliigiin takvada olmasini, daha agik bir ifadeyle,
gerek Allah’a gerekse insanlara karsi olan gorevleri, her tiirlii hayir isinin yapilmasini,
iistiinliik iddiasinda yarismay1 ve rekabet etmeyi tesvik etmektedir. Ciinkii toplumlari
ayakta tutan da istiinlik yarisidir. Kisaca, Kur’an, wrklarin varligini ilahi bir aidiyet
olarak gdormekte, 1k farkliligin1 bir hikmete dayandirmaktadir. Bu hikmet, millet ve

kabilelerin “teariif iidiir.'”’

Arapca’da a-r-f maddesi, irfan, bilgi, ilim demek oldugu gibi, urf; yiikseklik
anlamina da gelmektedir. Dolayisiyla teériif, hem birbirini bilmek, tanimak, anlamak,
hem de karsilikli yiikselmek manasinda kullanilmaktadir. Tanima, daha ziyade benzer
noktalar yerine farkli noktalarda meydana gelmektedir. Gerek insanlar gerekse
toplumlar, farkliliklari ile taninirlar. Ancak farklilik, karsi olma anlamina gelmez. Tam

aksine ayetin igeriginden anlasilan, farkliligin tanitici bir 6zellik tasimis olmasidir.'™

Farkli milletler insa etmenin, insanligin miispet yonde yiikselisinde onemli bir
tesvik unsuru oldugu kabul edilirse, ayette insanlarin kavimlere ve kabilelere
ayrilmasimnin hikmeti daha iyi kavranmis olur. Allah Teala’nin, insanlar1 iyilik
hususunda yarismaya davet etmesi'”° bu baglamda bir 6neme sahiptir. insanligin terakki
yarisinda milletleri ve devletleri en biiylik yarigmacilar olarak gormek, Kur’an’in

ruhuna uygun olsa gerektir.

Bir antropolog olan Merrly Wyn Davies ise, “teariif” kelimesine farkli bir
aciklama getirerek sdyle demektedir: “Kur’an’da bahsedilen ‘birbirini tanima’, agikca
karsilikl1 bir islem, bir diyalogdur. Bu basma kalip bir s6z gibi goriilebilir. Oysa modern
bat1 antropolojisinin en ¢ok hata yaptig1 nokta budur. Relativizm, islam antropolojisinde
vardir. Ciinkii kiiltiir ve toplum c¢esitlidir. Fakat onlarin relativ oldugu konular
tartismaya agiktir. Insanlik ¢ok cesitlidir. Fakat bu gesitliligi sadece var oldugu igin
takdir etme insanin durumuna yardimeci olmaz. Farkliligimizdaki ahenk ve ortakligi

gormedikee tarihimizde simdiye kadar meydana gelen sikintilar aynen devam edecektir.

7" 49. Hucurét 13.
178 Kirca, Celal, Ilimler ve Yorumlar Acisindan Kur’an-1 Kerim’e Yonelisler, Istanbul 1993, s. 202.
17 2. Bakara 148; 5. Maide 48.
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Ihtiyacimiz olan, farklihgimizi, ortakligimizi bozan ya da yikan degil, birbirimizin
farkliligin1  gorebilecegimiz bir 6zellik olarak kabul etmemizi emredecek bir ahlaki
zorlamadir. Su anda ihtiyacimiz olan, bu ahlak kuvvetini pratik ve basit anlamlarda
birlestirecek ve bdylece ¢agin gereklerine uygun aktif bir politika haline getirecek olan

bir bilgi sistemidir”.'®

H. ASIRET:

Sa’b’in en alt siralarinda yer alan agiret kelimesi, on anlamina gelen ve tam say1
kabul edilen asr’dan tiiremistir. Kisinin kendileriyle cogaldigi, yani tam say1
olusturdugu ailesi ve yakinlar1 anlaminda olup, “en yakin akraba” seklinde terciime

edilen “agiret” sozciigii, bir erkekten ¢ogalmis yakin akraba anlamia gelmektedir.'®'

Kur’an-1 Kerim, insanin yakin ¢evresini veya yakin akrabasini ifade etmek igin
asiret kavramini kullanmaktadir. Bu kavram, Tiirk¢e’de de ayni atadan gelen, birlikte
yasayan, konup gdcen gdcebe topluluk ve oymaklar i¢in kullanilmaktadir.'® Sosyolojik
olarak, belli bir hukuk sistemi olmayan, sosyal hayatin geleneklerle devam ettigi sosyal

biiyiikliige “asiret” denmektedir.

Agsiret, diger bir anlamda kabile, teskilat ve taksimatinda ilk ve en kiiglik
topluluk anlamina gelmektedir. Bu topluluk, biiyiik baba, ogul ve torunlardan meydana

gelen genis bir ailedir .'*

Yiice Allah, Kur’an’da asiret kavramuni ii¢ yerde'®* zikretmistir. “Insanin i¢inde
yasadigi kendi akrabalarimin en yakinlar: ve ayni kandan olanlar”’ anlammdadir. “Once

1185
en yakin akrabam uyar

ayeti, tebligciye ilk oOnce iclerinde yasadigi kendi
akrabalarinin en yakinlarindan uyarmaya baslamasia dair bir metot sunmaktadir.'® Bir
baska ifadeyle her miimin, erisebildigi herkese hakki teblig etmekle sorumludur. Fakat

bu teblige, hi¢ sliphesiz kendisine en yakin olan kimselerden ve 6zellikle de kendi

"0 Davies, Merrly Wyn, Isldmi Antropolojinin Olusturulmasi, (¢ev: Tayfun Dogukargin), istanbul 1991,

s. 17-21.
! Isfahani, s. 502; Ebii’l-Beka, s. 686 .

82 Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Istanbul 1989, s. 61.
183 Yinang, Miikremin Halil, “Asiret”, 4, 1, 709-710.

184 9 Tevbe 24; 26. Su’ara 214; 58. Miicadele 22.

185 26. Su’ara 214.

186 Bkz: Elmalil, V, 3647.

1
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sorumlulugu altinda bulunan kimselerden, yani kendi ailesinden baslamasi

gerekmektedir.

Asiret sOzciigliniin gectigi Miicadele 22 ve Tovbe 24. ayetleri, benzer bir
baglamda kullanilmigtir. Bu ayetler, soy ve kan bagma, 1k asabiyetine, 1k
diiskiinliigiine toplumsal davranislar1 belirleyen temel 0ge olarak bakan goriis ve
egilimleri reddetmekte ve bir miiminin -bireysel ve toplumsal- yagamini
tizerinde ylikseltecegi tek saglam ve mesrll temel olarak diinya ve hayat goriisiinii 6ne

¢ikarmaktadir.'’

I. ASHAB:

Sosyal bir birligi ifade eden sosyolojik kavramlardan birisi de “ashab” terimidir.
Sahib kelimesinin ¢ogul formudur. Kur’an’da 77 yerde gegen ashab kelimesi,
arkadaslar, halk, toplum ve taraftar gibi anlamlara gelmektedir. S6zii edilen terim, hem
cennetlikleri'™® ve cehennemlikleri,'® hem bir diisiince, bir eylem ve hayat tarzini

. . 190
benimsemis olanlari,

ve hem de bir sehir veya iilkede yasayan toplumu ifade
etmektedir. Kur’an’da bu yerlerin ismiyle birlikte zikredilir: Ashabu’l-Hicr,"”' Ashab-1

Medyen,'”> Ashiabu’l-Eyke,'”*> Ashabu’r-Ress gibi.'™*

Hicr sehri, Semiid medeniyetinin merkezi olup, Sam ile Hicaz arasinda bir

yerdir.'”” Semid halkinim peygamberi Hz. Salih’tir'*®. Semtd toplumu, yasadiklar1 yere

198

nispetle Ashabu’l-Hicr'”’ olarak ta anilmaktadir. Medyen ve Eyke'”® toplumuna Hz.

"7 Esed, I, 352-353.

188 2 Bakara 82; 7. A’raf 42, 44; 59. Hasr 20; 68. Kalem 17 vb.

'8 2. Bakara 39, 81, 119, 217, 257, 275; 3. Al-i imran 116; 5. Maide 10, 29, 86; 7. A’raf 36, 46, 50 vb.

"% 4. Nisa 47; 18. Kehf 9-22; 29. Ankebiit 15; 36. Yasin 13-29; 56. Vakr’a 8, 9, 27, 38, 41, 90, 91; 85.
Biirtc 4-7; 90. Beled 18, 19; 105. Fil 1-5.

1115, Hicr 80.

2.9, Tvbe 70.

13 38. Sad 13; 50. Kaf 14.

194 25, Furkan 38; 50. Kaf 12.

195 Taberi, V, 530; ibn Kesir, III, 435. Hz. Peygamber hicretin 9. senesinde Tebiik Seferi’ne giderken
onlarin yerlesim yerlerine ugramustir. Bkz: ibn Kesir, ay.

196 7. A’raf 73; 11. Had 61; 27. Neml 45.

7" 15. Hicr 80.

1% Medyen bolgesi bugiinkii Akabe Korfezi'nin kuzeyinden Sina Yarimadasi'nin iglerine ve Olii
Deniz’in dogusunda Moab dagma kadar uzaniyordu. (Mevdddi, II, 63). Eyke ise; Kizildeniz
sahilinden Medyen’e kadar uzanan bolgenin adiyd.
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Suayb peygamber olarak gonderilmistir."”” Bu iki komsu iilke halki, Hicaz ve Sam

bolgeleri arasinda yer alan bu sehirlerde yagsamaktaydilar.

Kur’an, inanglar1 ugruna yaptiklari eylemlerden dolay1 6vdiigii bir grup gengten
“ashab-1 kehf” olarak bahsetmektedir. Tefsirlerdeki bilgilere gore, Ashab-1 Kehf, Roma
Imparatoru Dekanus zamaninda yasamislardir. O donemde Hz. Is4’ya inanan miiminlere
zulmedilmekteydi. Dinlerini terk etmeyip, bu zuliimlerden kacarak bir magaraya siginan
bu gengler, Roma Imparatorlugu’nda Hiristiyanligin yayildig: Imparator I. Theodosius

200
zamaninda uyandilar.

Buna karsin, Kur’an, yaptiklar1 zuliimden dolay1 insanlari ates ¢ukurlarina atarak

onlar1 igskenceyle 6ldiiren ve “ashab-1 uhdid” olarak isimlendirdigi bir grup insandan da

bahsetmektedir.”"!

97, A’raf 85; 11. Had 84; 29. Ankebit 36.

2% Bkz: Taberd, VIII, 182 vd.; Ibn Kesir, V, 137 vd.

21 Ashab-1 Uhdid, zulim goren miiminler degil, inanclarindan dolayr onlara iskence edenlerdir.
Dolayistyla bu olayin anlatildigt 85. Biiruc sliresinin 4 ve 5. ayetlerinin cevirisi su sekilde olmalidir:
“Cukurlar (kazip), tutusturulmus ates(le dolduran) o adamlarin (ashab-1 uhdiid) cani ¢iksin!”. Buna
gore, bu ayetlerin “...Ashdab-1 Uhdiid oldiiriildii... " seklindeki gevirileri yanlistir. Bu yanlis gevirilere
ornek icin bkz: Ali Ozek ve digerleri, Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e A¢iklamali Terciimesi, Ankara 1993;
Ziya Kazic1-Necip Taylan, Kur’'an-1 Kerim Medli, istanbul 1993; Yasar Nuri Oztiirk, Kur’'dn-1 Kerim
Meali, Istanbul 1994.
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SONUC

Bir erkek ve bir kadindan ¢ogalan insanlar, yeryiiziinde ¢esitli renk ve dilde en
kiigiik birim olan aileden baslayarak kiiciiklli, biiyiikli topluluklar olusturmuslardir.
Aileden kabileye, kabileden milletlere varincaya kadar farklilik gdsteren bu sosyal ve
siyasi olusumun temel esprisinin, toplumlarin ve devletlerin birbirini taniy1p, anlagmak,
medeniyetler ingsa etmede yarigmak ve kaynagmak oldugu anlasilmaktadir. Bir diger
ifadeyle, insanlarin farkli soya, dile, inanca, kiiltiire, sosyal yapiya sahip olmalar1 bir
oviing vesilesi yerine, birlesip, biitiinlesmeleri, hayirda yarigmalari, medeniyetler insa

etmeleri i¢in dngorilmiistiir.

Kur’an’m en biiyiik gayelerinden biri, yeryiiziinde Allah’in istedigi ahlak ve
erdem Ozelliklerine sahip ve tiim insanlarin baris ve mutluluk i¢inde yasayabilecekleri

bir diizen inga edecek bir toplum olusturmaktir.

Kur’an, higbir 1rk, renk, dil, ziimre ve toplum ayirimi yapmaksizin tiim insanlari
ilahi vahyin muhatabi ve ayni1 insanlik ailesinin bir {iyesi kabul eder. Insanlara ayn1 ana
ve babadan geldiklerini, aralarindaki bu tiir farkliliklarin diismanliga degil, dostluga bir

vesile olarak goriilmesini telkin eder.

Kur’an, basta kabile diizeninin hakim oldugu, kiiltiir seviyesi son derece diisiik
ve putperest Araplar olmak iizere, ¢esitli inang, kiiltiir ve irklardan insanlar1 evrensel
daveti etrafinda toplamistir. Kur’an’in, bdylesine miikemmel bir manevi ve sosyo-
kiiltiirel birligi gerceklestirmedeki basarisinda onun “Tevhid” akidesi yer almaktadir.
Gergekten de Kur’an’in, insanlar1 dine davet ederken iizerinde durdugu ilk husus, iman
esaslarindan birincisi olan “Birlik” inanci yani Allah’in varligi ve birligine inang
etrafinda insanlarin toplanmasi konusudur. Aslinda bu konu, biitiin peygamberlerin

tebliglerinin de esasini olusturmaktadir.

Kur’an, insanlari tevhid inanci etrafinda birlesmeye cagirirken, bu davetini belli
bir millete, sosyal ¢evreye veya gruba yapmamakta, hitabini biitiin insanliga yonelterek
ona evrensel bir 6zellik vermektedir. Bu husus, Kur’an’in mana etrafinda mitkemmel

sosyal biitiinlesmeyi ger¢eklestirmedeki en 6nemli 6zelliklerinden biridir.



