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BID’AT KAVRAMI UZERINE

Kadir GURLER"

1. Giris

Islam kiiltiirii, tarihsel siire¢ icerisinde degisik kiiltiirlerle karsilasmis, farkli
uygarliklara mensup insanlar Islam’1 kabul etmis, bunun sonucunda da yabanci bir
takim 6geler Islam’a girmistir. Kimi dénemlerde Islam diinyasina egemen olan taklitci
anlayis ve gecmisten devralinanlara kismen de olsa korii koriine baglilik, yabanci
kiiltiirlerden aliman 06gelerin  miisliimanlarin  kiiltlirlerine  yerlesmesi sonucunu
dogurmustur. Miisliimanlarin belli bir kesiminde artik bu unsurlar da Islami bir
goriiniim kazanmus ve onlara Isldmi imis gibi bir 5nem verilmistir. Kimileri gecmise siki
siktya bagliliklarindan dolayi, kimileri de farkina varmadan bu yabanci 6geleri Islami

sanmakta ve onlara dinsel bir takim degerlerler yiiklemektedir.

Dinde yer almasi miimkiin olmayan bir ifade ve uygulamayi ortaya atmak,
insanlarin kendilerinden Oncekilerinin bir takim goriislerine kayitsiz sartsiz teslim
olmalarmin dogal bir sonucudur. Iste bdylece, insanlarin herhangi bir arzusu seklinde
ortaya ¢ikan bid’at, Islam’la bagdastirilip temellendirilmeye calisilmaktadir. Halk
tarafindan hi¢ bir ilme dayanmaksizin dini alanda pratik olarak yapilanlar, taklit
zihniyeti nedeniyle sonraki nesiller tarafindan dogru olarak kabullenilerek tekrar
edilmektedir. Sonugta da, taklit¢i bir diisiince yapisindan &tiirii bu uygulamalar
dindenmis gibi toplumda yerlesmekte ve dine zarar vermektedir. Bu konuyla ilgili
olarak Ebl Ytsuf (182/798) soyle demistir:

Bir kimsenin helal ve harami ilgilendiren meselede, halk bu tiirlii seyleri

vapmistir sOzleriyle yetinerek karar vermemesi gerekir. Zira halkin bdyle

yaptiklariin ¢ogu helal olmayip, yapilmamasi gerekenlerdendir. Halkin biiytik

cogunlugunun, peygamberin yasakladigimin aksine hareket ettiklerini
sOyleyebilecegim pek cok olay mevcuttur. Bu sartlarda bir kimse, Hz.
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Peygamber’in slinnetindeki bir bilgiyi ya da emri almak, sahabeden, ilk
dénemin fetvalarindan ve fakihlerden yararlanmak zorundadir.'

Kisaca da olsa taklit meselesine deginecek olursak; taklit, delilini bilmeden? bir
baskasinin re’y ve igtihadina gore amel ve hareket etmektir. Bu baglamda taklit,
ittiba’dan farklilik gostermektedir.” Diger bir deyisle taklit; altinda yatan illet, neden,
ama¢ ya da ilkeye bakmaksizin bir seyi oldugu gibi tekrarlamaktir. Islam dini ilke
olarak diisiinsel/fikri kolelik anlamma gelen korii koriine taklidi reddetmis® olmasina
karsin, yine de insan zaman zaman diisiincede ¢okiise neden olan bu taklit esaretinden
kendisini kurtaramamistir. Alvani’nin Cahiz (255/869)’dan naklettigi su veciz ifade,
taklit¢i diislince yapisinin hicri {i¢ilincii yiizyi1ldaki durumunu net bir bigimde gozler
oniine sermektedir: Bu iimmet avam zihniyeti, kéle psikolojisi ve siirii tabiati tasir hale
gelmi5tir.5 Bu ifadelere benzer bigimde Abbasi halifelerinden olan Abdullah b. Mu’tez
(296/908) de, taklid eden cdhil ile giidiilen hayvan arasinda hi¢hir fark yoktur demistir.®

Her eski hukuk ekolii kendi doktrinini mahalli bir sahabinin adina baglayarak,
o sahabinin otoritesini, Ogretisinin temeli seklinde ileri siirmiistiir. Peygamberin

sahabilerine yapilan bu gdénderme, taklit adin1 almistir ki, bu terim, daha sohraki Islam

7

hukuk nazariyesinde degisik bir anlam kazanacaktir.” Peygamberin sahabilerine

' Eba Yasuf el-Ensari, er-Redd ald Siyeri’l-Evzdi, tahk. Ebt’l-Vefa el-Afgani, Beyrut, ty., s. 76.

2 el-Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Mutefakkih, tahk. ismail el-Ensari, Dimask, 1975., 11, 66.

> Bkz. ibn Abdilberr en-Nemeri, Cdmiu Beydni’l-lim ve Fadlihi ve md Yenbagi fi Rivdyetihi ve
Hamlihi, tahk. Ebu’l-Esbal ez-Zuheyri, Riyad, 1994, 11, 787. Ayrica Ibn Abdilberr, taklit ile ittibd’
arasindaki fark diye bir boliim dahi agmistir. Bkz. Ibn Abdilberr, age., 11, 975-997.

4 Bkz. el-Maide, 5/104; el-Enbiya, 21/53-54; es-Suara, 26/74; Lokman, 31/21; el-Ahzab, 33/67; ez-
Zuhraf, 43/22-24. (Bu ayetlerle Kur’an, ortaya ¢ikan biitiin olumsuzluklarin temelinde, Hz.
Peygamber’e karst koyma ve adeta onun sdylediklerine kulak tikamanin nedeni olan taklit¢iligin
yatmakta olduguna dikkat ¢ekmistir. Bkz. Omer Ozsoy, Siinnetullah: Bir Kur'an [fadesinin
Kavramlagmasi, Ankara, 1994, s. 94-95. Yine buna paralel olarak, Kur’an’in ilk hitap gevresindeki

ahlaki olumsuzluklarin bir nedeni de, taklitgilife bagli olarak gelisen sorumsuzluk duygusu
olmaktadir. Bkz. Ozsoy, age., s. 96-97).

Taha Cabir el-Alvani, Cagdas Diisiince Krizi, gev. Burhan Kéroglu, Istanbul, 1994, s. 29. Ayn1 yerde
Alvani, taklitciligi elestirel bir bakis agisiyla da degerlendirmektedir.

Hatib, Fakih, 11, 5. Taklit ile ilgili tanim, tarihge ve diger bilgiler i¢in ayrica bkz. Hayreddin Karaman,
Islam Hukukunda Ictihat, Istanbul, 1996, s. 195-207; Muhammed Esed, Yollarin Ayrilis Noktasinda
Islam, cev. Hayreddin Karaman, Istanbul, 1986, s. 85-92; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-
Fikh, Istanbul, ty., s. 410-413; Hasan Hanefl, Mine l-Akide ile’s-Sevra, yy., ty., I, 261-268. Taklidin
iptali ve dinin delil ile bilinmesinin gerekliligine iliskin olarak bkz. Ebi Mans(r el-Maturidi, Kitabu 't-
Tevhid, tahk. Fethullah Halif, ty., yy., s. 3. Taklitin caiz olup olmadig1 ve taklit etmesi caiz olup
olmayanlara yonelik olarak da bkz. Hatib, age., 11, 66-70.

7 Joseph Schacht, Islam Hukukuna Giris, gev. Mehmet Dag-Abdulkadir Sener, Ankara, 1986, s. 43.
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basvurmak anlamina gelen bu taklit terimi, Safil (204/819) déoneminde artik bir tistadin
ogretisine dayanmak anlamma gelmistir. Ictihat kapisimin kapanmasinin neden oldugu
taklit, daha sonra ise yerlesmis bulunan ekol ve otoritelerin doktrinlerini sorgusuz
sualsiz kabul etmek anlamina kullanilmstir.® Bu noktada olmak iizere Muhammed Esed
de taklidi, dini anlayis ve uygulamalarin sorgulanmadan, hi¢ bir tahkik ve kritige
basvurmadan oldugu gibi koérii koriine benimsenmesi diye tamimlamaktadir.” Yine
bunlara paralel olarak, yakin zamanda yapilmis bir calismada da, sorgulama yetersizligi
olarak nitelenen taklit, bilgisizligin (cehéletin) kaynaklarindan birisi olarak takdim

edilmektedir.'®

Giinliik hayatta sik¢a karsilasilan, kimi inang ve adetler, kimi geleneksel yasam
tarzinin ya da modern toplumun iirettigi problemler, kimi de bireysel 6zgiirliikk ve tercih
alaninda kalan, fakat dini bilgiyle de iliskili olan meseleler olarak nitelenen bid’atlarin'’
kokeni, ortaya ¢ikmasi ve yasama imkani bulmasi ¢esitli nedenlere dayanmaktadir.
Bunlari iki noktada toplamak miimkiindiir: Birisi, islam’in kisa siirede farkli sosyal ve
kiltlirel yapilara sahip bulunan milletler arasinda yayilarak, onlara ait bazi1 6gelerin
miisliiman diisiincesinde de etki alaninda olmast; digeri de, kimi Islami degerlerin yeni
misliimanlar tarafindan yanlis yorumlanmasi ya da eski kiiltiirlerinin etkisiyle yanlis

degerlendirilmesidir.

Bid’at probleminin dogusunda miisliimanlarin ilk ii¢ neslinin yasadigi donem
ozellikle onem kazanmistir. Bid’atlardan nefret etmek te iste bu donemlerde olusmustur.
Yeni olana kars1 genel hosnutsuzluga isaret etmek icin birlikte kullanilan ve sonug
olarak da kin ve diismanlik ile benzer anlamda anlasilan bid at'? ve muhdes sdzciikleri,

Ozellikle bu donemden itibaren, onlar1 ¢ok korkung gosterecek kotiileyici anlamlar

8 Schacht, Islam Hukukuna Giris, s. 68, 79-80.

®  Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, ¢cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Istanbul, 1996, II, 748 (dn. 38);
II, 805 (dn. 4). Aynm1 anlayisin siada da mevcut oldugunu gérmekteyiz. Bkz. Ethem Ruhi Figlali,
Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Istanbul, 1996, s. 338.

Omer Ozsoy-ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an: Sistematik Kur'an Fihristi, Ankara, 1999, s. 83.
Al Bardakoglu, “Haramlar ve Helaller”, Iimihal, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 1999, 11, 143.

Kimileri ilk asirda yapilan ve yapilagelen her seyi siinnet, karsilarina ¢ikan her yeniligi de bid’at
olarak degerlendirmislerdir. Bkz. Mehmet Gormez, Sinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara, 1997, s. 231. Ali Dere de buna paralel olarak, bid’atin
kelami alanda savunmaci yaklagimin, muhafazakarligina kalkan olarak kullandigi bir kavram
oldugunu belirtmektedir. Bkz. Ali Dere, “Rivayet Malzemesinde Toplumsal Degisimin izleri”,
Islamiyat, c. 1, say1: 2 (1998), s. 32.
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almaya baslamistir. Bid’at kavraminin aciklik kazanmasi ve dini temellere oturtularak
tanimlanmasi, sonraki iki doneme blrakllmls‘ur.13 Demek ki, bid’atlarin hem olusumu
hem de onlardan nefret edilmesi ilk donemlerde ortaya ¢ikmistir. Yine bu acgiklamaya
gbre bid’at, once pratik olarak ortaya ¢ikmis, daha sonra da teorik caligmalar bunu

izlemistir.

[k yiizyl, bid’at diisiincesinin psikolojik hazirlanis, yeninin igtenlikle, fakat
sade bir dille kotiilenisi ve dindar kisiler tarafindan, samimi ve heyecanl bir sekilde
ittifakla reddedilis dénemi oldu. Ikinci yiizyil, daru’l-Islam’1, gittikce artan yeniliklerin
hiicumlarina karsi koruyabilecek kitaplarin olusturuldugu bir dénem olarak belirdi.
Savunma sisteminin Onciileri, tim alanlarda biiyiikk etkileri olan hadisgilerdi
(Hadiscgilere ve dolayisiyla hadise karsi ¢ikan gruplarin ulasmak istedikleri sonug;
hadisgilerin kendi meselelerine donmeleri, ehl-i bid’at ile miicadeleden vazge¢meleri
idi. Cilinkli stinnet, bid’atin en ¢ok korktugu dﬁsman1yd114). Bazi istisnalar disinda,
kiictik kabilelere mensup olanlar, o zamana kadar goriilmemis olan sonradan ortaya
atilanlar1 kesinlikle reddeden kisiler olup, yeni diisiincelere inatla kapali, ¢evreleri ve
yetisme tarzlar1 geregi katiliga ve taassuba elverisli idiler.'” Watt ta bu gergege, yeni

olan herhangi bir sey kuskulanilmaya acikn diyerek dikkat ¢ekmektedir.'®

Her gegen giin toplumda yeni diislinceler ve bir takim yeni uygulamalar ortaya
cikmaktadir. Bunlarin olmasi ¢ok dogaldir; ¢iinkii hayat i¢ ve dis dinamiklerle doniisen
bir siire¢ oldugu i¢in, bu siirecin bir yansimasi olarak ta, donemin o6zel sartlarinin
etkisiyle yayginlasan anlayisin dogal bir sonucu olan yeni'’ dedigimiz bir takim
olgularin ortaya ¢ikmasi normal bir seydir. Asil mesele bunlardan kag¢inmak degil,

aksine onlara kars1 direnmek ve bunlari iyi degerlendirip bir sonuca varabilmektir.

Metalib ve Mezahib’deki ifadesiyle;

3 Muhammed Talbi, “Bid’atlar”, cev. Mehmet Simsek, Ankara Unv. Iléhiyat Fak. Der., Ankara, 1980,
XXIII, s. 448.

' fsmail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari (Muhtelifu’l-Hadis IImi),
Istanbul, 1982, s. 62.

"> Talbi, “Bid’atlar”, XXIII, s. 448-449.
William Montgomery Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, ¢ev. Turan Kog, Istanbul, 1997, s. 25-26.
""" Talbi, agm., XXIII, s. 447-448.
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yenilik yapacak olan birligi kirmayacak, sikaki artirmayacak, isin aslin1 inkar
etmeyecek, teferruati asildan ayirmayacak, dogru istikametten sapmayacak,
miicerret heveslere kapilarak timmetin vicdanini yabanct vicdanlar gibi
yapmaya c¢aligmayacak ve iimmetin sahsiyetini ortadan kaldiracak bid’atlara
yol agmayacaktir; yenilik bize nefret degil sevgi asilayacak, korku ve endise
degil giivenlik getirecektir.'®
Dinin 6ziiniin ve asli hiiviyetinin korunmasi yoniindeki vurgular,
miislimanlarin toplumda ortaya c¢ikan ve geleneksel dinsel yasantinin devami

sayllmayan yeni durumlar karsisinda diren¢ ya da hassasiyet gostermesinin tek etkeni

olmustur. Bid’atlar da bu direng ve tartismanin yogunlastig1 alanlardan birisi olmustur."

Biz de konunun 6neminden dolayr kavramsal bir ¢alisma yapmayi1 uygun
gordiiglimiiz bu arastirmamizda, tarih igerisinde bid’at hakkinda yapilmis tanimlamalar1
tespit ederek, bid’at kavraminin anlam alani belirleme ugras: i¢inde olduk. Kisacasi;
konu teorik bir bigimde, gerekli Olciitler ve yeni bir takim anlayislar/goriisler de goz

ontlinde bulundurularak, bir tespit ¢aligmasi niteliginde olacaktir.

2. Bid’atin Anlam Alam
2. 1. (B-d-a) Kékii ve Tiirevleri Ile Olusan Anlamin Etimolojik Diizeni

Bid’at (b-d-a) kokiinden olup, bir seye baslamak, sonradan ortaya atmak (ihdas
etmek), insd’ etmek gibi anlamlara gelir. “Bedea’s-sey’e” denildiginde, “onu insa’ etti”
ve “bedeaht” denildiginde de, “ona basladi” anlami anlasilir.”® Bunlara paralel olarak
(b-d-a) kokiine, “drnegi olmayan bir seyi yapmak” manasi da verilmistir.”' “Ubdiati’l-
ibilu=Deve zayifliktan ya da yorgunluktan dolay1 yolda kaldi”* seklindeki

kullanilisindaki temel anlam olan “engellemek, alikoymak™ anlami, su hadiste aynen

18 Ppaul Janet-Seailles Gabriel, Metdlib ve Mezdhib, cev. M. Hamdi Yazir, istanbul, 1341, s. 35.
" Bardakoglu, [Imihal, 11, 143.
2 Muhammed b. Mukerrem b. Manzr el-Musri, Lisdanu’l-Arab, Beyrut, 1990, VIII, 6.

2l Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, tahk. Mehdi el-Mahzimi-ibrahim es-Samerrai, Beyrut,
1988, 11, 54; Ahmed b. Zekeriyya b. Faris, Mu 'cemu Makdyisi’l-Luga, tahk. Abdusselam Muhammed
Harun, Beyrut, 1991, 1, 209.

2 Halil b. Ahmed, age., 11, 55; ismail b. Abbad, el-Muhit fi’I-Luga, tahk. Muhammed Hasan Ali Yasin,
Beyrut, 1994, 1, 430; Mecduddin b. Muhammed b. el-Esir el-Cezerl, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-
Eser, tahk. Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmd Muhammed et-Tanahi, Beyrut, ty., I, 107; ibn Manzir,
age., VIII, 7, Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacu’l-Aris min Cevahiri’l-Kamiis, tahk. Ali Seyri,
Beyrut, 1994, XI, 9.
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kullanilmistir: Rastilullah’a birisi gelmis ve soyle demistir: Ey Allah’in el¢isi! Binitimin

yorgun ve bitkin diismesi beni yoldan alikoydu (yola devam etmeme engel oldu) ...*

S6z konusu (b-d-a) kokiiniin tiirevlerini ise ibda’, ibtida’, bid’, bedi’, mubtedi’
ve bid’at olarak verebiliriz. Bunlardan; “ge¢mis bir 6rnegi olmaksizin bir sey ortaya
atma” anlamina gelen ibdél’,24 Allah hakkinda kullanildig1 zaman aletsiz, orneksiz,
zaman ve mekana bagli kalinmaksizin bir seyi ortaya koyma anlamina gelir ki, bu ifade
yalniz Allah icin bu sekilde kullamlir.”® ibda’in Karsiti ise, bir Ornege bakarak
yaratmaktlr.26 Diger bir tiirev olan bed’, “Onceden olmayan bir seyi yapmak” 7 demek
olup; bid’ ise, herseyde ilk kez olan ya da yapilan sey®® anlammna gelmektedir. Bedi’
kelimesi, kendisinden 6nce higbir sey olmayandir.” ibtede’a fiilinin ism-i faili olarak
gelen mubtedi’ tirevi, “6nceden olmayan bir seyi yapan™° manasinin yanisira; inang
yoniinden ehl-i siinnete aykiri olan (sia gibi),”' yasak bir seyi yapip, bundan dolay: da
ahirette sevap uman’ ve sahabe ve tabitinun yapmadig1 bir seyi ortaya atarak siinnet ve
icma’a aykir1 davranan kisi” anlamlarma da gelir. Orf geregince, daha ¢ok zemm

> 34

(kinama) i¢in kullanilan mubtedi’,”™ ehl-i bid’at ve ehl-i ehva olarak ta adlandirilir.

Kafir icin ise, mubtedi’ ifadesi kullanilmaz.*

» Eb Davud es-Sicistani, es-Sunen, Istanbul, 1992, 40.Edeb, 115 (V, 346); Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel, el-Musned, Istanbul, 1992, IV, 120; V, 272.

2% i{smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh, tahk. Nedim Mar’ash-Usame Mar’asli, Beyrut, 1974, 111,
1183; Ibn Faris, age., 1, 209; Ibn Manzir, age., VIII, 6; Muhammed b. A’1a et-Tehanevi, Kessdfu
Istilahati’l-Funiin, Beyrut, ty., [, 134.

» Ragib el-Isfahani, el-Mufredit fi Garibi’l-Kur’an, istanbul, 1986, s. 50.
% Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut, 1993, 11, 28, (ciiz: 4).
7 Halil b. Ahmed, Ayn, 11, 54.

2 Halil b. Ahmed, age., 11, 54; Ismail b. Abbad, Muhit, 1, 429; ibn Manzir, Lisdn, VIII, 6; Zebidi, Tdc,
X1, 8.

¥ Halil b. Ahmed, age., 11, 55.

%" ibn Manzir, age., VIII, 6-7.

3! Ebd’l-Beka Eyylb b. Misa el-Kufevi, el-Kulliydt: Mu’cem fi’l-Mustalahdt ve’l-Furuki’l-Lugaviyye,
tahk. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri, Beyrut, 1993, s. 244, Ehl-i siinnet alimlerinin eserlerinde,
mubtedi’ ve ayn1 kokten tiireyen es anlaml terimler, genellikle ehl-i siinnetin zitt1 ve sapik anlaminda
kullanilmistir. Bkz. Muhammed Talbi, “Bid’atlar 11", ¢ev. Mehmet Simsek, Ankara Unv. lldhiyat
Fak. Der., Ankara, 1981, XXIV, 594.

2 Ebi’1-Beka, age., s. 41.

33 Zeccac Eba Ishak Ibrahim b. es-Seri, Madni’I-Kur’dn ve I'rdabuhii, tahk. Abdulcelil Abduh Selebi,
Beyrut, 1988, 1, 99.

' bn el-Esir, Nihdye, 1, 107.

% Tehanevi, Kessdf, 1, 134.
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Bid’atin tiirevlerinden olan ibtede’a, bid’ ve bedi’ kaliplar1 Kur’an’da su

sekilde gecmektedir:

... Icad ettikleri (ibtede’a) ruhbanhig: biz onlara yazmamistik (el-Hadid, 57/27).

Ruhbanlig1 kendilerinin tiirettigi ifade edilmektedir.

. Ben, elgilerden bir tiredi (bid’) degilim (el-Ahkaf, 46/9) ayetinde,
peygamberligi Hz. Peygamber’in ortaya g¢ikarmadigi belirtilmektedir. Yine bu ayet,
“Allah’mm benden Onceki biitiin elgileri gibi ben de sadece bir beserim” anlamina
gelmektedir. Alternatif olarak bu ifade, “ben bu elgiler arasinda bir yenileyici degilim”
yani, “Allah’in benden Onceki elgileri tarafindan teblig edilmemis olan seyleri size
bildiriyor degilim”. Bu, Allah’in biitiin peygamberleri tarafindan teblig edilen ahlaki
gretilerin aynilig1 gercegini vurgulayan bir yorumdur.*® Watt’a gore bu ayetle Kur’an,
Hz. Muhammed’in peygamberlik ¢agrisinin bir tiiredi (bid’) olmadigi, aksine uzun bir
peygamberler ve rasuller silsilesinin devami oldugu hususu iizerinde Onemle

durmaktadir.’’

O, goklerin ve yerin yaraticisidir (bedi’) (el-Bakara, 2/117; el-En’am, 6/101).
Bu ayetlerde, goklerin ve yerin higbir drnege bakilmaksizin yoktan var edildigi*® ifade
edilmektedir. Bedi’, Allah’in adlarindan biridir. Allah, yaratiklarini herhangi bir 6rnege
dayanmaksizin ve ilk olarak ortaya ¢ikardigindan dolayi, zatin1 bu adla adlandirmistir.

O, bu sifat1 ile her seyi yoktan var edendir.

Bid’at kelimesinin kokii ve tiirevleriyle ilgili olarak verilen bir takim
etimolojik bilgilere gore, gerek (b-d-a) kokii gerekse onun tiirevleri olan kelimeler,
mevcut olan durumun disinda olma, ilk olarak ortaya ¢ikarma ve icat etme gibi
anlamlara gelmektedir. Bu tiirevlerde, lafizdan anlama ya da

kavrama/kavramsallagsmaya dogru bir gidis sézkonusudur.

(B-d-a) kokiiniin ve onun tiirevlerinin anlam alanlarini agikladiktan sonra,
simdi de bid’at sozciigiiniin, literatiirimiizde kavramlagsmasindan sonra kazanmig

oldugu anlamlarini inceleyelim.

3% Esed, Kur’an Mesaji, 111, 1027. Ayrica bkz. Ibn Faris, Makdyis, 1, 209.
31 Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, s. 26. Krs. Ibn Manziir, Lisdn, VIIL, 6; Zebidi, Tdc, XI, 8.
¥ bn el-Esir, Nihdye, 1, 106; Zebidi, age., X1, 8.
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2. 2. Bid’atin Kavramsallastiktan Sonra Kazanmis Oldugu Anlamlar

Islam’dan onceki donemde, Arap dilinin kendine ait &zelligi icinde,
alisilagelene, orf ve adete uymayan yeni bir sey icat etme ya da ortaya koyma
anlamlarinda, stinnetin karsit1 olarak kullanilan bid’at®® hakkinda, islami literatiiriin ilk
liigat sahiplerinden olan Halil b. Ahmed (175/791)’in yaptig1 su tanim, daha sonraki
calismalarda da goriilmektedir: Bid at; dinde ve din disinda tiiretilenler icin verilen bir
addir. O, Hz. Peygamber’'den sonra ortaya atilan arzu ve davramis tiiriinden olan
§eylerdir.40 Cevheri (393/1002) ise, dinde, dinin tamamlanmasindan sonra ortaya atilan
seyler’! tanimim yapar. Aym tanimi ibn Manziir (711/1311), Firuzabadi (816/1413) ve
Zebidi (1203/1788)* de kaydetmektedir. Yine, Cevheri’nin ¢agdasi olan ibn Faris
(395/1004) de bid’at1, 6rnegi olmaksizin ortaya atilan sey® diye tanimlar. ibn Féris’in
vermis oldugu bu bid’at tanimini1 Nevevi (676/1277), Satibi (790/1388), Ali el-Kari
(1014/1605) ve Tehanevi (1158/1745)’de ** de gérmekteyiz.

Ibn el-Esir (606/1209)’e gore bid’at; dinde inang, ibadet, hiikiim ya da kanun
agisindan, onceden bir benzeri ge¢meyecek sekilde ortaya atilan istir.® Bu tanim,
bid’at1 inan¢ ve ibadetle sinirlandirmayip, aksine hiikiim ve kanunlar1 da igine almig
olmasindan o6tiirti geneldir. Bid’atla ilgili miistakil bir ¢alisma yapan ve konuyu detayli
olarak ele alan Satibi, terimi 6zellestirmis ve bid’at, dine benzetilerek ortaya atilan ve
kendisiyle, Allah i¢in yapilan ibadette asiriliga gitme/miibdlaga kasdedilen bir yoldur,
tanimin1 yapmistir. Bu tanim, bid’atin anlam alanma adetleri katmayip ta, sadece

ibadetleri katanlarin goriistine uygundur. Tanima adetleri dahil edenlerin anlayisina

% Ignaz Goldziher, Etudes sur la Tradition Islamique, Fransizca ¢ev. Leon Bercher, Paris, 1952, s. 25.

(i1gili yerin gevirisini yapma lutfunda bulunan Dog. Dr. Fazli Arabaci’ya tesekkiir ederiz).

0" Halil b. Ahmed, Ayn, 11, 54-55; Ismail b. Abbad, Muhit, 1, 430; Mecduddin Muhammed b. Yakub el-
Firuzabadi, el-Kdamiisu’l-Muhit, tahk. Muhammed Naim el-Arkasiisi, Beyrut, 1993, s. 906; Zebidji,
age., XI, 8.

1 Cevheri, Sthdh, 111, 1184.

2 Bkz. ibn Manzfr, Lisdn, VIIL, 6; Firuzabadi, Kamiis, s. 906; Zebidi, Tdc, X1, 8.

# [bn Faris, Makdys, 1, 209.

4 Bkz. Ebﬁ Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Serhu Sahihi’l-Muslim, Beyrut, ty., VI, 154; Eba
Ishak Ibrahim b. Misa, el-I tisam, tahk. Ahmed Abdu’s-Safii, Beyrut, 1991., 1, 27; Ali el-Kari el-
Herevi, Mirkatu’I-Mefatih Serhu Miskati’l-Mesabih, Beyrut, ty., 1, 178; Tehanevi, Kessdf, 1, 133.

# Mecduddin b. el-Esir el-Cezeri, Cdmiu’l-Usil li Ehddisi’r-Rasil, tahk. Abdulkadir el-Arnavut,
Beyrut, 1983, 1, 189.
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gore ise bid’at, dine benzetilerek ortaya atilan ve kendisiyle, dinde kasdedilenlerin
hedeflendigi bir yoldur.*® Bu iki tanim arasindaki tek fark, birisinde ibadet agisindan bir
yaklagim, digerinde ise genel bir yaklasim olmasidir. Her iki tanimda da dikkati ¢eken
nokta, dine benzeyen/din goriiniimlii ifadesidir. Yine Satibi’ye gore bu ifade, gergekte

7

dinde olmayan,*’ ancak din yoluna benzetilen, bu ac¢idan da dine karsit (zit) olan™

anlamlarma gelmektedir.

Ibn el-Esir’in inang, ibadet, hiikiim ya da kanun acisindan yaklastign ve
Satibi’nin de dinle benzestirildigini ileri siirerek yaptigi bid’at tanimini, Curcani
(816/1413)’de biraz daha degisik bir bicimde gérmekteyiz: Siinnete aykirt bir davranis
olan bid’at, sahabe ve tabiinun yapmadigi ve ser’t bir delilin de gerektirmedigi,
sonradan ortaya atilan bir istir.** Kendisinden 6nce genel olarak yapilan bid’at tanimu,
Curcani’de sahabe ve tabitinun yapmadigi islerle kayit altina alinmis, kapsami
daraltilmustir. er-Ta rifdt’ta kayit altina alinan ve kapsami daraltilan bid’at, Ebd Said el-
Hadimi (1176/1762)’ye gore, Rastlullah’in doneminde olmayip ta sonradan ortaya

atilanlardir.>

Yapilan bu tanimlardan hareket ederek, son zamanlarda da bir takim
tanimlamalar gelistirilmistir: Hz. Peygamber ve ashabinin higbir agiklama yapmadigi
halde, dinde ve dinin korunmasini istedigi alanlarda insanlarin ortaya attigi séz ve
davramslar;”' sonradan ortaya atilan ve dinin tamamlanmasindan sonra dinde
tiiretilenler;’” hadislerde temeli olmadigi halde, pratik hayatta ortaya cikan biitiin

yenilikler;”> Hz. Peygamber’in ortaya koydugu érnege aykiri olan yenilikler;’* Islam

¥ Satibi, age., I, 28.

47 Bid’atin dinde olmayan sey olarak tammlanmasinin bir takim yanhs anlayislara yol agtigma iligkin

olarak bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet -Elestirel Bir Yaklagim-, Ankara, 1997,
s. 50. Ayrica, dinde olmaywp, ona sonradan ilave edilip sokusturulan sey tanimnn, efradini cami’,
agyarint mani’ olmadigina iliskin olarak da bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis
Metodolojisi, Ankara, 1999, s. 167-168.

8 Satibi, ['tisam, 1, 29.

# Ali b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta rifit, tahk. Abdurrahman Umeyre, Beyrut, 1987, s. 68.

0 Eba Said el-Hadimi, el-Berika Serhu 't-Tarika, Istanbul, 1991, 1, 122.

! Muhammed Accéc el-Hatib, es-Sunne Kable 't-Tedvin, Beyrut, 1993, s. 18.

2 el-Mevsiiatu’I-F tkhiyye, “Bid’at” mad., Kuveyt, 1983, VIII, 21.

33 Ignaz Goldziher, “Ispanya Araplar1 ve Islam”, c¢ev. 1. Hakki Unal, Isldmi Arastirmalar, Ankara,

1986, sayt1: 1, s. 99.
>4 Fazlurrahman, Islam, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Ankara, 1993, s. 80.
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bilginlerinin nazarinda fikir sucu denilen seyin asgari nisbeti®... Modern déneme ait
olan bu tanimlamalarda, ge¢misteki tanimlardan farkli olarak bir 6zgiinlik yoktur;
bunlar, onceki tanimlarin farkli bir versiyonda tekrar edilmesinden ibarettir. Teorik

temelde de bir farklilik yoktur.

Alimlerin, bid’at kavrammna ve onun delalet ettigi kapsama bakis acilarinin
farkli olmasindandir ki, tanimlar ¢esitlilik gostermektedir. Kimileri onun kapsaminm
genis tutmus, hatta sonradan ¢ikan her seyi bid’at saymiglar; kimileri de kapsami dar
tutmuglardir. Bid’at kavraminin kapsamini geniy tutarak tanim yapanlarin arasinda Safii
(204/819), izzuddin b. Abdusseldm (660/1261), Ebl Same (665/1266), Nevevi
(676/1277); malikilerden Sehabeddin el-Karafi (684/1285), Zurkani (1122/1710);
hanefilerden Ibn Abidin (1252/1836); hanbelilerden Ibn el-Cevzi (597/1200) ve
zahirilerden de Ibn Hazm (456/1063); tanim1 dar kapsamli olarak tutanlar arasinda ise
malikilerden basta Imam Malik (179/795), Turtdsi (520/1126), Satibi (790/1388);
hanefilerden Bedruddin el-Ayni (855/1451), Stimni (872/1467); safiilerden Beyhaki
(458/1065), Ibn Hacer el-Askalani (773/1371), Ibn Hacer el-Heytemi (973/1565);
hanbelilerden de Takiyyuddin ibn Teymiye (728/1327) ile ibn Receb (975/1567)

say1labilir.”®

Bid’at1 genis kapsamli olarak kabul eden alimler, Hz. Peygamber’in bid’at1
reddeden hadisleriyle, bu donemde giinliik yasama girmesi zorunlu bulunan yenilikleri
bagdastirmanin tek yolu olarak, bid’at1, yapilmasinda sakinca bulunmayan iyi bid at ile,
yapilmasi yasaklanan kotii bid’at olarak ayirmayi uygun bulmuslardir. Dar kapsamli
tanimlayanlara gore ise, dinle ilgisi olmayan ve dini mahiyeti de bulunmayan seyler
bid’at sayilmaz. Bu bakimdan, orf ve adet tiiriinden olan davranislar, bid’at kavraminin
disinda kalr.’” Bid’atin kapsamumin dini konularla smirli oldugu hususunda islam
bilginleri goriis birligi i¢indedir. Bu nedenle inan¢ ve ibadet hayatinin disinda kalan
yenilikler, bid’at kavrammin kapsamina girmez.’® Bu noktada su hususa da dikkat

cekmek gerekir ki, dar ve genis kapsamli bid at tanimlarinin, sonradan ortaya c¢ikan her

55 Ahmet Demirci, “Hadis Usdliinde Mantiki Unsurlar ”, Erciyes Unv. fldhiyat Fak. Der., Kayseri, sayt:

12,s. 107.
% el-Mevsiiatu’l-Fi khiyye, VIII, 21, 23.

7 Rahmi Yaran, “Bid’at” mad., Islam Ans. (TDV), istanbul, 1992, VI, 129-130.
% Bardakoglu, flmihal, 11, 144.
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seyin bid’at ve dolayisiyla dalalet/sapkinlik olup olmadigi konusundaki uzun yorum ve
tartismalarin bir sonucu oldugunu sdyleyebiliriz. Bir baska anlamda, dar ve genis

kapsamli bid’at tanimlamalari, dini yorumlama yontemiyle de yakindan ilintilidir.

Siinnetle bid’at arasinda bir zithk ta sézkonusudur. Ozellikle kelamcilar
siinneti, bid’atin karsit1 olarak degerlendirmislerdir.5 ’ Abdurrahman b. Mehdi
(198/814)’nin, Sufyan es-Sevri hadisde imamdir, fakat siinnette degildir; Evzai siinnette
imamdur, fakat hadisde degildir; Malik ise her ikisinde de imamdir®™ sdziindeki siinnetin
de bid’atin karsiti oldugu soylenmistir.’’ Siinnet-bid’at zithgindan &tiiriidiir ki, bir
kimse Hz. Peygamber’in davraniglarina uygun olarak davranirsa, “falan siinnet
lizeredir”; ona aykir1 davranirsa da, “falan bid’at tizeredir” denilir.*® Bir kistm hadisde
de sozkonusu karsithigin bulunduguna dikkat cekilerek, Hz. Peygamber’e nisbet edilen
rivayetlerin bir kisminda siinnet-bid’at karsithgi seklinde bir kullanim mevcut ise de,
bunu ispat icin yeterli sayida ve sihhatte merfii” habere sahip degiliz. Bu sebeple ilgili
rivéyetlere ihtiyatla bakmaktayiz,”® degerlendirilmesi yapilmistir. Bu karsithk, firkalarin
ortaya ¢ikmasindan sonra daha da belirgin bir duruma gelmistir. Ilk fitne
hareketlerinden itibaren Islam’a giren degisik kiiltiirlerin etkisiyle, toplumsal yapida bir
takim sorunlarin baglamasi sonucu bazi yeniliklerin, diger bir deyisle, kimi kiiltiir
degismelerinin ortaya ¢ikmasi, siinnet-bid’at tartismalarina etki eden sosyal olgulardan

bir tanesidir.

Bid’at, ilk defa ortaya ¢ikan ya da Islam dis1 goriinen diisiince ve yasayislarin

etkisi altinda kalarak, bir tiir yoldan (siinnetten, ilke olarak selefin yolundan)

% Bkz. Eba ishak Ibrahim b. Misa es-Satibi, el-Muvdfakdt fi Usili’s-Seria, tahk. Abdullah Diraz,
Beyrut, ty., IV, 4. (Bu ifade, Yahya b. Muaz er-Razi tarafindan da kullanilmistir. Bkz. Satibi, I tisdm,
I, 68); Muhammed b. Ali es-Sevkani, Irsddu’l-Fuhiil ild Tahkiki’l-Hakk min Ilmi’l-Usil, tahk. EbG
Mus’ab Muhammed Said el-Bedri, Beyrut, 1992, s. 67; Mustafa es-Sibai, es-Sunne ve Mekdnetuhd fi
Tesrii’l-Islam, Beyrut, 1985, s. 48; Accic, Sunne, s. 18; Allal el-Fasi, Makdsidu s-Seriati’l-Islamiyye
ve Mekdarimuhd, Rabat, ty., s. 183; Talat Kogyigit, Hadis Terimleri SozIiigii, Ankara, 199 , s. 430.

® Bkz. Ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-Ta dil, Beyrut, 1952, 11, 19; Hibetullah b. Hasen el-Lalekai,

Serhu Usili I'tikddi Ehl-i’s-Sunne ve’l-Cemda, tahk. Ahmed b. Sa’d b. Hamdan el-Gamid, Riyad,

1997, I, 70; Muhammed b. Abdulbaki ez-Zurkani, Serhu’z-Zurkdni ald Muvattai’l-Imém Malik,

Beyrut, 1990, 1, 6.

M. Yusuf Guraya, Siinnetin Neligi Sorununa Metodik Bir Yaklasim -Malik’in Muvatta’t Ozelinde-,

cev. Mehmet Emin Ozafsar, Ankara, 1999, s. 133-134.

62 Satibi, Muvdfakat, IV, 4; Accac, Sunne, s. 18.

63

61

Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, Ankara, 1999, s. 39.
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sapmadir.®* Yine bid’at, ibadet hususunda, Islam’a aykir1 ve yeni etkilerden dogmus
olarak goriilen bir sapma anlamina da gelebilir. Bu anlamda Watt da bid’ati, daha
sonralart kelamda sapiklik icin kullanilan yaygin bir kelime diye nitelendirmektedir.®®
Bid’at, dinden olmayan bir seyi ortaya atip, onu, kulu Allah’a yaklastiran bir uygulama
gibi, dinin bir pargasi haline getirmektir. Ortaya atilan bir sey, eger dinin bir parcasi
durumuna getirilmez, dini bir uygulama olarak kabul edilmezse, insan1 dalalete gotiiren
merdid bid’at kategorisinde degerlendirilemez.®® Ayrica bid’at, degisim,®” gelenck ve
tabu olugsmasinda ¢ok dnemli bir role sahip olmus, sahibinin ya da failinin toplum i¢inde
bir stereotipe” (kliseye-peygambere) benzetilmesine neden olmus;®® hakkinda kullanilan
bir seyi, bir fikri ya da bir sahsi itibarsiz kilmasi i¢in oldukca kétiileyici anlamda,
II/VIIL. ylzyilin sonundan itibaren, halk arasinda ve polemik dilinde epeyce

yayilmistir.”

Arap cahiliyye doneminde gelenege aykiri bir sey yapmak ya da yeni bir sey
ortaya atmak anlamina gelen bid’at, Islam’dan sonraki dénemde de bu anlami pek fazla
bir degisiklige ugramadan hemen hemen korumustur. Bid’atmn, Islam’dan énceki donem
ile sonraki donemlerdeki tanimlari arasindaki tek fark, islam’dan sonraki dénemde
bid’at kelimesinin, dinde dinsel gelenege aykir1 olarak yeni bir sey ortaya atmak,
Peygamber’in siinnetine aykir1 bir sey ortaya koymak anlamlarmma gelmesidir. Bu
anlayis1, sabit diinya gorisiiniin  Uretmis olabilecegi ihtimali ciddi anlamda
diistiniilmelidir.

O halde bid’at; muisliimanca yasama yollarini en ince detaylarina kadar

toplayan siinnetin icermedigi her sey; diger bir deyisle, siinnetin ruhuna (hikmet ve

ilkelerine) uymayan ve ona aykiri olan her seydir. Bu baglamda, siinnet lafziyla Hz.

% Talbi, “Bid’atlar II”, XXIV, s. 603-604.

5 Bkz. Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, s. 26.

% Misa Carullah Bigiyef, Kur’an-Siinnet Iliskisine Farkli Bir Yaklasim: Kitdbu’s-Sunne, ¢ev. Mehmet

Gormez, Ankara, 1998, s. 20-21. Ayrica ayni yerde, mantik ve felsefenin de bid’at oldugunu ileri
stiren goriislere yonelik bir elestiri vardir.
67 Bid’at kelimesinin d.egisime isaret ettigine iligkin olarak bkz. Dere, “Rivayet Malzemesinde
Toplumsal Degisimin Izleri”, s. 32.
Ana kigilik ve kalip inan¢ anlamlari da verilmektedir. Bkz. Maurice Duverger, Siyaset Sosyolojisi,
¢ev. Sirin Tekeli, Istanbul, 1995, s. 94.
68 Orhan Kologlu, Islam da Degigim, istanbul, 1993, s. 35.

% Talbi, “Bid’atlar I1”, XXIV, s. 593-594.
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Peygamber’in teblig etmis oldugu risélet, bid’at lafziyla da buna uymayan anlayis ve

yorumlarin kasdedildigini soyleyebiliriz.

Bid’at kavramiyla yakindan baglantili olarak goérdiigiimiiz muhdes kavraminin

da ne anlama geldigine kisaca deginerek konunun netlesmesini saglayalim.

2. 3. Bid’at-Muhdes Kavramlarinin Anlam Benzerligi (Miiteradiflik)

Arap dilinin ilk liigatlarindan olan Halil b. Ahmed (175/791)’in Kitabu’l-Ayn
ve Ismail b. Abbad (385/995)'1n da el-Muhit fi’l-Luga adl1 eserlerinde (h-d-s) kokii
hakkinda pek fazla bilgi bulunmamaktadir.”® Kok anlamu itibariyle, “bir seyin daha

' manasina gelen hades kelimesi;

onceden yok iken sonradan ortaya c¢ikmasidir™’
sonradan ortaya ¢ikan, giizel bulunmayan, alisik olunmayan ve siinnette bilinmeyen
seylerdir.”> Muhdes ise, kitap, siinnet ve icma’da bilinmeyen isler; selef-i salihinin
yapmayip ta, daha sonra ehl-i ehvanin ortaya attiklari; itikadi, fiili ve sozlii bid’atlar’
gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica muhdesin, kinanmis bid’atlar oldugunu sdyleyenler
de vardir.”* Goldziher de bunlar hepsine paralel olarak muhdes igin, ilk uygulama
olarak bilinen siinnete ya da belirlenmis olan uygulama alanina aykir1 olan seylerdir,”

tanimin1 yapmaktadir. Goriildiigii gibi o da muhdesi, stinnet dig1 uygulamalar olarak

degerlendirmistir.

Ehl-i hadisin ileri gelenlerinden olan Ahmed b. Hanbel (241/855) de, Safii’nin
i¢i re’y dolu olan er-Risdle adli eseri i¢in muhdes ifadesini kullanmustir’® ki, burada da

muhdesin, hadis/siinnet disinda alisik olunmayan bir takim seyler anlamina geldigi

" Bkz. Halil b. Ahmed, Ayn, 111, 177; ismail b. Abbad, Muhit, III, 34.

"I Cevheri, Sthdh, 1, 278; ibn Faris, Makdyis, 11, 36; Ragib, Mufredat, s. 158; Zebidi, Tdc, 111, 189.

2 ibn el-Esir, Nihdye, 1, 351; ibn Manzir, Lisdn, 1I, 131; Bedruddin el-Ayni, Umdetu’l-Kdri Serhu
Sahihi’l-Buhdri, Beyrut, ty., XV, 94.

3 Bkz. ibn el-Esir, age., 1, 351; Ibn Manzir, age., 11, 131; Ali el-Kari, Mirkat, 1, 178; Sihabuddin
Ahmed el-Kastallani, Irsddu’s-Sari, Beyrut, 1990, XV, 272; Ahmed Abdurrahman el-Benna, el-
Fethu’r-Rabbdni mea Serhihi Buligi’l-Emani, Beyrut, ty., 1, 189.

™ Zekiyyuddin Abdulazim b. Abdulkavi el-Munziri, et-Tergib ve 't-Terhib mine’l-Hadisi ’s-Serif, tahk.
Muhyiddin Deyb Misto-Yisuf Ali Bedivi, Dimagk, 1993, I, 108; Halil Ahmed es-Seharenfiri,
Bezlu’l-Mechiid fi Halli EbT Ddvud, Beyrut, ty., XVIII, 135.

” Ignaz Goldziher, Vorlesungen Uber des Islam, Heidelberg, 1963, s. 256.

7 fbn Abdilberr en-Nemeri, el-Intika fi Feddili’s-Seldseti’l-Eimmeti’l-Fukahd, Beyrut, ty., s. 76-77 (dn.
1).
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goriilmektedir. Ibn Hanbel’in re’y dolu er-Risdle igin bdyle bir elestiride bulunmasini,
O’nun, Hz. Peygamber ve sahabe doneminde olmayip ta, kendi doneminde ortaya ¢ikan
her seye bid’at gozilyle bakmastyla aciklayabiliriz.”” Yeri gelmisken hemen belirtelim
ki, Darimi (255/868), “re’ye tutunmanin kerahiyeti” adli bir bolim agmakta ve orada
re’y aleyhtar1 bir takim goriigler ve ornekler’® vermektedir. Buradan hareketle,
Darimi’nin de re’yi bid’at kapsamina aldigimi ve bdylece degerlendirdigini
sOyleyebiliriz. Muhammed b. Suca’ es-Selci ve Zuheyr el-Eseri de, Kur’an i¢in muhdes
ifadesini kullanmiglardir. Burada da muhdes, mevcut degilken mevcut olan anlamina

gelmektedir.”

Safii, sonradan ortaya c¢ikan seyler diye tanimladigimiz muhdesdn iki
kategoride ele almistir: Birisi, kitaba, siinnete ve icma’a aykir1 olan seylerdir ki, bunlar
dalélet tiiriinden bid’atlardir; digeri de, kitaba, siinnete ve icma’a aykiri olmayan

seylerdir ki, bunlar yerilmemis muhdestir.*

(H-d-s) kokiinden tliremis olan ahdese tiirevine verilmis olan anlamlar, su

ayette de goriilmektedir:

77 Ahmed b. Hanbel’in bid’atlara kars1 ne kadar ciddi bir miicadele verdigini, Kuteybe b. Said el-Belhi

(240/855)’den nakledilen; “Ahmed b. Hanbel oliince bid’atlar ¢ogalmaya ve her tarafa yayilmaya
basladi” rivayeti acik bir bigimde gostermektedir. Bkz. Ahmed b. Huseyin el-Beyhaki, Mendkibu ’s-
Safii, tahk. Seyyid Ahmed Sakr, yy., 1970, 11, 250. ibn Abdilberr de Ahmed b. Hanbel’in bid’atcilara
kars1 kat1 davrandigini nakletmistir. fbn Abdilberr, age., s. 166. Ebl Sevr ise; “Safii gelene dek biz
bid’atlar1 terk edemedik” derken, ehl-i hadisin bir diger imaminin bid’atlar karsisinda sergiledigi tavra
dikkat ¢ekmistir. Bkz. Beyhaki, age., 11, 264. Ayrica Safii’nin, bid’atlara karsi dini korumaya caba
gosterdigi de ifade edilmistir. Bkz. Beyhaki, age., 11, 324, 469.

8 Bkz. Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, es-Sunen, Istanbul, 1992, 1, 60-63. Muiz b. Muiz’n
naklettigine gore Sevvar b. Abdullah da Zufer’i, re’yci ve dolayisiyla bid’at¢1 oldugundan dolay1
huzuruna kabul etmemistir. Bkz. Hakim en-Nisablri, Ma rifetu Ulimi’l-Hadis, tahk. Seyyid
Muazzam Huseyin, Kahire, ty., s. 139.

" Bkz. Eb’l-Hasan el-Es’ari, Makdldtu’l-Islamiyyin ve Ihtildfi’l-Musallin, tahk. Helmut Ritter,
Wiesbaden, 1980, s. 583-584. Halku’l-Kur’an tartigmalarinin da bid’at kapsamina girdigine iliskin
goriigler icin ayrica bkz. Muhammed b. Ahmed el-Malati, Kitabu t-Tenbih ve 'r-Redd ald Ehli’l-Ehvai
ve’l-Bida’, tahk. Muhammed Zahid el-Kevseri, yy., 1993, s. 128-131; ibn Abdilberr, Intikd, s. 165;
Ignaz Goldziher, Zahiriler, ¢ev. Cihat Tung, Ankara, 1982, s. 112. Sufyan es-Sevri ile Sufyan b.
Uyeyne, Kur’an’mn yaritilmis oldugunu sdyleyenlerin mubtedi’ olduklarimi belirtmislerdir. Bkz. Ibn
Abdilberr, age., s. 113. Kelamin bid’at olduguna iliskin goriise, Kad1 Abdulcebbar tarafindan
yoneltilen elestiri icin ise ayrica bkz. Kadi Abdulcebbar, Fadlu'I-I'tizdl ve Tabakdtu’I-Mu tezile, tahk.
Fuad Seyyid, Tunus, 1986, s. 184-185.

80 Beyhaki, Mendkib, 11, 469; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, tahk.
Muhibbuddin el-Hatib, Kahire, 1988, XIII, 267. Ibn el-Esir de bid’at igin iki tiirlii ayirrm yapmustir.
Bkz. ibn el-Esir, Nihaye, 1, 106.
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... Bilmezsin belki Allah, bundan sonra (iddet siiresi i¢inde) yeni bir is ortaya

¢tkarir (yuhdisu) (et-Talak, 65/1).
Muhdes kelimesi ise Kur’an’da sOyle gegmektedir:

Kendilerine rablerinden gelen her yeni (muhdes) uyariy, mutlaka eglenerek

dinlerler (el-Enbiya, 21/2).

Rahmandan onlara hi¢bir yeni (muhdes) uyari gelmez ki, mutlaka ondan yiiz

cevirmesinler (es-Suara, 26/5).

Bu agiklamalardan sonra da anlasilmaktadir ki, muhdes, yeni, sonradan olmusg
demektir. Buradaki ayetlerin belirttigi husus ise, Kur’an’in inmekte olan yeni

ayetleridir.
Hz. Peygamber de;

... Islerin en kétiisii sonradan ortaya ¢ikanlardir (muhdesat)..."'

. 82
... Siz, sonradan ortaya ¢ikanlardan sakinn...

... Sonradan ortaya ¢ikanlarin hepsi de bid attir...*

ifadeleriyle, muhdes olanlardan sakindirmis ve onlardan uzak durulmasini salik
vermistir. Ayrica bu rivayetler, sabit diinya goriisiine gore her yeni olanin diisiis
olduguna ve gercegin de ge¢miste bulunduguna isaret etmektedir; dolayisiyla gelecek
hep diisiistiir ve diisiisiin tarihidir. S6zkonusu rivayetler, bu bakis acisiyla da yoruma

aciktir.

Muhdesin bid’atla ayn1 anlamda (miiteradif) olduguna iliskin olarak, Hz.

Peygamber’den rivayet edilen su sozleri 6rnek olarak verebiliriz:

Kim ki orada (Medine) bir hades ihdds ederse...>*

81 Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdamiu’s-Sahih, istanbul, 1992, 96.’tisam, 2 (VIIL, 139); Muslim

b. Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, istanbul, 1992, 7.Cum’a, 13 (I, 592); Ibn Mace el-Kazvini,
es-Sunen, Istanbul, 1992, Mukaddime, 7 (I, 17-18); Darimi, Sunen, Mukaddime, 23 (I, 61); Ahmed b.
Hanbel, Musned, 111, 319, 371.

2 Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Sunen, Istanbul, 1992, 39.ilim, 16 (V, 449); Ebii Davud,
39.Siinnet, 5 (V, 15); Ibn Mace, Mukaddime, 6-7 (I, 16, 18); Darimi, Mukaddime, 16 (I, 44); Ahmed
b. Hanbel, age., IV, 126-127.

% ibn Mace, Mukaddime, 7 (I, 18); Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesei, es-Sunen, istanbul, 1992,
19.1ydeyn, 22 (1M, 188-189); Ebt Davud, 39.Siinnet, 5 (V, 15); Ahmed b. Hanbel, age. 111, 371; 1V,
126-127.
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... Fakat siz benden sonra bir ¢ok sey ihdds ettiniz...>

... Senden sonra onlarin neler ihdds ettigini bilemezsin...*®
Nakledilen su olaylarda da muhdes, bid’at anlaminda kullanilmistir:

Ibn Abdullah b. Mugaffel’in sdyle dedigi rivayet edilmistir: Ben namaz
kilarken, sesli olarak; “bismilldhirrahmanirrahim” dedigimi babam duydu ve bana:
Oglum! (Namazda besmeleyi sesli olarak soylemen) muhdestir. Sen muhdesten sakin!
dedi ve ekledi: Ashabi arasinda, Islam’da bid’at tiiretmek hususunda Hz.
Peygamber’den daha ¢ok sakinan birisini gérmedim. Ben Hz. Peygamber, Ebii Bekir,
Omer ve Osman ile beraber namaz kildim ve hichbirisinden de besmeleyi sesli olarak
soylediklerini duymadim. Sen de dyle soyleme! Namaz kildigin zaman da; “elhamdu

lillGhi rabbildlemin” de!.¥’

Ibn Malik el-Escai’nin soyle dedigi rivayet edilmistir: Babama dedim ki:
Babacigim! Sen Hz. Peygamber, Ebii Bekir, Omer, Osman ve bes yil da Kiife'de Ali’'nin
arkasinda namaz kildin. Onlar (sabah namazlarinda) kunut okurlar miydi? Babam bana

cevap olarak : Oglum! O (sabah namazinda kunut okumak) muhdestir dedi.®®

Yine Hz. Aise’den gelen, eger Rasiilullah kadinlarin neler ihdds ettiklerini
gorseydi, Isrdilogullarimn  kadinlarimin  engellendigi gibi, onlarin da mescitlere

girmesine engel olurdu® ve Muhammed b. Sirin (110/729)’den gelen, Kur’an’da

¥ Buhari, 29.Medine, 1 (II, 220-221); 58.Cizye, 10,17 (IV, 67-69); 85.Feraiz, 21 (VIII, 10); 96.1 tisam,
5-6 (VIII, 144-145, 148); Muslim, 15.Hacc, 85 (I, 995); Itk, 4 (11, 1147); EbG Davud, 38.Diyat, 11
(IV, 669); Nesei, 43.Dahaya, 34 (VII, 232); 45.Kasame, 10, (VIII, 20); Ahmed b. Hanbel, Musned, 1,
81,108, 118, 119, 122, 126, 151, 152; 11, 398, 450, 526; 111, 238, 242.

% Ahmed b. Hanbel, age., 111, 18, 39.

8 Buhari, 65.Tefsir, 21 (V, 240); 81.Rikak, 45, 53 (VII, 195, 207); 92.Fiten, 1 (VIII, 86); Muslim,
2.Taharet, 12 (I, 217); 4.Salat, 14 (I, 300); 43.Fedail, 9 (II, 1794-1796); Cennet, 14 (III, 2194);
Tirmizi, 35.Kiyame, 2 (IV, 616); 44.Tefsir, 21 (V, 322); Nesei, 11.1ftitah, 21 (II, 134); 21.Cenaiz, 19
IV, 117); 24.Hacc, 50, 52 (V, 153-155, 157); Ibn MAce, 25.Menasik, 40, 76 (I, 992, 1016); Darimi,
5.Menasik, 18 (I, 367); Malik b. Enes, el-Muvatta’, Istanbul, 1992, 21.Cihad, 14 (II, 462); Ahmed b.
Hanbel, age., 1, 39, 50, 235, 253, 384, 402, 406, 407, 425, 439, 453, 455; 111, 28, 102, 281; IV, 396;
V, 48, 50, 388, 393, 400, 412.

% Tirmizi, 2.Salat, 66 (II, 12-13); ibn Mace, 5.ikdme, 4 (I, 267-268); Ahmed b. Hanbel, age., IV, 85.
flgili rivayetin bir degerlendirmesi igin bkz. Muhammed Abdulhayy el-Leknevi, Ikdmetu’l-Hucce,
tahk. Abdulfettah Ebi Gudde, yy., 1990, s. 45.

% Tirmizi, Salat, 178 (II, 252); ibn Mace, ikame 145 (I, 393). Ayn rivayet Nesei’de de gegmekte
(12.Tatbik, 32, II, 204) ve “muhdes” kelimesi yerine bizzat “bid’at “kelimesi kullanilmaktadir.

8 Muslim, 4.Salat, 30 (I, 329); Tirmizi, 4.Cum’a, 36 (II, 420); Malik, 14.Kible, 6 (I, 198).
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yapilan bu lahnlar: muhdes olarak degerlendiriyorlardi® gibi rivayetlerde de bid’at ile

muhdes arasindaki anlam benzerligi agik¢a goriilmektedir.

Hadislerde ve diger rivayetlerde hades kokii ve tiirevleri, ifade ettikleri anlam
bakimindan bid’at kelimesiyle benzer anlamda olup, gerek sozciik kullanimindaki
venilik, gerekse de terminolojik dildeki yerilmis ifadesiyle dinde sonradan ortaya
ctkmig, eksiklik ve fazlalik getiren gseyler anlaminda olumsuz bir manada
kullanilmaktadir. Sunu da belirtmek gerekir ki, hem bid’at hem de muhdes hakkinda
yapilmis olan tamimlamalarin® ortak paydasi, Kur’an’in ilk yorumu olan nebevi
modelin evrensel oldugu tezine bagli olarak iiretilmis olmalaridir. Din alaninda sonralar1
ortaya cikarilan bir takim yeni olusumlarin (muhdesat) bid’at olarak adlandirilmasina
higbir engel yoktur. Her muhdes bid’at degildir; fakat ibadet yasantisiyla ilgili yeni
uygulamalar getiren, ibadet yasantisini -deyim yerindeyse- renklendirecek diislincesiyle

ortaya atilan bir takim sonraki olusumlar, bid’atin ta kendisidir.

Bid’atin dildeki kullanimi ve kavramlastiktan sonra kazanmis oldugu
anlamlara iliskin bir takim bilgiler verdikten sonra, diger bir deyisle, bid’atin anlam
haritasini net olarak belirledikten sonra, simdi de kisa olarak bid’at ¢esitlerine bir géz
atalim. Zira, tamimlariyla ilgili olarak yapilan agiklamalardan sonra, konuyu daha da
somutlastirmak ve netlestirmek i¢in ¢esitleriyle ilgili de bir ka¢ s6z sdylemek, konu

acisindan faydal1 olacaktir.

3. Bid’at Cesitleri

Bid’atta en Onemli noktayi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya
cikanlara Islami bir goriiniim verilmesi olusturmaktadir. Kimi alimler bunlari mutlak
olarak anlayip, dinde sonradan ortaya konan her seyi bid’at saymislardir. Buna karsilik
kimi alimler de bid’at tanimindaki ihdas edilen seyin mutlak olmadigi goriisiine
varmiglardir. Dogal olarak bu yaklagimin sonucunda da, bid’at konusunda g¢esitli

goriisler ortaya ¢cikmustir.

% Darimi, 23.Fedailu’l-Kur’4n, 35 (II, 738).
' Bid’at ve muhdes kavramlari igin ayrica bkz. ibn Hacer, Fethu I-Bdri, XIII, 266-268.
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Bid’at kimi zamanlarda (din disinda) iyi, giizel ve yararli oldugu gibi, kimi
zamanlarda da kotii ve zararli olur. Bu itibarla bid’at, dini yonden iki kisma ayrilmus;
birincisine bid’at-1 hasene, ikincisine de bid’at-1 seyyie adi1 verilmistir. Ancak hadis
terminolojisinde bid’at sézkonusu oldugunda, siirekli kotii ve zararli olan, yani Islam’a
aykir1 diisen inang ve itikatlar kasdedilmistir.”® Miisliimanlarin dini koruma konusunda
gosterdikleri hassasiyetin, hayatin tabii gelisimine ve normal degisime kars1 bir tavir
alisa doniismemesi icin, bir kisim Islam bilginleri bid’at1 ikiye aylrmlslardlr.g3
Dolayisiyla bid’atin hasene ve seyyie olarak ikiye ayrilmasinin, sonradan ortaya c¢ikan
her uygulamanin, mutlak olarak kotli bir sey olamayacagmin diisliniilmesinden

hareketle ileriye stiriildiigii de bir olasiliktir.

Genel olarak bid’atlar hasene (mahmuide)-seyyie (mezmtme), ameli-itikadi,
hakiki-izafi ... gibi siiflara ayrilmiglardir. Biz asil olarak bid’at-1 hasene ile bid’at-1
seyyie ayirimi lizerinde durmakla beraber, bunun yaninda diger bir kag¢ kategoriye de

bir gdndermede bulunacagiz.

3. 1. Bid’at-1 Hasene (Bid’at-1 Seyyie)

Kelime anlami olarak iyi bidat demek olan bid’at-1 hasene, kitap, slinnet, icma’
ve habere uygun olan, yapilmasinda da bir sakinca bulunmayan bid’atlardir.”* Dine
uygun olan ve bir ihtiyac1 karsilayan bid’at tiirii olarak da tanimlanabilir.
Kirbasoglu’nun deyisiyle; Hz. Peygamber doneminden sonra ortaya ¢ikan her seyi
bid’at olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Ulema bunun farkina vardig: i¢indir ki,
daha sonra bid’ati, hasene ve seyyie olarak ikiye ayirma zorunlulugunu hissetmistir.”
Bu c¢esit bid’atlar ilk donemlerde yoktur; sonradan gerekli oldugu icin, alimler

tarafindan caiz goriilmiistiir.”®

Selef alimlerinin bazi bid’atlar1 gilizel bulmalari, ser’l (terim anlaminda)

bid’atla degil; lugavi (dildeki kullanimi agisindan) bid’atla ilgilidir. Hz. Omer’in

2" Bkz. Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara, 1981, s. 171 (dipnot: 700).
% Bardakoglu, flmihal, 11, 144.

% Tehénevi, Kessdf, I, 133.

9 Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, s. 50.

% Katib Celebi, Mizdnu I-Hakk fi [htiydri’l-Ehakk, haz. Orhan Saik Gokyay, istanbul, 1993, s. 65.
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Ramazan gecelerinde teravih namazini cemaatle kildirtmasi ve sonra da: Ne giizel bir
bid’at (ddet)!’’ demesi de bunun gibidir.98 Onun bu s6zden amaci, 6nceden bu yonde bir
uygulamanin yapilmamis olmasii haber vermektir.”” Tecrid-i Sarih’teki ifade de bu
meseleyi dogrulamaktadir. Miitercim bu rivayeti ¢evirirken “bid’at” olarak degil de,

100

“adet” olarak ¢evirmeyi daha uygun bulmustur. ™ Gazali ise bid’at-1 haseneyi, ihtiyath

olmaya yardim eden bid’atlar diye nitelendirmistir.'"’

Bu konuda onemli noktalara deginen Muhammed Talbi’ye goére bid’at-1
hasene, bid’atlar1 olusturan nedenlerin etkisi altinda dogmustur; hadis toplanmasi
doneminden sonra ortaya ¢ikmistir; toplumlarin ilerleme siirecinde olusan yenilikler, bu
kavramla olas1 bir zilletten kurtulmustur ve bid’at-1 hasene, mantiksal igeriginin bir

geregi olarak gelisme durumunda ve hareketli bir diinya goriisii yerine kullanilmustir.'®

Talbi’nin, bid’at-1 hasenenin hadis toplanmasi doneminden sonra ortaya
ciktigma iligkin yorumu, bizi, bu tir bid’atlarin (ya da genel anlamda bid’atlarin)
uydurma rivayetlerin etkisiyle belirmeye basladigi ihtimaline dogru yonlendirmektedir.

Bu hususu destekler nitelikte su 6rnekleri verebiliriz:

Abdullah b. Lehia (174/7990)’dan nakledildigine gore o, bid’at ehlinden olup
ta, daha sonra bid’atindan donen bir adamin soyle dedigini duymustur: Hadisleri

kimden aldiginiza iyi bakiniz. Zira biz, bir goriis (re’y) ortaya atmak istedigimiz zaman,

7 Abdurrazzak b. Hemmam, el-Musannef, tahk. Habiburrahman el-A’zami, Beyrut, ty., IV, 258-259;

Malik, Muvatta’, 7.Ramazan, 3 (I, 114-115); Buhari, 31.Teravih, 1 (II, 252).

% Bkz. Satibi, /'tisam, 1, 29; Ibn Receb el-Hanbeli, Camiu 'I-Uliim ve’l-Hikem, Beyrut, 1992, s. 265; ibn
Teymiye, Iktizdu’s-Sirdti’l-Mustakim, tahk. Nasir b. Abdulkerim el-Akl, yy., 1983, I, 51 (Ayn1 yerde
Ibn Teymiye, Hz. Omer’in bu ifadesinin, kimileri tarafindan bid’at-1 haseneye delil olarak ileri
stiriildiigiinii belirtmistir); Eba’t-Tayyib Muhammed el-Azimabadi, Avau'I-Ma biid Serhu Suneni Ebi
Ddvud, Beyrut, 1990, XII, 225; Leknevi, Tkametu’l-Hucce, s. 46-48. Ayrica bu rivayet hakkinda genis
bilgi i¢in bkz. Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, s. 410-415.

Ahmed Hasan’a gore Hz. Omer’in teravih namazi hakkindaki meshur degerlendirmesi ¢ok kesindir.
Bu olay, sahabenin peygamberin gercek siinneti ile onun digindan gelmis olan arasina kesin bir ayirim
koyma hususundaki titizligini gosterir. S6zde bid’at olan Ramazan ayinda cemaatla kilinan teravih
namazi, sonugta siinnet olarak kabul edilmis ve bugiine kadar biitiin diinyada kilinagelmistir. Bkz.
Ahmed Hasan, Ik Dénem Islam Hukuk Biliminin Geligimi, cev. Haluk Songur, Istanbul, 1999, s. 124.

19 Zeynuddin Ahmed b. Ahmed ez-Zebidi, Sahihi-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, gev.
Kamil Miras, Ankara, 1976, IV, 76.

"' Ebt Hamid el-Gazzali, [hydu Ulumi’d-Din, Beyrut, ty., II, 256.

192 Talbi, “Bid’atlar”, XXIII, 459-460. Bid’at-1 hasene ornekleri igin bkz. Bardakoglu, /Imihal, 11, 144-
145.
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onu hadis olarak séylerdik.'” Yine Evzai (157/774) nin de soyle dedigi nakledilmistir:
Bid’atlar ortaya ¢ikip ta, ilim ehli onlari reddetmedigi siirece, o bid’atlar siinnet

104 . v e e Coq . .. Ans : . .
Sam hadis ekoliiniin 6nemli bir muhaddisi olan Evzai’nin bu ifadesi,

oluveriyordu.
bid’atlarin ortaya ¢ikmasindan sonra, siinneti iyi bilen alimlerin itiraziyla karsilagmayan
seylerin siinnet say1ldigim gdstermesi bakimindan oldukca dnemlidir. Iste bu ve benzeri
rivayetlerden hareket eden Goldziher de, her bid’atin, ifadesini hadis adi altinda
aradigin1 ve buldugunu ileri siirerek, bid’atlarin Islam toplumuna uydurulan hadisler
araciligryla sokulduguna isaret eder.'” Subhi Salih de bu konuyla ilgili olarak su bilgiyi
vermektedir: Hadis kitaplar: tabakalara ayrildigi zaman dérdiincii tabakayr Ibn

Murdeveyh, Ibn Sahin ve Ebu’s-Seyh’in kitaplart olusturur ki, bunlar bid’at ve

hurafelerin kaynagidir.'*

3. 2. Bid’at-1 Seyyie (Bid’at-1 Mezmiime)

Kotii bid’at demek olan bid’at-1 seyyie, “kitap, siinnet, icma’ ve habere aykir
olan bid’atlardir”.'”” Dolayisiyla bunlar bir ihtiyaci karsilamayan, daha énce var olan
bir seyi kaldirarak yerine gececek olan, baska bir kiiltiirden alinma ya da yeniden
tiiretilen sey, benimsenemeyecek ve yararsiz olan yeniliklerdir. Gazali’ye gore bid’at-1
seyyie, siinnete aykir1 ya da siinnetin bozulmasina neden olan kinanmus bid’atlardr.'®®
Bu bid’atlar, sabit bir siinnetin zitt1 olan ve illeti devam eden ser’i bir hilkkmii kaldiran

yasak bid’atlardir.'”

Hamdi Yazir da bu konuda s6yle der: Bir ashin gelisme seyrini
takip etmeyen ve ilk vukiia gelenin etrafinda bir tekamiil silsilesi alamayan yenilikler,
tam bir éliimdiir. Buna, seriat dilinde kotii bid’at denir.''® Ortaya atilan yenilik, dinin
Olctileri ve naslarin 1s18inda degerlendirilmelidir. Dinin, giizelligine ve dogruluguna

taniklik ettigi sey, giizel ve makbuldur; giizelligine ve dogruluguna taniklik etmedigi,

193 e]-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi IImi’r-Rivéiye, tahk. Ahmed Omer Hasim, Beyrut, 1986, s. 151.

19 el-Hatib el-Bagdadi, Serefi Ashdbi’l-Hadis, tahk. Mehmed Said Hatiboglu, Ankara, 1991, s. 17.
195 Bkz. Goldziher, Etudes, s. 161.

1% Subhi es-Salih, Uliimu 'I-Hadis ve Mustalahuhii, Beyrut, 1981,s. 117.

197 Tehanevi, Kessdf, I, 133.

1% Gazzali, Ihya, 1, 276.

199" Gazzali, age., 11, 3.

"9 paul Janet, Metdlib ve Mezdhib, s. 33 (Yazir’in takdim boliimii).
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kendi &lgiitlerine aykir1 buldugu seyler ise, ¢irkin ve reddedilmistir. Iste bu ikinci tiir

yenilikler, kinanmis ve hos goriilmemis bid’atlardir.
Bunlarin disinda bagka bid’at kategorileri de vardir."! Soyle ki:

Hicbir dini delile dayanmayan bid’atlara hakiki bid’at denir. Bunlarin ne
Kur’an’da, ne siinnette ne de icma’da bir yerleri vardir. Bundan dolay1 hakiki bid’at

diye adlandirilmiglardir. Ruhbanlikla Allah’a yaklasmak, evlenmeyi terketmek ..vb.!?

Bazi yonleriyle dini bir delile dayaniyormus goriintiisii verdigi halde,
uygulandig1 bi¢imiyle herhangi bir delile dayanmayan bid’atlara izdfi bid’at denir.
Receb ayimin ilk Cuma gecesi olan regaib gecesinde on iki rek’at namaz kilmak c¢irkin
bir bid’at olarak degerlendirilmistir. Saban aymin ortasinda kilinan yiiz rek’atlik namaz

da bu tiirdendir.'"?

Bu smiflandirmalardan sonra diyebiliriz ki, bir davranisin bid’at olup olmadigi
konusunda kesin ve kategorik bir yaklagimdan ziyade, o davranisin hangi ortamda ne
gibi sonuglar verdiginin, mahiyet ve gayesinin goz Oniinde bulundurulmasi yerinde

olur.'*

Sonug olarak diyebiliriz ki, Islam, ilahi miikemmellige sahip oldugu, sadelik
ve kolayligi icerdiginden dolay1 her hangi bir bid’atin ona karigmas1 miimkiin degildir.
Ancak miislimanlar ¢esitli etkiler ve akimlar altinda Islam’t 6grenememek,
anlayamamak ya da yanlis belleyip yanlis uygulamak yiiziinden zaman zaman bid’atlara
karismaktadirlar. islam, bir takim kimselerin aracihigiyla -kimileri farkinda olarak,
kimileri de farkinda olmadan cehaletleri sonucu- dogru istikametinden saptirilarak,

beseri birikime (insan unsuru) dayanan ve biinyesinde Islam dis1 bir ¢ok kiiltiirden

" Farklh simiflandirmalar icin bkz. Tehanevd, age., 1, 133; izzuddin b. Abdisselam es-Sulemi, Kavdidu I-
Ahkam fi Mesalihi’l-Endam, Beyrut, 1990, 11, 338; Ibn Teymiye, Iktizdu s-Sirdti’I-Mustakim, 1, 35-37;
el-Mevstiatu’l-Fikhiyye, VIII, 22; Said Havva, el-Esds fi's-Sunne, ¢ev. Komisyon, Istanbul, 1991, VII,
495-497, 502-509.

"2 el-Mevsiiatu’I-Fikhiyye, VIII, 32. Genis bilgi i¢in bkz. Ali Mahfiz, el-Ibda’ fi Meddrri’l-Ibtida’,
Beyrut, ty., s. 55-58 (Ali Mahfiiz’un bu eseri, Satibi’nin el-'tisdm adli eserinin dzeti niteligindedir.
Bkz. Atiyye, Bid’a, s. 11).

13 el-Mevsiiatu 'I-Fikhiyye, VIII, 32. Genis bilgi icin bkz. Mahfiiz, Ihdd’, s. 58-59. (Receb ve Saban
aymda kilinmasi gereken namazlarla ilgili rivayetler ve bu rivayetlerin degerlendirilmeleri igin ayrica
bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru’'l-Munif fi’s-Sahih ve d-Daif, tahk. Abdulfettah Ebd Gudde,
Haleb, 1994, s. 95-99.

"% Bardakoglu, /lmihal, 11, 145.
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unsurlar bulunduran, temel dinamikleri olan vahiy ve risaletle baglar1 koparilmis,
bid’atlar yumag1 bir din durumuna getirilmeye calisilmaktadir. Bu baglamda bid’atlar,
inang ve ibadet olarak Hz. Peygamber’den sadir olmayan davranislar ve O’nun 6rnek
oldugu yolun disindaki uygulamalar oldugundan dolayi, ylice peygambere kars
yapilmis olan -deyim yerindeyse- diisiinsel/teorik ve davramissal/pratik iftiralardir.
Bid’at, tarihsel siire¢ iginde en Onemli (tartismali) problemlerden birisi olmus ve
zihinleri hep mesgul etmistir. Islam alimleri de bunlarla miicadele etmis, dini ve
toplumu asli olmayan bu uygulamalardan korumak icin ellerinden gelen her tiirlii ¢abay1
gostermis; degisecek olan ile kalacak olam titizlikle ayirmis ve ise yarayanla

yaramayanin Ol¢iilerini ortaya koymuslardir.

Islami goriis ve geleneklere uymadig1 ya da bunlara aykir1 oldugu igin bid’at
tiirii davranislara ancak, Islam’dan nasibini alamamis ve Islam’1 temel kaynaklarindan
O0grenememis olanlar uyar. Dinin ilke ve amacimma aykirt olmayan, onun emir ve
yasaklar1 sinirina girmeyen yenilikler karsisinda olumsuz tavir takinmak, bunlari inang
meselesi durumuna getirmek de, bid’at ve yeni kavramlarini dogru anlayamamaktan
kaynaklanmakta ve cehaletten ileri gelmektedir. Zira dinin ruhuna aykiri1 olmayan,
zorlastirmayan, misliimanlarin yolunu daraltmayan ve onlarin ahiretlerine de zarar
vermeyen seylerin uygulanmasinda bir sakinca yoktur. Ciinkii insanlik ilerlemekte,
toplum gelisen sartlara gore yeni seyler uygulamak zorunda kalmaktadir. Dinin asil
amaci; insanlarin ilerlemesine, yeniliklerden yararlanmasina engel olmak ve toplumsal

yasantiy1 dondurmak degil, tam tersine ileriye yoneltmektir.

O halde; Hz. Peygamber’in, vahyi anlamak ve pratige gecirmek icin kendi
varligim biitiiniiyle devreye sokmasindan ortaya c¢ikan bir uygulama ve miisliimanca
yasama yonlerini gosteren kaynak olan siinnetin icermedigi, kisacasi dinin espirisine,
maksat ve amaglarina aykiri olan her sey bid’attir. Her ne kadar 1yi ve zorunlu bid’atlar
bulundugu tezini ileri siirenler var ise de, Islam’a fayda ve uygunluk aranmasi sart,

buna siirekli olarak ihtiyatli davranma pay1 getirmistir.



