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Tokat Ritiielinde Abdal Musa Cemi: Erkan ve Hizmetlerin incelenmesi

Halit UNES*
Anahtar Kelimeler: 0z
Tokat-Zile-Emiréren Bu makale, Anadolu Aleviligi icinde miistesna bir yere sahip olan Abdal Musa
Kayi, Cemi'ni; tarihsel, inangsal ve ritiiel boyutlariyla kapsamli bir sekilde incelemektedir.
Birlik, Abdal Musa, sadece tarihi bir kisilik olmamn Gtesinde, etrafinda sekillenen
%ZZ ] menkibeler ve zengin sozlii kiiltiir araciliiyla Alevi-Bektasi inang diinyasinda
Kiiltiivel Siireklilik derin bir manevi diisiinceye sahiptir. Bu yoniiyle Abdal Musa Cemi, Alevi-Bektagi

geleneginde hem tarihsel stirekliligi hem de kiiltiirel bellegi temsil eden onemli bir
unsurdur.

Calisma, Anadolu Aleviligi'nin yasayan ritiiel pratiklerinden biri olan Abdal Musa
Cemi'ni, dzellikle Tokat'in Zile ilcesine bagli Emiréren koyiinde gerceklestirilen icra
bicimlerini de ele alarak, hem tarihsel kékenleri hem de ¢agdas uygulama sekilleriyle
coziimlemeyi amaglamaktadir. Bu sayede, Alevi-Bektasi geleneginin siireklilik ve
doniistim dinamiklerine 1s1ik tutulmaktadir.

The Abdal Musa Gathering in the Tokat Ritual: An Examination of the Ceremonial Order
and Services

Keywords: ABSTRACT

5‘;5225116_]5711170%" This article offers a comprehensive examination of the Abdal Musa Cem, which
Unity, holds a distinguished place within Anatolian Alevism, by exploring its historical,
Community, doctrinal, and ritual dimensions. Abdal Musa, beyond being a historical figure,
Ritual, possesses profound spiritual significance in the Alevi-Bektashi belief system
Cultural Continuity through the legends and rich oral tradition that have developed around him. In this

regard, the Abdal Musa Cem represents both historical continuity and cultural
memory within the Alevi-Bektashi tradition.

The study aims to analyze the Abdal Musa Cem — one of the living ritual practices
of Anatolian Alevism — by focusing in particular on its performance in the village
of Emirdren, located in the Zile district of Tokat. It thus seeks to elucidate both the
historical origins and contemporary forms of the ritual. Through this approach, the
work sheds light on the dynamics of continuity and transformation within the
Alevi-Bektashi tradition.
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1. GIRIS

Alevi-Bektasi inang sistemi, tarihsel stiregte hem Anadolu’nun toplumsal dokusunu
sekillendirmis hem de farkli inanglarla etkilesime girerek zengin bir kiiltiirel ve dini miras
olusturmustur. Bu inang sistemi igerisinde cem torenleri, toplulugun manevi hayatini
yonlendiren, bireysel armmayi tesvik eden ve toplumsal dayanismay: pekistiren 6énemli bir
rittiel yapisini ifade eder. Alevi-Bektasi geleneginde cesitli cem tiirleri bulunsa da, 6zellikle
Abdal Musa Cemi, hem tarihsel hem de sembolik anlamda 6zel bir konuma sahiptir. Adini 14.
ytizyillda yasamis onemli bir Alevi-Bektasi ereni olan Abdal Musa’dan alan bu cem, Anadolu
Aleviliginin temelini olusturan 6greti ve erkanlarin canli tutuldugu, nesilden nesile aktarildig:
kutsal bir topluluk meclisidir. Cem toreni, sadece bir ibadet bicimi degil; ayn1 zamanda sosyal
adaletin, esitligin, hosgoriiniin ve paylasimin da rittiel diizlemde temsil edildigi bir zemindir.
Tevhit, diinya nimetlerinden uzaklasip manevi bir diinyada yaradanla biitiinlesme halidir. Bu
biittinlesmeye ulasmak i¢in masumiyet esastir. Bu nedenle, tevhit olabilmek icin kusurlarin

aff1 dilenir, kirllanlar onarilir ve sahip olunanlar comertce paylasilir; boylece bir lokma bin
lokma olur. (Ugurlu, 2009: 61).

Abdal Musa Cemi, geleneksel Alevi inancinda "kirklar meclisi" olarak bilinen kavramsal
ve mitolojik bir anlayisa dayanir. Bu meclis, Hakk'a ulasma yolunda olanlarin birligini,
esitligini ve kardesligini simgeler. Cem torenleri, bu anlay1is dogrultusunda yapilandirilmistir
ve "hakk-muhabbet" ekseninde sekillenir. Abdal Musa Cemi'nde canlar, cem evinde bir araya
gelerek hem bireysel hem de toplumsal olarak kendilerini gozden gecirme, yanhslarindan
arinma ve birlik duygusunu pekistirme firsati bulurlar. Bu yontiyle cem, sadece rittiel bir
ibadet degil, ayn1 zamanda bir egitim, terbiye ve toplumsal denetim kurumudur. Cem erkan:
sirasinda gerceklestirilen semah, giilbenk, deyis ve nefesler araciligiyla kolektif bir hafiza insa
edilirken, gecmis ile bugiin arasinda bir manevi koprii kurulur. Bu baglamda, cem torenlerinin
rittiel yapisi, inangsal boyutunun otesinde kiiltiirel bir stirekliligin ve sosyal yapiun da
olmazsa olmazidur.

Abdal Musa Cemi, ozellikle hizmet sahiplerinin gorevleri ve erkanlarin isleyisi
baglaminda incelendiginde, hiyerarsik fakat esitlikci bir yapry1 gozler oniine serer. Dedelik
kurumu basta olmak tizere rehber, zakir, gozcti, siiplirgeci, kurbanci ve diger hizmet
sahiplerinin rolleri, cem meclisinin isleyisini saglayan temel unsurlar olarak one cikar. Bu
gorevler belirli 6lciilere gore verilir. Her biri tarihsel ve manevi bir islev tagir. Ornegin Zakir,
cemin ruhunu olusturan nefesleri ve deyisleri icra ederek hem 6gretici hem de duygusal bir
atmosfer yaratir. Rehber, canlara yol gosterir; gozcii, cem sirasinda diizeni ve saygiy1 saglar.
Tum bu hizmetler, cem erkaninin diizgiin bir bigimde ytriitiilmesini ve ritiielin anlaminin
kaybolmadan aktarilmasini saglar (Yaman, 2003, s. 127). Ayrica bu gorevler sadece torenle
simnirll kalmaz; ayni zamanda bireylerin topluluk icindeki yerlerini, sorumluluklarmi ve
baghliklarin1 da pekistirir. Bu yoniiyle cem, katilimcilarmi sadece seyirci konumuna
yerlestirmez, onlar1 dogrudan rittielin bir parcasi hdline getirir.

Alevi-Bektasi geleneginde cem torenleri, “ikrar” anlayisi cercevesinde ytirtitiltir. Ikrar,
bireyin topluluga ve yola verdigi sozdiir. Bu baglamda Abdal Musa Cemi, bireyin bu s6ziinii
tazeledigi, kendini yeniden cemiyetin bir parcasi olarak konumlandirdigr bir manevi
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yenilenme alanidir. Cem rittielinde gerceklestirilen "dar" durusu, bireyin yaptig1 hatalar i¢in
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topluluk karsisinda hesap verdigi, 6ziir diledigi ve bagislanma diledigi sembolik bir asamadir.
Bu asama, Alevilikteki "eline, beline, diline sahip ol" diisturunun yasama gecirilmis bicimidir.
Bu yoniiyle cem, sadece bireysel bir arinma pratigi degil; ayn1 zamanda kolektif bir etik
sistemin yeniden {iretimidir. Cem torenlerinde yapilan gorgti, katilanlarin toplum 6ntinde
kendi vicdanlariyla bas basa kalarak 6z elestirisini yapip bir 6nceki yasamis oldugu gorgii
ceminden o anki gorgii cemine kadar olan yasamiyla ytizleserek yapilan bir i¢ hesaplasma ve
armmadir (Peksen, 2010: 408-409). Dolayistyla Abdal Musa Cemi, toplumsal diizenin, adaletin
ve ahlakin cem evindeki bir temsili olarak da islev gortir.

Ote yandan, Abdal Musa Cemi'nin diizenlenme bicimi ve erkanlari, sadece dini degil,
ayni zamanda kiilttirel birikimi ve tarihsel hafizay1 da tasir. Cemde okunan nefesler, anlatilan
menkibeler, Abdal Musa'nin kerametleri, Hz. Ali ve On ki imama duyulan sevgi; tiimii,
Alevi-Bektasi inancinin sozlii kultiirtini yasatir. Bu anlatilar, toplumda sadece dini bilgi
aktarimi saglamakla kalmaz, aynt zamanda bireylerin kimlik insasina da katkida bulunur.
Alevi kimligi, buyiik oOlctide bu torenlerdeki anlatilar, semboller ve rittieller yoluyla
bicimlenir. Abdal Musa'nin "eline, beline, diline sahip olan yola girer" sozii, bu inang
sisteminin etik temelini yansitir. Bu baglamda cem, birey ile toplum, ge¢mis ile bugtin, kutsal
ile gtindelik arasinda stirekli bir etkilesim alanidir.

Abdal Musa Cemi, Alevi-Bektasi geleneginde yalnizca bir ibadet bi¢imi degil; ayni
zamanda bir sosyo-kiiltiirel kurumdur. Ritiielin yapisi, hizmet sahiplerinin gorev dagilim,
erkéanlar ve manevi semboller, bu cem téreninin ¢ok katmanli bir anlam tasidigini gosterir. Bu
¢alismanin amaci, Abdal Musa Cemi'nin ritiiel yapisini detayl1 bicimde incelemek, erkéanlar ve
hizmet sahiplerinin gorevlerini belirlemek ve cem toreninin toplumsal ve manevi islevlerini
akademik cercevede degerlendirmektir. Boylece hem inan¢ hem kiilttir tarihi agisindan 6nemli
bir miras olan bu rittielin giintimiiz Aleviligi icinde nasil bir yere sahip oldugu daha net bir
bicimde ortaya asagidaki sekilde ortaya konulabilecektir.

2. AMAC ve YONTEM

Bu calismanin amaci, Anadolu Aleviligi icerisinde 6zgiin ve énemli bir konuma sahip
olan Abdal Musa Cemi'ni tarihsel arka plani, inang sistemi icindeki yeri ve ritiiel pratikleri
baglaminda ¢ok boyutlu bir bakis acist ile incelemektir. Abdal Musa, yalnizca tarihsel bir
sahsiyet olarak degil; etrafinda sekillenen menkibevi anlatilar, nefesler ve sozli kiilttiriin
tasiyicist olan unsurlar aracihigryla Alevi-Bektasi geleneginde 6nemli bir sahsiyet haline
gelmistir. Bu baglamda Abdal Musa Cemi, sadece bir ibadet bigimi olmanin 6tesinde, topluluk
ici dayanismay1 giiclendiren, manevi deneyimi ortaklastiran ve ahlaki degerlerin kusaktan
kusaga aktarildig bir sosyal ve kiiltiirel alan olarak degerlendirilmektedir.

Bu dogrultuda calisma, Abdal Musa Cemi'nin ritiiel yapismni, islevsel boyutlarini ve
anlam diinyasini analiz etmeyi hedeflemektedir. Cemin icrasi tizerinden Alevi kimliginin
sosyo-Kkiiltiirel diizlemde nasil yeniden tiretildigi; inang, aidiyet, ahlak ve kolektif hafiza gibi
unsurlarin bu ritiiel gercevesinde nasil sekillendigi temel sorunsal olarak ele alinmaktadir.

Calisma kapsaminda hem yazili kaynaklara dayanan literatiir taramasi1 hem de alan
arastirmast yontemiyle yirtitiilen sozlii tarih gortismeleri birlikte kullanilmistir. Literatiir
taramasi, Abdal Musa ve onun etrafinda sekillenen cem erkdni hakkinda mevcut akademik ve
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geleneksel bilgileri sistematik bicimde derlemeyi amaclarken; sozlii tarih yontemi,
gunimiizde bu cem erkdnmin nasil icra edildigini, katilimcilar agisindan hangi anlamlara
geldigini ortaya koymaya yoneliktir. Bu yontemsel biitiinliik, arastirmanin hem tarihsel
derinligi hem de gtincel pratikleri kapsayan bir cercevede ele alinmasint miimkiin kilmaktadir.

3. BULGULAR

1. Cem’in Hazirlik Asamasi ve Canlarin Davet Edilmesi

Cem yapilacag1 zaman, Peyk olarak adlandirilan haberci, koy veya topluluk icindeki
canlara haber verir (Sahin, 2020, s. 20). Bu ¢agri, cem katilimcilarinin meclise zamaninda
gelmelerini saglar. Cem Evi, mekanin temizligi ve diizeni igin 6zel olarak hazirlanir; bu, hem

tiziki temizlik hem de manevi bir arinma simgesidir.

Alevi-Bektasi inang sisteminde 6nemli bir yere sahip olan cem toreni, belirli bir erkén ve
hiyerarsi cercevesinde gerceklestirilir. Cem'in yapilacag: giin, torene katilmasi beklenen
canlara peyk (haberci) araciligryla haber verilir. Peyk, cem erkdninin 6nemli figiirlerinden
biridir ve toplulugu térenden haberdar etme gorevini tistlenir.

Cem oncesinde Gozcli, Dede’nin gelisini duyurur ve katihmcilara "Edep-Erkan"
kurallarmma uyulmasini hatirlatir. Bu uyari, cem esnasinda saygili ve diizenli davranmanin
gerekliligini vurgular.

Alevi-Bektasilerin cemaatle birlikte yaptigi, ibadet olarak algilanan kutsal toren
(Korkmaz, 1994: 70) olan cem; bir olmak®, toplanmak™ anlamindadir. Cem, Alevilerce Hak
Muhammed-Ali Divani” olarak adlandirilir (Yaman, 2012: 228). Cem, sozctik olarak toplanma,
birlik olma ve bir araya gelme anlaminda Arapca bir sozciiktiir. Cem ibadetinin yapildig:
mekana “cemevi” ya da “cemhane” denir (Dedekarginoglu, 2012:121).

Dedeler, Alevi Bektasi toplumlarinda 6énemli bir yere sahiptir, bu nedenle toplumda
biiytik sayg1 gortirler. Dedelerin Alevi Bektasi kiltiirtintin gelecege aktariminda ¢nemli bir
yeri oldugunu soylemek miimkiindiir. (Toprak, 2019: 1044). Dede’nin Cem Evi'ne gelisi,
kapida gorevli olan gozcii tarafindan igeride bulunan canlara “Edep-Erkan” denilerek haber
verilir. Bu ifade, hem dedeye sayg1 gostermek hem de canlarin torensel disipline girmesini
saglamak amaci tasir. Dede igeri girdigi anda gozcii, “Butiin talipler marifete!” diyerek
toplulugu uyarir ve bu cagri tizerine tim canlar “’dar’”’a durur. Dar, Alevi-Bektasi erkdninda,
gorgli ve sorgudan gececek olan bireylerin belirli bir torensel durusla meydana ¢ikmalar:
anlamina gelir. Bu durus, hem 6z elestiriyi hem de topluluk 6niinde aklanmay1 simgeler.

2. Dede'nin Gelisi ve Niyaz

Cem, gosteristen ve riyadan armnmis, dogrudan Allah'a yonelistir. Cem'de Kkisi,
dileklerini ve yakarislarimi haddini asmadan, tiim benligiyle Allah'a sunar ve O'nunla
biittinlesir. Allah'a ulasmanin yolu, her tiirlti kotulukten ve nefsani isteklerden armmaktan
gecer. Cem'de arinmamus olanlar yargilanir, kul hakki sorgulanir ve iyilige yonlendirilir. Cem,
"6lmeden once 6lmek", kisinin kendisiyle hesaplasmasi ve "vahdet-i viicut" (varligin birligi)
bilincine ulasarak gercek insan olmanin adidir (Ugurlu, 2009: 61). Bu aciklamadan yola ¢ikarak
diyebiliriz ki Cem, icsel bir arinma ve Allah ile samimi bir bag kurma halidir. Riyadan,
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dedikodudan uzak, dogrudan kalpten gelen yakarislarla Allah'a yonelisin bir ifadesidir. Bu
siireg, kisinin tiim nefsani arzulardan ve kotiiliiklerden uzaklasarak kendini bilmesi ve Allah'a
ulagmas1 anlamina gelir.

Cem'de kisi, yaptig1 hatalarla ytizlesir, kul haklarini gozden gegirir ve iyilige dogru
yonelir. Bu, "6lmeden 6nce 6lmek" olarak tabir edilen, kisinin kendini biiyiik gorme ve
benlikten siyrilarak gercek insan olma mertebesine eristigi bir nevi ruhsal hesaplasmadir.
Cem, nihayetinde vahdet-i viicut (varligin birligi) bilincine ulasma, yani yaratilan her seyde
Allah'in birligini idrak etme yolculugudur. Bu bilince erisen kisi, gercek anlamda insan-1
kamil, yani olgun, her seye samimiyetle yaklasan insan vasfini kazanir.

Cem toreni Dede’nin gelisiyle baslar. Dede, kendi postuna gectikten sonra katilimcilara
niyaz verir. Niyaz, cemin manevi atmosferini belirleyen kutsal bir duadir ve cem
katilimcilarinin birligini, barisini ve hayrin diler (Kaya, 2012, s. 150).

Dede’nin okudugu niyazda gegen ifadeler sunlardir:

“Vakitler hayrola, hayirlar fet ola, serler def ola, miinkiir miinafik mad ola; meydanlar
abat ola... Hak, Muhammed Ali yardimciniz, gozciiniiz, bekg¢iniz ola; On Iki Imamlarin
katarindan, didarindan ayirmaya; On Dért Masum-u Paklar, Kirklar yar ve yardimciniz ola...
Pir Hiinkar Hac1 Bektas-i Veli desdigiriniz ola... Bu niyaz, cem katiimcilarmin kutsal
sahsiyetlere baghligini ve torenin ilahi bir atmosferde gerceklestigini ifade eder.

3. Riza Alinmasi ve Cem’in Baslangic1

Dede, cem 6ncesinde katilimcilara riza sorar; yani cem icinde baris, sevgi ve kardeslikten
baska bir niyetin bulunmadigin teyit eder. Bu, cem ortaminin saghikli ve uyumlu bir sekilde
ilerlemesini saglar.

Cem erkani, genellikle dedenin toplulukla gerceklestirdigi muhabbet ile baslar. Bu
sohbet, sadece dini bir konusma degil, ayn1 zamanda cem’in ruhsal ve toplumsal buittinltigiinii
pekistiren bir manevi hazirlik niteligi tasir. Muhabbetin ardindan dede, cem erkanmin
icerigine ve asamalarina dair agiklamalarda bulunur. Bu agiklamalari takiben, erkana
gecilmeden once riza ilkesi geregi topluluktan agikca rizalik talep edilir.

Dede, cem topluluguna hitaben herhangi bir haksizlik, kirginlik ya da goniil incitici bir
davranista bulunup bulunmadigini sorar. Eger topluluk dededen razi ise, cem erkani onun
oncilugiinde yuritilir. Ancak toplulugun rizasinin bulunmamas: héalinde yani bir bireyin
dede hakkinda sikdyeti veya goniil kirginlig1 soz konusuysa dede erkdni ytirtitemez. Bu
durumda, dede kendisini dara gekmek zorundadir. Dara ¢ekilmek, Alevi-Bektasi geleneginde,
bireyin kendi kusurlarimi topluluk ontinde acikca dile getirmesi ve bir anlamda topluluk
tarafindan yargilanmasi anlamina gelir. Bu rittiel, cem toplulugu icinde adaletin ve esitligin
saglanmasinin temel unsurlarmdan biridir.

Bu baglamda dede, karar mercii ya da hitkiim veren bir yargic konumunda degildir. O,
"yolu bilen" ve bu yolu uygulama yetkisine sahip olan bir rehber konumundadir. Dedenin
otoritesi, mutlak bir gtigten degil, toplulugun rizasina dayali mesruiyetten kaynaklanir. Bu
yoniiyle Alevi-Bektasi geleneginde dedelik kurumu, hem ruhani bir liderligi hem de
toplumsal denetimi barindiran katilimci bir yapry1 temsil eder.
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4. Hizmet Sahiplerinin Cagrilmasi ve Gorevleri

Zakir, cem erkaninin icrasma gecmeden once “Duvaz-1 Imam” manzumesini okuyarak
12 hizmet sahibini sirayla meydana gagirir. Zakir; bir inanca haiz olan tiim énemli unsurlari,
o inancin ibadet mekan: ve algisinda zikrini gerceklestiren kisidir. Inanc icindeki 6nemli olan
tum sahsiyetleri, toplumsal kurallarini, sosyal yapilari, ibadet ve uygulamalari, 6gut ve
soylemleri, 6greti ve kiilttirel gelenegi sozlii olarak anlatan kisi zakirdir (Giines, 2021, s. 14).
Bu manzume, On Iki Imam’a duyulan sevgi ve baghhigin ifadesi olmanm yani sira, cem
toreninin inangsal ve ritiiel biittinltigtinti kuran 6nemli bir metindir. Zakir'in bu cagrist
tizerine hizmet sahipleri erkana uygun bigcimde yerlerini alirlar. On iki hizmet sahibi, Alevi-
Bektasi inang sisteminde cem ttreninin isleyisini saglayan rittiel gorevlileridir. Her biri belirli
gorev ve sorumluluklara sahip olup cem erkdnimin hem fiziksel hem de sembolik diizeninin
saglanmasinda aktif rol oynar. Hizmetler, sadece islevsel degil, ayn1 zamanda derin bir anlam
ve temsil giictine sahiptir; her biri, Imamlara ve yol ulularina atifla sekillenir.

Hizmet sahipleri yerlerini aldiktan sonra, Dede tarafindan kendilerine bir giilbeng
verilir. Bu gtilbengda, yapilan hizmetlerin Hak katinda kabul edilmesi, hizmet sahiplerinin
gontillerinden gecen dileklerin gerceklesmesi ve hizmet ettikleri ulularin (er, pir, veli ve nebi)
ruhani desteginin {izerlerinde olmasi niyaz edilir. Dede'nin verdigi bu giilbeng soyledir:

“Hizmetiniz kabul ola, muradiniz hasil ola. 1steginizi, dileginizi Hak-Muhammed-Ali
vere. Isimlerine hizmet ettiginiz erlerin, Pirlerin, Nebilerin, Velilerin kesfi kerameti, hayir ve

himmeti tizerinizde hazir ve nazir ola.”

Bu duanin ardindan hizmet sahipleri, Dede'nin huzurunda niyaz ederler. Bu hareket,
onlarin cem topluluguna, Dede’ye ve hakikate teslimiyetlerini simgeler. Niyaz (secde) sonrasi
tekrar dara dururlar; bu da onlarin manevi sorumluluklarini kabul ettiklerinin ve hizmetlerine
basladiklarmin isaretidir. Ardindan Dede, hizmet sahiplerine su s6zlerle hitap eder:

“Tecellaniz temiz, ytiziiniiz ak ola. Tecelldya inen basmiz, diziniz agri-ac1 gormeye.
Darlarinizi, niyazlarinizi, hizmetlerinizi Abdal Musa Sultan Hak dergdhina kaydede.”

Bu noktada, “tecelld” kavrami onem kazanmaktadir. Sozliik anlamiyla tecelld, ilahi
kudretin tezahtir etmesi ya da Hak nurunun bir kulun kalbinde hakikati idrak ettirecek sekilde
belirmesi anlamina gelir. Tecella sozliik anlami olarak: 1-llahi kudretin meydana ¢ikmast,
gortinmesi,2-Hak nurunun etkisiyle kulun kalbinde hakikatin bilinmesi, 3-Allah’mn liitfuna
erme,4-Kader, kismet anlamindadir. Bunun ziddi setr (6rtme, kapama, gizleme) dir
(Dedekarginoglu, 2020, s. 164). 1Alevi-Bektasi inancinda bu, bireyin manevi olgunluk yolunda
aldig1 yolda onemli bir kavramsal duraktir. Dolayisiyla Dedenin bu soézleri, hizmet
sahiplerinin hem fiziksel hem de ruhsal olarak ceme hazirlandiklarin1 ve Hak katinda kayit
altia alman bir gorevi yerine getirmeye bagladiklarmi bildiren bir ruhsat mahiyetindedir.

Bu bolum, cem rittielinde hizmet sahiplerinin sadece birer uygulayici degil, ayni
zamanda cemaatin manevi biitiinliigiinti ve inangsal stireklili§ini saglayan kisiler olarak
konumlandirildigini gostermektedir. Dolayisiyla bu uygulama, Alevi-Bektasi ritiiel yapisinin
yalnizca zahiri degil, ayn1 zamanda batini boyutunu da yansitir.
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Hizmet sahipleri tekrardan yerlerine gectikten sonra ilk hizmet olan Farras hizmeti
yapilr.

4.1. Farras Hizmeti

Farras, cem mekanmi stiptirerek temizleyen kisidir. Bu temizlik, zahiri ve batimni
arinmay1 simgeler. Stiptirge ti¢ kez “Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali” diye anilir ve stiptiriiliir.
Hizmet sonunda farras, stiptirgeyi postunun altina koyar ve dualar eder.

Abdal Musa cem erkdninda hizmet sahiplerine yonelik olarak Dede tarafindan su dua
edilir:

"Hizmetiniz kabul ola, muradiniz hasil ola. isteginizi, dileginizi Hak, Muhammed, Ali
vere. Isimlerine hizmet ettiginiz erlerin, pirlerin, nebilerin, velilerin kesfi, kerameti ve hayir

iimmeti tizerinizde hazir ve nazir ola."

Bu duanin ardindan hizmet sahipleri secdeye vararak niyaz ederler. Niyaz sonrasi tekrar
"dara durarak" meydanda yerlerini alirlar. Ardindan Dede, su ifadelerle hizmeti kutsar:

"Tecellaniz temiz, yuziniiz ak ola. Tecelldya inen basmiz, diziniz agri, ac1 gormeye.
Darlarimizi, niyazlarmizi, hizmetlerinizi Abdal Musa Sultan Hak dergdhina kaydede."

Bu asamadan sonra ilk hizmet olan Farras Hizmeti yerine getirilir.

Farras, cem mekéanini stiptirerek hem zahiri hem de batini temizligi simgeler. Bu rittiel,
sadece fiziksel temizlik degil, ayn1 zamanda mekanin ve hizmet sahiplerinin i¢sel olarak da
arindirilmas: anlamini tasir. Stiptirme islemi sirasinda stipiirge iic kez “Ya Allah, Ya
Muhammed, Ya Ali” diyerek anilir ve “Car-1 ¢calmak” ad1 verilen bicimde {i¢ kez meydan
stuptiriiliir. Farras, bu hizmeti Cem Evi'nin esiginden baslatarak Dede postuna kadar olan
bolgeyi stipiirtir. Bu, zahiri diistinceleri bertaraf ederek batini dustincelere agik, temiz bir

meydan yaratma niyetini tasir.

Hizmetin sonunda farras, stiptirgeyi koltugunun altina alarak asagidaki giilbengi
seslendirir:

"Hiiseyin i¢in gozlerim kanli yastir. Sad Hazaren Yezit'in bagri kara tastir. Erenler icinde
Aliyyt’'l-Murtaza ctimleye bastir. Kirklarin iginde Pirim, Ustazim, Seyyidi Farrastir.
Muhammed’in cemaline, Hasan ile Hiiseyin'in kemaline, Aliyyii'l-Murtaza'nin yoluna Allah
eyvallah."

Bu giilbengin ardindan Dede su s6zlerle hizmeti kutsar:

"Hayir hizmetin kabul ola, muradin hasil ola. Istegini, dilegini Hak Muhammed Ali vere.
Seyyidi Farras'mn kesfi, kerameti tizerinde hazir ve nazir ola."

Bu ifadelerle hizmetin ruhsal boyutu tescil edilerek Farras Hizmeti tamamlanmis olur.
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4.2. Tezdekar-Ibriktar (El Suyu) Hizmeti

4.2.1. Cemde Abdest

Alevilik'teki cem ibadetlerinde, on iki hizmet sahibinden biri olan ibrik¢i (farkl
yorelerde baska isimlerle de anilir) tarafindan sunulan suyla ellerin yalnizca parmaklari
yikanarak sembolik bir abdest alinir. Bu abdest, tutulan niyetlerin toplum huzurunda teyit
edilmesi anlamin tasir. (Er, 1997: 54).

Aciklamadan da anlasilacagl tizere cemde temizlik ve armmay1 temsil eden
hizmetlerden biri de “Ibrikci hizmeti”dir. Ibrikci, cem oncesinde Dede’nin ve hizmet
sahiplerinin ellerini yikamasi igin ibrik ve legen getirerek hizmet eder. Bu eylem, hem zahiri
hem de batini temizlik anlammda 6énemli bir semboldiir. Su, Alevi-Bektasi inancinda ilahi
nurun ve ruhsal artnmanin simgesi olarak kabul edilir. Ellerin yitkanmasi, hizmete baslamadan
onceki i¢sel hazirligl ve saflasmayi ifade eder.

Ibrikci, ibrigi tic kez “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” diyerek doker ve bu sirada Dede,
ellerini yikarken hizmetin sembolik anlamina uygun olarak dua eder. Bu hizmetin ardindan
Dede su gtilbengi verir:

"Hayir hizmetin kabul ola, muradin hasil ola. fbrikci Pir'in hizmetiyle arman ellerin
nasibi cemden eksik olmaya. Hak Muhammed Ali hizmetini yazila." Der ve daha sonraki post
hizmetine gegilir.

4.2.2. Tarikat Abdesti: Bir Damla Su ile Goniilleri Paklama

Bu 6zel abdest, sadece bir damla su ile oradaki tiim canlarin ari, duru ve paklanmis
goniillere ulasmasini saglayan bir hizmettir. Bu hizmet, bir erkek ve bir kadin tarafindan icra
edilir. Meydanda karsilikli diz ¢coken bu iki kisiden, ilk olarak erkek kadinin ellerine ""Ya Allah,
Ya Muhammed, Ya Ali" diyerek {i¢ defa su doker. Kadin, omzundaki havluyla ellerini
kuruladiktan sonra aym sekilde erkegin ellerine ti¢ defa su doker. Ardindan, dededen
baslayarak 6n siradaki katilimcilarin ellerine erkek su dokerken, kadin onun arkasinda havlu
ile ellerini kurulayarak havluya niyazda bulunur. Son olarak, dedenin karsisina gecerler ve
asagidaki giilbengi soylerler:

Arifler hem aridir hem ariticidir. Bu suyla yunduk armdik oldu cismimiz pak ctimlemize
glizellikler versin hak, pirimiz {istazimiz Selman-1 Pak, Muhammed’in cemaline, Hasan ile
Hiiseyin'in kemaline Aliyel Miirtezanin yoluna Allah Eyvallah denilir ve Ardindan dede, bu
hizmeti yerine getirenlere bir hizmet duas1 verir: Hayir hizmetleriniz kabul ola muradiniz
hasil ola isteklerinizi dileklerinizi Hak Muhammed Ali vere Selman-1 Pak efendimizin kesfi
kerameti hiisnti himmeti tizerinizde hazir ve nazir ola der. Bu duanin ardindan bir sonraki
hizmet olan post hizmetine gecilir.

5. Post Hizmeti

5.1. Post ve Sembolizmi

Post, iki kisi tarafindan tasman ve Gozcii tarafindan duyurulan kutsal bir semboldiir.
Cem katilimcilari, post agilirken "Edep-Erkan" kurallarina uyarak yerlerini alirlar. Bu sembol,
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cemin kutsalligim temsil eder. Bektasilikte, On ki Imam'1 temsil eden on iki post bulunur ve
bunlar biiytik bir sayg1 ve ihtiram kaynagi olarak kabul edilir. Postlar; hizmeti, nefsi kirmay,
sebati, temkini, muhabbeti, ilme sayg1y1, erenlere sevgiyi ve merhameti sembolize eder.(Bedri
Noyan Dedebaba, 2006, s. 76). Post Hizmeti, Alevi-Bektasi inang sistemi icinde cemin en temel
ve en merkezi hizmetlerinden biridir. “Post”, yalnizca bir oturma yeri ya da fiziksel zemin
degil, ayn1 zamanda Pir’in, rehberin ve miirsidin temsil edildigi kutsal bir makamdir. Posta
oturan kisi-genellikle Dede ya da Pir-cemi ytiriiten, hizmetleri diizenleyen, toplulugu manevi
onderlik ve bilgiyle yonlendiren kisidir. Bu yontiyle Post, Hak ile talip arasinda bir arac1 degil,
Hakk’in tecellisinin bir yansimasi olarak gortiliir.

Bektasilik'te 6nemli bir yere sahip olan postlar, derin sembolik anlamlar tasir. Hac1
Bektas Zaviyesi'nde bulunan on iki post; on iki imamui, on iki biiyiik peygamberi ve on iki
btiytik Bektasi velisini temsil eder. Bunlarin yani sira Bektasilik'te pir, rehber ve mirsid
postlar1 da bulunur. Pir postu Hac1 Bektas-1 Veli'yi, miirsid postu Hz. Peygamber'i, rehber
postu ise Hz. Ali'yi simgeler.

Genel olarak tim tarikatlarda postun sekline de anlamlar ytiklenmistir. Postun 6ne
dogru cikint1 yapan baskosesi mihrabi temsil ederken, baskoseyle birlikte diger dort kose bes
vakit namazi ve ayni zamanda seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarmni ifade eder. Dinin
zahiri yoniine "post-1 seriat", batini ve manevi yoniine ise "magz-1 hakikat" denilmistir. Son
olarak, "On dervis bir posta sigar, iki padisah bir tilkeye sigmaz" atasozii, manevi terbiye almis
kimselerde makam ve mevki hirsinin bulunmadigini vurgular.

Yukarida verilen agiklamalardan da anlasilacag: tizere, Alevilikte post, Hz. Ali'nin
manevi makami olarak kabul edilir ve bu nedenle “Ali postu”, “Pir postu” veya “Dede postu”
olarak da anilir. Bu posta oturmak, yalnizca bir bireysel liyakat degil, ayn1 zamanda talip
toplulugunun rizaligina dayanan bir toplumsal ve ruhsal kabulii gerektirir. Posta oturmak,
ayni1 zamanda 12 hizmetin isleyisini yoneten, meydandaki tiim niyazlarin kabuli icin dua
eden ve cem diizenini saglayan manevi bir liderligin ifadesidir.

Posta oturan kisi, erkdna uygun olarak niyazlarla karsilanir ve cem boyunca tiim
hizmetlerin basvuracagi merkez noktas: olur. Postun oniinde niyaz edilir, dar durulur ve
hizmetlerin ttimti, post sahibinin onay1 ve duasiyla tamamlanir. Bu baglamda postun kendisi
de bir tur “tecelll makami”, yani ilahi hakikatlerin cem ortaminda goértuntrliik kazandig:
sembolik bir esigi temsil eder.

Post hizmeti sirasinda Dede’ye veya posta oturan kisiye su sekilde dua edilir:

"Postta oturanin hizmeti Hak katinda makbul ola, s6zii erenlerden ola. Post-u tahtin, Ali
postu ola. Posta niyaz edenin ytizii ak, gonli pak ola. Bu post Hz. Ali'nin postudur; tizerinde
oturan, adaletle hiikmetsin, Hakk'in nuruyla davransin."

Posta oturan kisi ise bu dualara karsilik topluluga su niyazla cevap verir:

"Post, Hak’kin evidir; her can burada esit, her goniil burada bir ola. Hakk'in adiyla
oturduk, Muhammed’in nuru, Ali'nin yolu tizere cem olduk. Hakk kabul eyleye."
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Bu yoniiyle Post Hizmeti, hem dinsel liderligin hem de cem toplulugunun ruhsal
merkezinin ifadesidir. Postun kendisi sessiz ama gtiglii bir otoriteyi, birligi ve hakikatin
ifadesini temsil eder.

6. Cerag Hizmeti

Cerag: Hz. Muhammed’in Tanri“dan gelen ilk 1sik olmasi anisna, ruhun
aydinlanmasimin bir sembolii olarak algilanan ve cem torenlerinde kullanilan kandil, lamba,
mum ya da ¢ira (Korkmaz, 2008: s. 467). Cerag, Arapca kokenli olan ntr; gozle goriilen
aydinlik, maddi seyleri gormeye yarayanisik, ziya, kalp goziiyle his ve idrak edilen gontil acic1
aydinlik, maddi olmayan hususlarda basiret goziiyle goriilen ve gercegi gormeyi saglayan
maneviisik anlamlarimi barmdirmaktadir (Ayverdi, 2011: 2395). Hizmet sahibi, cem meclisinde
cerag1 yakarak manevi aydinlanmay1 simgeler ve gesitli dualar okur (Sahin, 2010, s. 58). Post
hizmetinden sonra yapilan hizmettir. Ceragci, cemdeki nura ve Hak yolunun aydinlatilmasimna
isaret eden kutsal bir hizmeti yerine getirir. Cerag, hem fiziksel hem de metafizik bir 15181
temsil eder. Cem evinde yakilan cerag, Hak nurunun tecellisini, Hakk’a yonelisi ve maneviyati
temsil eder.

Ceragcl, ceraglari yakarken ti¢ kez “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” diyerek ceraglar1
tutusturur. Bu sirada meydanda derin bir sessizlik ve husu hakim olur. Ceraglar yakildiktan
sonra Ceragci su giilbengi dile getirir:

"Nura gelen, nura varan, nurda yanan ask ile yansin. Hak Muhammed Ali askina bu
meydan nurlansmn."

Dede, bu hizmeti kutsayarak soyle der:

"Ceragin yanar, ytiziin ak ola. Ceragci hizmetin kabul ola. Hak nurundan nasibin daim
ola."

7. Gorgii ve Barisma

Alevi-Bektasi kiiltiirinde Cem erkani ibadetlerin 6ztudiir. Gorgii veya Ikrar Cemi
Alevilik ve Baktasilikte icra edilen en tnemli erkdndir. Bu erkan, Alevi ve Bektasilerin yil
icinde zaman zaman kendilerini Hakk katinda ve toplum nezdinde temize ¢ikarmak, aklamak
i¢in yaptiklar1 6zel cemlerdir (Rengber, 2013, s. 197). Goruldiigu tizere bu durum, cem’in temel
amaclaridan biri, canlar arasmndaki kiiskiinliik ve kirgimliklarin giderilmesidir. Dede, bu
hususu 6zel olarak sorar ve varsa sorunlarin ¢oziilmesini saglar. Bu yontiyle cem, toplumsal
barisin saglanmasinda etkili bir rittieldir.

Gorgti ve Barisma Hizmeti, Alevi-Bektasi cem erkdninda bireyin hem topluma hem de
Hak’ka kars1 olan sorumluluklarmin smandig, kul hakki merkezli bir hesap verme ve armnma
strecidir. Bu hizmet, toplulugun birlik ve dirligini saglamak amaciyla gerceklestirilir ve
“gorgti cemi” ya da “hakk-muhasebe cemi” olarak da anilir.

Cemde bu hizmet baslamadan ¢nce Dede, topluluga hitaben su temel prensibi hatirlatir:

"Gorgtiden gecen can, kendini bilen candir. Kendiyle barisik olmayan, toplumla da Hak
ile de barisamaz. Hakk’a varmak isteyen, kul hakkindan armnmali."

161



Tokat Ritiielinde Abdal Musa Cemi: Erkan ve Hizmetlerin Incelenmesi

7.1 Hizmetin Isleyisi
7.1.1. Dara Durma

Gorgliye girecek olan talip, meydanda dar pozisyonunda Dede’nin ve toplulugun
karsisinda durur. Bu durus, hem Hak hem de toplum o¢niinde kendini sorgulamayi, i¢
muhasebeyi temsil eder.

7.1.2. Sorgu ve Rizalik

Dede, kisiye su sorular1 yoneltir:

“Yol'a, erkana bagli misin?”

“Taliplik gorevlerini yerine getirdin mi?”

“Cem erkanina ve hizmetlere riza gosterdin mi?”
“Bir canin gonlini kirdin my, kul hakk: yedin mi?”

Talip, bu sorulara diiriistliikle cevap verir. Eger bir kusuru, hatas1 ya da topluluk iginde
kiisktinliik yaratan bir davranisi varsa, bunu acikca dile getirmek zorundadir. Amag
cezalandirma degil, ytizlesme ve baristirmadir.

7.1.3. Baristirma Siireci

Eger talibin biriyle husumeti ya da goniil kirginlig1 varsa, Dede her iki tarafi da meydana
alarak ytizlestirir. Karsilikli 6ztir, niyaz ve helallik alinmadan talibin gorgtiden ge¢gmesine izin
verilmez. Bu asama tamamlandiktan sonra Dede su sekilde dua eder:

"Goniil r1zas1 ile riza meydanina geldin. Kirdigini onardin, incittigini bagislattin. Hakk’a
dogru ytirtirken ytiziin ak ola. Gorgtin, Hakk katinda makbul ola. Hakk Muhammed Ali yolun
acik, niyazin kabul ola."

7.1.4. Topluluk Rizalig
Dede, son olarak topluluga donerek sorar:
“Bu canin yolu actk mi1?”

Topluluk "Agiktir, rizayiz." diye cevap verirse, talip gorgtiden gecmis sayulir.

8. Kurban Kesimi

Cem esnasinda yapilan kurban ibadeti, Alevilikte cem torenlerinin en 6nemli
erkanlarindan biridir. Cem yapilmadan 6nce amacina uygun olarak kurban dar meydanima
getirilir. Hayvanin kurban edilebilmesi rizalik vermesini gerektirdigi icin kurbanin rizaligim
gosteren bir isaret vermesi beklenir. Bu kurbanin melemesi, diskilamasi ya da daha farkl bir
isaret olabilir. Dedenin dualamasi bittikten sonra gene dedenin ¢nderliginde kurban tiglanir
ve pisirilip dagitilir. (Odabasi, 2016, s. 37). Kurban, Alevi-Bektasi inancinda Hak ile kul
arasindaki muhabbetin ve bagliligin bir gostergesidir. Bu baglamda, Abdal Musa Cemi iginde
kurban kesimi; sadece fiziksel bir hayvanin bogazlanmasi degil, bireyin nefsani yonlerini
kurban etmesi, arinmasi ve toplulukla dayanismas1 anlamina gelir.
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Kurban, niyetle baslar. Kurban sahibi can, kurbanini “Hak Muhammed Ali” askina, “Pir
huzuruna” ve “cem erkdninin yoluna” adar. Kurban kesmeden 6nce Dede veya rehber, kurban
sahibine niyetini sorar:

“Bu kurbani hangi niyet ile kestin? Kimin rizastyla sundun?”
Bu soruya verilen cevaplarin ardindan Dede su sekilde dua eder:

“Kurbanin kabul ola, muradin hasil ola. Bu kurban sadece et degil, gontilden niyettir.
Hakk’a kurban, nefsin kurban, rizanin kurban ola.”

Kurban, temiz ve helal kazangla alinmis olmali ve zultimle, zorla veya gosteris amaciyla
kesilmemelidir. Kurban, ehil biri tarafindan, "Bismisah Allah Allah" nidalariyla kesilir. Kurban
kesimi sirasinda niyet, teslimiyet ve dua esligindedir. Bu esnada soylenen dua genellikle
soyledir:

“Bismisah, Allah Allah! Kurbanimiz ask ile kesilsin. Bu kurban, birlige, dirlige, rizaliga
vesile olsun. Hakk'ta birlige, Pir’e sadakate, canlara lokmaya niyet ola.”

Kurban eti, cem toplulugunun ttim {yelerine dagitilir. Hicbir parcasi satilmaz, israf
edilmez ve disariya cikarilmaz. Bu etten pisirilen yemek, lokma adini alir. Lokma paylasim
Alevilikte sosyal esitlik, paylasim ve goniil birligi anlamina gelir. Her can, lokmadan esit nasip
alir. Lokma da bir ibadet bicimidir; ¢iinkii “as da lokma da Allah i¢in” sunulmustur.

Lokma dagitilmadan 6nce Dede su sekilde dua eder:

“Bu lokma birlige, dirlige vesile ola. Kurban sahibi Hakk’in huzurunda kabul gortile.
Her kim ki bu lokmadan bir lokma ald1ysa, o Hak nasibinden almistir. Allah Allah!”

Bu giilbeng, lokmanin kutsalligini ifade eder ve onun sadece bir yemek degil, ilahi
bereketin bir tecellisi oldugunu simgeler.

Kurban, Alevilikte bir “kan1 akitmak” ya da “gtinah ¢ikarmak” anlami tasimaz. Kurban
edilen hayvan, nefsi temsilen kesilir ve kisinin Hakk’a sadakatini, Pir’e baglhiligin ifade eder.
Kurban, bireysel bir ibadet degil, toplumsal bir paylasim ve niyet birligi olarak goruliir.
Kurban sayesinde cem toplulugu bir sofrada bulusur, birlikte dua eder ve “bir lokmada bir
can” olur.

5. SONUC

Alan arastirmasi yontemiyle incelenen Abdal Musa Cemi, Alevi-Bektasi inang
diinyasinda yalmizca bir ibadet bigimi degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kultiirel bir
biitiinltigiin simgesi olarak karsimiza ¢ikar. Bu cem, bireyin manevi arinmasini saglamakla
kalmaz; toplumsal dayanisma, kardeslik ve birlik duygularini da pekistirir. Cem stirecinde yer
alanritiieller, semboller ve dualar, katilimcilar arasinda giiclii bir bag kurar ve cemaat bilincini
canli tutar. Bu baglamda, Abdal Musa Cemi, Alevi-Bektasi inang sisteminin yasayan ve
yasatan en onemli rittiel yapilarindan biridir.

Tum bu kapsamli degerlendirmelerden hareketle, Abdal Musa Cemi'nin Alevi-Bektasi
inang sistemindeki yeri ve 6nemi agik bir bicimde ortaya konulmustur.
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Bu cem, sadece bir ibadet rittieli olmanin otesinde, Alevi-Bektasi topluluklarmnimn
toplumsal dayanisma, kardeslik ve birlik duygularmi pekistiren, ayn1 zamanda kiltiirel
belleklerini kusaktan kusaga aktaran canl bir kiiltiir, belge niteligindedir. Cem erkaninin her
bir asamasinda sergilenen kutsal sahsiyetlere olan baglilik, inanca duyulan saygi ve On iki
Hizmet araciligiyla aktarilan yol, erkan ve edep anlayisi, bireysel manevi arinmanin yani sira,
toplumsal sorumluluk bilincinin de gliclenmesine hizmet etmektedir. Bu hizmetler, rittielin
dtizenli bir sekilde devamliligini saglarken, gecmisin kadim bilgeligi ile gelecegin umutlar
arasinda saglam bir inang kopriist kurar.

Abdal Musa Cemi'nin mistik ve toplumsal boyutlarmin birlikte ele alinmasi, bu rittielin
sadece dini bir rittiel degil, ayn1 zamanda Alevi-Bektasi kimliginin, inancinin ve degerlerinin
en temel ifade bigcimlerinden biri oldugunu ortaya koymaktadir. Ozellikle s6zlii kiiltiire dayali
bu geleneklerin akademik diizeyde incelenmesi ve belgelenmesi, onlarin gelecek nesillere
dogru ve eksiksiz bir sekilde aktarilmasi agisindan hayati bir 6neme sahiptir. Bu baglamda,
Tokat'in Zile ilgesine bagh Emiréren koyiinde Abdal Musa Cemi'nin icra ediliyor olmasi, bu
kadim gelenegin cografi bir uzantis1 olmanin 6tesinde, yerel kiiltiirel kimligin ve inangsal
zenginligin canl1 bir gostergesi olarak belirginlesmektedir. Emirdren koyti, bu cemin ruhunu
ve pratigini yasatan bir merkez konumunda olup, Alevi-Bektasi inancinin Anadolu
topraklarindaki koklerini ve stirekliligini somutlastiran nemli bir duraktir. Abdal Musa
Cemi, Anadolu'nun dort bir yaninda, 6zellikle de Antalya da oldugu gibi, Tokat 6zelinde de
inancin, kiltiirtin ve kimligin i¢ ice 6rtild{igti, yasayan ve nefes alan bir gelenegin en carpici
ornegi olarak varligini stirdtirmektedir.
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