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GIRIS

3 Mart 1924 tarih ve 430 sayili Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile medreselerin ortadan kaldi-
rilmasindan sonra, 21 Nisan 1924 tarih ve 493 sayili kanunla Darii’l-Fiin(in’a bagh Ilahiyat
Fakiiltesinin agilmasina karar verilmistir. 7 Ekim 1925 tarihli Darii’l-Fiinun Talimatnamesin-
de ise ilahiyat fakiiltesinde okutulacak dersler belirlenmistir'. Boylece Tiirkiye Cumhuriye-
tinde Ilahiyat Bilimleri alaninda yapilacak olan akademik ¢alisma ortaminin fiilen devlet tara-
findan baslatildig1 goriilmektedir.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda agilmis olan Daru’l-Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi, kendi dénemi
sartlar1 igerisinde Ilahiyat Bilimlerine biiyiik hizmetler etmistir. Hi¢ siiphesiz bu hizmetlerden
biri de Daru’l-Fiinun ilahiyat Fakiiltesi Dergisidir’. Bu dergi sayesinde dénemin bilim adam-
lar1 ilahiyat Bilimleriyle ilgili konularda goriislerini dile getirmislerdir.

Ancak giinlimiizde bu derginin ilk on sayisindan, Osmanlica yazilmis oldugu i¢in, istifade
imkan1 ¢ok azdir. Bir an 6nce Daru’l-Fiin(in Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinin ilk on sayisinin
transkribe edilmesi ve giiniimiiz aragtirmacilarinin hizmetine sunulmasi, ilahiyat akademis-
yenleri agisindan énem tasimaktadir. Bu sebeple biz de Daru’l-Fiinun ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisinin transkribesi faaliyetlerine bir katki saglayabilmek amaciyla donemin biiyiik bilginle-
rinden biri olan Serafettin Yaltkaya’nin “Mutezile ve Husn Kubh Meselesi” adli1 bu makalesi-
ni transkribe ederek sadelestirmeyi uygun gordiik.

I. SERAFETTIN YALTKAYA KiMDiR?

1879 yilinda Istanbul’da dogmus olan Serafettin Yaltkaya, Davutpasa Riistiyesi ve Og-
retmen Okulunda okudu ve ¢esitli medreselere devam etti. Osmanli Devleti egitim kurumla-
rinda o6gretmenliklerde bulundu. Mesrutiyet doneminde basta Sirat-1 Miistakim ve Sebilii’r-
Resad olmak iizere Beyan'iil'hak, Mihrab, ilahiyat, Islam gibi cesitli Islami dergilerde yazilar
yazdi. Cumhuriyetin ilanindan sonra Daru’l-Fiintin Ilahiyat Fakiiltesinde Kelam Tarihi Profe-
sorii oldu. 1933 yilinda Ordinaryiis olan Yaltkaya {iniversitede 20 yil kadar ¢alist1. Tiirki-
ye’nin ikinci Diyanet Isleri Baskani olan Yaltkaya, 14 ocak 1942 yilinda Diyanet Isleri Bas-
kanhgina getirildi ve 23 Nisan 1947 yilinda Diyanet Isleri Baskani iken vefat etti.

Altmistan fazla eseri olan Yaltkaya’nin 6nemli eserlerinden bazilari sunlardir: Simavna
Kadist Seyh Bedreddin, Kur’an Tarihi, Tarih-i Diivel Terciimesi, Yedi Aski Tercemesi,
Fezailii’l-Etrak Terciimesi, Baybars Terclimesi, Eski Tiirk Geleneklerinin Bazi Dini Miiesse-

" Yrd. Dog. Dr., inonii Universitesi Darende ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

! ihsanoglu, Ekmeleddin, “Darii’l-Fiinin” mad., TDVIA, VIII/ 525; Ayhan, Halis, “Hahiyat Fakiiltesi” mad.,
TDVIA, XXII/71.

% Genis bilgi igin bkz. Er, Hamit, “Darii’l-Fiintin ilahiyat Fakiiltesi Mecmuas1” mad., TDVIA, VIII/526-527.
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selere Tesiri, Hatiplik ve Hutbeler, Ibn-i Sina’nin Tibba Dair Bir Risalesi, Mevlana’da Tiirkce
Siirler, Tanzimat’tan Once ve Sonra Medreseler. Ayrica Benim Dinim adinda bir de siir kitabi
vardir.

Arapgaya hakim olan ve c¢esitli onemli eserleri de dilimize ¢eviren Yaltkaya’nin
Kur’an’in gevirisi konusundaki goriisleriyle tepkileri tizerine ¢ekmis oldugu goriilmektedir.
Ancak Izmirli Ismail hakk: ile birlikte bu konu iizerinde calismalarini siirdiirmiis, hatta
fakihlerin goriislerini bir araya getirmistir. Ayrica Milliyetci egilimleri olan Yaltkaya, Ziya
Gokalp ile de siki dosttur. Dini vecibelerine sadakatle uymaya gayret gosteren Yaltkaya,
Tiirkliik ve Islamligi kuvvetlendirmek i¢in gayretler gostermistir’.

Il. “MUTEZILE VE HUSN KUBH MESELESIi” MAKALESI

Bilindigi gibi husn-kubh meselesi Kelam ve Fikih gibi iki biiyiik bilim dalinin temel ko-
nular1 arasindadir. Ancak giiniimiizde gerek Ilahiyat Fakiiltelerinin programlari, gerek Kelam
ve Fikih derslerinin, talebenin ihtiya¢ duyabilecegi biitiin meseleleri 6gretmeye yetmeyecek
kadar az olmasi sebepleriyle konu yiizeysel gecilmekte ve tarihsel bakimdan talebe yeteri
kadar doyurulamamaktadir. Yaltkaya’nin bu makalesiyle husn-kubh meselesinin tarihi hak-
kinda bilgilenme imkani1 ortaya ¢ikmaktadir.

Bu makale Darii’l-Fiinin ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasinin 1926 yilinda ¢ikmis olan 2. sa-
yisinda 100-116 saylar1 arasinda yaymlanmistir. Giiniimiiz standartlar1 agisindan iyi bir sekle
sahip olmadigin1 soyleyebilecegimiz makalede, 6zellikle tarihi bakimdan husn-kubh mesele-
sinin sekillenisi ve meselenin taraflar1 ortaya konulmaya calisilmakta, Mutezile, Es ariyye ve
Selefiyye arasindaki tartigmalara isaret olunmaktadir.

Makale, plan kabul edilebilecek olan bir girisle baglamaktadir. Burada konunun nasil is-
lenecegini gosteren ¢esitli vurgularla konunun boyutlar1 gdsterilmistir. Bu giristen sonra Bas-
ra merkezli fikri hareketler ve bunlarin 6nde gelenlerinden bahsedilerek, Hasan Basri’nin ta-
lebeleri arasinda yer alan Amr b. Ubeyd ve Vasil b. Ata ile goriisleri dile getirilmektedir. De-
vaminda Mutezile mensuplarinin ziihd ve takvalarina isaret edilerek, kader konusuna girile-
rek, Yunan Felsefesinin Mutezile goriislerine etkileri iizerinde durulmaktadir. Mutezile’nin
onderleri sayilabilecek olan Ebu Hiizeyl ve talebesi Nazzam’in goriisleri aktarilarak, bunlar-
dan sonraki donemlerde bu sahislarin etkileri gosterilmekte ve Selefiyye ile Es'ariyye’nin
ayn1 konulardaki farkli yaklagimlari dile getirilmektedir. Mu'tezile’nin temel ilkelerinden
sayilan viicub, aslah ve ivaz konularma deginildikten sonra makale husn-kubh konusunda
Es’ Ariler ile Mutezile’nin yaklasimlarinin farklarina isaret ederek tamamlanmaktadir

I1l. SADELESTIRMEDE iZLENEN YONTEM

Makalenin yazim dilinin Osmanlica olmasi, yeterli oranda Osmanlica 6grenebilme imka-
ninda yoksun ilahiyat Fakiiltesi talebeleri icin, kendisinden istifade edilme imkami az olmasi-
na yol agmaktadir. Transkribe edildigi zaman bile oldukca agdali bir sekilde yazilmis oldugu
sOylenebilir. Sadelestirmede giliniimiiz Tiirk¢e’sinin yaygin kullanilan ve herkes tarafindan
bilinen kelimelerinin kullanilmasina dikkat edilmistir. Bu sebeple sadelestirme yapilirken dil
tizerinde oldukg¢a fazla durulmustur. Ayrica yazarin konuyu aktarirken aciklamaya gerek
duymadigi, ancak kendileri bilinmeden anlagilamayacak olan yerlerde dipnotlarda gerekli
aciklamalarda, katkida bulunulmustur. Bundan baska yazarin goriislerine aykir1 goriis ileri
siiren cesitli yazarlarinda da goriislerine dipnotlarda yer verilmis bdylece konunun biitiin yon-
leriyle ele alinabilme imkani ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

? Genis bilgi icin bkz. Keskioglu, Osman, Asaf Demirbas, Abdullah Manaz, Son Caglarda islam Diinyasinda
Fikir Hareketleri, Ankara, 1989, 198.
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KONUNUN PLANI

Kaderiye: Kaderiyye hangi sekilde kaderi inkar ediyordu?

Mu'tezile, Bunlara ni¢in Mutezile denildi?

Mu'tezile’nin ilk temsilcileri zahitlerdi.

Emevilerin XII. Halifesi Yezid en-Nakis Mu'tezile’dendi.

Vasil’in kaderi inkardan baska ayriliga diistiigii diistinceler bir fikri ilerlemeye isa-
ret etmiyordu,

Son donemlere kadar Mu'tezile igerisinde zahitler eksik degildi.

Bunlara Islam'da hiir miitefekkirler denilir mi?

Mu'tezile kelamin ilk temsilcileridir, Mu'tezile’nin en belirgin bakis acist iki
yonde gergeklesir.

. Mu'tezile’nin Kaderiyye ile birlesen kaderin inkar1 iddialar1 tarihi olarak diger

konulardan 6ncelik arz eder.

Islam'da ilk olarak Allah'm sifatlarini inkar eden kimdir ve bu fikri nereden almus-
tir?

Kelam’in Ilm-i Tevhid olarak isimlendirilmesi kimler tarafindan yapilmistir?
Sabiiler hakkinda tarihi bilgi.

Islam'da baslayan ilk resmi bilimsel hareket yavas gidiyordu.

Mazdeizmin yayilmasi.

. Yunan felsefesiyle temas.
16.
17.
18.
19.
20.

Felsefe ile kelamin karistirilmasi.

Abbasilerden ilk Mu'tezili halife.

Ebu’l-Hiizeyl, ni¢in kaderin inkar edilmesi goriisiindeydi.

Ebi’1-Hiizeyl ilk defa atom nazariyesini kelama katt.

Ebu’l-Huzeyl’in 6grencisi Nazzam cisimlerin fiill olarak bdliinmesini sinirsiz ka-
bul ediyordu.

. Nazzam’1n yaratilis hakkindaki nazariyesi.
22.
23.
24,
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.

Kur’an’1n lafiz yéniinden i caz1 konusunda Ilk defa s6z sdyleyen Nazzam’dur.
Allah biiyiik hayir varken kiiciik hayir1 tercih edemez.

Elli siiphe, yakinen bilinen bir ger¢ekten hayirlidir.

Bisr b. EI-Mu'temer’in akil hakkindaki 6vgiisti.

[lahi bilgi (ma'rifet-i ilahi) konusunda ilk olarak gerekli olan siiphedir.
Allah adil olmak mecburiyetindedir.

Viicub ve Aslah kanunlari.

Ivaz kanunu.

Mu'tezile’de tenasiih.

Mu'tezile’de niiblivvetin kazanilabilir (kesbi) olmasi.

Hiisn ve kubh akli midir, ser'1 midir?

Nebevi seriat konumunu akli seriate birakmustir.
skeskk

Islam mezheplerinin en énemlisini olusturan Mu'tezile’nin ilk ¢ekirdegi (niive), cografi
konumu itibariyle Hind, Iran ve Keldan’dan gelen itikadi fikirlerin birlestigi Basra sehrinde
ortaya ¢ikmisti. Sahabe devrinin sonlarinda bu sehrin en 6nemli ilmi sahsiyeti olan Hasan
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Basri’nin 6grencilerinden Ma'bed el-Ciiheni adinda birisi, Makrizi’nin Hitat’inda, ikinci cildin
356. sayfasinda goriildiigii iizere esdvireden® Ebi Yunus Senseviyye’den’ almis oldugu bir
fikri ortaya koydu. Kuzad'a kabilesinin Ciiheyne koluna mensup halis bir Arap olan
Ma'bed’in, Iranli bir zatin etkisiyle ortaya koydugu bu fikir; iyi ya da kétii, her ferdin alin
yazisi (serniivist) ezelde diizenlenmis olmakla beraber, dini fiilleri yapmaya herkesin zorunlu
oldugu konusundaki akideye aykir1 olarak, kaderi inkar etmek ve insanlarin kendi akibetlerini
ezell alin yazisi degil kendilerine teslim etmekten ibaretti. Her ferdin akibeti ezelden ilahi
takdir ile tayin olunmus olmasina ragmen insanlarin sorumlu olmasini kabul ile bu iki noktay1
birlestirmek (te’lif) konusu, fikri gelisimin ilk safhasinda Arap olmayanlar1 (mevali) Araplar-
dan daha fazla mesgul etmisdi.

Istilac1 Habeslileri Yemen’den ¢ikarmak i¢in Seyf b. Zi Yezen el-Himyeri’ye yardim i¢in
Iran’dan gonderilen ordu mensuplarindan birinin torunu olan, tabi'in bilginlerinden meshur
Vehb b. Miinebbih, kaderi inkara dair bir eser yazmis ve Ensar’dan bir kadinin azatli kolesi
olan Yesar’in oglu Hasan Basri de hicri 100. yilda hacc vazifesi i¢in gittigi Mekke’de Vehb b.
Miinebbih ile bir araya gelip bu konuda degerlendirmelerde bulunmak istemis idiyse de
Vehb’in glines doguncaya kadar devam eden diger bir konuya ait olarak yaptigi1 agiklamalar
bu konuda degerlendirmeler yapmaya imkan birakmamusti.

Vehb b. Miinebbih’in kaderi inkar goriistinden donmiis oldugu rivayet ediliyorsa da, bu
iddiada oldugu tespit edilmemis olan Hasan Basri’nin ne dondiigii ve ne donmedigi rivayetine
imkan birakilmamigtir. Bu konuyla ugrastigin1 kesin olarak bildigimiz Hasan Basri’nin
Abdiilmelik b. Mervan’in istegi lizerine akli ve nakli deliller ile kaderi inkar1 destekleyen bir
risale yazmis oldugunu el-Milel ve’n-Nihal, C. 9, s. 32, Londra tab'in’dan 6greniyoruz ve
Harezmi’nin Mefatihu’l-"Ulim’unun son tarafinda Kaderiyye iddiasini savunan Vasiliyye’ye,
ayn1 zamanda Hasan Basri’ye nisbetle Haseniyye denildigini goriiyoruz. Gergi Sehristani adi
gecen el-Milel ve’n-Nihal’inde kaderi inkara dair Hasan Basri’ye ait oldugunu gordiigii risa-
lenin Vasil b. Ata tarafindan yazilmis olmasi ihtimalini ileri siirmekle Hasan Basri’yi temize
cikarmak istiyorsa da Vasil b. Ata’nin 80’de dogdugunu ve Abdiilmelik b. Mervan’in 86’da
oldiigiinii diisiinmiiyor®.

Basra’da ilk defa kaderi inkara dair sOyledigi sozler genel olarak Basralilar tarafindan ka-
bul bulan Ma'bed’in arkadaslar1 arasinda Vasil b. Ata da vardi. Bu zat da, giiclii edebi yete-
negi ve genis bilgisiyle verdigi dersler sayesinde biitiin Basralilar1 etrafinda toplamis olan
Hasan Basri’nin 6grencilerindendi. Bu da Ma'bed gibi kaderi inkar ediyor ve Al-i ‘Irade b.
Yerbli'un mevlast Bab’in torunu meshur Amr b. Ubeyd de onlara, bu konuda katiliyordu. Va-
sil b. Ata ile Amr b. Ubeyd’in fevkalade abid ve zahid olduklarini agiklamakta biyografi ya-
zarlar1 (terdcim niivisler) birlesmis olduklar1 halde, bunlar Aristo mantiginin zorunluluguna
g6z yumamiyorlardi. Kaderi konu alan nasslari te’vil ile insanin hiirriyetini belirledikten son-
ra insanin sorumlulugunu kabul ediyorlardi. Kaderiyye mezhebinin reisleri olan bu kimseler,
tevhid diizeni olan kadere iman ile seri‘at diizeni olan iyilik ve kotiiliik sebeplerini ayni za-
manda isbat edemeyerek kaderi genel olarak kabul ile fertlere baglanan ciiz’1 kaderleri inkar
ediyor ve beseri fertlerin kendilerine mahsus fiillerini bizzat kendilerinin ortaya koyduklarini
(yarattiklarini) séyliiyorlard.

* Yemen’de Ibranilere Ebn4, Kufe’de ihdmere, Basra’da Esavire, el-Cezire’de Hadareme, Sam’da Ceracime derlerdi. [Egani,
C. 16, s. 76]

3 Watt, bu sahsin ismini Stisen olarak géstermekte ve Irakli bir Hiristiyan oldugunu séylemektedir. Watt’a gére bu sahsiyet
gercekten var olabilecegi gibi, Kaderiyye’yi gozden diisiirmek {izere uydurulmus da olabilir. Genis bilgi icin bkz. Watt,
Montegomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. E. Ruhi Figlali, Ankara, 1981, 103. (Sadelestiren)

% Bu risale Ayasofya Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Numara 3997 baglangicinda su ibare goriiliiyor:

& GAS dnal) (e US Hal e 4g a1 aa) alad Y g adae (pae 2a) e alie aigly ol a8l Caia g 8 J 8 clic gLy 8

&
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Hatib el-Bagdadi’nin Tarihii Bagdad’indan naklen Fahriiddin Razi’nin Tefsir-i Kebir’inde
zikr ettigi su olay bu konuda pek dnemlidir:

Mu'az b. Mu'az el-Anberi diyor ki: Bir giin Amr b. Ubeyd’in yanina Osman b. Has a-
dinda biri gelip Amr’in talebelerinden Hasim b. Evkas’in EbG Leheb ve Velid haklarindaki
Leheb Stresi ve Miiddesir Stresindeki ilahi kotiilemenin Ummii’l-Kitab’da olmadigim sdyle-
digini sikayet yoluyla nakletti ve buna ek olarak bu fikrin © 5 O stixd aSled Ly je Ul )3 olilaa U
aiSa (el Ll *.—’t‘ﬁ\ei ¢4 - Biz Kur’an’1, manasini anlayasimz diye Arapca olarak indir-
dik. Katimizda, Levh-i Mahfuz’da degisiklikten uzak oldugu halde Kur’an’in diger kitaplara
nazaran sani yiice ve kendisi hikmetler ile doludur”’ ayet-i kerimesine aykir1 oldugunu sdyle-
di.

Amr biraz durakladiktan sonra bu adama : “Eger senin dedigin gibi Ebi Leheb ve
Velid’in hareketlerine ait olan ilahi kotiileme Ummii’l-kitab’da ezelde yazili olsayd: hiirriyet
hadiseleri zorunlu olacagindan ne Ebl Leheb ne Velid’e bir kdtiileme olmamast gerekirdi”
dedi. Yine Amr b. Ubeyd’den naklolunan asagidaki diger bir olay bu fikri tamamlamaktadir:

Bir kisi Amr b. Ubeyd’den «la gdna CJS & 2 Ol 8 Ja- Belki o, Levh-i Mahfuz’da
serefli (mecid) Kur’andir™® ayet-i kerimesiyle Leheb suresindeki Ebii Leheb’in kotiilenmesi
konusunun ne sekilde birlesebilecegini (cem”) yani bu surenin de Kur’an-1 Kerim’de olmasi
sebebiyle bundaki kétiileme konusunun da Levh-i Mahfuz’da olup olmadigini sordu. Amr b.
Ubeyd bu kisiye cevap olarak: Boyle degil! Belki Ebl Leheb’in ameli gibi amelde bulunanlar
Ebl Leheb’in cezasina miistehak olur seklinde Levh-i Mahfuz’da genel bir durumda bulun-
maktaydi” diye cevap verdi.

Bu hadiselerden anlasildigi gibi bunlar Levh-i Mahfuz’da boyle Ebl Leheb ve Velid gibi
beseri kisilere ait 6zel kaderlerin oldugunu kabul etmeyerek hi¢ bir beseri kisiye uygun olma-
yan kiilli kurallarin mevcut oldugunu sdyliiyorlar ve beserde sinirsiz bir iradeyi kabul ile biz-
zat fiillerini kendilerinin diizenlediklerine ve aksi taktirde insami fiillerinden dolayr mesul
kabul etmekle Cenab-1 Hakkin adaletsizlik etmis olacag1 goriisiinii ileri siirliyorlardi.

Vasil b. Ata ile Amr b. Ubeyd ve digerlerinin bu konudaki faaliyetleri dikkati ¢ekmekte
ise de Vasil’in sonradan ileri siirdiigii ve arkadasi Amr b. Ubeyd tarafindan da kabul edilen
diger meselelerdeki bakis agilar hig bir fikr1 ilerlemeye isaret etmemektedir.

skekesk

Tarihi bakimdan kendilerinden 6nce gelen Hariciler biiyiik giinah isleyeni (miirtekib-i ke-
bire) tekfir ediyorlardi. O asirdaki tabi'in bilginleri basta olmak iizere Miisllimanlarin geneli
ise biiylik bir giinah isleyen kimsenin miimin oldugunu soyliiyorlardi. Vasil, biiyiik giinah
isleyenin miimin olmadigini, bununla beraber kafir de olmay1p kiifr ile iman arasinda bir yer-
de oldugunu séyledi’. Muhtemelen kaderi inkar ile agtig1 gedigi kapatmak icin bu konuda
tabi'in bilginlerinden ileri gitmege rahi bir ihtiyag¢ hissediyordu.

Bundan dolay1 Hasan Basri kendisini derslerine devam etmeyi yasaklamis ve o da Hasan
Basri’nin dersinden ayrilip arkadast Amr b. Ubeyd ile beraber Basra Mescidinin diger bir
yerinde, mekan tutarak fikrinde sebat gdstermis olmakla, Hasan Basri’nin bunlar hakkinda * 33

4 J @ Jye)” demesi, bunlarin Mu'tezile adim almalarina sebep olmustur. Bu mektebin

7 Zuhruf, 43/2-3

8 Buruc, 85 / 21-22 “Hakikatte onlarin yalanladiklar, aslt Levh-i Mahfuz’da bulunan serefli Kur’an’dir.”

? Mu 'tezilenin “el-menziletii beyne’l-menzileteyn” denilen bu ilke kisaca soyledir: “Biiyiik giinah isleyen miimin
imandan ¢ikar, ¢linkii amel imandan bir ciizdiir. Fakat kiifre girmez, zira kendisinde hala mevcut olan kelime-
i sehadet ve benzeri iyilikler kiifre miinafidir. O halde iman ile kiiflir arasinda bir yerde, iki menzile arasinda
bir menzilede bulunur. Bdylesine dliinceye kadar Miisliiman muamelesi yapilir. Sartlarina uyarak tevbe eder-
se imana doner. Tevbe etmeden Oliirse 6ldiigii andan itibaren kafir sayilir”. Bkz. Topaloglu, Bekir, Kelam
ilmi, 1I. Bask, istanbul, 1985, 176.
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boyle yontemlerle kok salmaya baslamasi dikkate alinacak olursa Mu'tezile adinin abid, zahid

manalariyla es anlamli kullanilan'® “i'tizal”den olmasi daha fazla kabule sayan goriiliir. Nite-

kim bunlarm bu ismi “4l) 33 (e Osedi W 5 a8 el 5 Sizden de, Allah'in disinda taptiginiz

seylerden de uzaklagiyorum...”'" ayet-i kerimesiyle Siifydn-1 Sevri’den rivayet edilen * (s &

Al yimal) 2280 Lal& 5 la ) 48 8 mas g aum (N (S - Ummetim yakin bir gelecekte yetmis ve
daha fazla firkalara ayrilacaktir ki bu firkalarin en fazla Allah'tan sakinani ve en salihini
mu'tezil olan (miisriklerden ve taptiklarindan sakinan) firka olusturacaktir” hadis-i serifinden
almis olduklar1 sdyleniyor. Hatta Siifyan kendi cemaatini bu hadisden dolayr Mu'tezile olarak
isimlendirmek istemis idiyse de Amr b. Ubeyd’in bu husustaki dnceligini isitmesi buna engel
olmusdu.

Gergekten de yukarida soylendigi gibi bu iki arkadas asir1 derecede zahit ve miittaki idi-
ler. Vasil’in isminden sonra goriilen Gazzal kelimesi iffetli kadinlar1 tanimak i¢in Basra’da
yiin egiriciler pazarinda goriinmesi miinasebetiyle kendisine verilmig bir vasifdir ki, sadakala-
rin1 bu pazarda iffetli ve sadakaya miistehak oldugunu 6grendigi kadinlara verirdi.

Vasil’in hayatin1 yazanlar igerisinde kendisi dmriinden dinar ve dirhem namina bir hab-
beye bile temas etmemis ve yasadigi asirda hangi ¢esit paranin gegerli oldugundan haberdar
olmamis oldugunu sdyleyenler vardir. Arkadasi Amr b. Ubeyd ise gece sabahlara kadar cos-
kun bir vecd i¢inde ibadet eden ve kirk defa yiirliyerek hacc yapan ve sanki az dnce ana-
babasiin defn merasiminden dénmiis gibi her an ye’s ve elem simasini tasiyan bir adamdi.
Babas1 Ubeyd’in yaninda kendini gorenler Azer ile Ibrahim’i hatirlarlardi.

Dine diiskiinliigii ve takvasi dolayisiyla ve ayn1 zamanda Mu'tezile’ye mensup olmasi se-
bebiyle Mu'tezile tarafindan Omer b. Abdilaziz’e tercih edilen Yezid en-Nakis’in dostlarin-
dan olan Amr b. Ubeyd, daha sonra Abbasilerden Ebli Cafer el-Mansur’a bey"at ettigi giin
bastan basa ziihd ve sofiyane egilimlerle yiiklii ihtarlar igeren bir nutuk vermis ve Mansur’u
aglatmisdi'%.

Cemel ve Siffin savaslarinin etkilerini siddetle duyanlardan biri olan Vasil’in bu hadise-
lerde bulunmus olan kimseler hakkindaki fikrinde de asir1 bir taassub eseri vardir. Isimler ve
Hiikiimler (Esma ve Ahkam) diye 6zetlenen konular ile ilgili olan bu fikri suydu:

Hz. Ali ve taraflariyla Hz. Aise ve taraftarlari; kisilikleri bakimindan belirlenmeden, ayirt
etmeksizin fasik olduklarindan, her iki taraftan alinan herhangi kimselerin sahitlikleri kabul
olunmaz.

Bunlar hakkindaki verdigi hiikkmii agiklamak i¢in diyordu ki : Hi¢ bir kiymeti olmayan bir
demet ot hakkinda iki zit tarafta bulunmus olanlardan mesela Hz. Ali ile Hz. Talha sahitlik
edecek olsalar bunlardan birini ayirt etmeksizin fasik oldugunu bildigim i¢in sahitliklerini
reddederim. Fakat boyle iki zit tarafta bulunmayip ayni tarafta bulunmus olanlardan mesela

19 Nitekim Tabkat-1 ibn Sa'd’in C. 5, s. 225’de Omer b. Abdilaziz’in dostlarindan Ziyad b. Ebi Ziyad hakkinda PESREL
Alll SNeas 5 5S8 J) Y Y Fieae Jale” denilmektedir.

""Meryem, 19 / 48.

12 Mansur kendisine bir giin 10.000 dirhem para vermis idiyse de Amr kabul etmemis ve kendisi gelmedikge davet edilme-
mesini de rica etmisti. Amr b. Ubeyd Mansur’un yanindan ¢ikarken Mansur kendi kendine soyle sdyliiyor idi : eﬁs
e (e dua llay (;SSS Yy (oar- Hepiniz hakkinizda halkin iyi niyetini ¢gekmek i¢in yavas yavas yiiriirsiiniiz,
hepinizin maksadi avciliktir, yalniz Amr b. Ubeyd miistesna!” Mansur’un Amr b. Ubeyd hakkinda bir de mersiyesi vardir
ki Tbn Kuteybe’nin Kitibu’l-Me'arif’inde goriilen beyitleri asagidaki sekildedir:

Do 4@ el s sie (ge Slle Al Lo
QAL Gy 5l Baa Liate Laga anal 1l
Oldie U laa 1l dy) Wlla 3 jaall 1aa o) Sl

“Meran’da ziyaret ettiZim mezar1 ebediyyet yurdu eden zat! Allah sana rahmet eylesin, O ebediyyet yurdu kamil bir mii-
mini ihtiva etmektedir ki tamamiyle Allah'a sadik olmus ve Kur’an geregince hareket etmistir. Eger zaman i¢in bir iyiyi
birakmak miimkiin olsayd: bize Ebti Osman (Amr b. Ubeyd)’1 birakmak gerekirdi”
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Hz. Ali ile Ebli Eyub el-Ensari veya Talha ile Ziibeyr sahitlik edecek olurlar ise kabul ederim.
Genel anlayisa gore ise bunlardan Hz. Ali hakli olup aleyhine ayaklananlar fasik degil yalniz
hata i¢inde (mubhti) idiler.

Vasil’in dordiincii ve son iddiasi olan Allah'n sifatlarini inkar, dikkate deger idiyse de
kendisinin bu konudaki fikri kapali (miibhem) ve kisa (miicmel) idi.

Amr b. Ubeyd’in Cemel ve Siffin savaslarinda bulunan kimseler hakkindaki fikri daha
fazla asiriliga kagiyordu. Bunun diisiincesine gore ayni tarafta bulunmus olanlarin sahitlikleri
de kabul edilemezdi.

kksk

Zahidane yollarla gelismeye ve yayilmaya baslamis olan Mu'tezile igerisinde son zaman-
lara kadar ziihtleriyle serefli konumlar elde edenleri gérmekteyiz. ibadetlerinin ¢coklugundan
dolay1 Rahibii’l-Mu'tezile denilen abit ve zahitlerden olan Cafer b. Miibessir ve digerleri
arasinda Semame b. Egras gibi gayri ciddi olanlar1 varsa da, hicri dordiincii yilizyil baglarinda
Abdullah b. Ishak gibi, ziihd ve takvasi sebebiyle en gururlu ve biiyiiklenen adamlari dahi
sayglya mecbur edenleri gordiigiimiiz gibi', hicri altinc1 yiizy1l baslarinda vefat etmis olan
meshur miifessir Zemahseri’yi de goriiyoruz ki kendi memleketini birakip Mekke’de ikamet
etmeyi tercih ettiginden dolay1r Carullah diye anilan bu kudretli kisinin yazmis oldugu
Makamat’ da zahidane hayatin en samimi nagmelerini dinlemek miimkiindiir.

Bu sebeple 1865°de herkesten dnce batida Mu'tezile ekolii hakkinda monografi yazmis
olan Profesér Heynberh Estiz’in bunlara genel olarak Isidm'da hiir miitefekkirler iinvani ver-
mesi, nihai ilerlemelerinde ancak bir kag¢1 hakkinda dogru olabilir. Gergi bunlar selefleri olan
Kaderiyye’nin iddialarin1 aynen savunarak akil ve mantiga sarilarak ezeli takdir ¢ergevesinde
insanin serbest hareketinin imkanini kabul etmeyip kaderi inkar etmis olmalariyla Ehl-i Siin-
net tarafindan garip karsilanmislarsa da, hi¢ bir zaman dini emirleri ihmal etmemislerdir.
Bunlarin dini emirleri ihmal etmemekle beraber akli da ihmal etmemis olmalar1 dini bilgi
kaynaklarinda selef tarafindan sakinilan bu kiymetli unsuru ilave etmelerini gerektirmistir ki,
biitiin Kelam denilen dini diisiincelerin baslangicini bu nokta olugturmus ve bu ilmin ilk tem-
silcileri bunlar olmuslardir.

Bunlarin felsefesindeki en belirgin bakis acilarindan biri Tevhid esasina dayali uldhiyyet
mefhumunun kendilerine gore kapaliliktan kurtarilmasidir ki bu da, biri ilahi adalete olan
imana zarar veren biitiin fikirlerin Allah kavramindan uzaklastirilmasi gibi ahlaki, digeri de
Cenab-1 Hakkin mutlak birliginin (vahdet); degismeyi kabul etmezligini ihlal eden her sifati
ulthiyet fikrinden ayirmak suretiyle metafizik olarak iki yonde gergeklesir'®.

[lahi adalet yaninda olmak iizere kaderi ve ilahi tevhid adina ezeli sifatlar1 inkar ederler
ki, Mu'tezile’nin Kaderiyye ile birlesen kaderi inkar iddialari tarih sirastyla diger konulara
oncelik arz eder. Bunlar ilahi adalet yaninda olmak iizere kaderi inkar ve ilahi birlik adina
Allah'in sifatlarini inkar ettiklerinden kendilerine Ehli’l-Adl ve’t-Tevhid" dedikleri gibi
mezheplerine mahsus akaid kitaplarint da bu temel noktalara gore Ebvabii’l-'Adl ve

" rsadii’l-Exib, C. 2, s. 3309.

14 Bunlarm usulii bestir : Tevhid, Adl, el-Menziletii beyne’l-menzileteyn, infaz-1 va'id, emr-i bi’lma’rif ve nehy-i ani’l-
miinker.

Baslangigta Mu'tezile tarafindan temsil edilen Kelam [lmine “Ilm-i Kelam” denildigi gibi aym zamanda “Ilm-i Tevhid”
de denilmesi iizerinde biraz duralim. Felsefe tarihinde Kelam ismiyle gecmis olan bu ilme nigin “Ilm-i Kelam” denilmis
oldugunu sdyleyecek degiliz. Bu ismin ilk defa olarak Darii’l-Fiinlin’daki aciz yazilarimizda tarafimizdan derlenen
Teologya (Kelamun “ale’llah)’daki kelam manasina olan Logos’tan alinmis olmasi ihtimalinin, burada sdylenmis olan
sozlerden daha kuvvetli kavranilmis oldugunu minnetle gérmekteyiz.

Sirf nazari ve kelami olan bu ilme Kelam isminin kimin tarafindan verildigini belirlemek miimkiin degilse de bu ilmin
ilk temsilcileri Mu'tezile oldugu i¢in bu ismin onlar tarafindan verilmis olduguna kesin goziiyle bakilabilir. Bundan bagka
bizce “Ilm-i Tevhid” isminin de burada goriildiigii iizere bu ilmi adalet ve Allah'n tekligi yaninda olmak {izere tedvine
kalkisan ve de akaide dair kitaplarini bu iki temel noktaya ayirmakla “Ebvabii’l-' Adl” ve “Ebvabii’t-Tevhid” ismini veren
Mu'tezile tarafindan verilmis oldugu kuvvetle tahmin olunabilir.

15
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Ebvabii’t-Tevhid diye iki gruba ayirirlar.

Yukarida sdyledigimiz gibi kaderi inkara dair ilk olarak Iranli Ebli Yunus Senseviyye
adinda birinin etkisiyle ilk defa Basra’da Ma'bed goriis belirtmis ve bu hususta ortaya atmis
oldugu diistinceler Basralilar tarafindan benimsenmisti.

Islam'da ilk olarak Allah'm sifatlarmi inkar eden kimsenin de son Emevi halifesi Mervan
b. Muhammed’in hocas olan Harran’li Ca'd b. Dirhem'® oldugu soyleniyor. Allah'm sifatla-
rin1 inkar igerisinde kelam sifatinin tecellisi olan Kur’an-1 Kerim’in da tartisma konusu edile-
cegi stiphesizdi.

Gergekten bu da tartisma konusu edilerek mahluk olduguna hiikiim verilmisti ki bunu ka-
bul edenler igerisinde hocas1 Ca'd b. Dirhem’e nispetle Mervan-1 Ca'di (Ca'd’in Mervan’1) da
denilen son Emevi hiikiimdar1 Mervan da dahil bulunuyordu'’.

Bilinen bir gergektir ki islam Dini’nin ortaya ¢iktigi baglangi¢ donemlerinde Harran’da'®
Sabiiler'” ve Irak tarafinda Siiryaniler bulunuyordu. Siiryanilerin Hiristiyan olmalari sebebiyle
miladi {iglincili asrin baslarinda Siiryan kilisesiyle Yunan kilisesi arasinda resmen bag kurul-
mus ve merkezleri olan Sevs - Urfa medresesinde dini akideler ile beraber o zaman ilahiyatin
gerekli bir boliimil sayilan Yunan felsefesi de 6gretilmeye baslamigdi.

Emevi Devseti’nin kurulmasindan sonra miladi yedinci asrin baslarinda Firat Nehri {ize-
rinde kurulmus Kinnasrin medresesinde Yunan felsefesi, Yunan diliyle 6gretilmeye baglamis
ve buradan pek ¢ok riyaziyat, felsefe ve ilahiyat bilginleri yetigmisdi. Islim'da Emevilerden
II. Mu'aviye’nin kardesi Halid b. Yezid ile baslayan ilk ilmi hareket ¢cok yavas gidiyordu.
Bunun Iskenderiyye medresesinden getirttigi bilginlere Arap¢a’ya terciime ettirdigi el-Kimya
kitaplarini1 takiben Mervan b. Hakem’in ¢agdaslarindan mezheb olarak musevi ve millet ola-
rak Siiryani olan Maserceviyye el-Basri adindaki doktor Ehrtin b. A'yiin adindaki rahibin tib-
ba ait bir kitabini Siiryanice’den Arapga’ya terciime etmisti.

Omer b. Abdilaziz halifeligi esnasinda bu kitabi saraymin kiitiiphanesinde bulmus ve top-
lumun genel maslahati adina bunu ortaya ¢ikarip ¢ikarmamakta tereddiit ettiginden namaz
kildig1 yerde kirk giin istihare ettikten sonra ortaya koymustu.

Emevilerin yikilmasiyla Abbasiler ortaya ¢ikinca Dimagk (Sam)’a halef olan Bagdad’da
halifelerin etrafinda niifuz sahibi Iranli, Siiryani miineccim ve doktorlar goriinmeye baslad.
Bagdad’1 insa etmekle Abbasi Devleti’ni saglamlastirmis olan Halife Mansur fikihdaki ¢ok
genis bilgisiyle beraber astronomiye biiyiik bir 6nem veriyor, miineccimlerin goriisiinii alma-

'S Harran’li olup Siiveyd b. "Ukle naminda birinin mevlasi idi. Mervan Hamar el-Cezire’de vali iken bundan okumustu. EI-
Cezire’de bunun itikatla ilgili diisincelerini kabul edenler vardi. Higam b. Abdilmelik zamaninda 61diirtilmiistiir.

'7 Sabiilerin merkezi olan Harran’da bir ok bilimin reisleri ve filozoflar bulundugu siiphesizdir. [bnii’n-Nedim Kitabii’l-
Fihrist s. 318’de Harran’a nispeten kiyas haricinde olarak Harraniyye denilen bu mezhebe dair vermekte oldugu bilgiler

arasinda bunlarin Allah'in sifatlarini inkar edenlerden olduklarini “Q\Y}M‘QAMY” ibaresiyle ifade ediyor.
Bunlara gore hayy, alim, miitekellim gibi insanlar i¢inde miisterek olarak kullanilabilecek olan sifatlarla Allah't vasiflan-
dirmak caiz degildir. Harranli oldugu sdylenilen Ca'd b. Dirhem’in Allah'in sifatlarini inkar fikrini buradan almis oldugu
kesin olarak soylenebilir.

'8 ¢l-Cezire’de bulunan Diyér-1 muzirrin (zararlilar beldesinin) merkezidir. Reha - Urfa’ya bir giin ve Rakka’ya iki giinliik
mesafededir. Sabi’e yani Harraniyylin’un merkeziydi. (Mu'cemii’l-Biildan)

' bn Nedim’in Kitabii’l-Fihrist’de bunlara dair vermekte oldugu bilgiler tarih itibariyle énemli oldugu igin aynen nakledi-
yoruz :

“Me’mun, hilafetinin son giinlerinde Rumlar ile savagmak iizere Bagdad’dan hareketle, Diyar-1 muzirdan gegtigi sirada
kargilamaya ¢ikanlar arasinda bulunan Harnatilerin saglari ve iizerlerindeki abalari kendisinin dikkatini ¢ekmis ve hangi
cemaate mensup olduklarim 6grenmek istemigdi. Islam, Yahudi ve mecusi olmadiklarin1 6grenip hig bir kitap ve peygam-
bere tabi olmadiklarindan Kur’an-1 Kerim’de agiklanan cemaatlerden birine baglanmalari, aksi taktirde kanlarimin helal
olacagini sodyledi ve savastan doniisiine kadar kendilerine miisaade verdigini bildirdi. Bunlarin ¢ogunlugu korkularindan
Huristiyanlig1, bir kisnu da Islam'1 kabul ettiler ise de, eski goriislerini terk etmeyenleri de oldu. Bunlar, baslarimi kurtar-
mak i¢in care artyorken Harnatilerin bilginlerinden bir ihtiyar bunlara ¢are buldu. Bu ¢are Kur’an-1 Kerim’de zikredilen
Sabiin olduklarini sdylemeleriydi. O tarihten itibaren Harnatiyytin, Sabi'in oldular ki bu tarihten 6nce Harran ve civarinda
bu simile anilan hig¢ bir kimse yokdu.” Kitabii’l-Fihrist, s. 320.)
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dan hi¢ bir harekette bulunmuyordu. Mectlsi iken Mansur’un yol gostermesiyle Miisliiman
olan miineccim Nevbaht daima Mansur’un yaninda bulunuyordu. Bu halifenin mide rahatsiz-
ligin1 tedavi i¢in Ciind-i Yesabur (Ciind-i Sapur)’dan getirilen Corcis Yunancadan bu halife
adina bir ¢ok kitaplar terclime etmisti.

Mansur’un ardindan Mehdi ve Hadi zamanlarinda ibn Mukaffa ve digerlerinin Farscadan
terciime ettigi kitaplar vasitastyla Mani mezhebi tanindi. Bu adam her ne kadar Islam kisvesi-
ne biirlinmiis idiyse de bir atesgede civarindan gecerken gayri ihtiyari :

IS0 3 il 4y 5 sad) J3a Jdyel S dsile can

“Ey sevgilim Atike’nin evi! Gonliim daima senin etrafinda dolasiyor ise de rakiblerden
korktugumdan dolay1 zahiren senden uzaklagiyorum” beyitini okumusdu. Hicrl 169 yilinda
Mazdeizmin acik¢a diisiince ve inanglarini yaymasinin siddetle hissedilmesi iizerine Hadi
bunlari takibe basladi ki i¢lerinden Beni Hagsim’den Yakub b. Fazl’in kiz1 Fatima kendi baba-
sindan hamile oldugunu itiraf etmisdi.

Mehdi baslangigta miitekellimine (kelamcilar) bu gibi harici diisiinceleri reddetmek i¢in
kitaplar yazmalarim1 emretmis ve bunlar tarafindan cesitli kitaplar yazilmigdi. Harun zama-
ninda Iranl, Hindli ve Siiryani bilgin ve doktorlarin Bagdad’a getirmis olduklar1 tibb, niicim
(astronomi) ve el-kimya bilimlerine dair bilgiler konusunda gelismeleri tamamlamis idiyse de
heniiz Yunan felsefesiyle yakindan bag kurulmamisti.

Abbasilerin hakimi denilen Me’mun zamaninda Yunan felsefesinin taninmasi zamani
gelmigdi. Bunun zamaninda Yunancadan bir ¢ok felsefe ve mantik kitaplar1 Arapgaya terclime
edildi.

Abbasilerin birincisi Abdullah es-Seffdh’in zamanina tesadiif eden hicri 135 yilinda Bas-
ra’da diinyaya gelip Vasil b. Ata’nin talebelerinden Osman et-Tavil’den Mu tezile mezhebini
almis olan Ebu’l-Hiizeyl el-"Allaf ve 6grencisi ibrahim b. Seyyar en-Nazzam’1 Me’mun’un
saraymnda gormemiz Me’mun’da ki felsefe egilimi ile ilgilidir. Dini unsurlar arasinda akla
onemli bir konum veren Mu'tezile’yi Me’mun’un ihmal etmesi miimkiin degildi. Bunlar
Me’mun tarafindan Arapgaya terciime ettirilen Yunanca eserleri okuyor ve Yunan felsefesiyle
kelam ilk defa birlestiriliyordu. Bunlarin tesiriyle Me’mun’da gengliginden beri goriilen felse-
f1 egilimlerinden dolay1 babasi Harun’un uzun omiirlii olmasin1 temenni eden meshur zahid
Fuzayl b. Iyaz’in endiseleri gerceklesmekle Me’mun Abbasilerden Mu'tezile mezhebini kabul
eden birinci halife oldu. Me’mun’un {izerinde tesiri bulunan bu kimselere Semame b. Esras’1
ve bir yoniiyle Bisr el-Merisi’yi eklemek lazimdir.

Ebu’l-Hiizeyl, selefleri gibi Allah'in sifatlarin1 tamamen inkar etmeyerek Ebu’l-Hasan el-
Es'ari’nin Kitdbu Makalat-1 islamiyyin’inde dedigi gibi®® Aristo’da gordiigii sekilde sifat,
ilahi cevherin ¢esitli tavirlar1 olmak tizere kabul ediyordu.

Bunun ilahi irade bahsindeki fikrinde de Yunan felsefesinin tesiri goriiliir. Yine messai
felsefesinden alarak alemin hudusunu isbat i¢in miiracaat ettigi boyutlarin inkarin1 kanitlayan
deliller kendisini ezelen oldugu gibi ebeden dahi boyutlarin inkarini itirafa mecbur etmekle
cennet ve cehennemdeki insanlarin daimi bir huzur i¢inde kalacaklarini ve hatta malumat ve
ilahi kaderlerin de bir sonu olacagini kabule mecbur oldu.

Ebu’l-Hiizeyl atom nazariyesini de ilk defa kelama ekledi ki bununla kabul etmis oldugu
boyutlarin inkar1 ve kaderlerin inkar1 arasinda bir miinasebet fikri bulmak miimkiindiir. Nite-
kim Ibn Hazm dalga gecmek maksadiyla “parcay: biitiin isbat edenler seyhi” dedigi Ebu’l-

20“415&"'_1\71;3)J§4JS(=&9L5J14M u\A..ﬂSuau‘iquuaﬂua\.LuJ\ o gﬂh}ﬂ&h}\ u:;d:m@l\ s PRECRRTY 9

Kitabu Makalati’l-Islamiyyin s. 335, Ayasofya Kiitiibhanesi, numara 2363. (Es'ari’nin Kitdbu Makalati’l-Islamiyyin eseri
Hellmut Ritter tarafindan nesr edilmistir. Bu ifade kitapta aynen yer almaktadir. Bkz. Es'ari, Kitabu Makalati’l-
Islamiyyin, nesr: Hellmut Ritter, Weisbaden, 1980, 485.) (Sadelestiren)
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Hiizey!’in ilahi kaderleri inkar1 bu esasa dayanarak diizeltmis oldugunu acikc¢a sdyliiyor”.

Ogrencisi Nazzam ise boliinmeyen pargayi (1323 5 32) inkar ile sonsuza kadar bi’l-fi'l ci-
simlerin boliinmesini kabul ediyordu. Serhu Mevakif, C. 7, s. 10°da goriildiigii iizere bundan
dolay1 ilk olarak kendisine itiraz ile sigramayi (tafra) kabul eden hocasi Ebu’l-Hiizeyl
olmusdu.

Nazzam’in yaratilis hakkindaki nazariyyesi tamamiyle eski Yunan’daki Kumin mezhebi-
nin ayntydi. Nazzam diyordu ki Allah ciiz’leri bildigi ve bir baskasinin i¢inde gizli oldugu
halde alemi bir anda (an-1 vahid) yaratmigtir. Adem (A.S.)’in ¢ocuklarinin oniline alinmasi
varlik itibariyle degil niceliginden ortaya ¢ikis itibariyledir.

Ik defa Kur’an-1 Kerim’in lafiz yéniinden i'cazini da tartisma konusu eden Nazzam ol-
mustur. Nazzam Kur’an’daki i’ cazin lafzi degil manevi oldugunu soyliiyordu.

Nazzam’1n tartismis oldugu konulardan biri de Tanr1’nin kudretinin kapsamiydi. Selefleri
ilahi kudretin kapsamini itiraf ile Allah'in hayr ve serri yaratmaya kadir oldugunu ve fakat
serri ¢irkin oldugu i¢in yaratmadigini sdylemekteydiler.

Nazzam ise Allah'in ¢irkin seyi yaratmaga kudreti olmadigini ve hatta biiyiik hayir varken
kiigiikk hayri tercih edecegini farz etmenin bile dogru olmadigini ileri siirerek, Cenab-1
Hakk’1n en kii¢lik hayr1 yapmaya da kadir olmadigini sdyledi ki, Nazzam’in bu fikrinde “iyi-
lik yapan, kétiiliik yapan degildir” kaidesinin etkisini de gérmek miimkiindiir. Demek ki buna
gore Cenab-1 Hakk kullara dogru (salih) degil en dogru (eslah) olan1 yapmaga kadir olup en
dogru olmayan1 yapmaga kudretle vasiflandirilamaz. Cok asir1 ve ciir’etkar olan Ebu’l-Hiizeyl
ile 0grencisi Nazzam kendilerinden sonra ortaya ¢ikan Mu'tezile reisleri arasinda pek cok
tartigmada zemin olusturan daha bir cok meseleler ile ugrasmislardi. Me’mun’dan sonra halife
olan Mu'tasim zamaninda Nazzam biiyiik bir sohret kazanmist1i. Hocas1 Ebu’l-Hiizeyl ile yap-
t1g1 karsilikli goriismelerde bir ¢ok defa galip gelen bu atesli 6grencinin iistiinliikleri hocasini
memnun ediyordu.

Bunlarin fikir arkadaslarindan Cahiz’1n bir kitabinda goriildiigii tizere bunun ¢ikarmis ol-
dugu siipheleri Ebu’l-Hiizeyl memnuniyetle kabul ediyor ve bu miitefekkir ihtiyar elli siiphe-
nin bir giiven ve yakini bilgiden daha kiymetli oldugunu s6yliiyordu®.

Yukarida soyledigimiz gibi akla ilk 6nce bir konum veren Bagdad Mu'tezilesinin reisi
Bisr b. Mu'temer (v. 210)’in de akil hakkinda hakiki bir methiyesi oldugunu biliyoruz. Bu
diyor ki : Akil, ne miikemmel bir rehberdir. Insana her halde ve her zamanda arkadaslik ve
yoldaslik eder. Ayni zamanda Oyle bir hakimdir ki gbz oniinde olmayan yerleri géz oniinde
imis gibi muhakeme eder. Meziyetlerinin en ufag: hayr ile ser arasini ayirmaktir™.

Basra Mu'tezile’sinin sonuncularindan olmakla beraber en 6nemli 6nderlerinden sayilan
Ebl Hasim de diisiinen kafalar i¢in hareket noktasi olan siipheyi Allah't bilmek konusunda
insana ilk dnce gereken bir sorumluluk (vecibe) sayiyordu.

Bunlarin akla verdikleri bu 6nem kendilerini akli ¢ikarimlarda Kaderiyyenin yol aldiklar1
mesafeden bir ka¢ adim daha ileriye gotiirdii ki bu son noktada kendileri i¢in uluhiyyet fikri
hakkinda bir mesele ortaya ¢ikti. Allah adil olmak mecburiyetindedir. Adl methumu uluhiyyet
methumundan ayrilamaz. Adalet sartlarina uymayan hig bir iradi fiil Allah'tan sudur edemez.
[lahi kudret adalet gereklerinin sinirlarryla sinirlidir. Allah adaletin gereklerinden kagimama-

2L ¢l-Fasl, C. 3, s. 95.
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dig1 gibi onlan ber taraf da edemez. Bu degerlendirmelerle Selefiyye tarafindan kabul edilen
uluhiyyet fikrine tamamiyle zit bir uluhiyyet tasavvur edilmis oluyor. Bu “viicib fikri”
(viicubun ale’llah) altinda Allah'a bir ¢ok seylerde mecburiyyet atfediliyordu ki, Allah'a mec-
buriyet isnadi Selefiyye’ye gore tamamiyle bariz bir manasizlik, hatta bir asagilama konu-
munda diistiniilebilir. Bunlar diyorlardi ki madem ki Cenab-1 Hakk insanlar1 iki diinya mutlu-
lugunu kazanmak iizere yaratmistir. Saadet yolunun araglarini 6gretmek maksadiyla kendile-
rine peygamberler gondermeye mecburdur. Ve bu mecburiyette bir liituf varsa bu liituf, kendi
arzusunun bir neticesi olmadig1 gibi bagimsiz olan iradesiyle vermis olmakla, vermekten ka-
cinabilecegi ilahi bir hediye de degildir. Belki zorunlu bir liituftur. Eger Allah insanlara yol
gostermemis olsaydi yapilanlar1 hayr olan mahiyette degerlendirilemezdi. Bundan dolay1 Al-
lah Te'ala peygamberler kanaliyla ilahi emirlerini yaymis ve teblig etmis ve bizzat kendisi de
bu mecburiyetini Kur’an’da itiraf etmistir™*.

Uluhiyyet diislincesi i¢in bu zorunlu olan lituf anlayisindan baska diger bir anlayis daha
vardir ki digeriyle sik1 sekilde ilgilidir. Ilahi irade insanlarin kurtulusunu hedeflemeye yénelik
olmalidir. Allah, insanlara en fazla dogru olan1 yaratmalidir. Buna da el-Aslah Kanunu diye-
biliriz. Allah Te'ala adalet sebebiyle kullara en dogru (eslah) olani yaratmaya mecburdur.
Peygamberler tarafindan teblig edilen dini ilkeleri insanlarin serbestge red ve kabul etmeleri
icin her tiirlii engelleri ortadan kaldirmak lazim oldugu gibi, iyileri miikafatlandirmak ve ko-
tileri cezalandirmak konusunda da, Allah zorunludur.

Cennet ve cehennemi diledigi gibi doldurmak, fazilet ve taata ahirette hi¢ bir miikafat1 ge-
rektirme yetkisini vermemek suretiyle olan Ehl-i siinnet anlayisindaki ilahi hiirriyetin kaldi-
rilmasiyla adalet ve insaf geregi olarak Allah'a bu konuda dengenin saglanmasi mecburiyetini
atfederler.

Bu anlayis cergevesinde bir adim daha ilerleyerek Ehl-i Siinnet’in kabul etmis oldugu ila-
hi hiirriyete bir sinir ¢izerek ivaz kanununu koydular. Miistehak olmadig1 halde salih kulun
diinyada diicar oldugu 1zdiraplara karsilik Cenab-1 Hakk’in taviz vermeye mecbur oldugunu
sOylediler. Bunlarin bazilar1 ise diinyada miistehak olmadiklar1 halde izdiraplar ve elemlere
maruz kalan yalniz miiminler ve masum cocuklar degil hatta hayvanlarin bile insanlarin ken-
dini begenmislikleri dolayisiyla diigar olduklar1 iskencelere karsilik ahirette taviz alacaklari
goriisiinii ileri stirdiiler. Aksi taktirde Allah Te'ala’nin adil olamayacagini sdylediler.

Nazzam’in talebelerinden Ahmed b. Habit’1 tenasiih fikrini kabule yonelten etken de yine
ilahi adalet adina dengenin saglanmasi (te’min-i muvazene) keyfiyeti olmustur. Bu diinyadaki
canlilar; yiiceden diisiige dogru cesitli derecelerde bulunmakla beraber her birinin ayri ayri
elem ve 1ztiraplari ve bilakis yine ayr1 ayr1 nimet ve lezzetleri vardir. Bu esitsizligi ilahi adalet
adina ortadan kaldirmay1 diistinen bu Ahmed b. Habit diyordu ki: “Allah baglangicta canlilari
bu diinyadan baska bir alemde her yoniiyle tam bir yaratilista olarak esit surette bir defa yarat-
t1. Bunlara esit surette akil, bilgi ve ilim verdi. Bunlarin hepsini miikellef kildi. Bazilar1 biitiin
emirlere itaat ve bazilar1 biitiin emirlere itaatsizlikte bulundu. Birincileri cennete, ikincileri
cehenneme koydu. Bir kisim emirlere itaat edip ve bir kisim emirlere itaatsizlikte bulunanlar
da oldu. Bunlar1 diinyaya ¢ikardi. Diinyadan 6nceki alemde kazanmis olduklar1 glinahlarin
derecesine gore ruhlarini ¢esitli cisimlere iifledi (neth). Glinahlar1 az ve taatlar1 ¢ok olanlarin
sekilleri glizel ve bilakis itaatlar1 az ve giinahlar1 ¢ok olanlarin sekil ve cesetleri ¢irkin oldu.
Taat ve gilinahlar1 derecesinde insan ve hayvan kaliplarina giren ruhlar giinahtan siyrilincaya
kadar tekrar gonderilir.”

Ahmed b. Habit’in 6grencisi Ahmed b. Eyiib b. Yanos da diyordu ki : “Allah 6nce akil ve
hayata malik olan boliinmez pargalari (ciiz’ii 12 yetecezze) yaratti. Ve kendilerini gizli anlam-
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da bir imtihana c¢ekip ¢cekmemede muhayyer birakti. Bir kismi hak ederek kazanmaya bak-
maksizin ulagsmis olduklar1 miikafat1 tercih ederek {istlin yerde (dar-1 evla) kaldilar. Bir kismi
da miikafat: hak etmeyi tercih ettiklerinden diinyaya indirildiler. Imtihan talebinde bulunup
diinyaya gelenler i¢inde itaatta bulunanlar once diinyaya yaratilmig olduklar1 alemden daha
yiiksek bir aleme ¢ikarildilar. Isyan edenler ise gesitli kaliplarda tiirlerini icra ede ede giinah-
lar1 nisbetinde kimi insan ve kimi hayvan seklini kazanarak elem ve istiraplara maruz
kaldirlar. Hayvan olanlardan ytikiimliiliik kalkar. Ve insanlar elemler ve 1stiraplar, hayvanlar
tiirli tiirli ¢irkin sekiller, kesilme, eziyetler ve baglanmalar vs. ile azap gordiikten sonra yiice
makama donerler.

Tekrar imtihan talebinde bulunmazlar ise ylice makamda kalirlar. Tekrar imtihan talebin-
de bulunanlarin ayni sekilde imtihan diinyasina diigerler...”

Yukarida Mu'tezile’ye Islam'da hiir miitefekkirler {invanmin verilip verilmemesi bahsin-
de istisna ettigimiz kimselerden olan bu Ahmed b. Eyiib b. Yanos’un ayn1 zamanda niiblivvet
iddiasinda bulunmus oldugunu biliyoruz. Hisam b. Omer el-Fevti’nin 6grencisi Abbad b. Sii-
leyman es-Saymiri’nin diinya durduk¢a peygamberlerin ortaya ¢ikmasi gerektigini kabuliiyle
Endiiliis Mu'tezile’lerinden Muhammed b. Abdillah b. Miirre’nin niibiivvetin kesbi (kazanilir)
olmasi1 hususundaki fikirlerini de buna ilave edecek olursak bunlarin niibiivvetdeki se¢ilmele-
rini de adalete uygun bulmamakla dogruluk ve temizlikte maksada ulasan herkesin peygam-
berligi kazanacagini ilahi adalet adina kabul ettikleri diisiiniilebilir™.

Viicub kanununu kabul etmis olan Mu'tezile, kullarin tevbelerini kabulde Allah Te'alay1
mecbur sayiyorlar. Derler ki : Tevbe hasene (iy1)’dir, iyiyi yapan kimseye miikafat da zorun-
ludur ve bunun miikafati tevbeyi kabuldiir.

skeksk

Mu'tezile’deki bu viicub fikri ahlaki sahada biiyiik bir 6nem kazanir. Hiisn ve kubh ne-
dir?!.. Hiisn ve kubh akli midir, ser'i midir?!.. Eger hiisn ve kubhu akil belirliyor ve bu kiy-
metler akildan geliyor ise akli manasiyla kabih (k&tii) olan fiili islemekten Allah't tenzih et-
mek dogru olur. Dolayisiyla Allah'a yukarida zikr olunan zorunlu liituf cinsinden olan pey-
gamber gondermek, itaata karsilik sevab ve gonaha karsilik ceza ve kullara en dogru (eslah)
olan1 yaratmak ve ta'viz maddeleri vacip olur.

Eger hiisn ve kubhu tayin eden seri’at ise viicub fikri ortadan kalkmis olur. Akl ilk dl¢ii
saymis olan Mu'tezile’ye gore hayir ve serri belirleyen mantiktir. Bir sey Allah tarafindan
emr olundugu i¢in hayir degil, aksine hayr oldugu i¢in Allah tarafindan emr olunmustur. Do-
layisiyla Allah'a aklen hiisn sayilan seyleri yapmak ve aklen, kotii sayilan seyleri de yapma-
mak zorunlu (vacip) olur. Selefiyye ise tamamen bunlara kars1 vaziyetteydiler. Hiisn ve kubhu
akli degil ser'1 kabul ederlerdi. Bunlara gore hayr (iyi), hiisn (giizel), serr (kotii) ve kubh (¢ir-
kin) Allah'in emr ve nehy ettigi seylerdir. Hayr, hiisn, serr ve kubhun 6l¢iisii sorumlu tutula-
mayan ilahi iradedir. Hi¢ bir sey mantiken hayr ve serr degildir. Oldiirme fiili Allah tarafin-
dan yasaklandig1 i¢in ¢irkindir. Bir sey hayr oldugu i¢in Allah tarafindan emredilmis degil,
belki Allah emrettigi i¢in hayr olmustur. Bunlarin ihtilafi birer kelime ile ifade edilmek isteni-

2 ibn Hazm’m el-Milel’de C. 4, s. 194 ve devaminda bu adam hakkinda verdigi bilgiler arasinda sunlar vardir : “Kaderde
Mu'tezile’ye uyardi. Ve ilim sifatin1 hadis (sonradan olma) ve mahluk (yaratilmis) saydigi gibi bunu ilmii’l-kitdb ve
ilmii’l-gayb dedigi ferdlere uymayacak kiilli ilkeler halinde Cenab-1 Hakk’in climleten ihdas ettigi genel bir ilmi sekille
ilmii’s-sehade dedigi ciiz’iyyat ve ferdlere uyan ve ferdlere uymadikca Allah'in bilgisi dahilinde olmayan &zel bir sekilde
smiflandiridi ki kaderi inkar ile insanlarin hareket serbestisini kabul edenlerin bu tarzda muhakeme yiiriitmeleri zorunlu-
dur. Eger Allah ezeli bilgisisyle genel sekilde ferdlerin yapacag: fiilleri bilir derlerse ferdlerin hareketlerinde serbest ol-
mamalar1 gerekir. Ferdleri serbest kabul etmeleri neticesi olarak Allah'in ilmini de biri kiilli ve genel sekilde digeri de
gerceklesmeden dnce Allah'in bilgisi dahilinde olmayan dzel bir sekilde olmak tizere ikiye ayirmalar1 lazimdir. Yalnz bi-
ri ilim ile 6zel ve genel sekilde de ferdlerin hareketini dahi 6dnceden bilecek olsa hiir olan her insan kudretini herhangi bir
surette kullanmakla bunlara gére Allah" yalanlayabilir. Nitekim yukarida Amr b. Ubeyd’den naklettigimiz cevaplar da
bunu ifade ediyordu”.
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lirse Selefiyye’ye gore esyada - ki hiisn, kubhu seriat belirleyici ve Mu'tezile’ye gore kesfedi-
cidir®. Su halde viicub fikri Selefiyyeye gore varid degilse de, Mu'tezile’ye gore akli hareket-
lerinden dolay1 varid ve mevcuttur ve ilahi fiillere uygulanir: Akli zorunlulugu Allah'a uygu-
layan Mu'tezile’nin bunu bizim fiillerimizde de uygulayacaklari, sdylemeden 6nce bilinecek
maddelerdendir. Gergekten Mu'tezile akli zorunlulugu aynen bizim fiillerimize de uygula-
makla farz, vacip, haram ve saire gibi fiillerimize ser’an verilen degerleri de sirf akli manala-
riyla yorumlamaktadirlar.

Bu asla nazaran Selefiyye ve Es ariyye’ye gore farzin tarifi sOyledir : “Sari’ tarafindan
yapilmasi, terkine tercih edilip, terki kesin delille yasak olan seydir”. Mu'tezile’ye gore ise
“yapilmamasi aklen kotiiliigli gerekli kilan seydir”. Eg arilere gore haramin tarifi “Sari" tara-
findan terki yapilmasina tercih olunup yapilmasi kesin delille yasak olan seydir.”
Mu'tezile’ye gore ise “yapilmasi aklen kotiiligl gerekli kilan seydir.”

Bununla beraber bunlara gore dini hiikiimlerde peygamber seri ati (ser' -1 nebevi) konu-
munu, akil seri‘at1 (ser'-1 akli)’na terk etmistir®’. Veya ser'-1 nebevi ile ser'-1 akli birlesmisdir.
Veya esasen birdir. Demekki bunlara gore her seri'atla emredilen (mesri’) akilla emredilen
(ma’kil); ve her ma'kal mesri’dur. Veya her seri'atle emredilmeyen (na mesri’) akilla emre-
dilmeyen (na ma’'kal); ve her na ma'kal nd mesra dur.

Gazali’nin er-Riséletii’l-Lediinniye’sinde dedigi gibi :

“Akliyyat arifin nazarinda nakliyyat ve nakliyyat alimin nazarinda akliyyatdir”

Darii’l-Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Tarihi Miiderrisi

%6 Bilindigi iizere hiisn ve kubhu gesitli anlamlara gére tefsir edebiliriz. Bunlari ilim gibi kemal sifati ve aksine cehl gibi
noksan sifat1 anlamina alacak olursak bu anlamca hiisn ve kubhun akli oldugunda tartigma yoktur. Mesela : Yagmuru bek-
leyen bir ¢iftci i¢in yagmur yagmasi hiisn (iyi) oldugu gibi yagmur beklemeyenler i¢in kabihdir (k&tii / ¢irkin) ve bu kiy-
metler de akildan gelir. Bizim fiillerimize nazaran hiisn ve kubhun tartisma konusu' olan anlami : “diinyada hemen ve
ahirette ge¢ olarak Ovgii ve sevab ile kotiileme ve cezaya bagl olmak...” itibariyladir. Selefiyye temsilcileri olan
Esa'ireye gore bu itibar ile olan hiisn ve kubh yukarida zikr olundugu iizere Allah'in fiillerinde oldugu gibi ser'idir. Bun-
larca davranislar ve egyanin tamami esit olmakla bizatihi failinin dviilmesi ve sevabi hak etmesini ve aksine olarak bizati-
hi failinin kdtlilenmesi ve cezay1 hak etmesini gerektiren higbir fiil yoktur. Fiillere ve esyaya ¢esitli degerleri ser'iat ver-
mistir. Dini kaynaklar arasinda akla 6nemli bir konum vermis olan Mu'tezile’ye gore ise bu manaca olan hiisn ve kubhda
da Allah'in fiilerinde oldugu gibi hakim akildur.
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