Baberti Dergisi / Journal of Baberti
e-ISSN: 3023-4107
Sayi: 22 /2025 - Aralik

Tefsir Geleneginde Yedi Harf Meselesi: Taberi, ibn Atiyye, Kasimi ve Siilleyman
Ates’in Mukaddimeleri Ozelinde Bir Degerlendirme
The Issue of al-Ahruf al-Sab‘ah in the Tafsir Tradition: a Evaluation of the Introductions of
al-Tabari, Ibn ‘Atiyah, al-Qdasimiand Suleyman Ates

Celal OZDIN R

Ogretmen, Milli Egitim Bakanlig1, Kiyicik Ortaokulu.
Trabzon / Tiirkiye
Teacher, Ministry of Education, Kiyictk Middle School.
Trabzon / Tiirkiye

cozdin6l@gmail.com

Kadir TASPINAR R

Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam
Bilimleri Boliimii, Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat lmi Ana Bilim Dali.
Rize / Turkiye
Associate Professor, Recep Tayyip Erdogan University, Faculty of Divinity, Department of
Basic Islamic Sciences, Division of Qur anic Recitation and Qira’at.
Rize / Tiirkiye

kadir.taspinar@erdogan.edu.tr

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 23 Eyliil / 23 September 2025
Kabul Tarihi / Date Accepted: 26 Aralik / 26 December 2025
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik / December

Degerlendirme / Evaluation: Cift Tarafli Kér Hakemlik / Double-Blind Refereeing

Etik Bildirim / Ethics Statement: baberti@bayburt.edu.tr

Intihal Denetimi / Plagiarism Check: Yapildi / Completed (intihal.net)


mailto:cozdin61@gmail.com
mailto:kadir.taspinar@erdogan.edu.tr
mailto:baberti@bayburt.edu.tr
https://ror.org/00jga9g46
https://orcid.org/0009-0006-3242-2963
https://orcid.org/0000-0002-6317-6594
https://ror.org/0468j1635

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim
calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared that scientific and ethical
principles were followed in the preparation of this study, and all studies used are cited in the
bibliography.

Atif / Citation: Celal Ozdin - Kadir Taspmar, “Tefsir Geleneginde Yedi Harf
Meselesi: Taberd, ibn Atiyye, Kasimi ve Siileyman Ates’in Mukaddimeleri Ozelinde
Bir Degerlendirme” Baberti Dergisi, 22 (Aralik / 2025): 20-49.

DOI: 10.47098/babertidergisi.1789689

oIS The authors own the copyright of their work published in the journal and their work is published under
& rmcam the CC BY-NC 4.0 license.


https://dergipark.org.tr/tr/pub/babertidergisi/article/1789689

22 | CELAL OZDIN - KADIR TASPINAR

Oz

Bu galismada Taberi, (6. 310/923) Ibn Atiyye, (6. 541/1147) Kasimi (6. 1914) ve Siileyman Ateg'in
tefsirlerinin mukaddimelerindeki yedi harf konusu incelenmektedir. Calismanin temel amaci;
Taberi, Ibn Atiyye, Kasimi ve Siileyman Ates’in yedi harf meselesine yaklagimlarini incelemektir.
Bu kapsamda, adi gegen miifessirlerin konuya ne olgiide yer verdikleri, konuyu nasil
yorumladiklar1 ve goriiglerindeki benzerliklerle farkliliklar tespit edilip degerlendirilecektir.
Klasik ve modern dénemden secilen bu dort 6nemli miifessirin yedi harf konusundaki bakis
acilar1 karsilastirilarak bu konudaki farkli goriislerin ortaya konmasi ve Kur’an'in farkl telaffuz
seceneklerinin Kur’an-1 Kerim’in okunmasi ve anlasilmasi iizerindeki etkisini daha iyi anlamak
amaglanmaktadir. Bu amagla, Ibn Cerir et-Taberi'nin Camiu’l-beyan an te’vil-i ayi’l-Kur’an, Ibn
Atiyye’nin el-Mubharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-aziz, Cemaleddin el-Kasimi'nin Mehasinii't-
te'vil'i ve Siileyman Ateg’in Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri'nin mukaddimelerindeki yedi harf
konusu ele alinmakta ve mukayese edilmektedir. Mezk{ir miifessirler arasinda yedi harfin
mahiyeti konusunda bir uzlag1 bulunmamaktadir. Taberi yedi sayisinin hakiki manasina isaret
ettigini ileri siirerken Ibn Atiyye yedi harfi Arap lehgelerinin cesitliligiyle iliskilendirmektedir.
Kasimi, yedi sayisiun belirli bir adedi ifade etmeyip ¢okluk, kolaylik ve genisligi sembolize
ettigini savunmaktadir. Ates ise bu hususta agik bir goriis bildirmemektedir. Miifessirlerin yedi
harf konusundaki farkli yaklasimlarina ragmen yedi lehce goriisiinde birlesmesi, bu yorumun

tefsir gelenegindeki 6nemli yerini vurgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kiraat, Mukaddime, Yedi Harf, Lehge.

Abstract

This study examines and reviews the topic of the seven ahruf in the introductions of the Quranic
commentaries by al-Tabari, Ibn ‘Atiyah, al-Qasimi and Suleyman Ates. The primary goal is to
determine how these four classical and modern exegetes addressed this subject, how they
interpreted it, and to identify the similarities and differences in their perspectives. By comparing
their viewpoints, the study aims to highlight the diverse interpretations and better understand
the impact of various pronunciations on the reading and comprehension of the Quran.The
research focuses on the introductions ofal-Tabari's Jami' al-Bayan, Ibn ‘Atiyah's al-Muharrar al-
Wajiz, al-Qasimi's Mahasin al-Ta'wil, and Suleyman Ates's Yuce Kur'an'in Cagdas Tefsiri.A key
finding is the lack of consensus among the exegetes regarding the nature of the seven ahruf.
Tabari suggests the number seven has a literal meaning, while Ibn Atiyyah connects it to the
diversity of Arabic dialects. Qasimi argues that the number seven symbolizes multiplicity, ease,
and breadth rather than a specific number. Ates does not offer a clear opinion on the matter.
Despite these differing approaches, the exegetes' convergence on the seven-dialects view

highlights its significant place in the tradition of Quranic exegesis.

Keywords: Tafsir, Qiraat, Mukaddime, al-Ahruf al-Sab‘ah, Dialect.
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Giris

Islam ilim gelenegi tarihe damga vuran pek cok kiymetli alimle
doludur. Genellikle birden fazla alanda uzmanlasmis, ansiklopedik bir bilgi
birikimine sahip olan bu alimler, kaleme aldiklar1 6zgiin ve bagimsiz eserlerle
sadece kendi dénemlerini degil, sonraki nesilleri de biiyiik dl¢tide etkileyerek
ilim tarihinin temellerini atmiglardir. Calismamiz igin secilen miifessirler
kendi donemlerinin énde gelen alimleri olup yedi harf konusuna genis yer
vermis olmalar1 yoniiyle 6nem tasimaktadir. Bu alimlerin farkli cografyalarda
ve zamanlarda yasamis olmalari, s6z konusu konuya dair gesitli bakis
acgilarinin olugsmasina olanak tanimisgtir.

“Tefsir Geleneginde Yedi Harf Meselesi: Taberd, ibn Atiyye, Kasimi ve
Silleyman Ateg'in Mukaddimeleri Ozelinde Bir Degerlendirme” baslhkl
calismamiz’® farkli donemlere ait 6nde gelen tefsir alimlerinin eserlerinin
mukaddimelerini incelemeyi hedeflemektedir. Klasik dénemden Taberi ve
ibn Atiyye ile modern dénemden Kasimi ve Siileyman Ateg’in tefsir
mukaddimelerinde ele aldiklar1 yedi harf konusundaki benzerlik ve
farkliliklar analiz edilerek, klasik ve modern tefsir anlayislar1 arasindaki temel
ayrim noktalar: belirlenecektir. Bu husus, ¢alismamizin ana konusunu tegkil
etmekle birlikte bizi bu konuyu arastirmaya sevk eden baslica neden
olmustur.

Yedi harf konusu, Islamji ilimler sahasinda ilk dénemlerden beri 6nemli
bir tartisma alan1 olagelmistir. Bu baglamda klasik donemden Mekki b. Ebi
Talib’in (6. 437/1045) el-Ibane’de ve Ebti Same el-Makdisi'nin (6. 665/1267) el-
Miirsidii'l-veciz’'de adli ayrintili bir sekilde ele aldiklar1 goriilmektedir. Mekki
b. Ebi Talib’in el-ibane’si, ilk bes asirlik dénemde yedi harf ve kiraat
farkliliklar {izerine yazilmis 6nemli bir eserdir ve bu 6zelligiyle kiraat ilminin
temel kaynaklarindan biri olarak kabul edilir. Ozellikle kiraatlerin ortaya
¢ikis1 ve yedi harf yorumlarina dair sundugu aydinlatic bilgiler, besinci
ylizyilldan itibaren kiraat literatiiriiniin gelisiminde ©nemli bir referans
noktas1 olmustur. el-Mirsidii'l-veciz adli eseri ile taninan Ebti $Same el-
Makdisi de yedi harf meselesini yedinci yiizyilda derinlemesine inceleyerek
kiraat ilmine 6nemli katkilar saglamis bir alimdir. Mezk{r eserin en énemli
ozelligi, yedi harf meselesinin kiraatlerle iligkisini irdeleyen ilk miistakil telif
olmasidir. Diger yonden bu eser, yedi harf meselesinde kendisinden &nce
kaleme alinan ancak giiniimiize kadar ulasmayan bircok eserdeki yorumlari

1 Bu ¢alisma, Dog. Dr. Kadir Tastipinar danigsmanhginda 2024 tarihinde tamamladigimiz “Klasik
ve Modern Dénem Tefsir Mukaddimelerinde Yedi Harf Konusu -Taberi, Ibn Atiyye, Kasimi ve
Siileyman Ates Orneginde Mukayeseli Bir Inceleme-” baslikli yiiksek lisans tezi esas alinarak
hazirlanmustr.
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ihtiva etmesi ve sonrasinda kaleme alinan kitaplarin temel kaynaklarindan
olmasi gibi miithim nitelikler tasimaktadir.

Modern doneme gelindiginde Ozellikle 20. yiizyildan itibaren
oryantalistlerin de bu mesele {izerine yogun akademik c¢alismalar
hazirladiklar1 miisahede edilmektedir. S6z gelimi Theodor Noldeke
Geschichte des Qorans/Kur’an’in Tarihi adli eserinde yedi harf meselesine
deginmekte, Arthur Jeffery Kur'an Metninin Tarihi Igin Materyaller adl
eserinde yedi harf rivayetlerini ve farkli mushaflar1 detayl bir sekilde ele
almakta, Ignaz Goldziher de Muhammedi Arastirmalar adli eserinde hadis
literatiiriindeki yedi harf rivayetlerini ele almakta ve bu rivayetlerin Islam
toplumundaki farkli dini ve siyasi akimlarla iliskisini yorumlamaktadir.

Cagdas donemde yedi harf konusu {izerine yapilan calismalar arasinda
Abdurrahman Cetin’in Kur'dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar-
Oryantalistlerin Goriisleri- ve Ismail Karacam’m Kur’dn-1 Kerim’in Niiziilii ve
Kiraati adl1 eserleri 6ne ¢gikmaktadir. Bu iki eser, yedi harf konusunda dogru
ve giincel bilgilere ulasmak isteyenler icin 6nemli birer kaynak niteligindedir.

Bu c¢alismada yedi harf konusunu incelemek amaciyla cesitli
kaynaklara bagvurulmaktadir. Taberi, Ibn Atiyye, Kasimi ve Siileyman
Ateg’in tefsirleri bu c¢alismanin temel kaynaklarimi olustururken, bu
eserlerdeki yedi harfe dair yorumlar ve goriisler detaylica analiz
edilmektedir.

Miifessirlerin yorumlar1 baglaminda ele alinan yedi harf konusu, bu
calismada 6zgiin bir perspektifle sunulmaya gayret edilmistir. Yedi harf
konusunda klasik ve ¢agdas donem tasavvurlarimi mukayeseli bir sekilde
inceleyerek alana yeni katkilar saglamak amacglanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in
yedi harf {izere indirildigine dair hadisi temel alan alimler, bu konuda gesitli
yorum ve yaklasimlar gelistirmislerdir. Bu gesitlilik, yedi harfin mahiyetinin
ve Kur’an’in okunusu tizerindeki etkilerinin daha derinlemesine arastirilmasi
gerekliligini ortaya koymaktadir.

1. Yedi Harf icerikli Hadis Metinleri

Taberi, mukaddimesinde yedi harf konusunu derinlemesine ele almis
ve bu alanda 6nemli bir kaynak eser ortaya koymustur. O, tefsirinin
mukaddimesinde yedi harf ile ilgili 40 hadisi rivayet ederek, bu hadislerin
farkli okunus sekillerini de zikretmistir. BOylece, sahabe d&neminde
Kur’an’in okunmasina iliskin ortaya ¢ikan kiraat farkliliklarina dair 6nemli
bilgiler sunmustur. Ibn Atiyye, Kasimi ve Ates de tipki Taberi gibi, yedi harf
hadislerini kendi ¢aligmalarinda incelemis ve bu konuya yer vermislerdir.
Taberi'nin bu konudaki hadislerini temel alan Ibn Atiyye, Kasimi ve Ates de
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Taberinin goriislerini temel alarak, yedi harf meselesine iliskin kendi
degerlendirmelerini olusturmuslar ve bu konuyu farkli agilardan ele alarak
zengin bir tartisma ortaya koymuslardir. Kur'an'm yedi harf {izere
indirildigine dair hadisler, pek ¢ok Islam alimi tarafindan ele alinmistir. Bu
baslik altinda farkli kaynaklarda sik rastlanan bes hadise yer verilecektir.

(i) Hadis literatiiriinde yedi harf meselesi i¢in en kuvvetli delillerden
biri, Hz. Omer’in (6. 23/644) aktardig su hadistir:

“Restilullah hayatta iken Hisdm b. Hakim'in Furkdn siiresini okudugunu
duydum. Okuyusuna kulak verdim. Bir de baktim ki, Restilullah’in bana
okutmadigr bircok harfle onu okuyordu. Neredeyse namazda iizerine
atilacaktim. Selam verinceye kadar giicliikle sabrettim. Sonra yakasindan

tutup: Okudugun sekliyle bu siireyi sana kim o63retti? dedim. Restilullah

okuttu, dedi. Ben de: Yalan soyliiyorsun, vallahi bizzat Restilullah senin

okudugun bu siireyi bana okutmugtur, dedim. O'nu siiriikleyerek Resiilullah’a
gotiirdiim: Ya Resillellah! Bu sahsi, senin bana 63retmedigin birtakim harflerle

Furkin siiresini okurken isittim. Halbuki Farkdn siiresini sen bana 6gretmistin

dedim. Resiilullah: “Onu serbest birak ya Omer” buyurdu; Oku ya Hisdm dedi.

Benim daha once duydugum gibi okudu. Resillullah: Boyle indirilmistir

buyurdu. Sonra: Ya Omer, oku dedi. Ben de Restilullah’tn bana daha nce

okuttugu gibi okudum. Resillullah: Béyle indirilmistir buyurdu; sonra soyle

devam etti: Kur’dn yedi harf iizere indirilmistir. Bu yedi harften kolayimiza

gidenle okuyunuz.”?

(if) EbG Hiireyre’den (6. 58/678) rivayet edildigine gore Restilullah
soyle buyurdu: “Kur’dn yedi harf iizere indirilmistir. Kur’dn hakkinda tartismaya
girmek kiifiirdiiv. Bu ciimle ii¢ defa tekrarlanmuistir. Bu yedi harften bildiginizi
okuyunuz. Bilmediginiz seyleri bilene sorunuz.”?

(iii) Ubey b. Ka'b’dan (6. 33/654) rivayet edildigine gore Peygamber
(s.a.v.) Ahcaru’l-mira’da Cibril (a.s.) ile bulustu ve O'na soyle dedi: “Ben iimmi

2 Eb{i AbdilldAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih (Istanbul, 1979), “Fedailiil-
Kur'an”, 5, 27; “Tevhid”, 53; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Camiu’s-sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut, 1955), “Salatii’l-Miisafirin”, 270; EbG Davud Siileyman
b. el-Es’as, es-Siinen (Misir, 1952), “Vitr”, 22; Ebl fsa Muhammed b. Isa Tirmizi, Siinenii’t-
Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma’rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Kiraat”, 11, Ahmed b.
Suayb Nesal, es-Siinen (Misir, 1964), “Iftitah”, 37; Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taber,
Camiu’l-beydn an te'vili ayi'l-Kur'dn, ts., 1/74-75; Unal, Kur’dnin Anlagilmasinda  Kiraat
Farkliliklarinin Rolii, 99-100.

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 13/369; Taberi, Camiu’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’dn, 1/21; Cetin,
Kur'én-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, 76-77.
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bir topluma gonderildim. Onlarin icinde kilesi, hizmetcisi, yashs: var.” Cibril (a.s.)

de O’na dedi ki: “Kur’dn’1 yedi harf iizere okusunlar.”
(iv) Ubey b. Ka'b’dan gelen bir rivayete gore:
“Peygamber (s.a.v.) Eddtu Beni Gifar'daydi. Cibril (a.s.) geldi ve: “Allah
(c.c.) iimmetine Kur’dn’t bir harf iizere okutmani emrediyor” dedi. Peygamber
(s.a.v.): “Allah’tan (c.c.) dfiyet ve magfiret dilerim, benim iimmetimin buna
giicti yetmez” dedi. Sonra Cibril (a.s.) ikinci defa geldi ve: “Allah (c.c.)
iimmetine Kur'dn’1 iki harf lizere okutmani emrediyor” dedi. Peygamber (s.a.v.)
yine: “Allah’tan (c.c.) dfiyet ve magfiret dilerim, benim timmetimin buna giicii
yetmez” buyurdu. Sonra Cibril (a.s.) iigiincii defa O'na geldi ve: “Allah (c.c.)
iimmetine Kur’dn’t ii¢ harf iizere okutmani emrediyor” dedi. Peygamber:
“Allah’tan (c.c.) dfiyet ve magfiret dilerim, benim iimmetimin buna giicii
yetmez” buyurdu. Sonra Cibril (a.s.) dordiincii defa geldi ve: “Allah (c.c.)
iimmetine Kur'dn’t yedi harf iizere okutmani emrediyor, bunlardan hangi harf

iizere okurlarsa, dogru okumug olurlar.” dedi.s

(v) Amr b. Dinar’dan, (6. 126/744) nakledildigine gore Hz. Peygamber
(s.a.v.) soyle buyurdu: “Kur’dn yedi harf iizere indirilmistir. Hepsi de sifidir,
kafidir.”e

“el-Ahrufu’s-seb’a” konusu {izerine yapilan arastirmalarda, bu
meseleyle ilgili rivayetlerin tekrar edenler hari¢ sayisi yaklasik altmisa
ulagirken’ bu rivayetleri aktaran sahabe sayis1 da 21'dir. Ibn ‘Akile el-Mekki,
bunlarin isimlerini tek tek zikretmektedir.® Pek ¢ok sahih ve mitevatir
derecesindeki rivayetlerle sabittir ki yedi harfle ilgili nakiller tek tek degil, bir
biitiin olarak ele alindiginda miitevatir seviyesine ulasir.® Kur’an'in okunmasi

¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35/132; Ebfi Said el-Heysem b. Kiileyb b. Siireyc es-Sasi, el-Miisned,
thk. Mahftiziirrahman Zeynullah (Medine: Mektebetii’l-ulim ve’l-hikem, 1990), 3/362; Taberi,
Camiu'l-beydn an te'vili dyi'l-Kur'én, 1/31; Getin, Kur'dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar,
62.

5 Ebhi Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel,
Miisnedii’l-imém  Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnavut-Adil Miirgid vd (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2001), 35/103; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim
(Beyrut: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1955), “Salatii’l-miisafirin”, 48 (No.821); Taberi,
Camiu'l-beydn an te'vili dyi'l-Kur'én, 1/35; Getin, Kur'dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar,
61.

6 Said b. Manstir, es-Siinen, thk. Sa’d b. Abdullah b. Abdiilaziz Alii Humeyyid (Riyad: Daru’s-
Sami’i, 1997), 1/159; Taberi, Cdmiu’l-beydn an te’vili dyi'l-Kur'dn, 1/39.

7 Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, 43; Yasar Akaslan, “Ibnir'l-Cezeri’nin “Yedi
Harf Meselesi Uzerindeki Fikirleri”, Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 18/2
(2018), 269.

¢ fbn ‘Akile, Muhammed b. Ahmed. ez-Ziyade ve'l-ihsan fi ‘ulfimi’l Kur'an. 10 Cilt. Sarika:
Merkezii'l-Buhiisi ve’d-Dirasat, 2006, 1/472- 475.

9 Akaslan, “Ibnii'l-Cezeri’nin “Yedi Harf’ Meselesi Uzerindeki Fikirleri”, 269.
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ve anlagilmasi i¢in yedi harf meselesi 6nemli bir konudur. Bu konuyla ilgili
cesitli goriisler olsa da hepsi Kur'an'in Allah (c.c.) tarafindan indirildigi ve
dogrulugu noktasinda birlesmektedir.

Yedi harf hadislerine gore Kur'an'it farkli lehge ve telaffuzlarla
okumaya izin verilmistir. Yedi harf hadisleri, Kur’an okunusundaki esneklik
ve kolaylik sayesinde, ilahi mesajin daha genis kitlelere ulasmasina yardimci
olan kritik bir ilkedir. Bu hadislerden, rahmet ayetini azab ayetiyle veya azab
dyetini rahmet ayetiyle degistirmedik¢e mana degisikligine yol agmayan
cesitli lehge ve telaffuzlarla Kur’an okumanin caiz oldugu anlagilmaktadir.

2. Yedi Harfe Dair Yaklasimlarinin Mukayesesi
2.1. Hadiste S6zii Gecen Harf Kelimesinin Manasi

Harf; bir seyin ucunu, kenarmi, sivri veya keskin kismini veya heca
harflerini ifade etmenin yani sira, yon ve tarz anlamlarina da gelmektedir."
Nitekim su ayeti kerimede harf kelimesi vecih ve tarz anlamina gelmektedir:
5 305 Sl G s ouss e B K Sl B Do S e i 06 3 e d ik s 01 5

“Yine insanlar icinde kimileri vardir ki, Allah’a (c.c.) sartli olarak kulluk eder;
oyle ki kendisine bir iyilik denk gelirse bundan pek memnun olur, ama basina bir
imtihan sikintist gelse hemen yiiz cevirir. Béyleleri diinyasini da dhiretini de
yitirmistir ve apacik hiisran iste budur.”1? Taberi’ye gore harf kelimesi kiraat
demektir. Arapcada falanin harfi denince onun kiraati anlasilmaktadir. 13
Taberi’ye gore Abdullah b. Mes“Gd’un (6. 32/652-53) “Kim Kur’an’1 bir harf
iizere okuyacak olursa onu terk edip bagkasina donmesin.” soziiyle kastettigi,
Kur’an’daki emir ve yasaklar1 okuyan birinin, vaad ve tehditleri goz ardi
etmesi veya vaad ve tehditleri okuyan birinin kissalar1 ve misalleri
okumaktan kaginmasi dogru degildir. Kur’an, biitiin bu unsurlar bir biitiin
olarak barmndirir ve her biri anlamin tamamlayicisidir. Aksine, bu ifadeyle
vurgulanmak istenen, Kur’an't belirli bir kiraat iizere okumaya baslayan
kisinin, o kiraati birakip baska bir kiraatle okumaya ge¢memesi gerektigidir.

10 Ebu’'l-Hayr Muhammed Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirditi’l-‘asr, thk. Ali Muhammed Dabba
(Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, ts.), 1/21; Akaslan, “Ibnii'l-Cezeri’'nin “Yedi Harf’ Meselesi
Uzerindeki Fikirleri”, 269.

11 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-*Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 9/41; Konu
hakkinda bilgi igin bk. Ismail Karacam, Kur'dn-i Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kadideleri
(Istanbul: M.U. Tlahiyat Vakfi Yaymnlari, 2012), 40.

12 e]l-Hac, 22/11;

13 Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu'l-beyin an te'vili Ayi’l-Kur’'dn, ts., 1/47;
Abdurrahman Cetin, Kur’an-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar (Istanbul: Ensar Negriyat,
2013), 36; Konu hakkinda bilgi icin bk. Nizamettin Bayrakci, Taberi Tefsiri Mukaddimesinin
Kur’an Mlimleri Acisindan Incelenmesi (Sosyal Bilimler Enstitiisii: Selguk Universitesi, 2010), 103.
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Araplar, bir kisinin kiraatine harf dedikleri gibi alfabe harflerinin her birine
de harf derler. Bunedenle, Abdullah b. Mes'tid"un sézii, “Kim Ubey b. Ka’b'mn
kiraatiyle veya Zeyd b. Sabit'in (6. 45/665) kiraatiyle ya da sahdbeden
herhangi birinin okudugu kiraatlerden biriyle Kur'an okursa, bu kiraati
begenmeyip baska bir kiraate gecmemelidir. Zira bu kiraatlerden bir kismin
reddetmek, aslinda timiinii inkar etmek gibidir.” seklinde anlasilmalidir.1*
Ibn Atiyye ise Bakillani’den yedi harfin manasiyla ilgili su hadisi aktarir:
“Kur’dn, yedi baglik altinda yedi harf iizere inmistir. Bunlar yasaklar, emirler, helal
ve haramlar, agik ve anlagilir dyetler, kapali ve anlagilmas: gii¢ dyetler, kissalar ve
benzetmelerdir. Yasaklarini yasak kabul edin, emirlerini emir kabul edin, helallerini
helal, haramlarini haram kilin. Birbirinize bunlarla emredin ve kotiiliiklerden sakinin.
Acik dyetlerinden 6giit alin, kapali dyetlerine ise iman edin.”'> Miifessire gdre bu
hadiste gecen yedi harf ifadesi, farkli anlamlar1 ifade eden okuma bigimleri
olarak degil, yon ve tarz anlaminda anlasilmalidur.

Ibn Atiyye de tipki Taberi gibi mukaddimesinde Hac stiresinin 11.
ayetine yer vererek harf kelimesini anlamlandirma ve agiklama yoluna
gitmistir. Miifessire gore hadisin anlami da Kur’an’in yasaklar, emirler, helal
ve haramlar gibi farkli konular1 ihtiva eden yedi ayr1 yon ve tarz {izere
indirildigi seklindedir.¢

Kasimi ise Dani'nin goriisiinii aktararak harf ile bazen vecih bazen de
sekil kastedildigini belirtmektedir. Kasimi de Taberi ve Ibn Atiyye gibi, yedi
harf hadisinde gecen “harf” kelimesini agiklamak amaciyla Hac stiresinin 11.
ayetini delil olarak sunmustur. Bu ayetteki harf kelimesi, yon ve tarz anlamina
gelir. Yani bu ifade nimet, hayir dileginin kabul edilmesi ve afiyet hali {izere
ibadet etmek anlamina gelmektedir. Eger bir kisi bu halleri dogru bir sekilde
yasarsa huzur ve refah icinde Allah’a (c.c.) ibadet eder.'” Ancak, bu haller
aleyhine degisip Allah (c.c.) onu sikint1 ve darlikla smnadiginda, ibadetini terk
edip kafir olacagini ifade eden ayet, boyle bir durumda kisinin Allah’a (c.c.)
yalnizca tek bir tarzda ibadet ettigini belirtmektedir. Bundan dolay: Hz.
Peygamber (s.a.v.), farkli kiraatleri ve degisik liigatlerin sekillerini harfler

14 Taberi, Camiu’l-beyin an te’vili dyi'l-Kur'dn, 1/47; EbG Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi,
Taberi Tefsiri, gev. Hasan Karakaya-Kerim Aytekin (Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), 1/35-36.

15 Hadis i¢in bk. Ibn Hibban, Ebu Hatim Muhammed b. Ahmed et-Temimi, Sahthu Ibn Hibban
bi Tertibi ibn Balaban, (Nesr. Su‘ayb el-Arnatit/I-18), Miiessetu’r-Riséle, Beyrut, 1993, Hd.
No:745, 3/20; Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, (Nesr. Hamdi b. Abdulmecid/1-20), Mektebetu'l-
‘Ulim ve’l-Hikem, Musul, 1983, Hd.No: 8296, 9/26; Enes Erdim, Zemahgeri ve Ion "Atiyye’nin
Tefsirlerine Karsilagtirmali Bir Yaklagim (Sosyal Bilimler Enstitiisii: Atatiirk Universitesi, 2010),
44,

16 Erdim, Zemahseri ve [bn *Atiyye'nin Tefsirleri, 4.

17 Cemaliiddin el-Kasimi, Mehdsinii't-te’vil, thk. Muhammed Basil ‘Uy(in es-Stid (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-' Tlmiyye, ts.), 1/181.
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olarak adlandirmistir.’s Kasimi, hadiste gegen “harf” kelimesinin anlamini
aciklarken, sozlerine Taberi'nin su goriisiinii de eklemektedir: Ibn Mes*tid’un
“Kim Kur’an’t bir harf iizere okursa sakin onu birakip bir bagkasina
gecmesin.” soziinii zikrederken bu sozleriyle, o kendi kiraatiyle okuyan kisiyi
kastettigini ifade etmektedir. Ciinkii onun harfi, onun kiraatidir. Araplar, bir
adamin kiraatine fiilanin harfi derler. Ayn sekilde, mukattaa harflerinden
herhangi bir harfe de harf derler. Bu, sairin bir kasidesi hakkinda filanin
kelimesi/s6zli demek gibidir.!

Kasimi, Ibn Teymiyye'ye (8. 728/1328) atifla, baz1 dilbilimcilerin
yalmzca harflerden olusan yapilara kelime denilmesi fikrini savundugunu
belirtmektedir. Ancak bu kullanimin Arap dilinde yaygin olmadigini,
Arapcada bu tiir yapilara harf denildigini, sadece isim ve fiillerin kelime
olarak kabul edildigini aciklamaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su hadisi de bu kavrama Ornektir: “Kim
Kur’an’1 okursa her bir harf sebebiyle ona on sevap yazilir. Ben size elif, lim, mim bir
harftir demiyorum. Fakat elif bir harf, [dm bir harf, mim bir harftir.”?° Bu hadiste,
Peygamberimiz (s.a.v.), elif, lam, mim’in ¢ ayri harf oldugunu
vurgulamaktadir. Bu nedenle, bazi nahivciler bu tii¢ harfi tek bir kelime
saymiglardir. Ancak bu durum, Arap dilinde yaygin bir kullanim degildir.
Araplar, bu ti¢ harfi ayr1 ayr1 harf olarak kabul etmektedirler.?!

Siileyman Ates, yedi harf hadisinde gecen harften ne kastedildigini
agiklamak igin Tbn Kuteybe'nin gériisiinii benimsemistir. Harfin Arapcada
taraf veya yan anlamimna geldigini, bu nedenle hadisin Kur’an’in farkl
lehgelerde ve gesitli tarzlarda okunabilecegini ifade ettigini savunmustur. Bu
goriise gore harf kelimesi, tek bir sesi veya harfi degil, daha kapsaml bir
manay:r ifade etmektedir. Bu kavram, kelimenin seslerini, kelimenin
kendisini, bir ifadeyi, bir konusmay1 ve hatta bir siirin tamamin kapsayan
genis bir anlam tagimaktadir. Ateg de Taberi, Ibn Atiyye ve Kasimi gibi Hac
stiresinin 11. ayetini delil gostererek harf kelimesini izah etmistir. Miifessire
gore bu ayette Yiice Allah (c.c.), kimi insanlarin yalnizca refah ve kolaylk
donemlerinde O’'na kulluk ettiklerini, ancak sikint1 ve gligliikle
karsilastiklarinda inkara saptiklarin bildirmektedir. Bu tip kisiler hem diinya
hem de ahiret nimetlerini yitirmislerdir. Allah’a (c.c.) tam bir baglilik iginde

18 Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, ts., 1/181.

19 Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, ts., 1/181.

20 Ebi fs4 Muhammed b. Is4 Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma'riif (Beyrut: Daru’l-
Garbi'l-islami, 1996), “Fedailu’l-Kur’an”, 16, (2910); Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil,
cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Beka Yayincilik, 2022), 1/420.

21 Kasimi, Mehdsinii’t-te'vil, ts., 1/181-182.
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olsalardi hem siikiir hem de sabir durumlarinda, bollukta da darlikta da O'na
ibadetlerini stirdiirtirlerdi. Kulluklar: tek tarafli degil, her iki yonde olurdu.?

Sonug olarak Taberi, Ibn Atiyye, Kasimi ve Ates’in Hac stiresinin 11.
ayetini delil gostererek harf kelimesinin kiraat anlamina geldigi konusunda
ortak bir fikre sahip olduklarini sdyleyebiliriz. Bu yaklasima gore, Arapgada
falanin harfi denildiginde, o kisinin kiraati kastedilmektedir.

2.2. Hadiste Gecen Seb‘a Kelimesinin Manasi

Arapgada “seb’a” kelimesi esas olarak sayisal bir deger tasisa da dilin
geleneksel kullaniminda genellikle pek ¢ok veya sayisiz anlamlarina gelen
mecazi bir anlatim aracidir. Benzer sekilde seb’tin (yetmis) ifadesi de ¢ogu
zaman net bir rakami degil, bolluk ve fazlalig1 vurgulayan kinayeli bir anlam
icermektedir. Bu dilsel 6zellik nedeniyle Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gegen
“yedi” sayisinin, her durumda matematiksel karsihigiyla degil, bazen
¢okluktan kinaye olarak yorumlanmasi gerektigi savunulmaktadir. Ancak bu
durumun her metin icin gegerli mutlak bir kural olmadigini da belirtmek
gerekir. Nitekim tefsir literatiiriinde Kirmani (6. 500/1106), EbGi Hayyan (6.
745/1344) ve Semin el-Halebi (6. 756/1355) gibi alimlerin aktardiklarma gore,
bedevi Araplarin dilinde bu say1 bereket ve artis temennisi olarak
kullanilmaktadir. Ornegin: “sebbe‘a’llahu leke’l-ecre” duast:: Kelime
anlamiyla "Allah sana yedi kat ecir versin" demek olsa da asil kastedilen
“Allah sana bol bol, kat kat miikafat ihsan etsin” seklindeki miibalagal1 bir
dilektir. Ibnii’l-Esir (6. 606/1210) de benzer bir yaklagimla, ayet ve hadislerde
gecen yedi, yetmis ve yedi yiiz gibi sayilarin, Arap dilindeki ¢okluk ve bereket
vurgusunu yansitmak igin tercih edildigini ifade etmektedir.?

Taberi, yedi kelimesinin ¢okluktan sembolik bir ifade olmadigini, tam
olarak yedi sayisin1 ifade ettigini savunmustur. Bu goriise gore yedi kelimesi
hem Kur’an’da hem de hadislerde pek ¢ok yerde karsimiza ¢ikmaktadir ve
her gectigi yerde de tam anlamiyla yedi sayisini ifade etmektedir. Ornegin,
Kur'an’da Allah’'in yedi gogii ve yedi yeri yarattigr belirtilir. Cennetin yedi
katmani oldugu inanci ve Israfil'in yedi borusu oldugu gibi anlatimlar da bu
sayisal kesinligi pekistirir. Taberl, bu goriisiinii desteklemek icin sadece
Kur’an ve hadislerdeki kullanimla kalmamis, ayn1 zamanda dil bilgisi ve fikih
kurallarina dayali gli¢lii argiimanlar da sunmustur. Ornegin, yedi

2 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'mn Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 1/26-27.

2 Arap dilinde “seb’a” kelimesinin anlami ve Kur’an’daki kullanimlar1 hakkinda kapsaml
degerlendirmeler i¢in bk. Zakir Demir, “Kur’an’da Goégiin Katmanlari/Yedi Gok Ile Ilgili
Ayetlerin Tahlili”, Kur'an Ayetleri ve Bilimsel Veriler Isifinda Gokler-I, Ankara: DIB
Yayinlari, 2025, 256-259.
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kelimesinin Arapcada ¢okluktan kinaye anlamina gelen diger kelimelerden
farkli bir gramer yapisina sahip oldugunu belirtmistir. Bu yapisal farklilik
nedeniyle de yedi kelimesinin tam anlamiyla yedi sayisimi ifade ettigini
savunmusgtur.2* Taberi'nin bu goriisii, Islam diinyasindaki alimler nezdinde
ragbet gormiistiir. Cesitli Islami mezheplere mensup pek ¢ok alim, yedi
kelimesinin mutlak surette yedi sayisina isaret ettigini dile getirmistir. Ancak,
bazi dlimler Taberl'nin bu goriisiine kars1 ¢ikmigtir. Onlara gore yedi kelimesi
bazi durumlarda kesretten kinaye (¢okluktan kinaye) anlamina gelebilir ve
her zaman tam olarak yedi sayisini ifade etmez. Bu alimler, kelimenin
kullanildig1 baglama goére anlaminin degisebilecegini savunmuslardir. Yedi
harf hadisinde gecen yedi sayisinin gercekten yedi rakamini ifade ettigini
savunanlardan biri olan Subhi es-Salih, bu saymin c¢okluk anlaminda
yorumlanmasina karsi ¢ikanlar elestirmektedir.?

Ibn Atiyye, Ebi Ubeyde (5. 18/639) ve bagka bazi alimlerin, s6z konusu
hadisi Kur’an'in yedi farkli lehgeyle inmesi seklinde yorumladiklarini aktarir.
Bu lehgeler, yedi Arap kabilesine ait dillerdir. Bazi alimler ise Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ifadesini netlestirmek ve yedi sayisinin kesinligini
vurgulamak amaciyla Rumlar da dahil olmak tizere yedi Arap kabilesini
tespit etmeye calismiglardir. Bu arayista, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
memleketine yakin bolgelere odaklanmislardir. Ancak bu isimlendirme
cabalari ihtilaflara yol agmis ve belirlenen kabile sayis1 yedi sayisinin disina
¢ikmigtir.26

ibn Atiyye, yedi kabilenin kimler oldugunu ve Kur’an’in inmesine olan
katkilarini hadis baglaminda su sekilde izah etmektedir:

Kureys ve Benli Sa’d b. Bekr kabileleri: Peygamberimiz (s.a.v.)
Kureyslidir ve siitanneleri Benti Sa’d kabilesindendir. Bu iki kabilenin dilleri,
Kur'an'in temelini olusturmustur. Kinane, Huzeyl, Sakif, Huzaa ve Dabbe
kabileleri; Mekke’'ye yakinliklar1 ve Peygamberimiz (s.a.v.) ile olan siki
baglar1 sayesinde dillerine bazi 6geler ekleyerek Kur’an okumalarina katkida
bulunmuslardir. Temim, Kays ve Orta Arap Yarimadasindaki komsu

24 Konu hakkinda bilgi igin bk. Bayrakei, Taberi Tefsiri Mukaddimesinin Kur'an limleri Agisindan
Incelenmesi, 103.

25 Subhi Salih, Mebahis fi ‘ulfimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i'l-Melayin, 1977), 103-104. Bilgi
i¢in bk. Kadir Tagpmar, Subhi Salih'in Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur'dn Adh Eserinin Kiraat Ilmi
Agisindan Degerlendirilmesi, ed. Yasar Akaslan (Hahiyat, 2019), 198.

26 Ebi Muhammed Abdiilhak. Tbn Atyye, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-kitabi'l- aziz, thk.
Abdiisselam Abdiigsafi Muhammed (Beyrfit: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001), 1/45; Konu
hakkinda bilgi igin bk. Erdim, Zemahseri ve lbn ‘Atiyye'nin Tefsirleri, 46.
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kabileler; Peygamberimiz’in (s.a.v.) risaleti yayildik¢a, bu kabilelerle kurdugu
etkilesim, onlarin dillerinin de Kur’an’a yansimasina neden olmustur.?”

Kasimi, Taberi’den farkli olarak yedi harf ifadesindeki yedinin bir
rakam olarak anlagilmamas: gerektigini savunmaktadir. O bu baglamdaki
yedinin, kelimelerin okunusunu kolaylastiran gesitli formlar1 temsil ettigini
diistinmektedir. Sayilarda yedi yiiz, yetmis ve yedi gibi ifadeler, genellikle
¢oklugu vurgulamak amaciyla kullanilir. Bu sayisal ifadeler, salt bir miktar
belirtmekten ziyade, kelimenin farkli sekillerde okunabilecegini ortaya
koymak i¢in kullanilir. Kasimi, yedi harf konusunda cesitli gortisleri de ele
almaktadir: Bazi alimler, yedi harf kavramiyla kastedilenin, anlam ve sekil
ayni kalmakla birlikte, cesitli dilsel farkhiliklar oldugunu belirtmislerdir.
Bunlar arasinda harekenin degismesi, fiilin ge¢mis veya emir kipine
doniismesi, harfin noktalidan noktasiza veya noktasizdan noktaliya
degismesi, bir harfin benzer mahregli bagka bir harfe doniiserek ibdal olmasi,
bir kelimenin anlamin koruyarak baska bir kelimeye dontismesi ya da kelime
icindeki 6gelerin yerlerinin degismesi (takdim ve tehir) bu farkliliklara 6rnek
gosterilebilir. Kasimi ise buradaki yedi sayisiin herhangi bir siurlama
getirmeyen ¢okluk anlami tasidigini savunmaktadir. Ona gore bu yorum
diger farkli goriisleri de kendi i¢inde barmndirmaktadir. Kasimi'ye gore yedi
harften kastedilen yedi rakaminin kendisi degildir; bunun yerine, kelimenin
farkli okunma bicimlerini temsil etmektedir.2

Tefsir mukaddimesinde yedi harf konusunu derinlemesine ele alan
Ates, bu saymin ne anlama geldigine dair bir izahatta bulunmamistir. Yedi
harf meselesine dair gesitli yorumlar sunmasina ragmen, mukaddimesinde
bu saymin ne anlama geldigine dair bir agiklamas1 bulunmamaktadir.

Tespitlerimize gore Taberi, yedi harfin mecazi degil, birebir yedi
rakamina karsilik geldigini savunmaktadir. Ebi Ubeyde ve kimi alimler, [bn
Atiyye’nin de belirttigi gibi, yedi harfi farkli Arap lehgelerine baglamaktadir.
Ne var ki, bu hususta gortis ayriliklar1 devam etmekte ve yedi sayisinin kesin
anlami {izerinde ortak bir kanaat olusmamaktadir. Kasimi, yedi harfteki
yedinin belirli bir sayiya isaret etmedigini, coklugu, kolaylig1 ve genisligi
ifade ettigini savunurken, Ates bu saymin anlami hakkinda acik bir goriis
belirtmemistir.

77 fbn Atyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/45; Konu hakkinda bilgi icin bk. Erdim, Zemahgeri ve in
‘Atiyye’nin Tefsirleri, 46-47.

28 Kasimi, Mehdsinii't-te’vil, ts., 1/180; Konu hakkinda bilgi i¢in ayrica bk. Suayip Karatas,
“Kasimi'nin Mehasinii't-te’vil Isimli Tefsirinin Mukaddimesinde Kiraat Olgusu”, Biilent Ecevit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2021), 328.
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2.3. Yedi Harf Yedi Leh¢edir Goriisii

Taberi’nin, Kur'an’daki ifadelerin genel ve Arapga niteligini
vurgulamasi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an’in yedi harf iizere indirildigine
dair hadisiyle birlestiginde, Kur'an'in farkli telaffuz ve lehgelerde
okunabilecegi seklindeki yedi lehge goriisii icin 6nemli bir temel olusturdugu
goriilmektedir.

Taberi, mukaddimesinde bu hadisin ¢esitli rivayetlerini verdikten
sonra, Kur'an'in ayn1 manada yedi lehge ile indirildigini savunmaktadir.
Bunu yaparken “d«” (gel) manasina gelen baz: farkl kelimeleri 6rnek olarak
vermektedir. Ancak gliniimiizde mevcut olan Kur'an'in tek bir harf/metin
tizere oldugu bilgisini de aktarmaktadir.?? Taber, zikredilen hadislerin biiyiik
bir kismini ele aldiktan sonra soyle bir agiklama yapmaktadir:

Arap lehgelerinin yediden fazla oldugu stiphesizdir. Bu durum, onlara
bir sinir ¢izmenin imkansiz oldugunu gosterir. Restilullah’in beyanina gore
Kur’'an yedi harf iizere indirilmistir. Bundan maksat, Kur'an'in yedi lehge
tizerine niizul etmesidir. Ne var ki bu goriise itiraz edenler, bu ifadeyi su
bi¢gimde izah etmislerdir: Kur'an'in yedi vecih iizere indirilmesi, emirler,
yasaklar, tesvikler, korkutmalar, kissalar ve Ornekler gibi cesitli unsurlar:
icerir. Bu agiklamalar, {immetin ge¢mis donemlerdeki o©Onde gelen
alimlerinden bize ulagsmistir.” derse cevap olarak deriz ki: Kur'an'in yedi
farkli vecih {izere indirildigini belirtenler, yedi lehge {izerine indigi
yoniindeki goriistimiizle gelisen bir fikir ortaya koymus degillerdir. Onlar,
bizim zikrettigimiz hadisi sanildig1 gibi te’vil etmemis, sadece Kur’an'in yedi
vecih tizere indirildigini belirtmislerdir ve bu da hakikattir.30

Hadiste bahsedilen yedi harften kastedilenin yedi lehce oldugunu
Taberi’nin ileri siirmesinin sebebi, Hz. Omer, Abdullah ibn Mes"d, (0.
32/652-53) Ubey b. Ka‘b ve diger sahabeden aktarilan saglam haberlere istinat
etmesidir. Bu anlatilardan anlasildigina gore, yedi harf tartismalar igerigi
degil, daha cok kelimelerin telaffuzunu konu edinmistir. Eger anlamsal bir
farklilasma s6z konusu olsaydi, ayni ayet igin birbirinden farkli iki hiikiim
gecerli sayilir ve her ikisi de muteber kabul edilirdi. Bu durumda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) iki okuyusu da tasvip etmesi miimkiin olmazd1.3!

Taberi'ye gore Kur’an, Arapg¢anin biitiin lehgeleriyle degil, yediyi askin
ve sayica ¢ok fazla olan lehgelerin belli bir kismiyla indirilmistir. Bu goriis,

2 Taberl, Cimiu'l-beyin an te'vili dyi'l-Kur'dn, 1/20-21; Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Sitk: Giille,
“Taberi'nin, Tefsir'indeki Kirdat Degerlendirmeleri”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 9 (2004), 73.

30 Taberl, Cimiu’'l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’dn, 1/20-21; Taberi, Taberi Tefsiri, 1/33.

31 Bayrakcl, Taberi Tefsiri Mukaddimesinin Kur’n llimleri Agisindan Incelenmesi, 102.
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Kur'anin iki, ii¢, bes ve yedi farkli lehge ile indirildigine dair rivayetlerle
desteklenmektedir. Taberi’ye gore zamanla bu yedi lehgeden yalnizca biri
gliniimiize ulasmistir. Islam iimmetine Kur’an’1 koruma gorevi verilmistir;
ancak bu koruma, yedi lehgeden istenilenin secilmesi ozgiirliigiinii de
icermektedir.32

Taberi'ye gore Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Kur'an'i gesitli lehgelerle
okumasma izin vermesi, Arap toplumunun farklilifina ve lehgelerin
mevcudiyetine duyulan sayginin bir isaretidir. Bu durum, Kur’an’in ilettigi
mesajin, gesitli lehgeler konusan tiim kabileler nezdinde kolayca anlagilmasini
ve benimsenmesini saglamistir. Taberi, buna ragmen hangi kabilenin Kur’'an’
hangi lehgeyle okuduguna dair rivayetlerin giivenilmez ve zayif oldugunu da
dile getirir. Bu rivayetlerin biiyiik bir kisminin gergek dist veya miibalagal
oldugunu, dolayisiyla bu konuda kesin bilgilere sahip olmanin miimkiin
olmadigini ileri siirmektedir. Taberi ayrica, farkli lehgelerde Kur’an
okumanin artik gecerli olmadigini ve giiniimiizde tek bir resmi kiraat
bi¢iminin kabul edildigini 6ne siirmektedir. Bu yiizden hangi kabilenin
Kur'ant hangi lehgeyle okudugu bilgisinin giliniimiizde herhangi bir
islevselliginin olmadigim da dile getirmektedir.?

Ibn Atiyye de yedi harfin yedi ayr1 lehge oldugu goriisiinii destekleyen
alimler arasinda yer almaktadir. Ona gore Kureys lehgesi bu lehgelerin en
basta gelenidir. Kureys lehgesini Benu Sa‘d b. Bekr lehgesi takip eder. Hz.
Peygamber’in(s.a.v.) Benu Sa‘d’de siit emip biiyiidiigiinii, bu siirecte Kinane,
Hiizeyl, Sakif, Huzada, Esed ve Dabbe kabileleriyle de yakin temasta
bulundugunu ve onlarin lehgelerini de 6grendigini savunur. Bu sebeple,
Kur’an’da gecgen yedi harfin, s6z konusu kabilelerin lehgeleri oldugunu iddia
eder.3

Taberi'nin yedi harfin yedi lehce oldugu yoniindeki goriisiine deginen
Kasimi, Kur’an'in yedi ayri lehcede indirilmesinin derin bir hikmeti
oldugunu ileri siirmektedir. Ona gore eger Kur’an'in nazil oldugu dénemde
tek bir lehgeyle okunmasi zorunlu tutulsayds, farkli lehgelere sahip toplumlar
icin bu durum ciddi bir zorluk tegkil ederdi. Zira bu, ancak uzun ve
mesakkatli bir egitim siirecinin sonunda tistesinden gelinebilecek bir durum
olurdu. Rahmetinin ve liitftunun bir tecellisi olarak kullarina dini konularda
sagladig1 kolayliga benzer sekilde, dillerinde de bir genislik ve kiraatlerde bir

32 Taberl, Cimiu’'l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’dn, 1/20-23; Taberi, Taberi Tefsiri, 1/38.

3 Taberl, Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 1/21; Taberi, Taberi Tefsiri, 1/43; Konu hakkinda bilgi
icin bk. Abdiilmecit Okcu, “Taberi’nin Yedi Harf Hakkindaki Gortisleri”, (2010), 196-197.

3 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/46; Konu hakkinda bilgi igin bk. Rifat Ablay, ibn Atiyye
Tefsirinde Kiraat Olgusu (Sosyal Bilimler Enstitiisii: Dicle Universitesi, 2019), 57.

Baberti 22 (2025), 20-49



TEFSIR GELENEGINDE YEDI HARF MESELESI: TABER],
IBN ATIYYE, KASIMI VE SULEYMAN ATES'IN I\/IUKADDLI\/IEI_ERI OZELINDE
BIR DEGERLENDIRME | 35

tasarruf imkan1 sunmustur.® Taber?’den yaptig1 alintilar, Kasimi'nin yedi
harfin yedi lehce oldugu goriisiinii benimsedigini acik¢a gostermektedir.36
Yapilan bu alintilar Kasimi'nin, Taberi'nin goriisiine istirak ettigini ve onun
goriisiinii savundugunu agikca ortaya koymaktadir.

Siileyman Ates, lehgelerin kolayca degistirilemeyecegini ve okuma-
yazma bilmeyenlerin ayetleri ezberlemesinin gii¢ oldugunu belirtir. Bu
nedenle, yedi harf meselesinin, Kur’an’in donemin Arap lehgelerine uygun
olarak okunmasi anlamina geldigini savunmaktadir. ¥ Ates, yedi harf
hadisinde neyin amaclandigina dair otuz bes ayr1 goriisiin mevcut oldugunu
dile getirmistir. Bu gortisleri degerlendirdikten sonra Ates, Allah’in(c.c.)
indirdigi yedi harften kastedilenin, ayn1 anlam tasiyan yedi farkli dil veya
lehce oldugu neticesine ulagmistir. Ornegin, “Js-Jw-.s” kelimeleri gibi “gel”
anlamina gelen benzer anlamli kelimeler bu yedi lehgenin gostergesidir.3

Ateg’in belirttigine gore, kiraat cesitleri Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ait
degildir. Kur'an, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kullandig1 Kureys lehcesinde
indirilmis ve o donemin noktalama isaretleri ile harekeleri bulunmayan Arap
yazistyla kaleme alinmistir. Bu yazi sistemi, farkli okuma bigimlerine imkan
saglamaktadir. Hicretin dokuzuncu senesinden itibaren farkli lehgelere sahip
kabileler Islam’a intisap etmeye baglamistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de bu
kabilelere, Kur’an’t kendi lehcelerinde okuma ruhsati vermistir. Bu
okuyuslar, Kur'an'in manasinda bir degisiklige yol agmamaktadir. Ates, bu
durumun “Kur’an yedi harf {izere indirilmistir.” hadisiyle izah edilebilecegini
ileri stirmiistiir. Ne var ki Ates, bu hadislerin Kur’an'in her lehgeye 6zel olarak
nazil oldugu manasina gelmedigini de vurgulamistir. Ona gore bir kelimenin
cesitli bicimlerde indirilmesinin bir anlami yoktur. Zira bir kelime farkl
sekillerde indirilseydi, mushafa da o sekilde kaydedilirdi. Farkli kelimelerin
mushafa gecirilmemis olmasi, Kur’an’dan bir seylerin eksildigi manasina
gelir ki bu, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabilerin onaylamayacag1 bir
durumdur. Oyle ki Kur'’an'da inisi tekerriir eden ayetler mutlaka yaziya
gecirilmistir.®

3 Kasimi, Mehdsinii't-te'vil, ts., 1/180; Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Gokgen Kalkan, Cemileddin el-
Kasimi ve Tefsirdeki Metodu (Sosyal Bilimler Enstitiisii: Atatiirk Universitesi, 2007), 76.

36 Kasimi, Mehdisinii’t-te'vil, ts., 1/180.

%7 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, 1/43; Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Cihad Akkoyun, et-
Tefstru’l-Hadis ve Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri Adli Eserlerdeki Metotlarin Karsilastirilmas: (Sosyal
Bilimler Enstitiisii: Dokuz Eyliil Universitesi, 2022), 153.

38 Ates, Yiice Kur'dnin Cagdas Tefsiri, 1/25; Konu hakkinda bilgi igin bk. Akkoyun, et-Tefsiru'l-
Hadis ve Yiice Kur'dn'in Cagdags Tefsiri, 152.

3 Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 1/38-39.
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Su tespiti yapabiliriz ki miifessirlerin yedi harf meselesinde farkh
yorumlar sunmalarina ragmen, dort miifessirin ortak paydada bulusarak
yedi lehge goriisiinii benimsemesi, bu yaklasimin tefsir geleneginde kayda
deger bir yer edindigini acikca gostermektedir. Ancak, bu goriisiin dahi
miifessirlerce farkli bigimlerde yorumlanmasi, yedi harf konusundaki
tartismalarin derinlikli ve karmasik bir yapiya sahip oldugunu da gozler
oniine sermektedir.

2.4. Yedi Harfin Yedi Miiteradif Lafiz oldugu Gdoriisii

Taberi'ye gore el-ahrufii’s-seb‘a, farkli anlamlara sahip kelimelerden
ziyade, miiteradif kelimelerin tek bir sozciikte veya harfte farkh
telaffuzlaridir. Bu goriisiinii aktardig1 hadislerle desteklemektedir.

Taberi, yedi harften birini inkdr etmenin Kkifiir oldugunu
savunmaktadir. Ancak bu goriis, Kur'an’daki her kelimenin yedi farkl
bicimde okunabilecegi anlamina gelmez. Taberi’nin yorumuna gore yedi harf,
farkl kelimeler olsalar bile ayni anlama gelen yedi farkl: ifade bigimini temsil
etmektedir. Ornek olarak “gel” anlamina gelen “Jw-g 3-S5t m (s bl LI-sbi-pls”
kelimelerini vermektedir. Taberi’ye gore yedi harften herhangi birini kabul
etmeyen kisi, aslinda bu yedi harfin tiimiinii reddetmis say1lir.4

ibn Atiyye, farkli kabilelerin lehgelerini de barindiran yedi harf iizere
inen Kur'anin okunmasinda keyfi uygulamalara yer olmadigim
vurgulamistir. O, sahabenin Kur’an’daki kelimeleri istekleri dogrultusunda
keyfi olarak degistirmedigini savunmustur. Bu farkli okuyuslar Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) sahabeye kolaylik saglamak amaciyla ogrettigi sekilde
meydana gelmistir. Eger kiraat farkliliklar1 keyfi olsaydi, bu durum Kur’an'in
mucizevi niteligine zarar verirdi. Ibn Atiyye, Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
sahabeye Kur’an’i farkli lehgelerde okuttugunu ve ogrettigini agikca ortaya
koymaktadir. Ozellikle Ubey b. Ka'b ve Ibn Mes'id’a yaptirdig1 cesitli
okumalar, kiraat farkliliklarinin keyfi olmadigin, bilakis Restilullah’in (s.a.v.)
bilingli olarak tesvik ettigi bir uygulama oldugunu kanitlamaktadir.*!

Ibn Atiyye, alimlerin “Kur’an yedi harf {izere indirilmistir.” hadisinin
manasi konusunda ihtilaf ettiklerini ifade etmistir. Bu yedi harfin “Juws-g -¢s4-
shai-Y-gb-ols"kelimelerinde ayni anlama gelen yedi farkli okuyus bigiminin

40 Taberl, Camiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur'dn, 1/49; Taberi, Taberi Tefsiri, 1/47; Konu hakkinda bilgi
igin bk. Bayrakci, Taberi Tefsiri Mukaddimesinin Kur’an [limleri Agisindan Incelenmesi, 104.

4 fon Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/45-48; Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Ablay, ibn Atiyye
Tefsirinde Kiraat Olgusu, 59.
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oldugunu savunduklarmi zikredip bu goriisiin saglam temellere
dayanmadigini ifade etmistir.#

Kasimi ise Ibnii'l-Cezeri'nin en-Nesr’deki degerlendirmelerinde,
miiteradif kelimeler konusundaki temel yaklasimlarini soyle 6zetlemistir: Hz.
Osman halifeligi doneminde Kur'an kiraati konusunda insanlarin
anlagmazlhiga diistiigiinii ve tartistigini fark edince, bu durumun Islam
birligini tehlikeye atacagindan endiselenmistir. Bunun tizerine Hz. Osman,
farkli bolgelerden sahabileri bir araya getirerek mevcut Kur’an niishalarini
¢ogaltarak mushaf haline getirmistir. Bu niishalar1 Mekke, Yemen, Bahreyn,
Basra, Kiife ve Sam bolgelerine gondermistir. Medine’de ise kendisi i¢in “el-
Imam” ad1 verilen bir mushaf bulundurmustur. Hz. Osman’mn gogalttig1 bu
mushaflar tizerinde iimmet tam bir ittifak saglamistir. Ancak bazi kisiler, bu
niishalarda olmayan eklemeler veya eksiklikleri giderme bahanesiyle
kelimeler eklemeye ya da degistirmeye kalkismislardir. Hz. Osman bu
duruma miidahale ederek Kur’an’a ait olduguna dair kamnitlanamayan
fazlaliklarin terk edilmesini ve ana niishalara bagli kalinmasini buyurmustur.
Ancak, anlamda herhangi bir degisiklik yaratmayacak sekilde, farkl
kelimelerin yazilmasina onay vermistir.*

Ates de yedi harfin yedi miiradif lafiz oldugu goriisiine yer
vermektedir. Onun goriisiine gore Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Kur'anin
anlamini degistirmeyen durumlarda es anlaml kelimelerin kullanilmasina
izin vermesinin nedeni, insanlarin ayetleri daha kolay anlamasim
saglamaktir. Nitekim & sisi 286115 5é G 583005 U Biz onu diisiiniip anlayasiniz diye,
Arapga bir Kur'dn olarak indirdik.” # gibi ayetlerde de Kur'an'm Arapga
indirilmesinin nedeni “anlasilmasi1” olarak agiklanmistir. Ateg’e gore tim
peygamberlere gonderilen vahiyler, onlarin konustugu dillerin kaliplarina
uygun olarak indirilmistir. Bu yiizden, aym dilde farkli kelimelerle ifade
edilmelerinde bir sorun yoktur. Ciinkii anlamlar, Allah katinda dil
kaliplarindan bagimsizdir.#

Tiim bunlara bakarak diyebiliriz ki Taberl yedi harfin yedi farkli
anlama sahip kelimeyi temsil ettigini savunurken Ibn Atiyye Kur’an’m ayni
anlama gelen farkli kelimelerle okunmasi goriisiinii zayif bulmaktadir.

2 fbn Atiyye, el-Muharreru'l-veciz, 1/43; Konu hakkinda bilgi igin bk. Ablay, [bn Atiyye Tefsirinde
Kiraat Olgusu, 55.

43 Kasimi, Mehdisinii’t-te'vil, ts., 1/182.

4 Ydsuf, 12/2; Benzer ayetler icin bk. er-Ra’d, 13/37; en-Nahl, 16/103; es-Su’ara, 26/193-195; ez-
Zumer, 39/28; Fussilet, 41/3; ez-Zuhruf, 43/3; el-Ahkaf, 46/12.

4 Ates, Yiice Kur'dnin Cagdas Tefsiri, 1/37; Konu hakkinda bilgi igin bk. Akkoyun, et-Tefsiru'l-
Hadis ve Yiice Kur'dn'in Cagdags Tefsiri, 153.
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Kasimi'ye gore bazi kelimelerin anlami degismeksizin, yerlerine bagka
kelimeler de kullanilabilir. O, yedi harfin, anlam1 degistirmeyen durumlarda
farkli kelimelerle okunmasia miisaade edildigi goriisiinii savunmaktadir.
Miiteradif kelimeler hakkindaki yorumunda Ibn Atiyye'nin diger
miifessirlerden farkl bir goriise sahip oldugu sdylenebilir.

2.5. Yedi Harfin Yedi Vecih Olarak Degerlendirilmesi

Taberl, Kur'an'm yedi harf tiizere indirildigine dair rivayetleri
naklettikten sonra Arap lehgelerinin yediden fazla oldugunu ve bunlarn
smirlandirmanin  miimkiin olmadigimi ifade etmektedir. Restilullah’in
“Kur’an yedi harf iizere indirilmistir.” hadisinin yedi lehgeye isaret ettigini
belirtmektedir. Ancak bu diisiinceye kars: ¢ikanlar, bu ifadenin Kur’an'in
yedi farkli bigimde indirildigini; emirler, yasaklar, tesvikler, korkutmalar,
kissalar ve Ornekler gibi farkli vecihleri oldugunu iddia etmislerdir. Taberd,
Kur'an'in yedi vecihle vahyedildigini belirtenlerin, yedi lehge ile indirildigi
goriisiine ters diisen bir fikir one siirmediklerini, aksine Kur'an'in farkl
yonlerini vurguladiklarmi ve her iki goriisiin de isabetli oldugunu
belirtmektedir.*

ibn Atiyye, yedi vecih meselesine Bakillani'nin diisiinceleri araciligiyla
agiklik getirmektedir. Ibn Atiyye, Bakillani'nin yedi harfi yorumlamak iizere
Hz. Peygamber'den (s.a.v.), “Bu Kur’dn yedi kapidan miitesekkil yedi harflidir.
Bunlarin nehiy, emir, helal, haram, muhkem, mutesabih ve emsal oldugunu,
helallerini helal, havamlarini da haram bilin. Emirlerine tutunup, nehiy ettiklerinden
sakinin, muhkemlerinden ibret alip mutesabihlerine inanin.”* hadisini aktararak
yedi harfin manasmin “yedi viicih” seklinde yorumlanabileceginden
bahsetmektedir.# Ibn Atiyye'nin naklettigine gére Bakillani, Kur’an'm yedi
harf {izere indirildigi goriisiine degisik bir bakis acis1 sunmaktadir. Ona gore
yedi harf, yedi kiraat veya yedi vecih anlamina gelmektedir. Yedi harfi yedi
liigat olarak yorumlayanlar: tenkit eden Bakillani, Hz. Omer, Ubey b. Ka‘b,
Hisam b. Hakim ve Ibn Mes'id'un farkli kiraatleri olmasina ragmen,
dillerinin aymi oldugunu Orneklerle agiklamaktadir. Bu durum, kiraat
farkliliklarinin harflerden ziyade iislup farkliliklarindan kaynaklandigini
gostermektedir. Bakillani, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onayladigi farkl
kiraatleri de yedi harfin kapsamina almaktadir ve bu farkliliklarin Kur’an'in

4 Taberl, Cimiu’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur'an, 1/20-21; Konu hakkinda biligi icin bk. Bayrakeci,
Taberi Tefsiri Mukaddimesinin Kur’an Ilimleri Agisindan Incelenmesi, 102.

47 Ebti Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezd1 el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Serhu miiskili’l-
dsdr, thk. Suayb el-Arnatit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1410), 8/115; Taberi, Cimiu’l-beyin an
te’vili dyi'l-Kur’dn, 1/62-63.

4 Tbn Atiyye, el-Muharreru'l-veciz, 1/44; Ablay, [bn Atiyye Tefsirinde Kiraat Olgusu, 56.
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birgok yerinde bulundugunu belirtmektedir. Bu sebeple Ubey’in harfi, ibn
Mes‘tid'un harfi gibi ifadelerin de kullanildigin eklemektedir.*

Ibn Atiyye, harfe yedi farkh liigat anlami yiikleyenler arasindadir.
Bakillani'nin yedi harfin yedi kiraat veya tislup oldugu yoniindeki goriisiine
katilmiyor. Ona gore Arap lehgeleri arasindaki farkliliklar, Araplarin
birbirlerini anlayamayacaklar: kadar biiyiik degildir. Kureys, Hiizeyl ve Sa‘d
b. Bekr kabileleri arasinda dilsel farkliliklar olsa da bu kabileler birbirlerini
rahatlikla anlayabilmekte ve nihayetinde hepsinin sdylemlerinin ayni anlama
geldigini belirtmektedir. Ibn Atiyye'nin Bakillani'ye yonelttigi bir diger tenkit
ise Hisam b. Hakim, Hz. Omer, ibn Mes‘tid ve Ubey b. K&’b'in liigatlerinin
ayni oldugu gériisiidiir. Ibn Atiyye bu savi kabul etmiyor. Ona gre Hisdm
ve Hz. Omer Kureysli Ibn Mestd Hiizeyl kabilesinden, Ubey ise
Ensar’dandir. Bu sahabilerin liigatleri her zaman ayrni olmayabilirdi. Eger
dilleri bir ve kabileleri de ayni olsaydi, birbirlerine kars1 ¢ikmazlardi. Her biri,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendilerine &grettigi ve kendi liigatlerine uyan
okuma tarzim benimsemistir. Ibn Atiyye, Kur'an’daki farkli okunus
bigimlerinin kokenini cesitli liigatlere ve bazen de i‘rab farkliliklarma
dayandirmaktadir.5

Tefsir mukaddimesinde Kasimi, yedi harf konusunu kapsamli bir
sekilde incelerken yedi vecih yaklagimina kisaca deginmistir. Kasimi'nin
belirttigine gore Ibn Kuteybe, yedi harf hadisini, Kur’an’daki cesitli vecihlerin
bir gostergesi olarak anlamlandirmistir.® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yedi harf
hadisindeki sozlerine atifta bulunan Kasimi, farkli kiraat ve liigat sekillerine
vecih anlama1 yiiklendigini dile getirmektedir.>

Ates, yedi vecih bahsini islerken iki Onemli alimin fikirlerini
degerlendiriyor. Bunlardan birisi Hattabi, (5. 388/998) digeri de Ibn
Kuteybe’'dir. Hattabi'ye gore Kur'an’da yedi vecihte okunan ayetler
bulunmaktadir. Bu okunus farkliliklar1 Kur’an’in biitiiniinde degil, yalnizca
belirli bliimlerinde yer almaktadir. Ibn Kuteybe ise Kur’an’in yedi harf iizere
inmesinin, yedi dil vechi seklinde vahyedildigi goriisiinii benimsemektedir.
Kur'an-1 Kerim’deki farkli vecihleri analiz ederek imla farkliliklari,
kelimelerin yer degistirmesi ve metnin imlasindaki noksanliklar veya
fazlaliklar gibi kriterlere gore yedi ayr1 baslik altinda gruplandirmaktadir. Bu
siiflandirmayla, farkl: kiraatlerin metnin anlamini degistirmedigi goriisiinii
one ¢ikarmakta ve kiraat gesitliliginin Kur’an’in anlam biitiinliigiine zarar

4 fbn Atiyye, el-Muharreru'l-veciz, 1/44.

5 fbn Atiyye, el-Muharreru'l-veciz, 1/44-45.
51 Kasimi, Mehdsinii’t-te'vil, ts., 1/180-181.
52 Kasimi, Mehdisinii’t-te'vil, ts., 1/181.
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vermedigini savunmaktadir. Kur'an'in muhtelif yerlerinde bu farkhi dil
vecihlerinin bulundugunu dile getirmektedir.>

Bu baglamda ¢ikarilabilecek sonug¢ sudur ki Taberi, Kur'an'mn yedi
vecihle indirilmesi konusundaki gesitli goriisleri birbirini tamamlayici olarak
goriirken Ibn Atiyye bu konudaki fikirlerini Bakillani’ye yonelttigi elestiriler
iizerinden sekillendirmekte ve farkli vecihlerin dilsel ve gramatik 6zelliklere
isaret ettigini belirtmektedir. Kasimi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadisinden
hareketle farkli okuyus ve dil bicimlerini yedi vecihle iliskilendirirken Ates
de ayni konuyu, Hattabi ve Ibn Kuteybe gibi limlerin gériislerine yer vererek
acgiklamaya calismaktadir.

2.6. Yedi Harf Yedi Kiraattir Goriisii

Taberi, yedi harfi yedi farkli kiraatle de iliskilendirmistir.>* Taberi’nin
naklettigi bilgilere gore Hz. Osman, Kur’an-1 Kerim'i tek bir mushaf halinde
bir araya getirme karar1 almigtir. Bu kararmn alinmasindaki baglica sebep, Hz.
Osman doneminde zuhur eden birtakim sahislarin, Kur’an’in nazil oldugu
yedi kiraatten bazilarini1 reddetmesidir. Oysa bu kiraatler, sahabenin bizzat
Restilullah’tan isiterek ezberleyip aktardig: sekliyle gelmistir.5> Taberi'ye gore
gliniimiizdeki Kur’an hatti, yedi harften yalnizca birini icerir; diger alt1 harf
bu hatta bulunmaz. Meshur yedi ve on kiraat ise tek bir harf i¢indeki farklh
okuma varyantlaridir.5

Taberi’'nin agiklamasma gore Kur'an'in yedi harf tizerine indirildigi
rivayeti farkli bir anlam tasimaktadir. Zira ona gore bu yedi harf, bilinen yedi
veya on kiraatten bagimsiz bir mesele olup yedi Arap lehgesini ifade
etmektedir.5” Yedi kiraat tasnifi, Taber’den sonra vefat eden Ebl Bekr b.
Miicahid tarafindan yapilmistir. Ibn Miicahid, kendi anlayisina gore sahih
kabul ettigi kiraatleri bu tasnife dahil ederek yedi kiraat sistemini
olusturmustur.’

Ibn Atiyye'nin tefsir mukaddimesi incelendiginde, yedi harf ile yedi
kiraat arasindaki iliskiye dair net bir agiklama bulunmadig: goriilmektedir.

53 Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 1/26.

54 Taberd, Taberi Tefsiri, 1/35.

5 Taberl, Taberi Tefsiri, 1/42.

% Abdiilmecit Okgu, Kirdat Agisindan Taberi ve Tefsiri (Sosyal Bilimler Enstitiisii: Atatiirk
Universitesi, 2000), 51.

57 Yasar, Naif. Taberi'nin Kiraatlere Bakisi. Marife Dini Aragtirmalar Dergisi 16/1 (Haziran 2016),
63.

58 Atik Aydin, [bn Cerir et- Taberi'nin Kur’an Anlayist ve Te'vil Tercihleri (Sosyal Bilimler Enstitiisii:
Ankara Universitesi, 2004), 50.
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Kasimi, Kur’an’da zikredilen yedi harfin bilinen yedi veya on kiraat ile
ayni olmadig goriisiindedir. Bu goriisiinii desteklemek igin Imam Taberi'nin
tefsir mukaddimesinde yedi harfe iligkin goriislerine atifta bulunarak Taberi
ile aymu fikirde oldugunu agikga belirtmektedir.*

Ates’in mukaddimesinde yer alan bilgilere gore Miirs1,% (5. 685/1287)
halk arasinda yaygin olan yedi harf ile yedi kiraatin kastedildigi inanisini
siddetle elestirmistir. Miirsi, bu inamist kot bir cehalet olarak
nitelendirmistir. Bu durum, erken dénem Islam alimlerinin yedi harf
kavraminin anlami ve kapsami iizerine yaptiklar: derinlemesine tartismalar:
ve kiraat farkliliklar: ile yedi harf arasindaki iliskiyi netlestirmeye yonelik
cabalarii gostermektedir.®!

Ateg’in belirttigine gore Islam alimleri arasinda Kur’an’in yedi harf
tizerine indirildigi rivayetinin yorumu konusunda farkli goriisler bulunsa da
bu rivayetin bir kelimenin yedi farkli sekilde okunabilecegi anlamina
gelmedigi noktasinda bir fikir birligi mevcuttur. Bu durumdan ¢ikan sonug,
yedi harfin halkin sandig1 gibi yedi meshur kiraati kapsamadigidir. Zira bu
kiraat imamlar1 Hz. Muhammed’in (s.a.v.) zamaninda heniiz hayatta
degillerdi. Onlarin okuma sekilleri ise ilk kez hicri dordiincii yiizyilin
baslarinda EbG Bekr b. Miicahid tarafindan bir araya getirilmistir. Eger
hadiste gegen yedi harften kasit, giintimiizdeki yedi meshur kiraat olsayds,
Ferra gibi Selef alimlerini, kendi goriislerine aykiri kiraatleri siddetle
elestirdikleri i¢in dinden ¢ikmis kabul etmek gerekirdi. Ancak bu durumun
gercekte boyle olmadig1 ortadadir. Ferra ve diger Selef bilginleri, baz1 kiraat
farkliliklarini elestirmis olsalar da hi¢bir zaman bu kiraat imamlarinin dinden
ciktigimi iddia etmemislerdir. 2 Ates, yedi harfin bilinen yedi kiraat
olmadigimm1 agiklamak amaciyla eserinde Kurtubi’nin goriislerine yer
vermistir. Kurtubi'nin naklettigi bilgilere gore Ibn Eb{i Sufre (6. 435/1044) ve
Abdurrahman b. Muhammed ed-Davadi (6. 467/1075) gibi bir¢ok alim,
gliniimiizde yedi kiraat olarak bilinen okuyuslarin, sahabeye izin verilen yedi
harften farkli oldugunu savunmaktadir. Bu goriise gore mevcut yedi kiraat,
Osman mushafinin derlendigi tek bir harften tiiremistir. Bu kiraatler, her bir
kiraat imaminin, o ddénemde rivayet edilen ¢esitli okuyuslardan
begendiklerini secip okumalar1 ve Ogretmeleri neticesinde meshur hale

59 Kasimi, Mehdisinii’t-te'vil, ts., 1/78-181.

0 Hicri 616’da Endiiliis’iin Murcia sehrinde dogan ve hayatinin biiyiik bir kismini ilim ve irsatla
gecirdikten sonra, h. 685 yilinda Iskenderiye’de vefat eden Miirsi, Islam diinyasimin 6nemli
alimlerinden biri olarak anilir. Miirsi hakkinda bilgi i¢in bk. Mustafa Kara, “Miirsi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/55-56.

61 Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 1/29.

62 Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 1/29.
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gelmistir. Bu nedenle Nafi'nin (6. 169/785) kiraati “Nafi'nin harfi”, Ibn
Kesir'in kiraati ise “Ibn Kesir'in harfi” olarak isimlendirilmistir.s3

Su sonuca varabiliriz: Taberi, yedi harfi yedi kiraatle iligkilendirirken
aslinda bugiin bildigimiz yedi veya on kiraatin, tek bir harf i¢indeki farkh
okuma bigimleri oldugunu ifade etmektedir. Ibn Atiyye bu konuda net bir
goriis ortaya koymazken Kasimi yedi harfin bilinen kiraatlerden farkl
oldugunu savunmakta ve bu goriisiinii Taberinin yaklagimlariyla
desteklemektedir. Ates, yedi harfin bilinen yedi kiraat olmadigini agiklamak
igin Miirsi'nin goriislerine dayanarak yedi harfin yaygin kanin aksine
gliniimiizdeki meshur yedi kiraatle ayni olmadigini vurgulamaktadir.

2.7. Yedi Harf Ruhsatinin Verilme Zamani

Yedi harf ruhsati, Kur'an-1 Kerim’in ¢esitli lehgelerde okunmasina
olanak tamyan ve Islam’m erken donemlerinden bu yana siiregelen
tartismalarin odaginda yer alan bir uygulamadir. Bu ruhsatin ne zaman
verildigi ve kapsaminin tam olarak ne oldugu, Kur’an tarihi ve Kur’an ilimleri
alaninda hala {izerinde c¢alisilan 6nemli bir konudur. Mevcut hadislerdeki
baz ifadeler, bu ruhsatin Islam’in ilk dénemlerinden ziyade hicretten sonra
verildigini gostermektedir.s Taberi, Ibn Atiyye ve Kasimi gibi miifessirlerin
bu konuda net bir bilgi sunmamas1 yedi harf ruhsati hakkinda kesin bir
bilginin bulunmadigini ortaya koymaktadir.

Ateg’in goriisiine gore ise Kur'an, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) kabilesi
olan Kureys'in diliyle nazil olmus ve o dénemdeki noktasiz ve harekesiz Arap
yazisiyla kaleme alinmistir. Sahabe Kur'an't Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
isittikleri gibi okumalarma ragmen, aralarinda okunus farkliliklarinin
bulundugu, tiim kaynaklarda, tefsir ve hadis kitaplarinda agikca ifade
edilmistir. Hicretin 9. yilindan itibaren, farkli bolgelerden gelen heyetlerle
birlikte Arap kabileleri toplu halde Islam’1 kabul etmeye baglamuslardi. Hz.
Muhammed (s.a.v.), Kureys lehgesinden belirgin farkliliklar gosteren
lehgelere sahip olan bu bolgelerde yasayan insanlara, Kur'anit kendi
lehcelerinde okuma izni vermistir. Iste bu izin, yedi harf ruhsati olarak
adlandirilmaktadir.65

Vardigimiz nokta sudur ki Taberi, Ibn Atiyye ve Kasimi gibi
miifessirler eserlerinin giris kisimlarinda yedi harf ruhsatinin ne zaman
verildigine dair bir bilgiye yer vermemiglerdir. Ancak Ates’in goriisiine gore
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) farkli bolgelerden gelen ve Arapganin gesitli

6 Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 1/30.
64 Cetin, Kur'dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, 166.
6 Ates, Yiice Kur'dn'n Cagdas Tefsiri, 1/38.
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lehgelerini konusan kabilelere Kur’an’i kendi lehgeleriyle okuma izni vermesi,
yedi harf ruhsatinin hicretin 9. yilindan itibaren baslamis olabilecegine isaret
etmektedir.

2.8. Yedi Harfin Neshi Meselesi

Taberi, Kur'dan-1 Kerim’in c¢esitli lehgelerle okunabilmesi imkanina
deginirken, glinlimiizde bu durumun tek bir harfle simirl oldugunu su
sekilde agiklamistir:

Bunlarin neshi veya ilga edilmesi séz konusu degildir. Ummet de
okumakla yiikiimlii oldugu seyi yitirmemistir. Ciinkii iimmet Kur'an'i
ezberlemekle yiikiimliidiir ve bu baglamda yedi harften diledigini okuma ve
koruma hususunda muhtariyet taninmistir. Bu durum, yemin kefaretindeki
gibi, kole azadi, yoksul doyurma veya giydirme seceneklerinden herhangi
birini se¢gme oOzglirligiinii beraberinde getirmektedir. Bu seceneklerden
birinin yerine getirilmesiyle borcun 0denmesi gibi, immet de Kur'an’i
korumak ve kiraat etmekle yiikiimlii kilinmis; ancak yedi harften herhangi
birini segerek okuma serbestii taninmigtir.

Birgok alimin goriisiine gore Hz. Osman tarafindan ¢ogaltilan Mushaf,
Kur’an-1 Kerim’in yedi farkli okunusunu da icermektedir. Bu yaklasima gore
Kur'an'in ilk vahyedildigi donemdeki yedi ayri Arap lehcesi, Hz. Osman
déneminde tek bir kitapta toplanmistir. Ancak Imam Taberi bu konuda farkl
bir bakis agis1 sunmaktadir. Ona gore Hz. Osman, ¢ogalttig1 mushaflarda yedi
harfi tek bir harfe indirmistir. Bu kararin temel nedeni ise Miisliimanlar
arasinda farkli lehgelerden kaynaklanabilecek karisiklik ve ihtilaflar
engellemektir. Taberi’ye gore Hz. Osman’in bu eylemi, Miisliimanlari tek bir
kiraat ve tek bir Mushaf etrafinda birlestirerek olas1 ihtilaflar1 engelleme
arzusundan kaynaklanmaktadir. Ciinkii ona gore yedi harf iizere okumak bir
zorunluluk degil, yalnizca bir ruhsattir. Hadiste gecen bu emir, yedi harfi
zorunlu kilan bir emir degil, mubah ve ruhsat olan bir emri ifade etmektedir.
Yani bu durum, Kur’an’1 farkli lehgelerde okumaya izin veren bir esneklik
sunmaktadir.®”

Taberi’'ye gore Hz. Osman’in mushafi tek bir harf ve okuyus etrafinda
birlestirildi; boylece diger alt1 harf ve onlara ait kiraatler terk edildi. Ona gore
bu alt1 harfle okuyuslarin terk edilmesi; Miisliimanlarin bu kiraatlerin
gegerliligini reddetmemelerine ragmen, izlerinin zamanla silinmesinden ve

¢ Taberl, Camiu’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur’an, 1/53; Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Bayrakci, Taber?
Tefsiri Mukaddimesinin Kur'dn {limleri Agisindan Incelenmesi, 104.

7 Taberl, Camiu’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur’an, 1/59; Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Bayrakci, Taber?
Tefsiri Mukaddimesinin Kur'dn {limleri Agisindan Incelenmesi, 104.

Baberti 22 (2025), 20-49



44 | CELAL OZDIN - KADIR TASPINAR

kullanilmaktan vazgecilmelerinden kaynaklanmistir. Ancak bu goriise
yonelik bazi elestiriler de bulunmaktadir. Bu elestirileri getirenler, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ashabina yedi harf {izere okuma talimatinin, miibah ve
bir ruhsattan 6te, vacip ve farz bir emir oldugunu savunmaktadirlar. Bu bakis
agisina gore yedi harfi dgrenmek ve onlarla kiraatte bulunmak farz
hitkmiindeydi ve sahabenin bu farzi terketmeleri dogru degildi. Taberi'ye
gore sahdbe, yedi harfin hepsini aktarmamakla, kendilerine diisen bir
sorumlulugu aksatmis sayilmazlar. Ona gore sahabe, Islam’mn ve Miisliiman
toplulugunun faydasini gozeterek Kur’an’i tek bir harf ve okuyus etrafinda
toplamanin iimmet icin daha dogru bir adim olacag1 kanaatine vardilar.%

Ibn Atiyye'ye gére Hz. Osman doneminde Kur'’an’n mubhtelif
lehgelerde okunmasi meselesi, beraberinde ciddi ihtilaflar1 getirmistir. Bu
baglamda, Hz. Osman’in, sahabenin 6nde gelen alimlerinden miitesekkil bir
heyeti gorevlendirerek Kur’an’1 tek bir lehge iizerine teksir etme talimati
verdigi belirtilmektedir. Kureys lehgesinin tercih edilmesinin altinda yatan en
onemli neden, Kur'an'mm Kureys lehgesiyle indirilmis olmasidir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.v.) Kureys kabilesindendir ve vahiy onun dilinden, yani
Kureys lehgesinden yayilmistir. Ibn Atiyye, rivayet edilmemis bir metni
Kureys lehgesiyle kaleme almanin Kur’an’a aykir1 oldugunu ifade etmektedir.
Hz. Osman’in mushafi iizerinde kiraat birligi saglandigini, diger kiraatlerin
ve mushaflarin ise yanlislar1 Onlemek igin ortadan kaldirildigin
belirtmektedir.®®

Kasimi, Hz. Osman’in Kur'ant cemederken yalnizca miitevatir
harflerle iktifa etmesi hususunda Taberi'nin goriislerini kapsaml bir bigimde
aktararak bu hususta Taberi ile aym fikirde oldugunu net bir sekilde dile
getirmektedir.”

Kasimi'nin bakis acisina gore Kur’an’in yedi harf iizere indirilmesi ve
okunmasi ilk zamanlarda bir kolaylik olarak taninmis olsa da Hz. Osman’in
Kur'an1 tek bir lehge esas almarak cogaltmasiyla bu ruhsatin hiikmii
kalmamistir. Bu durum, akillara 6nemli bir soruyu getirmektedir: Yedi
kiraatin tamamini nakletmeyi birakanlar, gorevlerini ihmal etmis say1lir mi1?
Kasimi, bu soruya cevaben, Kur'an'in tek bir lehge tizere teksir edilmesinin
Miisliimanlarin maslahatina oldugunu ve yedi kiraatin korunmasinin Islam
ve Miisliimanlar adina bir tehlike arz edecegini ileri stirmektedir.”

6 Taberl, Cimiu’'l-beyin an te’vili dyi’l-Kur'dn, 1/59-60; Kasimi, Mehdsinii’t-te'vil, 1/424.

¢ fbn Atiyye, el-Muharreru'l-veciz, 1/47.

70 Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, ts., 1/183.

71 Kasimi, Mehisinii’t-te’vil, ts., 1/184; Konu hakkinda bilgi i¢in ayrica bk. Kalkan, Cemileddin el-
Kasimi ve Tefsirdeki Metodu, 77.
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Kasimi'nin bu yaklasimi, Kur'an'mn okunmas: ve korunmasiyla ilgili
onemli bir tartismay1r aydinlatmaktadir. Bir yandan farkli lehgelerde
okumanin getirdigi cesitlilik ve zenginlik one ¢ikarilirken, diger yandan tek
bir leh¢ede okumanin birlik ve beraberligi pekistirdigi savunulmaktadir.

Ateg’e gore Kur’an'in farkli lehgelerde okunmasi, Miisliitman topluluk
i¢cinde anlagmazlik ve karmasaya yol agabilirdi. Bu durumu engellemek
amaciyla Hz. Osman, mevcut Kur’an niishalarini tek bir mushaf halinde
cogaltarak bu soruna ¢dziim getirmistir. Ates’e gore Kur'an yedi farkl
lehgeyle indirilmistir. O, diger lehgelerin tamamen ortadan kaldirilmadigini
ve her toplulugun kendi tercih ettigi lehgeyi korumas: gerektigini
savunmaktadir. Ates, bu goriisiinii Taberi’'nin yorumlarma dayandirarak
desteklemektedir. Buna gore Miisliman toplumun istedigi kiraati
siirdlirmesi, diger kiraatlerin hitkkmiiniin kaldirilmasina bagh degildir; bu
hem bir serbestlik hem de bir yiikiimliiliik olarak ifade edilmistir.”> Ates de
Kasimi gibi yedi harfin neshedilmesi konusunda Taberinin goriislerine genis
yer vermistir. Ates'in bu konudaki diisiincelerinden, Taberi'nin
yaklasimlaria katildig: anlasilmaktadir.

Kanaatimizce, Taberi’nin yedi harften yalnizca birinin Hz. Osman
mushafinda yer aldigy, geri kalanlarin ise terk edildigi yoniindeki goriisii; Ibn
Atiyye, Kasimi ve Siileyman Ates gibi miifessirler tarafindan da
benimsenmistir. Ozellikle Kasimi ve Ateg'in eserlerinde Taberinin bu
gorlisiine genisce yer vermeleri, s6z konusu ortak kabulii acikca
gostermektedir.

Sonuc¢

Bu calismada, Taberi, Ibn Atiyye, Kasimi ve Siileyman Ates’in tefsir
mukaddimeleri tiizerinden yedi harf yorumlar1 analiz edilmis ve
karsilastirmali bir degerlendirme yapilmaya calisilmistir. Farkli donemlerde
yasamis olsalar da ¢alismamiza konu olan bu dort miifessirin eserlerinde yedi
harf meselesine dair 6zgiin ve miithim goriisler sunduklar1 goriilmiistiir. Bu
durum, ¢alismanin konusunu tegkil etmis ve bu alanda arastirma yapilmasina
zemin hazirlamistir.

Bu ¢alisma, yedi harf konusunun tefsirlerde nasil ele alindigina dair
degerli bir perspektif saglamaktadir. Bu calisma kapsaminda, tefsir
mukaddimeleri temel alinarak Taberi’den giiniimiize kadar yedi harf
meselesinin hangi yogunlukta islendigi ve miifessirlerin birbirlerinden ne
dlclide etkilendigi sorular1 irdelenmistir. Iran'in kuzeyinde yer alan

72 Ates, Yiice Kur’dn'n Cagdas Tefsiri, 1/36; Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Akkoyun, et-Tefsiru'l-
Hadis ve Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 152-153.
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Taberistan’dan Taberi’yi, Endiiliis'ten Ibn Atiyye’yi, Suriye’den Kasimi ve
Tiirkiye’den Siileyman Ates gibi isimleri segerek farkl: ilim merkezlerini ve
cografyalar1 cemetmis olduk. BOylesine spesifik bir calisma yiiriitmemize
ragmen, arzulanan netlikte bir sonug ortaya konulamadi. Bu durumun sebebi,
yedi harf meselesi ve etrafindaki tartismalarin son derece cetrefilli bir mahiyet
arz etmesidir. Dort miifessir yedi harfi yedi lehge seklinde yorumlamasina
karsin, bu yorumlar birbirinden farklilik gostermektedir. Taberi'ye gore Arap
lehgeleri ¢oktur ve Kur’an bu lehgelerin bir kismiyla indirilmistir. Ancak
zamanla bu lehgelerin uygulamadaki kullanim alani kalmamais ve sadece bir
lehge giiniimiize ulagsmistir. Kasimi'nin de Taberi ile ayn1 goriiste oldugu,
ondan yaptig1 alintilarla acikca ortaya konmaktadir. Ibn Atiyye, yedi harf
goriisiinii kabileler 6zelinde ele almaktadir. Ona gore 6ncelikli olan Kureys
lehgesidir, onu da Benii Sa‘d bin Bekr lehgesi izler. Ates ise Kur’an'in Kureys
lehgesiyle indigini, insanlarin kendi lehgelerini degistirmenin ¢ok giic
oldugunu ve bunun uzun soluklu bir egitim gerektirdigini belirtmektedir.
Hicretin 9. yilindan itibaren gesitli lehgelere sahip kabileler topluca Islam’a
katilmaya basladigindan Hz. Peygamberin bu kabilelere kendi lehgeleri ile
Kur’an okuma ruhsati verdigini sdylemektedir.

Taberi'ye gore Miisliimanlar, Kur'an'in indigi yedi harfin tamamini
okumakla miikellef degildirler. Taberi, bu konuda o6nemli bir kolaylik
sunarak, yedi harften herhangi biriyle okumanin yeterli oldugunu ve bu
sayede sorumlulugun yerine getirilmis sayilacagini belirtmektedir. Ancak,
yedi harften tek birinin inkar1 bile kabul edilemez. Mevcut yedi veya on
kiraatin tiimii Taberl'ye gore tek bir kaynaktan beslenir. Bu nedenle, bu
okuyuslar arasinda se¢im yapmakta herhangi bir sakinca yoktur. Ciinkii
bunlar kiraattir, yedi harf degildir. Taberi’ye gore yedi harfin hepsi vahiy
triinidiir ve dogrudan Allah (c.c.) tarafindan indirilmistir. Bu harflerin her
biri, Kur'an'in mucizevi yoniinii olusturur ve Allah’in (c.c.) kelaminin esas1
olarak kabul edilmektedir. Taberi, yedi harften birini okuyup muhafaza eden
kisinin, diger harfleri reddetmedigi siirece, Kur'an't okuma gorevini yerine
getirdigini savunmaktadir.

ibn Atiyye, yedi harf konusunu “Siiphe yok ki bu Kur'an, yedi harf
tizere nazil olmustur. Ondan kolayimiza geleni okuyun.” hadisi ile ele
almistir. Bu bashk bigimiyle miifessir, yedi harf meselesinin temelini Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) hadislerine dayandirmaktadir. Hadisin yaninda, Hz.
Omer ile Hisam b. Hakim arasindaki ihtilafa dair bir hadis de dahil olmak
iizere yedi harf ile ilgili toplam bes hadis aktarmaktadir. Ibn Atiyye, yedi
harfin Allah (c.c.) tarafindan Hz. Muhammed’e (s.a.v.) mubah kilindigini ve
Cebriil (a.s.) tarafindan da i’cazli bir sekilde arz edildigini savunmaktadir.
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Kasimi, yedi harf konusunu tarihsel baglam perspektifiyle ele
almaktadir. Oncelikle Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminde farkli lehgelerle
Kur’an okunmasina izin verildigini belirtmektedir. Bu goriisiinii desteklemek
icin Hz. Omer’in yagadig1 bir olayi, Ubey b. Ka’b’dan gelen bir rivayeti ve
diger bazi rivayetleri delil olarak kullanmaktadir. Ibn Kuteybe’den alinti
yaparak bazi kabilelerin farkli okumalar yaptigini da belirtmektedir. Her
kabilenin kendine 6zgii lehgesiyle Kur'an okumasinin, yerlesik bir gelenek
haline geldigini ve bu durumun degistirilmesinin gii¢ oldugunu
belirtmektedir. Bu farkhiliklarin giderilmesi i¢in uzun soluklu bir egitim
siirecinin sart oldugunu savunmaktadir.

Kasimi, yedi harf meselesinde yedi sayisinin, gercekte bir rakamai ifade
etmedigini savunmaktadir. Ona gore bu sayi, bir kelimenin cesitli bigimlerde
okunabilme imkanina isaret etmektedir. Hem yiizler basamagimdaki yedi
yliziin hem onlar basamagindaki yetmisin hem de birler basamagindaki
yedinin bir araya gelmesi, sayisal bir fazlalig1 vurgulamaktadir. Bu durum,
Kur’an’in farkli lehgelerde okunabilmesini ve cesitli telaffuzlarin kabul
gormesini saglamaktadir.

Ates, “Kiraatler Meselesi” basligi altinda Kur'an'in yedi harf iizere
okunmasi konusunu ayrintili olarak incelemektedir. Konuyla ilgili hadisleri
inceleyip degerlendirmektedir. Ayrica Taberi, Kurtubi, Zerkesi, Ibn Atiyye,
ibn Kuteybe, Miirsi, Ebi Same, Ferra, Bakillani ve Tahavi gibi alimlerin
goriislerine ve degerlendirmelerine de yer vermektedir. Ates’e gore Kur'an,
sadece okunmasi icin degil, ayn1 zamanda tizerinde diisiiniilmesi ve igerdigi
prensiplerin hayata gecirilmesi i¢in nazil olmustur. Bu nedenle Kur’an’da asil
onemli olan kelimelerin yapis: degil, tasidig1 manadir.

Farkli yorumlara ragmen midifessirler arasinda bazi ortak noktalar da
bulunmaktadir. Hepsi yedi harfin Kur’an’in mucizelerinden biri oldugunda
ve farkli sekillerde yorumlanabileceginde hemfikirdir.

Bu calisma mezki(ir meselesinin tefsir tarihindeki konumunu ve
mahiyetini idrak etme noktasinda analitik bir ger¢ceve sunmaktadir. Bununla
birlikte, konunun ¢ok boyutlu yapist goz oniine alindiginda daha kapsamh
calismalara ihtiya¢ duyuldugu asikardir. Gelecek arastirmalarda, farkl: tefsir
geleneklerindeki yedi harf yorumlarinin sistematik olarak derlenip mukayese
edilmesi, literatiirdeki perspektif cesitliligini giin yiiziine c¢ikaracaktir.
Bununla birlikte, meselenin Kur’an’in anlam diinyas: ve yorum ydntemleri
tizerindeki etkilerinin derinlemesine tetkik edilmesi de literatiire Gnemli
katkilar saglayacaktir.
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