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EBU BEKIR ER-RAZI’NiN FELSEFESININ KAYNAKLARI

Dr. Hiiseyin KARAMAN™

KTU Rize Ilahiyat Fakiiltesi

251/865-313/925 yillar1 arasinda yasamus' olan Ebd Bekir Muhammed b. Zekeriya er-

Réazi, felsefe, tip, kimya gibi ilimlerle ilgilenmis ve bu sahalarda bir¢ok eser yazmistir. Ancak

felsefe ile ilgili eserlerinin bir kismi” taassup ve tekfir suglamalar gibi cesitli nedenlerden dolay:

kaybolmus, bunlardan ¢ok azi giiniimiize kadar gelmistir.” Bundan dolay1 da, Razi’nin felsefi
diisiincesini her yoniiyle ortaya koymak ve sinirini belirlemek zordur.

islam diinyasinda tabip-filozof olarak meshur olmus olan Razi, felsefeyi; “insanin giicii

yettigi 6lciide Allah’a benzemesi”® olarak tanimlamaktadir. Onun bu tanmmu Platon (m.o.

347v.)’u ¢agristirmaktadir. Ciinkii Platon’da felsefeyi aynen bu sekilde tammlamistir.” Tip ve

diger miispet bilimlerin yaninda felsefeye 6zel bir dnem veren Razi, felsefeye ve felsefi

diisiinceye karsi c¢ikanlara tepki gostermis ve onlart diisiince ile zekadan yoksun kisiler olarak

nitelendirmistir. Ciinkii ona gore felsefe, her tiir davranis bigimine deger kazandiran bir diisiince

*KTU Rize Ilahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi Anabilim Dali.

" Ebi Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birtni, “Risale li’I-Birini fi Fihrist Kutub Muhammed b. Zekeriya er-Rézi”,
ed. Paul Kraus, Islamic Medicine, Institute for the History of Arabic Islamic Science, vol. 25, Frankfurt 1996, s. 4,
6; Carl Brockelmann, GAL, E. J. Brill, Leiden 1943, I, 267; amlf, GAL Supplement, E. J. Brill, Leiden 1943, 1,
417, Fuat Sezgin, GAS, E. J. Brill, Leiden 1970, 11, 274.

? Birtni felsefe ile ilgili 80 civarinda eserinin ismini vermektedir (Bkz. Birtini, Risale, s.11-18). Felsefe ile ilgili
eserleri hakkinda bilgi i¢in bkz. Shlomo Pines, Studies in Islamic Atomism, trc. M. Sehwartz, ed. T. Langermann,
The Magnes Press, Jerusalem 1997, 5.99-107.

’ Razi’nin, tamami giiniimiize kadar gelen “et-Tibbu’r-Rhani”, “es-Siretii’l-Felsefiyye”, “Emaretii’l-ikbal ve’d-
Devle” ile “Kitabu’s-Sukuk ala Calinus™ gibi felsefi mahiyetteki eserlerinin digindaki eserleri, daha ziyade sonraki
diistiniirlerinin, bizzat filozofun kendi eserlerinden yaptiklari alintilar ile onu elestirenlerin Razi’nin goriislerini
ortaya koyarken gosterdikleri referanslardan olusmaktadir. Bu noktada en dikkat ¢ekici husus, biitiin bu metinlerin
genellikle Ebti Hatim er-Razi, Hamiduddin el-Kirmani ve Nasir-1 Hiisrev gibi Ismaili daflerin Razi hakkindaki
reddiyelerinde mevcut olmasi ve bize de bu yolla gelmesidir. Bu da, Ebl Bekir er-Rézi’nin eser ve goriislerine
daha ziyade Ismaililerin ilgi gdstermis oldugunu gostermektedir. Paul Kraus, tamamu giiniimiize kadar gelen bu
eserleri; “Kitabu’l-Lezze”, “Kitabu’l-Ilmi’l-Ilahi” ve “Makale fi ma Ba’de’t-Tabia” isimli eserlerinden kalma
metin ve zetleri; Razi’nin bes ezeli ilke ve alem hakkindaki goriislerini iceren degisik kitaplardaki metinleri ve
bir de Ebl Hatim er-Razi’nin “A’lamu’n-Niibiivve"si ile Kirmani’nin “Akvalu’z-Zehebiyyesi”nden segilmis
pargalar1 bir araya getirerek “Resailu Felsefiyye” ismi ile yaymlamistir. Bkz. EbG Bekir er-Razi, Resailu
Felsefiyye, Muzafun Ileyha Kitaan min Kutubihi’l-Mefkude (Opera Philosophica, Fragmentaque Quae
Supersunt), nst. Paul Kraus, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1982.

Ebt Bekir er-Razi, es-Siretii’l-Felsefiyye, Resailu Felsefiyye (Opera Philosophica) iginde, ngr. Paul Kraus, Daru’l-
Afaki’l-Cedide, Beyrut 1982, s. 108. Thvan-1 Safa da felsefeyi bu sekilde tanimlamaktadir. Bkz. Thvanu’s-Safa,
Resailu Ihvani’s-Safa ve Hullanu’I-Vefa, nsr. Butrus el-Bustani, Daru Sadir, Beyrut, ts., I, 427-428, IV, 357, 446,
472.

> Bkz. Platon, Theaitetos, ¢ev. Macit Gokberk, MEB Yayinlari, istanbul 1997, s.176b. Ayrica Razi’nin bu konuda,
hikmetli ve erdemli insanin Allah’a benzeyen kisi oldugu anlayisina sahip olan Galen’den etkilenmis oldugu da
sOylenmektedir. Bkz. Mehdi Mohaghegh, “Notes on the “Spiritual Physic” of Al-Rdzi”, Studia Islamica, Paris,
XXVI (1967), s.19.

4



34 Dr. Hiiseyin Karaman

tarzidir. Bu anlamda felsefesiz liderlik, sairlik ve edipligin hicbir deger ifade etmeyecegini,
bunlarin ancak diisiince giici ve hikmetle ilgili olduklar1 Olgiide deger kazanacaklarini
belirtmektedir.’

Razi’nin felsefe anlayisinda metafizik, ahlak, din ve niibiivvet hakkindaki goriislerinin 6n
plana ¢iktig1 goriilmektedir. Onun felsefl goriislerini ortaya koyabilmek i¢in diisiince sisteminin
olusmasinda etkili olan faktorlerin belirlenmesi gerekmektedir. Ciinkii kiiltiir ve medeniyetler
kendilerinden 6nceki kiiltiir ve diislincelerden etkilendikleri gibi, diisiince akim1 ve diisiintirler de
daha oOnceki diisiince ve filozoflardan etkilenirler. Zaten insanin fikirlerinin olugmasi ve
sekillenmesinde bulundugu sosyo-kiiltiirel c¢evre ile oOnceki diisiincelerin etkisi bilinen bir
gercektir. Bundan dolay1 biz bu makalede, Razi’nin, felsefesinin énemli bir kismini olusturan

metafizik ve ahlak anlayisinda etkilenmis olabilecegi kaynaklar1 belirlemeye calisacagiz.

1. Metafizik Diisiincesinin Kaynaklari:

Zekeriya er-Razi’nin diislince sisteminin 6nemli yanlarindan birisi metafizik sahadaki
gorlisleridir. Metafizik diisiincesini  “bes ezeli varlik” (el-kudemai’l-hamse) anlayist
olusturmaktadir. Kaynaklarda belirtildigine gore Razi, Allah, kiilli nefs, heyuld/mutlak madde,
hald/mutlak mekan ve dehr/mutlak zamandan olusan “bes ezeli varlik” anlayisina sahiptir.7

Filozofun bu noktada kimden veya kimlerden etkilendigi, yoksa s6z konusu Ogretiyi
bizzat kendisinin mi ortaya koydugu heniiz kesinlige kavusturulmamis bir problemdir. Bunun
nedeni olarak, onun bu konudaki goriislerini igerdigi iddia edilen eserlerinin giiniimiize kadar
gelmemis olmasi ile, mevcut kaynaklarda bu konuda birbiriyle ¢elisen bilgilerin bulunmasini

gosterebiliriz.

% Eba Bekir er-Razi, et-Tibbu r-Rithdni, Resailu Felsefiyye (Opera Philosophica) i¢inde, nsr. Paul Kraus, Daru’l-
Afaki’l-Cedide, Beyrut 1982, s. 42-43.

7 Seyyit Serif Ciircani, Serhu 'I-Mevakif, Daru’t-Tibaati’l-Amire, thk. Adudiddin el-ici, Istanbul 1311; I, 438; Ahmet
b. Muhammet b. Hasan el- Merziki, Kitabu'I-Ezmine ve I-Emkine, Daru’l-Kitabi’l-Islami, ts., I, 144; Razi’nin bes
ezeli ilke anlayis1 hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Hatim er-Razi, 4 lamu 'n-Niibiivve, thk. Salah es-Savi ve Gulam
Riza A’vani, Imperial Iranian Academy of Philosophy, Tahran 1977, s. 10-17; Merziiki, Age, I, 144-145, 148-152;
Nasir-1 Hiisrev, Zadu 'I-Musafirin, ¢cev. Paul Kraus, Resailu Felsefiyye (Opera Philosophica) i¢inde, Darii'l-Afaki'l-
Cedide, Beyrut 1982, s. 220-228, 252-259, 266-271, 284-287; Necmuddin Ali b. Omer el-Kazvini el-Katibi,
Kitabu’l-Mufassal fi Serhi’l-Muhassal, nsr. Paul Kraus, Resailu Felsefiyye (Opera Philosophica) iginde, Daru’l-
Afaki’l-Cedide, Beyrut 1982, s. 203-215; Mehdi Mohaghegh, “Rdzi's Kitab al-1lm al-llahi and the five Eternals”,
Abr-Nahran, Leiden 1972-1973, XIII, c. 9, s. 18-21; Pines, Studies in Islamic Atomism, s. 47-69, 96-97; ibrahim
Hakki Aydin, “Ebii Bekir Razi’de Bes Ezeli Ilke”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 15 (2001-1),
s. 108-144; Hiiseyin Karaman, Muhammed Ibn Zekeriyya er-Razi’de Ahldk Felsefesi, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Basilmamis Doktora Tezi, Erzurum 2002, s. 13-18.
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Bu anlamda biiyiik Tiirk bilgini BirGni (v. 453), Muhammed b. Zekeriya er-Razi’nin
kadim Yunan filozoflarindan Allah, kiilli nefs, ilk heyila, mutlak zaman ve mutlak mekan diye
bes seyin ezell oldugu goriislinii aldigin1 ve bunun {iizerine kendi diisiincesini bina ettigini
belirtmektedir.® Birini’ye ilaveten Merziki (v. 421)° ve Katibi (v. 685)'° de Razi’nin bu égretiyi
Pythagoras (m.6. 500v.), Empedokles (m.0. 432v.) ve Demokritos (m.6. 370v.) gibi pre-Sokratik
tabiat filozoflardan almis oldugunu belirtmek suretiyle ayn1 goriisii paylasmislardir.

Filozofun “bes ezeli varlik” anlayisini kadim Yunan filozoflariyla iliskilendiren bu goriis,
Said el-Endelisi (v. 1013)’nin “Tabakatii’l-Umem”inde ifade ettigi'', Razi’nin “Kitabu’l-ilmu’l-
[lahi” isimli eserinde Aristoteles’i (m. 6. 322v.) hocas1 Platon ve kendinden &nceki diger
filozoflardan ayrildigi i¢in elestirdigi ve Pisagor’un goriislerini takip ettigi seklindeki bilgiyle de
desteklenmektedir.

Ayrica bu goriis, Zekeriya er-Razi’nin, Ebl Hatim er-Razi (v. 322) ile arasinda gectigi
sOylenilen ve Ebli Hatim er-Razi’nin “A’lamu’n-Niiblivve” isimli eserinde zikrettigi tartismada -
her ne kadar gergekte bdyle bir tartismanin olup olmadigi, eger olduysa bile buradaki “miilhid”in
Ebl Bekir er-Razi oldugu tartismali ve siipheli olsa da- sdylediklerine de uygun diismektedir.
Ciinkii soz konusu tartismada Eb Bekir er-Razi, ilkgag filozoflarinin “bes ezeli varlik”
hakkindaki goriigslerinden haberdar oldugunu, onlar1 inceledigini ve onlar iizerinde diisiindiigiinti,
ancak kendi goriisiiniin onlarinkinden farkli oldugunu belirtmektedir."

Bununla birlikte Seyyit Serif Ciircani (v. 816/1413), Razi’nin “bes ezeli varlik” anlayisi
ile Harranhlarin (Harnanlilarin)'® goriisleri arasinda iliski kurmaktadir. Ciircani’ye gore, hem
Harranlilar, hem de Ebl Bekir er-Razi, Bari, nefs, heyuld, hald ve dehr’den olusan “el-
kudemai’l-hamse”yi kabul etmektedirler. Bari, kadim, canli ve bu alemin failidir. Nefs de kadim,

canli ve faildir. O hem bu alemin yaratilmasinin, hem de beseri bedenlerin ve bu alemdeki

8 Eba Reyhan Muhammed el-Birni, Tahkik Mali’l-Hind, ikinci baski, Beyrut 1983, s. 243.
? Bkz. Merziki, Age, 1, 148-149.

1 Katibi, Age, s. 203-213.

" Said el-Endelusi, Tabakatii’l-Umem, Matbaatii’l-Katalokiyye, Beyrut 1912, 5.33.

12 Hatim er-Razi, Age, s. 10.

" Harran Sabiileri Kur’an’da zikredilen Sabiilikten farklidir. Ciinkii Kur’an Sabiilik derken Giiney

Mezopotamya’da yasayan ve Yahudilik, Hiristiyanlik ve Mecusilik arasinda bir dini anlayisa sahip olan gurubu
kastetmektedir. Harran Sabiileri ise, Abbasi halifesi Me’mun déneminin sonlarinda (M.S. 832/833) Me’mun’un
olim tehdidinden kurtulabilmek ve zimmi statiisiinii devam ettirebilmek amaciyla Sabii ismine siginan Harran
halkia sonraki donemlerde verilen bir isimdir. Bkz. Sinasi Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler, Vadi Yayinlari,
Ankara 1995, s. 4-9; amlf, Din ve Inan¢ Sozligi, Vadi Yaymlar, Istanbul 1998, s. 326-327, “Sabiilik” md., s.
158-159, “Harraniler” md. Razi ile Sabiiler arasindaki iliski hakkinda bkz. Sarah Stroumsa, Freethinkers of
Medieval Islam, Brill Academic Publishers, June 1999, s. 162-167.
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cisimlerin canliliginin sebebi olmaktadir. Onun canlilig1 kendindendir. Eger nefs hadis olsaydi, o
zaman onun maddi bir unsur olmasi gerekirdi. Heyula, hala ve dehr ise, ne alim, ne canli ve ne
de faildirler."*

Ciircani’nin yaninda Fahrettin er-Razi (v. 606)"°, Nasiruddin et-Tisi (v. 662)'® ve Shlomo
Pines'’ de filozofun bu konuda Harranli Sabiiler’den etkilenmis oldugunu ifade etmektedirler.
Eger biz, Merziki’nin'® Ebd Bekir er-Razi’nin, Fahrettin er-Razi, N. Tasi ve S. Pines’in de
Harranlilarin goriisleriyle ilgili olarak naklettikleri bilgileri dikkate alirsak, o zaman Réazi’nin ve
Harranlilarin diigiinceleri arasinda her hangi bir fark olmadigini, hatta neredeyse onlarin
kullanmis olduklari ifadelerin bile ayni oldugunu soyleyebiliriz."

Ibn Hazm (v. 1064), bu goriislerden farkli bir sekilde, Razi’nin “bes ezeli varlik”
anlayisinda Mecusilerden etkilenmis oldugunu belirtmektedir. Ona gére Mecusiler de hiirmiiz,
ehrimen, madde, zaman ve mekani ezeli olarak kabul etmektedirler.”

Ibn Teymiyye (v. 728/1328) ise, Birini ile ibn Hazm’in daha 6nce belirttigimiz
goriislerini birlestirir bir sekilde, Razi’nin “bes ezeli varlik” anlayisinda hem Demokritos’dan,
hem de Mecusilerden etkilenmis oldugunu ifade etmektedir.”!

Razi’nin giinimiize ulasan felsefl eserlerini “Resailu Felsefiyye” (Opera Philosophica)
ismi ile nesreden Paul Kraus ise, bu iddialarin aksine, onun “bes ezeli varlik” anlayisin1 Harranli
Sabiilerden, Sokrat oncesi tabiat filozoflarindan ve Mecusilerden almis oldugu ydniindeki bu
goriislerin dogru olmadigini belirtmektedir. Kraus’a gére Réazi, hem hicri III ve IV. yiizyilda
bir¢ok filozofun yaptig1 ve dolayisiyla da o donemin bir adeti oldugu, hem de bu tiir fikirlerin
kendi ismiyle yayillmasinin kendini tehlikeye atacagindan korktugu i¢in s6z konusu oOgretiyi
Harranlilara isnat etmistir. Yoksa gercekte Harranlilar boyle bir diisiinceye sahip degillerdir.?

Kraus kendisini bu sonuca gotiiren sebepleri sdyle ifade etmektedir:

14 Ciircani, Age, 1, 438.
' Fahrettin er-Razi, Kelam a Giris (el-Muhassal), gev. Hiiseyin Atay, AUIF Yayinlari, Ankara 1978, s. 110.
' Nasiruddin Tasi, Telhisu’I-Muhassal, Matbaatii’l-Hiiseyniyye, Misir 1323, s. 86.

17 Pines, Studies in Islamic Atomism, s. 81. Ali Sami en-Nessar’da Pines’in Katibi’nin “Kitabu’l-Muhassal”indan
naklen verdigi bilgiye dayanarak Razi’nin bes ezeli ilke anlayisinda Harraniyye’den etkilenmis oldugunu
belirtmektedir. Bkz. Ali Sami en-Nessar, Islim’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung, Insan
Yayinlari, Istanbul 1999, 1, 295-296.

'8 Merziki, Age, 1, 143-152.

¥ Krs. Paul Kraus, “el-Kavl fi’l-Kudemai’l-Hamse’ye Yazdig1 Giris”, Resailu Felsefiyye (Opera Philosophica)
icinde, nsr. Paul Kraus, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1982, s. 191-192.

2 ibn Hazm, el-Fasl fi’I-Milel ve’l-Ehvé’ ve 'n-Nihal, Daru’l-Maarife, Beyrut 1986, 1, 35.
21 Bkz. ibn Teymiyye, Minhacii’s-Siinne, Matbaatii’l-Kiibra, Misir 1321, 1, 97.
22 Kraus, “El-Kavl fi’l-Kudemai’l-Hamse 'ye Yazdigi Giris”, s. 192.
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1-Razi’den once hi¢ kimse “bes ezeli varlik” anlayisin1 Harranlilara atfetmemisti ve bu
Ogreti onlara ait olarak da bilinmiyordu. Razi’den sonraki donemde ise, sadece onun eserlerini
cok 1iyi bilen diisiiniirler bu 6gretiyi Harranlilara isnat etmislerdir.

2-Ebii Bekir er-Razi, “Kitabu’l-Ilmi’l-ilahi” isimli eserinde “bes ezeli varlik” ile ilgili
olarak kendi goriislerini ortaya koydugu gibi, Harranli Sabiiler’in diisiincelerini de vermistir.®
Yoksa Rézi bu noktada onlardan etkilenmemistir ve onlarin goriislerini almamistir. Bu anlamda
Razi, “Kitabu’l-iIlmi’l-Ilahi” isimli eserinde Demotritos’un goriisiinii, EbGi Hatim’le yaptig
tartismada da Platon’un goriisiinii delil getirerek kendi diisiincesini agiklamustir.>*

Iste bu delillerden hareketle Kraus, Razi’nin “bes ezeli varlik” anlayisin1 Harranlilardan
veya pre-Sokratik tabiat filozoflarindan almadigini, bunun filozofun kendi orijinal goriisi
oldugunu belirtmektedir.

Ancak biz, Kraus’un bu goriisiinin mutlak anlamda dogru kabul edilemeyecegi
kanaatindeyiz. Her seyden Once, eger Razi “bes ezeli varlik” anlayisma tarihi bir dayanak
bulmak ve onu desteklemek isteseydi ancak o zaman Kraus’un ifade ettigi hususun dogru
oldugunu soyleyebilirdik. Fakat biz Razi’nin ilerlemeci bir ilim anlayigina sahip oldugunu, tip ve
felsefede baska hicbir Islam filozofunda gérmedigimiz derecede kendisine giivendigini ve birgok
konuda takip ettigi Galen (v. 200) ve Aristo’yu bile elestirdigini biliyoruz. Dolayisiyla bu
konumdaki bir filozofun, goriislerini desteklemek i¢in kendinden once ayni diisiincede olan
hayali kisi ve ekoller olusturmasina gerek olmadigini diisliniiyoruz. Bu durumda Kraus’un
belirttigi husus bize ¢ok fazla dogru gibi gdriinmemektedir.*

Macit Fahri ise, biitiin bu goriislerden farkli bir sekilde, Razi’nin metafizik diisiincesinde,
yani “bes ezeli varlik” dgretisinde, Sabii ve Maniseist kaynaklardan etkilenmis oldugunu kabul
etmekle birlikte, esas itibariyle onun Platoncu diisiinceden etkilenmis oldugunu belirtmektedir.

Hatta Macit Fahri’ye gore, Zekeriya er-Razi’nin diisiincesindeki Platonik unsur hi¢bir yerde “bes

3 Paul Kraus, “Min Kitabi’l-Lezze've Yazdigi Giris”, Resailu Felsefiyye (Opera Philosophica) iginde, nsr. Paul
Kraus, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1982, s. 166; amlf, “el-Kav! fi’l-Kudemai’l-Hamseye Yazdigi Giris”, s.
192.

** Kraus, “el-Kavl fi’l-Kudemai’l-Hamse ye Yazdigi Giris”, s. 194; amlf, Resailu Felsefiyye, s. 187; Hatim er-Razi,
Age, s. 3-27.

» Krs. Ibrahim el-Ati, ez-Zaman fi'l-Fikri'l-Islami: Ibn Sina, er-Razi et-Tabib, el-Ma'arri, Daru'l-Muntehabu'l-
Arabi, Beyrut 1993, s. 39-40.
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ezeli varlik” anlayisinda oldugu kadar agik degildir. Razi bu 6gretisinde Platonik unsurlarla
Harran ve Maniseizm kaynakli 6geleri maharetle telif etmistir.*®

Razi’nin “bes ezell varlik” anlayisini inceledigimizde, onun c¢esitli konularda, eserlerinin
¢ogu Arapga’ya terciime edilmis ve Miisliman filozoflar tarafindan da elde edilmis olan
Platon’”’dan etkilenmis oldugunu goriiriiz. Razi, Ebi Hatim er-Rézi ile arasinda gectigi
sOylenilen ve “A’lamu’n-Niibiivve”de verilen tartismada, kendi zaman ve mekan anlayiginin
Platon’un zaman ve mekan anlayisina benzedigini ifade etmektedir.”® Yine heyilanm kadim
oldugu ve alemin yaratilisini mitolojik bir tarzda agiklama noktasinda da, alemden Once
hissedilmeyen ve sekilsiz olan bir maddenin var oldugunu sdyleyen Platon ve Islam
diisiincesinde “ashabu’l-heyila” diye isimlendirilen Platonculardan etkilenmis goriinmektedir.”

Fakat felsefe tanimindan ruh anlayisina varincaya kadar daha bir¢ok konuda Platon’dan
etkilenmis olan Razi’nin Platonculugu, “Devlet” ve “Kanunlar” diyaloglarindan degil de, daha
ziyade, 205/820 tarihlerinde Yahya Ibn Bitrik (v. 215/830) tarafindan Arapca’ya terciime edilmis
olan “Timaios” diyalogundan kaynaklanmaktadir. Ancak bazi kaynaklarda kendisine isnat edilen
“Timaios™la ilgili eserleri’® giiniimiize gelmedigine, bu eserlerin igerikleri bilinmedigine ve
filozofun “Timaios”un Arapga terciimesini elde etmesinin miimkiin olmadig1 sdylendigine gore,
R4z, Plutarkhos’un “Timaios” serhi ile Galen’in Huneyn Ibn Ishak (v. 264/877) tarafindan
Arapga’ya terclime edilmis olan “Timaios” 6zetini (Epitome of the Timaeus of Plato) okumus ve

onlar vasitastyla da “Timaios”dan etkilenmis olabilir. *'

%% Bkz. Majid Fakhry, 4 History of Islamic Philosophy, Columbia University Press, New York 1983, s. 99-100, 101-
102; amlf, 4 Short Introduction to Islamic Philosophy, Theology and Mysticism, England 1997, s. 31.

7 Platon’un islam diinyasindaki etkisi hakkinda bilgi i¢in Bkz. Richard Walzer, Greek into Arabic, Essays on
Islamic Philosophy, Bruno Cassirer, Oxford, London 1962, s. 238-252.

% Hatim er-Razi, Age, s. 16,19.

¥ Bkz. Lenn E. Goodman, “Rdzi's Myth of the Fall of the Soul: its Function in his Philosophy”, Essays on Islamic
Philosophy and Science, ed. George F. Hourani, State University New York Press, Albany 1975, s. 29,39; Naci
Tikriti, el-Felsefetii'l-Ahlakiyyeti'l-Eflatuniyyeti inde Miifekkiri'l-Islami, Daru’l-Endelus, Beyrut 1982, s. 244-246;
Pines, Studies in Islamic Atomism, s. 85-86.

30 Razi’nin Timaios'le ilgili birgok eseri vardir: “Telhis-u li Kitab-i Timavus” (Birni, Risale, no. 107); “Kitab fi
Tefsir-i Kitab-1 Plutarkhus fi Tefsiri Kitab-1 Timavus” (ibn Nedim, Fikrist, Daru'l-Maarif, Beyrut 1994, s. 362;
Tonw’I-Kuftl. Zhbaru’l-Ulema bi Ahbari’l-Hukema, thk. Julius Lippert, Dieterichsche Verlagsbuchland, Leipzig
1903, s. 275; Ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-Enba fi Tabakati'l-Etibba, Daru Mektebetii'l-Hayat, Beyrut, ts., s. 425).

3! Krs. Kraus, “Min Kitabi’l-Lezze ve Yazdigi Giris”, s. 139-140; Paul E. Walker, “The Political Implications of al-
Rdzi's Philosophy”, The Political Aspects of Islamic Philosophy (ig¢inde), ed. Charles E.Butterworth, Harvard
University Press, Cambridge 1992, s. 71-72; Mohaghegh, “Notes on the “Spiritual Physic” of Al-Razi”, s. 7, 10-
11; amlf, “Razi der Tibb-1 Rithdni I, Mecelle-i Daniggede-i Edebiyat, Tahran 1966, sy. 2, vol. 14, s. 126; A. S.
Bazmee Ansari, “Philosophical and Religious Views of Muhammad Ibn Zakariyya al-Réazi”, Islamic Studies,
Pakistan 1977, c. 16, sy. 3, s. 165; Shlomo Pines, “Philosophy”, The Cambridge History of Islam, P. M. Holt,
Ann K. S. Lambton, ed. Bernard Lewis, Cambridge University Press, Cambridge 1970, II, 801.
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Bununla birlikte Razi’nin, kendileri bize kadar gelmemis olan “Kitabu’l-Ilmi'l-ilahi ala
Re’yi Eflatun”™ ve “Kitab fi Tefsir-i Kitab-1 Aflutarkhus li Kitib-1 Timavus™ isimli eserleri ile
mantik anlayisinda etkilendigi ifade edilen Aristo’yu,”* hocasi Platon’dan ayrildigi ve felsefeyi
bozdugu icin elestirmesi®> Platon ve Platoncu diisiince ile olan iliskisini agikca ortaya
koymaktadir. Biitiin bunlardan dolay1 Ebsi Bekir er-Razi, Platon’un Islam diisiincesindeki gercek
temsilcilerinden biri olarak kabul edilmektedir. Zaten Razi, her ne kadar baz1 goriisleri
dolayisiyla farkli filozoflarla iliskilendiriliyorsa da genelde Platoncu-Yeniplatoncu bir filozof
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*

Goriiliiyor ki, buraya kadar ele aldigimiz diisiiniirler, Eb Bekir er-Razi’nin “bes ezeli
varlik” anlayisina sahip oldugu yoniinde ittifak halindedirler. Ancak filozofun bu goriislerinde
kimden etkilendigi noktasinda birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Bu anlamda Birini, Said el-
Endelusi, Merziki ve Katibi Sokrates (m.0. 399v.) Oncesi tabiat filozoflarindan; Ciircani,
Fahrettin er-Razi, Nasiruddin et-Tasi ve Pines Harranli Sabiilerden; ibn Hazm Iranl
Mecusilerden; Ibn Teymiyye hem kadim Yunan filozoflarindan, hem de Mecusilerden etkilenmis
oldugunu belirtmektedir. Macit Fahri ise, bu goriisleri birlestirir bir sekilde Razi’nin “bes ezeli
varlik” anlayiginda Platonik unsurlarla, Harran ve Maniseizm kaynakli unsurlari maharetle
birlestirmis oldugunu ifade etmektedir.

Biitiin bu goriisleri bir arada degerlendirdigimizde, onlar1 birlestirir bir sekilde, Razi’nin
“bes ezell varlik” diisiincesinde, pre-Sokratik tabiat filozoflarindan, Harran Sabiilerinden,

Mecusilerden ve Platon’dan etkilenmis oldugunu, ancak onlardan her hangi birini tamamen

32 fbn Ebi Useybia, Age, s. 423.

33 1bn Nedim, Age, s. 362. Ayni eseri Ibnu’l-Kufti, “Kitab-u Tefsir-1 Kitab-1 Plutarkhus fi Tefsir-i Kitab-1 Timavus”
(Ibnu’l-Kufti, Age, s. 275) seklinde isimlendirirken, Ibn Ebi Useybia “Kitab fi Tefsir-1 Kitab-1 Aflutarkhus li
Kitab-1 Timavus” (Ibn Ebi Useybia, Age, s. 425) olarak isimlendirmistir.

3 Bkz. Abdiilemir el-A’sam, “Ebii Bekir er-Rdzi”, Mevsuatii’l-Hadareti’l-islamiyye, Miiessesetii Ali’l-Beyt,
Amman 1993, s. 307.

35 Endelusi, Age, s. 33; Ibrahim Medkur, fi 'I-Felsefeti'l-Islamiyye, Daru’l-Maarif, Kahire 1983, s. 85.

3% Bkz. Walzer, Greek into Arabic, s. 6, 16; Montgomery Watt, Isldm Tetkikleri, Islim Felsefesi ve Kelami, gev.
Siileyman Ates, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1968, s. 53; Goodman, “Razi’s Myth of
the Fall of the Soul”, s. 29; Tikriti, Age, s. 242-254; Mehmet Aydin, “Ebii Bekir Muhammed b. Zekeriya er-Razi”,
Dogustan Giiniimiize Biiyiik Is1dm Tarihi, Cag Yaymlar1 Istanbul 1993, XIV, 131. Eba Bekir er-Razi ile Platon
arasindaki iliski hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Pines, Studies in Islamic Atomism, s. 83-89; amlf, “Philosophy”, 11,
801; Majid Fakhry, Ethical Theories in Islam, E. J. Brill, Leiden 1991, s. 71-73; amlf, “A Tenth-Century Arabic
Interpretation of Plato’s Cosmology”, Journal of the History of Philosophy, VI (1968), s. 15-22; Meir M. Bar-
Asher, “Quelques Aspects de L’thique d’abu-Bakr al-Razi et ses Origines dans leuvre de Galien”, Studia
Islamica, sy.70, Paris 1989, s. 119-125, 143; Lenn E. Goodman, Jewish and Islamic Philosophy, Crospollinations
in the Classical Age, Edinburgh University Press, 1999, s. 45-46; amlf, “The Epicurean Ethic of Muhammad Ibn
Zakariyya al-Razi”, Studia Islamica, Paris 1971, c. 34, s. 10,12; Anne Druart Therese, “The Ethics of al-Rdzi
(865-925?)”, Medieval Philosophy and Theology, volume 6, number 1, March 1997, s. 47-71.
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kabul etmedigini ve onlar1 yeniden diizenleyerek orijinal diisiincesini ortaya koydugunu
sdyleyebiliriz.*’

Rézi’nin fikri kaynaklar1 arasinda ele almamiz gereken filozoflardan biri de Pythagoras
(m.6. 580/590-500)’dir. Klasik kaynaklarin bazilari Rézi’nin Pythagorasciligin etkisinde
kaldigini, hatta Pythagoras’in goriisleri ile ilgili eser bile yazmis oldugunu belirtmektedirler.*®
Razi’nin nefs-beden iliskisi ile tenasiih anlayis1 noktasindaki goriisleri Pythagoras’in goriislerine
benzemektedir. Nefsin bedenden ayri bir cevher oldugu anlayiginda olan Réazi’ye goére nefsin
esas amaci, bedenden kurtularak rahata ermektir. Ayrica o, nefsin bedenden ayrildiktan sonra her
tiir bedene gegebilecegini belirtmek suretiyle tenasiih anlayisini kabul ettigini de ortaya
koymustur.*® Pythagoras’da ruhun Sliimsiizliigiinii ve bedenin ruh i¢in bir zindan oldugunu kabul
etmektedir. Ona gore ruhun gayesi bedenden zindanindan kurtulmaktir. Ruh bedenden bagimsiz
bir varliga sahip oldugu icin bedenden ayrildiktan sonra bir baska bedene gecerek hayatiyetini
devam ettirir.** Max Mayerhof bu etkinin, Kindi (v. 252/866)’nin 6grencilerinden olan ve ayni
zamanda Razi’nin hocalarindan biri olarak kabul edilen EbG Zeyd el-Belhi (v. 322/934)
vasitasiyla olmus olabilecegini belirtmektedir.*' Bu noktada sunu da belirtmeliyiz ki, Pythagoras
ve Pythagoras¢ilik hakkindaki bilgimiz yetersiz oldugu icin, Razi’nin ne derece
Pythagorasciliktan etkilenmis oldugunu tespit etmek zordur.*

Burada da goriildiigii gibi, her ne kadar Zekeriya er-Razi’nin diisiinceleri iizerinde Platon
ve Pythagoras’in tesiri kesin ise de, onun nefs ve nefsin tenasiihii, zaman ve maddenin terkibiyle
ilgili baz1 gorisleri tamamen Grek felsefesi ile agiklanamamaktadir. Dolayisiyla bu durumda
Hint diisiincesinin etkisi kendini belli etmektedir. Zaten belirtildigi gibi, bazi diisiiniirler Razi’nin
“bes ezell varlik” anlayisinda, nur, zulmet, mutlak mekan, mutlak zaman ve maddeden olusan
“bes ezeli varlik” anlayisini kabul eden Mecusi mezhebine ve Hint felsefesine yaklasmis

oldugunu ifade etmektedirler. Yalniz séz konusu bu diisiinceden etkilenmesi, Hint felsefesi

37 Krs. Mohaghegh, “Razi’s-Kitab al-Ilm al-Ilahi and the Five Eternals”, s. 22; 1.H. Aydm, “Ebii Bekir Rizi’de Bes
Ezeli Ilke”, s. 116.

¥ Mesudi, et-Tenbih ve’l-Israf, Leiden 1895, s. 106,138,162; Endelusi, Age, s. 33.
3% Bkz. Rézi, es-Siretii'I-Felsefiyye, s. 104-105; Hatim er-Razi, Age, s. 12; Nasir-1 Hiisrev, Age, s. 285-286.

0 Ernst von Aster, Ilk¢ag ve Ortagag Felsefe Tarihi, ¢ev. Vural Okur, Im Yaynlari, Istanbul 1999, s. 34-35; Ahmet
Cevizci, llk¢ag Felsefesi Tarihi, Asa Yayinlari, Bursa 2000, s. 21-22.

o Max Mayerhof, “Mine '[-Iskenderiyye ila Bagdat”, Abdurrahman Bedevi, et-Turasi’l-Yunaniyye fi’l-Hadarati’l-
Islamiyye (i¢inde), Daru’l-Kalem, Kahire 1946, s. 82-83.

2 Bu konuda bilgi i¢in bkz. Bekir Karhiga, “Pythagorasi Felsefenin T iirk-Islam Felsefesine Yansimasi”, Felsefe
Arkivi say1 22-23’den Ayri basim, IUEF Basimevi, Istanbul 1981, s. 249; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap
Aklimin Olusumu, ¢ev. Ibrahim Akbaba, iz Yayincilik, Istanbul 1997, s. 275; Nessar, Age, 1, 176-177.
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Iran’da yaygimn oldugu icin, bulundugu sosyo-kiiltiirel ¢evrenin ve 6zellikle de Iransehri’nin
felsefi ogretileri vasitasiyla olmustur.”® Bu durumda onun etkilendigi kaynaklardan biri de
hemsehrisi olan Abbas el-iransehri olmaktadir. Zaten Iransehri’nin Razi’nin hocalarindan biri
oldugu belirtilmektedir.**

EblG Bekir er-Razi’nin eserlerinde zaman zaman atifta bulundugu ve dolayisiyla da
etkilenmis olabilecegi kaynaklardan birisi de Maniheizm’dir. Onun eserleri arasinda zikredilen

9545

“Kitab fi ma Cera Beynehu ve Beyne Sisan el-Menani (Mani’nin dgrencisi)”" ve “er-Red ala

. ]
Sisan es-Senevi™*

gibi kitaplarinin olmasi Maniheizmle iligkisinin oldugunu ve onlarin
ogretilerinden haberdar oldugunu géstermektedir.’

Burada da goriildiigii gibi tabiat felsefesinin Islam diinyasindaki en énemli temsilcisi olan
Rézi, metafizik diislincesinde Pythagoras, Empedokles, Anaxagoras (m.o. 428v.) ve Demokritos
gibi pre-Sokratik tabiat filozoflarindan, Helenistik devir filozoflarindan, Platon, Mani ve

Iransehri gibi diisiiniirlerden etkilenmistir.

2. Ahlak Anlayisimin Kaynaklari:

Metafizik diisiincesinde ¢esitli etkenlerin tesiri bulunan EbG Bekir er-Razi, ahlak
anlayisinda ise, Islam felsefesi tarihinde ortaya ¢ikmus diger ahlak teorileri gibi, Grek felsefi
ekollerinin izlerini tagimaktadir. Ancak bu noktada, su anda sahip oldugumuz bilgilerin islam
diinyasindaki felsefi ahlakin Yunan ¢ikisli kaynaklarini tam anlamiyla tespit etmemize imkan
vermedigini, bununla birlikte Grek filozoflarinin ahlak sahasindaki eserlerinin biiyiik
cogunlugunun erken tarihlerde Arapga’ya terciime edilerek Miisliimanlarin istifadesine sunulmus

oldugunu séyleyebiliriz.**

# Bkz. Ismail Hakk: izmirli, Seyhu'l-Etibba Ebit Bekir Muhammed b. Zekeriya Razi, Evkaf-1 Islamiyye Matbaast,
Istanbul 1341, s. 24-25; amlf, Isldim da Felsefe Akumlar1, s. 75; Fakhry, A History of Islamic Philosophy, s. 33.

* Mehdi Mohaghegh, Filsufi Rayy Muhammed Ibn Zekeriyya-i Razi, Miiessese-i Miitalaati Islami-yi Dénigkah-1
McGill, Tahran 1352/1974, s. 16; Omer Ferruh, Abkariyyetii’l-Arab fi’l-Ilm ve’l-Felsefe, el-Mektebetii’l-Asriyye,
Beyrut 1989, s. 98. Razi’nin hocalar1 hakkinda bilgi i¢in bkz. Karaman, 4Age, s. 5-6.

* {bn Nedim, Age, s. 351, Ibn Ebi Useybia, Age, s. 422; ibnu’I-Kifti, Age, s. 273.
% Birdni, Risale, no.140.

47 Biriini, Risale, s. 3; Pines, Studies in Islamic Atomism, s. 83.

* Mehmet Aydin, “Ahldk-Islam Felsefesi”, DIA, istanbul 1989, II, 10.
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Her seyden 6nce sunu rahatlikla ifade edebiliriz ki, ilk Islam filozofu olarak kabul edilen
Ebi Yusuf Yakup b. ishak el-Kindi ile RAzi’nin ortaya koymus olduklar1 ahlaki goriisler eklektik
bir yap1 arz etmekte olup, Gnemli oranda Sokratik-Platonik etkiyi yansitmaktadir.*

Dolayistyla Ebll Bekir er-Razi, ahlak felsefesinde, 6zellikle de pratik ahlak sahasinda,
Sokrates’ten etkilenmistir. Ornegin Razi, Sokrates’i uyulmasi ve drnek alinmasi gereken bir
“imam” (6nder) olarak vasiflandirmaktadir. Hatta Razi, kendisinin Sokrates’in yolundan ve
dolayisiyla da filozof¢a yasamdan ayrilmakla suglandigini ifade etmektedir. Razi, Sokrates’in ve
kendisinin yasam sekline yoneltilen elestirilere cevap vermek icin “es-Siretii’l-Felsefiyye” isimli
eserini yazmis ve bu eserinde Sokrates’i gercek filozofun miikemmel bir 6rnegi, hayatin1 da
filozofca bir yasam (es-siretii’l-felsefiyye-the philosophic life) olarak takdim etmistir. Bundan
dolayr da gerg¢ek filozofta bulunmasi gereken vasiflar1 belirlerken, Sokrates’in hayatindan
6rnekler vermistir.”

Ayrica Razi, ahlak anlayisimi akil ile temellendirmek suretiyle, felsefe tarihinde ilk defa
Sokrates tarafindan baslatilmis olan rasyonel ahlak anlayisini devam ettirmistir. Raz1’nin, hem
nefsin bedenle birlikte yok olacagi diisiincesinde olan ve dolayisiyla da oldiikten sonra bir
hayatin varligini kabul etmeyenlerin, hem de nefsin bedenle birlikte yok olmayacagi anlayisinda
olanlarin oliimden korkmamalar1 gerektigi yonilindeki goriisii de Sokrates ve Platon’un bu
konudaki gériislerine benzemektedir.”'

Rézi, baz1 konulardaki goriiglerini ortaya koyduktan sonra, bu goriislerinin Sokrates’in
goriislerini verdikten sonra, bunlarin ayn1 zamanda Sokrates’in goriislerinin bir 6zeti oldugunu

belirtmektedir.>

¥ Krs. Fakhry, Ethical Theories in Islam, s. 4-5.

0 Bkz. Razi, es-Siretii’l-Felsefiyye, s. 99-100. Sokrates ile Razi arasindaki iliski hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Mohaghegh, “Notes on The “Spiritual Physick” of Al-Rdzi”, s. 19-20; Goodman, Jewish and Islamic Philosophy,
s.43-44; Abdullatif Muhammed el-Abd, Usulu’l-Fikri'l-Felsefi inde Ebi Bekir er-Razi, Mektebetu'l-Ancolo el-
Misriyye, Misir 1977, s. 26-28; Albert Zeki Iskandar, “A4/-Rdzi”, The Camridge History of Arabic Literature, ed.
M. J. L. Young, Cambridge University Press, Cambridge 1990, s. 371-372.

1 R4z, et-Tibbu ‘r-Rithani, s. 93, 94, 95; Krs. Platon, Sokrates’in Savunmast, ¢ev. Teoman Aktiirel, Diyaloglar I
(icinde), Remzi Kitabevi, Istanbul 1996, s. 29a, 40c-41le; amlf, Gorgias, ¢ev. Reyan Erben, MEB Yayinlari,
Istanbul 1997, s. 493a; amlf, Phaidon, ¢ev. Suut Kemal Yetkin ve Hamdi Ragip Atademir, MEB Yayinlari,
Istanbul 1997, s. 64c.

32 Razi, et-Tibbu r-Rihani, s. 31.
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Bunlara ilaveten Ebi Bekir er-Razi’nin, -tespit edebildigimize gore- “es-Siretii’l-
Felsefiyye” adli eserinin 15 farkli yerinde Sokrates’ten bahsetmis olmasi™, Razi ile Sokrates
arasindaki iligkinin boyutlarini agikca ortaya koymaktadir.

Biitiin bunlardan dolayi, her ne kadar Razi’nin ahlak felsefesini inceleyenler, ilk once
“imamimiz” dedigi Sokrates’i fark ediyorlarsa da, onun ahlak anlayisini sadece Sokrates ile
sinirlandirmanin dogru olmadig: kanaatindeyiz. Ciinkii Razi’nin ahlak felsefesi, Platon, Galen ve
Kindi gibi daha bagka filozoflarla da iliskilidir. Zaten Razi, ozellikle metafizik goriisleri
acisindan Harran Sabiileri ve pre-Sokratik tabiat filozoflariyla iliskilendiriliyorsa da, genelde o,
daha 6nce belirttigimiz gibi, Platoncu-Yeni Platoncu bir filozof olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ebi Bekir er-Razi’nin, ahlak felsefesinde etkilendigi bir diger filozof, “filozoflarn iistad:
ve en biiyiigii” (the chief and greatest of the philosophers)’ olarak vasiflandirdigi Platon’dur.
Rézi’nin metafizik ve etiginin 6zii, onun Platoncu bagini ortaya koymaktadir. Nitekim filozof, en
onemli ahlak eserleri olan “et-Tibbu’r-Rithani” ve “es-Siretii’l-Felsefiyye nin ¢esitli yerlerinde
bizzat Platon’un ismini zikretmektedir.”> Hatta Razi, et-Tibbu’r-Rihani’nin hevanmn kontrol
altina alinmasi ve smirlandirilmasi ile ilgili olan ikinci boliimiinde ortaya koydugu goriislerin
Platon’un goriislerinin bir 6zeti oldugunu ifade etmektedir.’® Yine filozof, zaman hakkindaki
gériislerinde de Platon’u takip etmis oldugunu belirtmektedir.”’

Her seyden 6nce, Razi’nin ahlak felsefesi ile ilgili olan eserine ‘“et-Tibbu’r-Rhani”
ismini vermesi de Platon’a dayanan bir anlayistan kaynaklanmaktadir. Bu anlayigsa gore tip,
fiziki ve fizyolojik hastaliklar1 konu edinen “bedeni tip” (et-tibbu’l-cesadani) ve ahlaki
hastaliklar1 konu edinen “ruhi tip” (et-tibbu’r-rithani) olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Razi,
tibb1 bu sekilde ikiye ayiran ve ruhla beden arasinda iliski kuran anlayisi Platon’a isnat
etmektedir.”® Platon, insandan meydana gelen kotiiliigiin bir hata degil, ruhtan kaynaklanan bir

hastalik oldugunu ve dolayisiyla da tibba tekabiil eden bir ilimle ele alinip tedavi edilmesi

>3 Razi, es-Siretii’l-Felsefiyye, s. 99, 100, 105, 106, 107.

> Razi, et-Tibbu r-Rithdni, s. 27.

% RAZi, et-Tibbu r-Rithdni, s. 20, 27, 31, 41, 42; amlf, es-Siretii’I-Felsefiyye, s. 107.
36 Razi, et-Tibbu r-Rithani, s. 20, 31.

°T RazZi, Makale fi md Ba’de t-T. abia, s. 128; Hatim er-Razi, Age, s. 16. Rézi’nin zaman anlayisinin Aristocu ve Yeni
Platoncu zaman anlayisi ile Iransehri’nin zaman anlayisi arasindaki iliski hakkinda bilgi i¢in bkz. S. Pines,
Studies in Islamic Atomism, s. 57-65.

8 Razi, et-Tibbu r-Rihani, s. 29.



44 Dr. Hiiseyin Karaman

gerektigini belirtmektedir.”® Daha sonra Galen de, fizyolojik dengenin bozulmasindan ve
uyumsuzlugundan dolay1 bedende hastaliklar meydana geldigi gibi, nefsin fiillerinin itidalde
olmamasindan dolay1 nefste de hastaliklar olabilecegini sdylemek suretiyle ayni anlayisi devam
ettirmistir.”

Biitiin bunlardan hareketle, Raz1i’nin tibb1 bu sekilde ikiye ayirma ve bedeni hekimlikle
manevi/rihani hekimlik arasinda iligki gorme noktasinda Platon ve Galen’den etkilenmis oldugu
soylenebilir.!

Razi’nin, nefs hakkindaki goriisleri de Platon’u cagristirmaktadir. Zaten bizzat Razi,
nefis hakkindaki goriislerini ortaya koyduktan sonra, bunlarin Sokrates ve Platon’un goriislerinin
bir 6zeti mahiyetinde oldugunu belirtmektedir.® Eba Bekir er-Razi nefsi, nefs-i natika ve nefs-i
ilahiyye (en-nefsii’n-natika ve’l-ilahiyye), nefs-i gazabiyye ve nefs-i hayvaniyye (en-nefsii’l-
gadabiyye ve’l-hayvaniyye), nefs-i nebatiyye, nefs-i namiyye ve nefs-i sehvaniyye (en-nefsii’n-
nebatiyye ve’n-namiyye ve’s-sehvaniyye) diye iice ayirarak® Platon ve Aristoteles’in goriislerini

64 . . A A
1>, Aristoteles ise, nebati,

birlestirmis goriinmektedir. Ciinkii Platon nefsi, sehvet, 6tke ve aki
hayvani ve insani seklinde iige ayirmaktadir.> Zaten Islam filozoflar1 Platoncu ve Aristocu nefs
anlayisini bazen ayri bazen de birlestirerek gelistirmisler ve ahlak felsefelerini onun {izerine bina
etmislerdir.%

Bunlara ilaveten Razi’nin, ahlak ve tip sahasindaki goriislerinde etkilenmis oldugu bir
diger filozof olan Galen’in de, benzer sekilde nefsi iice ayirmis olmasi®’, onun bu iiclii nefs

anlayisinda Platon, Aristoteles ve Galen’in goriislerini uzlagtiran metinlerden etkilenmis

olabilecegi ihtimalini giindeme getirmektedir.

59 Plajton, Timaios, ¢ev. Erol Giiney ve Liitfi Ay, MEB Yaymnlari, Istanbul 1997, s. 86b-88a; Fahrettin Olguner, Bat:
ve Islam Diinyasinda Eflatun 'un Timaios 'u, Selguk Universitesi Yayinlari, Konya 1990, s. 44.

% Calinus, “Kitabu’l-Ahldk li Calinus”, nst. Paul Kraus, Mecelletu Kiilliyetu’l-Adab bi’l-Camiati’l-Misriyye, c.5,
sy. 1, Kahire 1937, s. 42-43.

! Krs. Ilhan Kutluer, Isiim Felsefesi Tarihinde Ahldk IIminin Tesekkiilii, Basiimamis Doktora Tezi, MUSBE,
Istanbul 1989, s. 163-164,177.

52 R4z, et-Tibbu r-Rithani, s. 31.
53 Razi, et-Tibbu r-Rihani, s. 27.

%% Platon’un nefsin kisimlar1 hakkindaki goriisleri igin bkz. Platon, Devlet, ¢ev. Selahattin Eyiiboglu ve M. Ali
Cimcoz, Remzi Kitabevi, Istanbul 1988, IV, s. 439a-441¢; amlf, Timaios, s. 69d-69¢, 70e, 71d.

85 Aristo’nun nefis anlayis1 hakkinda bilgi i¢in bkz. Aristoteles, Ruﬁ Uzerine, gev. Zeki Ozcan, Alfa Yayinlari, Bursa
1999, s. 413b, 414b-415a, 432a; Ayrica bkz. Mahmut Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi,
Ekin Yaymlar Istanbul 1983, s. 182-183: Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin
Karsilagtiriimasi, MEB. Yaynlari, Istanbul 1993, s. 86-87.

5 Krs. Kutluer, Isldm Felsefesi Tarihinde Ahldk Ilminin Tesekkiilii, s. 10.

87 Bkz. Calinus, “Kitabu’l-Ahlék li Calinus”, s. 25-28.
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Ayrica Razi’nin, nefsin bedenden kurtulmadigi, yani madde ile iliskisini kesmedigi
siirece elemden kurtulamayacagi, bunun da ancak felsefe ile miimkiin olacagi noktasindaki
goriisii®® ile tenasiih anlayisi hakkindaki goriisleri®® de Platon’un gériislerine benzemektedir.

Yine Razi’nin, hazzi, elemden kurtularak tabi hale donme seklinde tanimlamasi ve her
tabi hale donmenin haz meydana getirmedigini belirtmesi de Platon’cu disilinceyi
gagrlstlrmaktadlr.m

Bu noktada dikkat etmemiz gereken husus, Razi’nin felsefede Platon’a yakin olmasi
dolayisiyla ahlak anlayisinda da onu takip ettigi ve Platon’un bu konudaki goriislerinin Islam
diinyasina gecisinin daha ziyade Galen vasitasiyla olmus oldugudur. Ciinkii Galen’in, Platon’un
ahlakla ilgili olan “Timaios” gibi eserlerine yazmis oldugu 6zetler Arapga’ya terciime edilerek

islam diinyasindaki yerlerini almuglardir.”'

Yine bu noktada Razi’nin, belirtildigi {izere,
Platon’un ahlak felsefesi ile ilgili konular1 yogun olarak ele almis oldugu “Timaios’dan
etkilenmis oldugunu da g6z ardi edemeyiz.

EblG Bekir er-Razi’nin ahlak felsefesinde etkilenmis oldugu filozoflar arasinda ele
alimmasi gerekenlerden biri de Epikiiros (m.6. 270v.) olmaktadir. Razi’yi, 6zellikle haz-elem
nazariyesi yoniinden Epikiiros ile iligkilendirebiliriz. Zaten Lenn Evan Goodman, Razi’nin
Epikiircii bir ahlak anlayisina sahip oldugunu ve hedonist oldugunu belirtmektedir.”* Ancak biz,
Razi’nin ahladk anlayisinda, hedonik g¢ercevede agiklanamayan bir¢ok noktanin olmasi, onun
Epikiiros’un yaninda Sokrates, Platon, Galen ve Kindi gibi filozoflardan etkilenmesi,
hedonistleri elestirmesi ve hazzi biricik iyi, hayatin amact olarak degil, kontrol altina alinmasi

gereken bir duygulanim olarak kabul etmesi gibi nedenlerden dolayr Razi’nin mutlak anlamda

Epikiircii olmadig1 kanaatindeyiz.”

8 Bkz. Razi, et-Tibbu r-Rithdni, s. 30; Hatim er-Razi, Age, s. 12; Nasir-1 Hiisrev, Age, s. 285-286; Krs. Platon,
Theaitetos, s. 176a-176b, 194c; amlf, Phaidon, s. 64a-68a; amlf, Deviet VII, s. 514a-520a.

% Razi, es-Siretii 'I-Felsefiyye, s. 104-105; ibn Hazm, el-Fasl, 1, 90-91; Krs. Platon, Fedon, ¢ev. Aziz Yardiml-
Deniz Canefe, Idea Yayinevi, Istanbul 1997, s. 67-68. Said el-Endeliisi ise R4z nin tenasiih anlayisinda Sabiilerin
avam tabakasinin goriislerini benimsemis oldugunu belirtmektedir. Bkz. Endeliisi, Age, s. 33.

" Razi, et-Tibbu'r-Rithani, s. 37; amlf, Kitabu’s-Sukuk ala Calinus, thk. Mehdi Mohaghegh, el-Ma’hedi’l-Ali’l-
Alemi 1i’l-Fikri ve’l-Hazareti’l-Islamiyye, Tahran 1993, s. 17; Nasiruddin Abdullah b.Omer el-Beydavi, Tivaliu’l-
Envar, Istanbul 1311, I, 272; Ali b. Muhammed Kuscu, Serh ala Tecridi’l-Kelam, Daru’t-Tibaati’l-Amire,
Istanbul 1311, III, 186; Nasir-1 Hiisrev, Age, s. 149, 153, 154; Krs. Platon, Timaios, s. 64d-65b; amlf, Philebos,
cev. Sabri Esat Siyavusgil, MEB Yaynlari, Istanbul 1997, s. 31d, 42c, 60c-61b; amlf, Phaidon, ¢ev. Suut Kemal
Yetkin ve Hamdi Ragip Atademir, MEB Yayinlari, Istanbul 1997, s. 64d-64e; Phaidros, s. 258e.

"' Mohaghegh, “Rdzi der Tibb-1 RithaniI”, s. 122, 125.

” Goodman’in bu konudaki goriisleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Goodman, “The Epicurean Ethic”, s. 5-26;
amlf, Jewish and Islamic Philosophy, s. 35-67.

3 Bu konuda bilgi i¢in bkz. Karaman, Age, s. 83-87.
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Bununla birlikte filozofun bazi goriisleri Epikiiros’un goriislerine benzemektedir. Razi
hazlar1 diinyevi (lezzetli’l-cesedani, lezzetii’l-hazira) ve uhrevi hazlar olmak iizere ikiye
ayirmakta ve gecici olan diinyevi hazlarin degil, siirekli olan uhrevi hazlarin tercih edilmesi
gerektigini belirtmektedir.”* Onun bu goriisleri Platon ve Epikiiros’u hatirlatmaktadir. Ciinkii her
iki filozof da, bedensel/maddi hazlan kisa siireli olarak kabul etmekte ve siirekli olan
akli/manevi hazlarm tercih edilmesi gerektigini belirtmektedirler.”

Yine Razi’nin elemin ortadan kaldirilmasindan baska bir sey olmayan diinyadaki
hazlarin, noksanliklardan uzak olmadiklar1 ve kendilerinden sonra bir elemin meydana gelmesine
de engel olamadiklari i¢in, insanit mutluluga ulastiramayacaklar1 yoniindeki goriisii de
Epikiiros’u ¢agristirmaktadir. Epikiiros’a gore de hazlar-cinsel haz gibi en siddetli ve en kuvvetli
hazlar bile olsalar fark etmez- cogu kez arkalarindan daha biiyiik acilar getirirler.”®

Bunlara ilaveten Razi’nin, 6liimii bir yok olus olarak goéren insanlardan 6liim korkusunu
giderme noktasindaki goriisleri de Epikiiros’un goriislerine benzemektedir. Razi’ye gore, bedenle
birlikte ruhun da yok olacagi anlayisinda olan insanlarin 6liimden korkmamalar1 gerekmektedir.
Ciinkii bunlar 6ldiikten sonra, sadece canlilar i¢in s6z konusu olan elemi hissetmeyeceklerdir.
Elemin bulunmadig1 durum elemin bulundugu durumdan daha iyi oldugu i¢in de, bu goriiste olan
insanlar, oliimle birlikte daha iyi bir hale gececeklerinden dolay: 6limden korkmamalidirlar.”’
Epikiiros de, “yasadigimiz siirece 6liim var degildir, oliim geldigi zaman ise biz artik yokuzdur”
demek suretiyle, 6liimii bir yok olus olarak kabul ettigini ve limden korkmamak gerektigini
belirtmektedir.”® Dolayisiyla Rézi, bedenle birlikte ruhun da yok olacag anlayisinda olan
insanlardan 6liim korkusunu kaldirmak i¢in Epikiircii ikna metodunu kullanmis olmaktadir.”’

Ebl Bekir er-Razi’nin etik sahada etkilendigi en dnemli filozoflardan biri de, hekim-
filozof Galen’dir. Sadece ahlak felsefesinde degil, tip sahasinda da Galen’e tdbi olmus olan
filozof, “Kitabu’s-Sukuk ala Calinus” isimli eserinin hemen basinda Galen’le ilgili olarak soyle

I3

sOylemektedir: “...Bana goére insanlarin en biiyiigii ve bana diger insanlardan daha ¢ok faydast

™ Razi, es-Siretii’l-Felsefiyye, s. 101-102.

7 Bkz. Platon, Phaidon, s. 64d-64e; amlf, Philebos, s. 60c-61b.

76 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi Yayinlari, Ankara 1994, s. 105.
77 Raz, et-Tibbu 'r-Riihani, s. 93, 95.

® Friedrich Albert Lange, Materyalizmin Tarihi I, gev. Ahmet Arslan, Giindogan Yaymlari, Ankara 1990, s. 62;
Aster, Age, 5.251.

" Krs. Majid Fakhry, 4 Short Introduction to Islamic Philosophy, Theology and Mysticism, Oneworld, England
1997, s.33-34; Lenn E. Goodman, “Muhammad Ibn Zakariyya al-Razi", History of Islamic Philosophy, ed. S. H.
Nasr and Oliver Leaman, Routledge, London 1996, 1, 211.
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olan bir kisiyle karsilastim. Onun sayesinde hidayete erdim. Onun yolunu takip ettim.”

Gortiliiyor ki Razi, Galen’i kendisini dogruya ulastiran bir kisi olarak ifade etmekte ve onu takip
ettigini belirtmektedir. Zaten Raz1’nin, Galen’in, Platon’un “Timaios™una yazdig1 6zet (Cevamiu
Kitabi “Timavus” fi’l-Ilmi’t-Tabii) ile “Kitabu’l-Ahlak™®" isimli eserinin Arapga terciimesini
okudugu belirtilmektedir.*

Ayrica Razi, “Ahlaku’t-Tabip” isimli eserinde, herhangi bir konudaki goriisiinii ifade
ederken, once Galen’in o konu hakkindaki diisiincesini vermektedir. Zaman zaman da
eserlerinde Galen’in ifadelerini aynen nakletmektedir.* Boylece Rézi, diisiincelerini Galen’in
goriislerine dayanarak olusturmaktadir. Yine 6fkenin sahibine ne derece zarar verdigini ortaya
koymak i¢in Galen’in annesinden 6rnek vermektedir.**

Bunlara ilaveten Réazi, “Kitabu’l-Havi”® ile “et-Tibbu’r-Rthani” isimli eserinin insanin
kendi ayip ve kusurlarini (uyubu’n-nefs) bilmesi ile ilgili olan dordiincii ve 6fkeyi engelleme,
ortadan kaldirma konusundaki sekizinci boliimiinde de Galen’in ismi ile, erdemli ve seckin
insanlarin diismanlarindan faydalanmasi (fi Enne’l-Ahyare Yentefitine bi-A’daihim) ve insanin
kendi hatalarmi nasil bilebilecegi (fi Taarrufi’r-Racul Uylibe Nefsihi) isimli eserlerinden
bahsetmektedir.*® Hatta R4zi, insamin kendi nefsindeki eksiklikleri ve reziletleri nasil bilebilecegi
ile ilgili olarak kendi goriislerini ortaya koyduktan sonra, bunlarin Galen’in “fi Taarrufi’r-Racul
Uyilbe Nefsihi” isimli eserinde ifade ettiklerinin bir 6zeti oldugunu belirtmektedir.®’” Biitiin

bunlar Raz1’nin, ahlak anlayisinda Galen’den etkilenmis oldugunu gostermektedir.

80 Razi, Kitabu ’s-Sukuk ala Calinus, s. 1.

¥ Ashi kaybolmus olan bu eserin 6zeti bir girisle birlikte Paul Kraus tarafindan “Kitabu'l-Ahléik li Calinus” ismiyle
Mecelletu Kiilliyetu’l-Adab bi’l-Camiati’l-Misriyye, c¢. 5, sy. 1, Kahire 1937, s. 1-51 sayfalar1 arasinda
yaymlanmustir.

%2 Mohaghegh, “Notes on The “Spiritual Physick” of Al-Rézi”, s. 7; amlf, “Rézi der Tibb-1 Rithani I”, s. 125. Razi
ile Galen arasindaki iligki hakkinda genis bilgi i¢in ayrica bkz. Bar-Asher, “Quelques Aspects”, s. 5-38; amlf, “4
propos de I'Influence de Galien sur l’ethique d’Al-Rdzi”, Studia Islamica, no. 70 (1989), s. 130-147; Mehdi
Mohaghegh, “Kitabu’s-Sukuk ala Calinus li Muhammed b. Zekeriya er-Razi”, Ebl Bekir er-Rézi, Kitabu’s-Sukuk
ala Calinus (iginde), thk. Mehdi Mohaghegh, el-Ma’hedi’l-Ali’l-Alemi 1i’l-Fikri ve’l-Hazareti’l-Islamiyye, Tahran
1993, s. 6-10; amlf, “Notes on The “Spiritual Physick” of Al-Razi”, s. 5-22; Goodman, “Muhammad Ibn
Zakariyya al-Razi", 1, 201-202.

% Bkz. Ebt Bekir er-Razi, “Ahliku’t-Tabip, Risaletii li Ebi Bekir Muhammed b. Zekeriya er-Razi ila Ba'zi
Telamizetihi”, nsr. Abdullatif Muhammed el-Abd, Sittu Resail Mine’t-Turasi’l-Arabi el-Islami (i¢inde),
Mektebetii’n-Nahzati’l-Misriyye, Kahire 1981, s. 130-143.

8 Razi, et-Tibbu r-Rihani, s. 55.

% Ebt Bekir er-Razi, Kitabii'l-Havi fi 't-Tib, Dairatii'l-Ma'arifi'l-Osmania, Haydarabad 1955, 1, 5, 9, 10, 12, 14, 16.

86 Razi, et-Tibbu 'r-Riuhanti, s. 33-35, 55-56.

%7 Razi, Age, s. 35.
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Razi’nin, nefis-beden iliskisi noktasindaki goriisleri de Galen’i hatirlatmaktadir. Razi’ye
gbre, bedenin mizaci nefsin ahldkina tabi olup, nefsin ¢ektigi elemler bedende ortaya ¢ikacak
olan fizyolojik belirtilerle anlasilip aciklanabilir.® Galen de nefsin kuvvetlerinin bedenin
mizacina tabi oldugu anlayisindadir. Hatta o bu konuda bir de eser yazmistir.*

Her ne kadar bircok Islam alimi Galen’i incelemis ve eserlerinden istifade etmisse de,
onlar arasinda bu konuda en ileri olan belki de Razi’dir. Zira hem Razi’nin “el-Burhan, fi ma
Ya’takiduhu Re’yen, fi Menafiu’l-Agda” gibi bazi eserlerinin isimleri ile, Galen’in eserlerinin
isimleri aymdir’’, hem de Ré4zi Galen’in bazi eserlerinin 6zetini ve serhini yapmustir.”' Ayrica
Razi, on iki béliimden olusan “Kitabu’l-CaAmi” isimli eserinin “fi ma Istedrakehu min Kutubi
Calinus Velam Yezkiirha Huneyn vela Hiye f1 Fihrist Calinus” bashigini tasiyan on ikinci
boliimiinde Galen’in ve miitercim Huneyn Ibn Ishak’m Galen bibliyografyalarinda bulunmayan
ancak Galen’e ait olan eserleri vermistir.”> Bunlara ilaveten Rézi’nin, Aristo ve Galen’in
tizerinde ittifak ettikleri seyin dogru oldugunu ve ihtilafa diistiikleri konuda ise hangisinin dogru
oldugunu tespit etmenin zor oldugunu belirtmesi®® de Galen’e olan giivenini ve onunla olan
iligkisinin boyutunu gostermektedir.

Ancak Ebl Bekir er-Razi, sadece tip alaninda degil, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi,
ahlak ve felsefe sahalarinda da etkilenmis oldugu Galen’e mutlak bir bagimlilik géstermemis,
Ozgiir diislincesini koruyarak suursuz bir taklitci ve takip¢i olmamustir. Elestirel tutum ve
tarafsizliginin bir gostergesi olarak, Galen’in elestirilmesi gereken goriislerini de elestirmistir.
Bazi konularda kendisinin Galen’den daha fazla tecriibe ve deneyime sahip oldugunu belirtmekte
ve onun, 6zellikle kozmolojik ve tibbi goriislerinin bir kismini elestirmektedir. Bu anlamda Razi,
Galen’in insanlarin nefis ve cevherleri farkli oldugu i¢in ahlaklarinin da farkli oldugu yoniindeki

goriisiinii kabul etmeyip elestirmigtir. Raz1’ye gore, insanlarin ahlaki yapilari, Galen’in soyledigi

8 ibn Ebi Useybia, Age, s. 420; T. J. de Boer, The History of Philosophy in Islam, Great Britain, London 1961, s.
78; Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, {UEF Yayinlar1, Istanbul 1957, s. 36.

8 Calinus, “Fi Enne_ Kuva’n-Nefs Tevabi li Mizaci’l-Beden”, ngr. Abdurrahman Bedevi, Dirdsat ve Nusis fi’l-
Felsefe ve’l-Ulum Inde’l-Arab, el-Miiessesetii’l-Arabiyye, Beyrut 1981, s. 183-189. Ayrica bkz. Amlf., “Kitabu’l-
Ahlak”, s. 42-43.

% Rézi’nin eserleri i¢in bkz. ibn Ebi Useybia, Age, s. 421, 426; Galen’in eserleri icin ise bkz. Huneyn Ibn Ishak, er-
Risale,no. 49, 113, 115.

1 “htisar Kitabu’n-Nabzi’l-Kebir li Calinus”, “Ihtisar Kitab-u Hileti’l-ber’i 1i Calinus, Telhis Kitabu’l-ileli ve’l-
A’raz li Calinus ve Telhis Kitabu’l-A’dai’l-Alime li Calinus” Bkz. BirGni, Age, no. 108, 109, 110, 111; ibn Ebi
Useybia, Age, s. 425.

%2 ibn Ebi Useybia, Age, s.424; Mohaghegh, “Kitab’s-Sukuk Calinus li Muhammad b. Zekeriya er-Rdzi”, s. 6-T;
Goodman, “Muhammad Ibn Zakariyya al-Radzi”, 1, 201.

% bn Ebi Useybia, Age, s. 420.
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gibi nefislerinin farkli olmasindan degil, tabiatlarinin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir.
Buna oOrnek olarak giines ve ateste 1sinan cisimlerin bazisinin siyahlasip, bazisinin
beyazlagsmasin1 vermektedir. Galen’e gdre 1sinan cisimlerdeki bu farklilik, onlarin tabiatlarinin
farkli olmasindan kaynaklanmaktadir.”* Hatta Réazi, Galen’in eserlerinde gordiigii celiskileri
ortaya koymak i¢in “Kitabu’s-Sukuk ala Calinus™ isimli bir de eser yazmustir.

Eb(i Bekir er-Razi’nin, ahlak anlayisinda etkilenmis oldugu bir filozof da, ilk Islam
filozofu olarak kabul edilen Eb(i Yusuf Yakup Ibn ishak el-Kindi’dir. Her seyden 6nce Razi, et-
ahlaki rahani tip, ya da bilimsel psikolojinin bir boliimii olarak ele almak suretiyle Platon’dan
itibaren devam eden ve Kindi tarafindan da takip edilmis olan anlayis1 siirdiirmiistiir. Her ne
kadar Kindi, eserlerinde bizzat “tibbu’r-rihani” kavramini kullanmamigsa da “el-Hile 1i Def’1’1-
Ahzan™ isimli risalesi, adindan da anlasilacag iizere, asir1 ofke ve sehvet gibi duygu ve
ihtiraslarin baskisiyla ortaya ¢ikan istekler ile iiziintii, kaygi ve 6liim korkusu gibi duygularin,
insanin ahlaki anlamda yetkinlige ulagsmasina engel olacagi konusunu ele almaktadir. Buna
ilaveten Kindi’nin giiniimiize kadar gelmemis olan “et-Tibbu’r-Riihani” isimli bir eserinden de
bahsedilmektedir.”® Razi’nin, Kindi’nin eserinin bagligini tasiyan bir eser yazmis olmasi dikkat
cekicidir. Gériililyor ki Islam diinyasinda Kindi ile baslayan bu anlay1s, daha sonra Razi ve diger
baz1 Islam filozoflar1 tarafindan devam ettirilmistir. Dolayisiyla da Isldim filozoflar1 ahlaki,
“rihani bir tababet” olarak kabul ettikleri sdylenebilir.”’

Ayrica Razi, Kindi’nin iiziinti ve 6lim korkusu konusundaki goriislerini de adindan ve
eserinden bahsetmeksizin devam ettirmistir. Bu noktada her iki filozof arasinda birgok
benzerlikler bulunmaktadir. Zira ikisi de ahlak felsefelerinde, daha 6nce ifade ettigimiz gibi
Sokratik-Platonik etkiyi yansitmaktadirlar. Onlar, kevn ve fesada konu olan bu alemde
bulundugumuz siirece elem ve sikintidan kurtulamayacagimiz, sevilen seylerin kaybedilmesinin

lizlintliye sebebiyet verdigi ve 6liim korkusunun ancak 6liimden sonra daha iyi ve yiiksek bir

% Razi, Kitabu’s-Sukuk, s. 67-68.

* Bu eser Mustafa Cagrici tarafindan “Uziintiiden Kurtulma Yollar1” ismiyle Tirkge’ye terciime edilmis olup
Arapea asli ile birlikte basilmistir. Bkz. EbQ Yusuf Yakup b. Ishak el-Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollari, gev.
Mustafa Cagrict, IFAV, Istanbul 1998.

% Richard Walzer, “Akhlak”, md. The Encyclopaedia of Islam (New Edition), E. J. Brill, Leiden 1960, I, 328;
Fazlur Rahman, “Aklaq”, md. Encyclopaedia Iranica, London 1984, I, 721; Mohaghegh, “Notes on The “Spiritual
Physick” of Al-Rdzi”, s. 7; M. Aydm, “Ahldk-Islam Felsefesi”, 11, 10.

7 Krs. Muhammed Abdul Quasem, “Psyshology in Islamic Ethics”, The Muslim World, 71 (1981), s. 216-217;
Lenn E. Goodman, “Al-Rdzi", The Encyclopaedia of Islam (New Edition), E.J.Brill, Leiden 1994, VIII, 475; amlf,
“Muhammad Ibn Zakariyya al-Razi”, 1, 200; Mustafa Cagrici, “Kindi'nin Defu'l-Ahzan adli Risalesi, Kaynaklari
ve Tesirleri”, MUIF Dergisi, sy. 7-8-9-10, y1l. 1989-90-91-91, Istanbul 1995, s. 222.
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hayata gecilecegine inanmakla tam olarak giderilebilecegi gibi konular ile haset ve kiskanglik
anlayislarinda ayn goristedirler.”®

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, tabip-filozof Ebl Bekir er-Razi, metafizik ve ahlak
felsefesinde, sadece tek bir kisi ve ekolden etkilenmemis oldugu gibi, tamamen bir filozofu da
takip etmemistir. O felsefi sistemini olustururken, tabiat¢i filozoflar ile Sokrates ve Platon gibi
Ilk¢agin 6nemli diisiiniirlerinden, Epikiiros, Galen ve Kindi’den etkilenmistir. Giiniimiize kadar
gelen eserlerinde de goriildiigii gibi Razi, bu kiiltiir ve diisiincelerden almis olduklarini, kendi
bilgi, tecriibe ve gozlemleriyle zenginlestirerek diigiince sistemini olusturmustur. Dolayisiyla da
biitlin felsefl sistemler gibi onun felsefesi de, kaynaklar1 agisindan hetorejen bir yapiya sahip

olmaktadir.

** RAZ, et-Tibbu'r-Rithani, s. 30, 48-49, 65, 92-93; Krs. Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollari, s. 47, 48, 56, 65-66.
Kindi ile Raz1 arasindaki iliski hakkinda ayrica bkz. Izmirli, Seyhu 'I-Etibba, s. 28-29; Fakhry, Ethical Theories in
Islam, s. 76,170; W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin, ¢ev. Hanefi Ozcan, DEU Yayimlar1, Izmir 1989, s. 28-
29.



