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Oz

Mesnevi sahasimin onciisti olarak kabul edilen Nizami, kendisinden sonra
hem Iran, hem de Tiirk edebiyatinda 6énemli bir etki birakmuistir. Pek ¢ok sair, onun
mesnevilerine nazireler yazmaya calismis; onun gibi hamse sahibi olma ugrasina
girmistir. Edebiyatimizda, onun mesnevilerini o6rnek alarak hamse yazan
sairlerden birisi de Nev’izade Atay1’dir.

Calismamizda, Nizami'nin Mahzen-i Esrar1 ile Nev’izdde Atayi'nin bu
mesneviye kargilik olarak kaleme aldigi Nefhatii’l-Ezhar adli mesnevisi iizerinde
mukayeseli bir inceleme yapmaya ¢aligtik.

Anahtar Kelimeler: Nev’i-zade Atayi, Nefhatti'l-Ezhar, Nizami, Mahzen-i
Esrar.

Abstract

Nizami who accepted as prior on masnavi field, influenced both Iran and
Turkish literature. Poets tried to write books which his like works. Nevizade Atayi
was one of these poets.

In our work, we tried to examine Mahzen-i Esrar which Nizami’s book and
Nefhatu'l-Ezhar which Atayi’s book.

Keywords: Nev’i-zdde Atayi, Nefhatii'l-Ezhar, Nizami, Mahzen-i Esrar.

1. Mesnevi, Nazire ve Hamse Kavramlari

Mesnevi, beyitleri kendi iginde kafiyeli, aruz bahirlerinin kisa
kaliplariyla yazilan bir nazim bigimidir. Gazel ve kasidede, kafiyelerde
dilbilgisel bir zorunluluk duyulurken, buna mukabil mesnevilerde,
kafiyeden kaynaklanan bir yazma kolayligi mevcuttur. Bu sebeple dini,
tasavvufi ve didaktik nitelik tastyan manzum eserlerin ve gesitli konular:
isleyen hikayelerin mesnevi nazim bigimiyle yazilmasi tercih edilmistir.

Duygu ve diisiincelerini yeni mazmun ve motiflerle siislemek
isteyen pek ¢ok sair, divanla yetinmemis; ortaya koymas: gergekten ¢ok zor
ve sikintili bir is olan mesneviye yonelmistir.

*Yrd. Dog. Dr., Ordu Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Ttirk Dili ve Edebiyat: Boltimii.
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Nazire ise; Dogu edebiyatlarinda, begenilen, takdir edilen bir siire
karsilik olarak baska bir sairin, ayni kafiye ve vezin ile yazmis oldugu
siirdir. Nazire, baslangicta Arap ve Iran edebiyatlarinda, sonralari ise
Divan edebiyatinda onemli bir yere sahip olmus ve bir gelenek halinde
ylzyillar boyu yasamistir. Nazire yazma isi tanzir olarak adlandirilmas,
yazilan nazireleri bir araya getiren nazire mecmualar: olusturulmustur.
Nazirecilik, gazel ve kaside gibi kisa nazim sekillerinin yaninda, daha uzun
bir nazim seklinde, mesnevide de bir gelenek halini almistir.

Genellikle, nazire olarak yazilan eserle, 6rnek alinan eser arasinda
gerek sekil, gerekse muhteva bakimindan bazi benzerlikler bulunur.
Sairler, bazen yazdiklar1 mesnevilerin adlarini bile degistirme liizumunu
hissetmezler veya kiiclik degisiklikleri kafi goriirler. Yazilan Hiisrev i
Sirinler, Leyla vii Mecnunlar, [skendernameler bunun birer ornegidir.

Nazire olarak yazilan mesnevilerin diger ozelligi genellikle aym
vezinde yazilmalaridir. Buna 6rnek olarak, Nizami'nin Mahzen-i Esrar'ina
karsilik yazilan Ali Sir Nevai'nin Hayretii'l-Ebrar'ini, Bursali Rahmi'nin
Giil-i Sad-berg’ini, Cindni'nin Cilaii’l-Kulib'unu ve Nev’izade Atayinin
Nefhatii’l-Ezhar'im1 verebiliriz. Bu mesneviler miifteiliin miifteiliin failtiin
vezniyle kaleme alinmistir.

Nazire olarak yazilan mesneviler, genellikle ornek alinan
mesnevinin yazilis planina da uygunluk gosterir. Ahmed-i Ridvan'in
Mazhenii’l-Esrar’s, Hilmi'nin Bahrii’'l-Kemal’i, Ibrahim Celebi'nin Naks-1
Hayal'i, Gelibolulu Mustafa Ali'nn Tuhfetii'l-Ussak’1 ile yukarida adlar:
gecen Nevai, Atdyi, Cinani ve Rahminin mesnevileri, yazilis plani
bakimindan Mahzen-i Esrar’a benzer. Mahzen-i Esrar, nasil makale adiyla
yirmi boliime ayrilmissa; soziinii ettigimiz bu mesneviler de 1kd, nefha,
ravza, makale gibi boltimlere ayrilarak olusturulmustur.

Eserlerin muhtevasina gelince; 6zellikle Divan edebiyatinin kurulus
ve gelisme yillarinda kaleme alinan mesnevilerden bir kismi muhteva
bakimindan Dogu edebiyatlarinda  yazilmis olan  mesnevilere
benzemektedir. Zaten bu yiizyillarda kaleme alinan mesnevilerin bir
boliimii Dogu edebiyatindan ceviri ya da yar geviridir. 14 ve 15. yiizyillara
tekabiil eden bu dénemde yeni ve orijinal konular1 isleyen mesnevi sayisi
stirhidir. Ancak geviri ya da yari geviri olarak kabul edilen mesneviler, her
ne kadar Dogu edebiyatlarindan etkilenseler de, iclerinde yerli ve milli
degerlerin bulundugunu inkar etmek miimkiin degildir. Sairler; kaynag:
Dogu edebiyatlarina ait olan bir konuyu islerlerken, kendi sanat
kabiliyetlerini ve kisiliklerini siire yansitmalarimin yaninda; milli
kiiltiirtimiize ait bir takim unsurlar1 da eklemeyi ihmal etmemislerdir.
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16. yiizyildan sonra, diger nazim sekillerinde oldugu gibi mesnevi
edebiyatinda da kabugunu kirma, bir kendini bulma s6z konusudur. Bu
ylizyilla birlikte, yeni ve orijinal konular etrafinda tesekkiil ettirilen pek ¢cok
mesnevi yazilmistir. Sairlerimiz, artik Dogu edebiyatlarina ait eserlerden
daha iyilerini ortaya koyabileceklerini acikc¢a iddia etmeye baslamislardir.
Zaten her sairinin oncelikli amaglarindan birisi stiphesiz ki yeni diisiince,
hayal ve mazmunlar ortaya koymak, bir baska ifadeyle “bikr-i mani”y1
yakalamaktir. Higbir sair kendinden once yazilmus bir eserden daha
kalitesiz bir eser ortaya koyacagini bile bile yeni bir eser kaleme almak
istemez. Ancak kendinden 6nce yasamus tistad sairleri hiirmetle anmaktan
da geri durmazlar. Iste sairlerimiz bu ylizyildan sonra, hem kendilerinden
once yasamis onemli sairlere olan hiirmetlerini dile getirmisler, hem de bu
alanda onlarla yarisma ugrasina girmislerdir.

Dogu edebiyatlarinda, mesnevi nazim seklinin gelismesinden sonra
hamse kavrami ortaya ¢ikmis ve bes mesnevinden olusan kiilliyata bu ad
verilmistir. Dogu edebiyatlarinda bilinen ilk hamse yazari Genceli
Nizami’'dir. Nizami'nin, Hiisrev i $irin, Leylad vii Mecntin, Heft-Peyker,
[skender-ndme ve Mahzen-i Esrar adli mesnevilerinin olusturdugu
kiilliyatin1 hamse olarak nitelendirirken, Sanskrtige olarak yazilmis olan ve
bes kitapta toplanan Pantscha Tantra’dan etkilendigi' soylenmektedir.

Hamse, bir sairin sanat yetenegini gostermesi agisindan ¢ok 6nemli
bir yere sahiptir. Bu sebeple Nizami’den sonra pek ¢ok sair, bir yandan
onun ¢ok iyi bir sair oldugunu sdyleyerek onu dvmiisler; diger yandan da
ondan daha iyi eserler ortaya koyabileceklerini 6ne siirerek yeni mesneviler
kaleme almislardir. Boylece de, diger nazim bicimlerinde goriilen nazire
gelenegi, icine hamseyi de almistir. Nizami’den sonra Dogu edebiyatinda
hamse sahibi sairlerden dikkati ¢cekenler sunlardir: Emir Hiisrev-i Dehlevi
(Matlau’l-Envar, Sirin i Hiisrev, Mecntin u Leyld, Hest-behist, Ayine-i
iskenderi),Hécﬁ-yl Kirmani (Ravzatii'l-Envar, Hiimay i Hiimaytn, Kemal-
name, Giil G Nevriiz, Cevher-ndme, Sam-ndme), Abdurrahman Cami
(Silsiletii’z-zeheb, Seldaman u Absal, Tuhfetii'l-Ahrar, YGsuf u Ziileyha,
Leyli vii Mecnfin, Hired-name-i Iskenderi), Feyzi-i Hindi (Merkez-i Edvar,
Siileyman i Belkis, Nel ti Demen, Heft Kisver, Ekber-name).

Tiirk edebiyatina gelindiginde, yine pek c¢ok sairin hamse yazdigimi
goriiyoruz. Bunlardan bazilarini su sekilde sayabiliriz: Ali Sir Nevai
(Hayretii'l-Ebrar, Ferhad i Sirin, Leyli vii Mecnun, Seb’a-i Seyyar, Sedd-i
Iskenderi), Hamdullah Hamdi (YGsuf u Ziileyha, Leyld vii Mecntn,

1 Agah Sirr1 Levend (1988). Tiirk Edebiyat: Tarihi I, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlars, s. 266.
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Mevlid, Tuhfetii'l-Ussak, Kiyafet-ndme), Lamii Celebi (Sem” i Pervane,
Ferhad-ndme, Vamik u Azra, Vise vii Ramin, Ebsal u Salaméan, Maktel-i
Hiiseyn, Sehrengiz-i Bursa), Taslicali Yahya (Gencine-i Raz, Ustl-name,
Sah u Geda, Yusuf u Zileyha, Giilsen-i Envar), Nev’izade Atayi (Alem-
nimad veya Sakindme, Sohbetii’l-Ebkar, Nefhatii'l-Ezhar, Heft-han,
Hilyetii'l-Efkar).2

2. Mahzen-i Esrar ile Nafhatii’l-Ezhar'in Mukayesesi

Mesnevi, nazire ve hamse gelenegi hakkinda verdigimiz bu kisa
bilgilerden sonra, c¢alismamizin asil konusuna ge¢mek istiyoruz.
Calismamizin asil konusu, Nizdmi'nin Mahzen-i Esrar’s® ile 17. yiizyil
sairlerimizden Nev’izdde Atayi'nin bu esere nazire olarak yazdig:
Nefhatii'l-Ezhar* adli mesnevisinin gesitli yonleriyle mukayesesinden
olusmaktadir. Sekil ve muhteva incelemesinden 6nce iki mesnevinin
yazilis sebeplerine deginmek gerekecektir.

2.1.Mesnevilerin Yazilis Sebepleri

Mahzen-i Esrér, 12. ytizyilda Erzincan ve gevresinde hiikiim siiren
Mengiicekogullarindan Fahreddin Behram Sah adina 1176 tarihinde
yazilmis ve Sah’a sunulmustur.> Nefhatiil-Ezhar ise 1624-25 yillarinda
tamamlanarak Sultan IV. Murad’a takdim edilmistir. Mesneviler, gelenek
tizere devrin padisahina veya ileri gelen bir yoneticisine sunulur. Bu
gelenek iki sairde de goriilmektedir. Iki sairin de yazdiklari mesnevilerin
karsiliginda gerekli ilgiyi gordiigii konuyla ilgili gesitli kaynaklarda ifade
edilmektedir.

2 Tiirk edebiyatinda mesnevilerle ilgili genis bilgi igin bakiniz:

Agah Sirr1 Levend (1988). Tiirk Edebiyat: Tarihi I, Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yaymlary; Amil
Celebioglu (1999). Tiirk Edebiyatinda Mesnevi, Kitabevi Yaymlart: Istanbul; Ismail Unver (1986).
“Mesnevi”, Tiirk Dili Dergisi Divan Siiri Ozel Sayisi, s.430-560; Ali Fuat Bilkan (2006), “Mesneviler”, Tiirk
Edebiyat1 Tarihi, C. 2, Ankara: Kilttir ve Turizm Bakanligr Yayinlari, s. 291-306; Ahmet Kartal (2001),
“Tiirkge Mesnevilerin Tertip Ozellikleri”, Bilig, 19, s. 69-119; Harun Tolasa (1982). “15.Y{izyil Tiirk
Edebiyat: Anadolu Sahast Mesnevileri”, Ege Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Aragtirmalar: Dergisi, 1, s.
1-13; Ahmet Kartal (2013). Dogunun Uzun Hikayesi : Tiirk Edebiyatinda Mesnevi, Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi Yaymlart.

3 Calismamizda Mahzen-i Esrar metni olarak su kaynak kullanilmistir: Nizami (1993). Mahzen-i Esrar,
(cev: Nuri Gengosman), Istanbul: MEB Yayinlari.

¢ Calismamizda Nefhatti'l-Ezhar metni ile ilgili olarak su kaynaktan faydalanilmistir: Muhammet
Kuzubas (2005). Nev'izide Atdyi'nin Nefhatii'l-Ezhiar Mesnevisi, Deniz Kiiltiir Yaymlar:: Samsun. Ayrica,
mesnevideki hikayelerin yorumlanmasinda da Tunca Kortantamer’in g¢alismasindan da istifade
edilmistir: Tunca Kortantamer (1997). Nev'izide Atdyi ve Hamsesi, Izmir: Ege Universitesi Yaymlari.

5 Ali Nihad Tarlan (1944). Nizami Divani, Istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, s. 5.
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Mahzen-i Esrar ile Nefhatii’l-Ezhar’'in yazilis sebepleri, dogal olarak
birbirlerinden farkhidir. Sairler, eserlerini yazis sebeplerini mesnevilerinde
anlatirlar. Behram Sah adma yazdigi Mahzen-i Esrar’da, siirini soz
elmasindan yapilmis bir kili¢ olarak nitelendiren Nizami, bu kilicla,
kendisini ge¢mek isteyenlerin baslarini ugurdugunu; yani soziin tek
kahramani oldugunu ifade eder. Sair, daha 6nce pek ¢ok sultandan vefa
gordiigiinii; ancak yine de Behram $Sah’a baglanmayi tercih ettigini sdyler;
taze giil bestelerine benzettigi Mahzen-i Esrar’dan padisahin da istifade
etmesini ister. Ayrica, bu mesneviyi sahin huzurunda yer 6pme toresini
tazeleyebilecegi bir arag olarak goriir.

Nev’izade Atayi'nin Nefhatii’l-Ezhar1 yazis sebebi farklidir. Atayi,
izhdr-1 sevk u gardm be-nazm-1 cevdhir-i intizdm bashginm tasiyan boliimde,
Nefhatii'l-Ezhar'1 nasil yazdigina deginir: Atayi, herkesin zevk ve safa
igcinde eglendigi bir vakitte mesnevi yazma istegi duymustur.
Arkadaslarinin, Nevayi ve Nizami gibi hamse yazmasini istemeleri tizerine,
aslinda kendisinin de boyle bir niyetinin oldugunu; ancak baslamanin bir
tirli miimkiin olmadigini soyler. Ciinkii bu ise baslamak i¢in ulu bir
himmet gerekmektedir. Sair, bu ulu himmeti de nasil buldugunu Hikaye-i
Uryan Muhammed Dede bdéliimiinde anlatir: Uryan Muhammed Dede,
Ruscuk beldesinde yasamis himmet ve feyz sahibi bir kisidir. Sair, onun
adin1 duyduktan sonra ondan feyz ve himmet istemek tizere kabrine gider
ve dua eder. Bir miiddet sonra kendinden gecip manevi alemleri
dolasirken, Muhammed Dede ona selam verir ve eline bir kalem
tutusturur. Siir yazma konusunda ona artik icazet verilmistir. Boylece sair,
aradigr ulu himmeti buldugunu soyler ve kendisine siir yazma yeteneginin
ulvi dlemlerden, kutsi kaynaklardan geldigine dikkat ¢eker. Sair, aradig:
ulu himmeti bulduktan sonra Nevayi ve Nizami gibi bir eser ortaya
koymaya calisacagini soyler. Burada 6zellikle kendisinden 6nce yasamis
olan ve siir vadisinin zirve isimlerine saygisini belirtmesi giizel bir
davranistir.

2.2.Sekil Ozellikleri

Mesnevilerin yazildig: klasik bir tertip vardir: Besmele, tevhid,
miinacat, na’t, ¢ar-1 yar-1 giizin, donemin biiyiiklerine 6vgii, sdkiname,
sebeb-i te’lif, asil konunun anlatildigi boliim, temmet/hatime... Klasik
mesneviler, genellikle bu tertibe riayet edilerek kaleme almir. Fakat, bu
tertibe uymayan pek ¢ok mesnevi de vardir.
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Mahzen-i Esrar ve Nefhatii'l-Ezhar mesnevileri, genel itibariyle bu
tertibe uygundur. Mahzen-i Esrar’da, besmele, tevhid, miinacat, na’t,
Behram Sah’a ovgii, sebeb-i te’lif, soztin degeri, kalbin terbiyesi, halvet gibi
konularin ardindan asil metne gegilir. Asil metin boltimii, yirmi makaleden
olusur. Her makaleden sonra da, makalede anlatilan konuyla ilgili olarak
kiictik bir hikaye anlatilir. Eser, hatime boltimiiyle sona erer.

Nefhatii’l-Ezhar ise besmele ile baslar, kaleme seslenis boliimiiniin
ardindan tahmid, miinacat, na’t ve ¢ar-i yar-i Giizin gelir. III. Mehmed’in
yaptigr Balkan seferini anlatan boliimden sonra Sultan IV. Murad'in
Ovglisiine gegilir. Sebeb-i te’lif ve zamandan sikayet boltimlerini sakindme
takip eder. Sair, sakinameden sonra izhar-1 sevk-1 garam be-nazm-1 cevahir-
i intizdm ve hikdye-i Uryan Muhammed Dede bashklarini verdigi
boliimlerde mesnevisini nasil yazdigini anlatir. Yahya Efendi'nin évildiigii
boliimden sonra da asil konuya gegilir. Asil konu boliimii, yirmi nethadan
olusur. Sair; her nefhadan sonra, tipki Nizami'nin eserinde oldugu gibi,
nefhada sozii edilen konuyla ilgili olarak bir hikaye anlatir. Hatime-i kitab
boliimiinden sonra sair bir kiigiik hikdye daha anlatir ve eserini tezyil
boltimiiyle bitirir.

Yukarida goriildiigii iizere, iki mesnevin genel diizeni arasinda
kiictik de olsa bir takim farkliliklar s6z konusudur. Atayi, Nizami'den
farkli olarak, asil metnin disinda da baz kiigiik boliimler ve hikayeler
eklemistir. Ayrica mesneviler icin 6nemli bir boliim olan sakiname
Mahzen-i Esrar’da yer almaz. Buna mukabil, Mahzen-i Esrar’da yer alan
kalbin terbiyesi ve halvet gibi boltimlerin de Nefhatii'l-Ezhar’da olmadig:
goriiliir. Ancak, her seye ragmen Nefhatii'l-Ezhar'in muhtevas: daha
dolgundur. Mahzen-1 Esrdr’da olmayan bazi boliimlerin Nefhatii'l-
Ezhar'da olmasi, iki mesnevinin hacimlerine de yansimistir. Nefhatii'l-
Ezhar'in beyit sayist Mahzen-i Esrar’dan daha fazladir. Nefhatti’l-Ezhar
3170 beyit tutarinda iken, Mahzen-i Esrar 2210 beyit civarindadir.

Mahzen-i Esrar'in makale ve hikdye boliimlerinde oldugu gibi,
Nefhatii'l-Ezhar'da da hikdyeler ile nefhalar, uzunluk bakimdan
birbirlerine yakindir.

Atayi, Nizami'ye oranla, konular1 daha ayrintili olarak islemistir.
Atayi'nin eserinde, konunun daha iyi kavranmas: ve anlasilmasi igin
miimkiin olan her seyin yapildigmi soylemek miimkiindiir. Hatta bu
tutumun, miistehcenlik igeren konularda bile terk edilmedigi goriiliir.
Atayi, konunun daha iyi anlasilmasi igin, ¢ogumuzun giinliik
konusmalarimizda kullanmaya utandig1 ve argo olarak tabir ettigimiz bazi
kelimeleri, hi¢ cekinmeden dizelerin arasina sikistirmistir.
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2.3.Muhteva Ozellikleri

Incelememize konu olan iki mesnevinin, sekil bakimindan
mukayesesinin ardindan, muhteva ozelliklerine gegmek istiyoruz. Ancak
muhteva yoniinden yapacagimiz bu incelemede o&zellikle asil metin
tizerinde durmak istiyoruz. Ciinkii asil metne gecilmeden 6nce karsimiza
c¢ikan bolimler yukarida da deginildigi iizere, genel olarak pek cok
mesnevide karsimiza ¢ikabilecek tiirdendir. Kanaatimizce, bir mesnevide
asil onemli olan boliim, mesnevinin asil konusunun anlatildig1 bolimdiir.
Bu sebeple baslangi¢ boliimlerinde goriilen tevhid, miinacat, na’t, devrin
biiytiklerine yapilan ovgtiler gibi boliimler tizerinde durmayacagiz.

Mahzen-i Esrarin asil konusunu olusturan boliimler yirmi
makaleye ayrilmistir. Her makalede farkli konular islenmistir.
Makalelerden sonra sair, makalede one stirdiigii diistinceleri desteklemek
i¢in konuyla ilgili olarak kiigiik bir hikdye anlatir. Bu yontem Nefhatii'l-
Ezhar icin de gecerlidir. Nefhatti'l-Ezhar, yirmi boliime ayrilmis ve her
boltime netha adi verilmistir. Tipki Mahzen-i Esrar’da oldugu gibi,
Nefhatii'l-Ezhar’da da her boliimde o6ne siiriilen diistinceleri destekleyici
bir hikaye anlatilmistir. Makale ve nefhalarda anlatilan konular kisaca
soyledir:

Birinci makalede, Hz. Adem’in yaratilis1 ve cennetten yeryiiziine
gelisi hakkinda bilgiler verilir. Hz. Adem’in seytana uyarak kendisine
tuzak olarak konan bir bugday tanesini yemesi ve bugday tanesine
meyletmesinin cezasi olarak da yeryiiziine getirilisinden s6z eder. insanlar
da tipk1 Hz. Adem gibi 6niine ¢ikan bugday tanelerine meyletmemeli, arpa
taneleriyle kanaat etmelidirler. Burada bugday ve arpa birer semboldiir.
Aslinda kastedilmek istenen sey aza kanaat etmek, elindekiyle yetinmektir.
Makalede verilmek istenen diger ders de, Hz. Adem’in hatasini anlayarak
tovbe etmesidir. Insanin hata yapmasinin dogalligi ve bunun ilk insanda
dahi var oldugu vurgulanarak, hatalardan tdvbe etmenin en erdemli
davranis olacagi sdylenir. Sair, bu ve benzeri diisiincelerini ¢ok giinah
isledigi icin Allah’in affetmeyecegini diistinen bir padisahin hikayesini
anlatarak desteklemek ister. Hikayeye gore, adaletli bir padisah riiyasinda
zalim bir sultan1 goriir. Ona: “Tanr1 senin gibi zalim bir sultana nasil bir
ceza verdi?” diye sorar. Zalim sultan soyle cevap verir: “Omriimiin sonlar1
yaklasinca ben diinyaya bir goz gezdirdim. Hi¢ kimsenin bana karsi en
ufak bir sefkat ve iyi bir zanminin kaldigim1 goérmedim. Yiziim kara,
gonlim umutsuzdu. Umudumu ancak Tanrimin affina bagladim.
Giinahlarima pisman olmus bir zavallinin suglarini bagisla diye dua ettim.
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Tanr1 beni giinahlarimin utanci igerisinde goriince bana rahmet deryalarini
act1 ve beni affetti.”®

Nefhatti’l-Ezhar'in birinci nefhas1 iki cihan hiikiimdar1 Allah ve
onun yerytiziindeki golgesi hiitkmiinde olan hiikiimdarlar hakkindadir.
Hiikiimdarlar, zuliimden ve adaletsizlikten uzak durmali; halkin rahat ve
huzuru i¢in kendi rahat ve huzurunu feda etmelidirler. Allah’in emri
geregince dosdogru olmalidirlar. insanlarin goniillerini kilicla degil, giizel
sozle kazanmalidirlar.

Destan bashg: altinda, [ran hiikiimdarlarindan Ares’e ait bir hikaye
anlatilir. Ares, Belh sehrinde yasayan bir hiikiimdardir. Ulke sinirinda
bulunan diismanlarindan bir okun gidecegi yer kadar bir toprak ister. Ares,
bu isteginin, tilkesi i¢in en verimli sekilde gerceklesmesi i¢in, oku miimkiin
olan en uzak yere firlatmak niyetindedir. Hiinerli bir kisiye bir ok yaptirir.
Erenlerden birisinin duasini da alir ve sinur sehri Amil’den oku firlatir. Ok,
ti¢ glinliik mesafede olan Merv sehrine diiser. Ares, bdylece hem istegine
kavusmustur; hem de onun ok atmadaki bu becerisi, kiyamete kadar adinin
yasamasini saglamistir.

Ikinci makalede, padisahlarin ve yoneticilerin adaletli ve insafli
olmalari, zuliim ve haksizliga bulasmamalar1 gerektiginden bahseildikten
sonra Nusirevan ile vezirinin bir av macerasi anlatilir:

Nusirevan, giiniin birinde veziriyle ava ¢ikar. Yan yana ugan bir ¢ift
baykusun, yanlarina konduklarin1 goriirler. Baykuslar, pek telash bir
sekilde cvildasmaktadir. Nusirevan vezire kuslarin ne konustuklarini
sorar. Vezir, kuslarin bir kiz isteme pazarlig: icerisinde olduklarini soyler.
Vezire gore, kusun biri 6tekine kizini verir ve ondan gelin bashg; ister: “Bu
harap kdy ve birkag virane daha verirsen bu is olur.” der. Oteki kus da:
“Birak bu pazarligi... Sahin zultimlerini bir gér de bunu i¢in gam yeme...
Sah bu sah, zamane de bu zamane olduktan sonra sana bu koy gibi yiiz bin
tanesini verebilirim.” der. Bu sozler saha 6yle bir tesir eder ki, hemen bir 4h
ceker ve feryada baslar. Zulmiiniin derecesinin kuslara kadar ulasmasi onu
kahreder. Artik bu olaydan sonra adaletle hiikmeden, zulmii ortadan
kaldiran bir padisah olmaya karar verir.”

Ikinci nefhada ise asktan ve askin insana etkisinden soz edilir ve
konuyla ilgili olarak Hiristiyan bir kiza asik olan Miisliiman bir gencin
hikayesi anlatilir. Eski zamanlarda Miisliiman bir gencle, cok giizel bir
Hiristiyan kizi birbirlerine asik olurlar. Sevda atesi, her ikisinin yiiregini

6 Mahzen-i Esrar, s.70-74.
7 Mahzen-i Esrar, s. 75-82.
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yaksa da visale ermek miimkiin goriinmez. Ikisi de dert ve sikintisiyla
yataklara dtiserler. Her ikisi de caresizce oliimii beklemeye baslarlar.
Miisliman geng, ahirette de sevgilisine kavusamayacagini diistinmektedir.
Cunkti Hiristiyan olan sevgilisi cehenneme, kendi de Miisliiman oldugu
icin cennete gidecektir. Sevgilisine, hi¢ olmazsa ahirette kavusma
diistincesiyle Hiristiyan olur ve Hiristiyan olarak oliir. Onun olimiini
duyan Hiristiyan giizelinin yiiregindeki ates daha da artar. Ancak
sevgilisinin Hiristiyan oldugunu bilmemektedir. Kiz, bu diinyada
kavusamamanin verdigi tiziintiiyle birlikte ahirette kavusma timidi
beslemektedir. Sevgilisinin Hiristiyan olarak oldtigiinii bilmedigi igin
Miisliiman olur.

Uciincti makale Behram Sah’a hitapla baglar. Devaminda diinya
diizeninin bozulmasindan soz edilir. Gaflet ve miilk sevdasi iginde
yasamanin akil isi olmadigi vurgulanir. Daha sonra bu makalede dile
getirilen diisiinceleri desteklemek igin, Siileyman Peygamber ile ilgili bir
kissa ornek olarak sunulur: Siileyman Peygamber, bir giin saltanat islerini
birakarak, tahtiyla bir erenin yanina dogru yola g¢ikar. Bir tarlaya
geldiklerinde gariban bir ¢iftginin, tarlasmni ektigini goriir. Hemen, ¢iftcinin
yanina giderek elinde beli, tarlasinda suyu olmadig: halde ektigi ekinlerin
yesermeyecegini soyler. Thtiyar ise, topragin feyzinden bir sey ummadigin,
her seyi Allah’tan bekledigini soyler; “Tarlam icin gerekli olan su
alnimdaki ter; bel ve sapan da ellerim, tirnaklarimdir.” der. Kendisinin
calismakla miikellef oldugunu, takdirin Allah’tan oldugunu ekler.
Siileyman Peygamber, ciftcinin bu sozlerinden ¢ok hosnut olur.8

Uciincii  nefha, glizel sozlin ve siirin Ozellikleri hakkindadir.
Nefhada Mevlana, Sa’di, Cami, Nizami gibi soz ustalarina 6vgiiler yapilir.
Nefhadan sonra anlatilan hikdye ise Atdyi'nin Nizami'ye duydugu
sayginin, besledigi hiirmetin bir gostergesi konumundadir. Hikdyede
anlatilan olay kisaca soyledir: Gazelleriyle bilinen Iranli sair Dihlevi, hamse
yazmak ister. Edebi birakip kibre kapilir. Ancak onun bu davranisi manevi
bir cezayla karsilik bulur. Riiyasinda Nizami'yi goriir. Nizdmi, elinde bir
kilicla saldirir. Bu sirada Dihlevi'nin sevdigi Seyh Nizam adli bir ermis,
araya girerek kolunu kilica uzatir ve kolu yaralanir. Dehsetle uyanan
Dihlevi hemen Seyh Nizam’in yanina gider ve riiyasini anlatir. Seyh Nizam
ona kolundaki yarayi gosterince, Dihlevi hatasim1 anlar ve Nizdmi'nin
biiyiik bir sair oldugu tasdik ederek edeple hamsesini yazmaya baslar.

8 Mahzen-i Esrar, s. 82-87.
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Dordiincii makale, yine yonetici konumunda olan Kkisilerin,
tebaalarinin haklarin1 gozetmeleri ve adaletli davranmalariyla ile ilgilidir.
Konuyu destekleyici olarak da Horasan tilkesinin padisahi Sultan Sancar ile
zulme ugramis bir kadinin hikayesi anlatilir. Zulme ugramis bir ihtiyar
kadin, Sultan Sancar’in etegine yapisir ve ugradig zultimleri teker teker
anlatir: Sultan Sancar’in memurlar;, onu doverek evinden atmuslardir.
Memleketin dort bir yaninda harag¢ toplayan bu memurlar, ayrica, kendi
oldiirdiikleri bir adamin katilini de ihtiyar kadina sorup durmaktadirlar.
Ihtiyar kadin, adalet davasinda oldugunu séyleyen Sultan’in bunlara
imkan vermemesi gerektigini soyler. Sultan Sancar, bu sozlere deger
vermez ve zararli ¢ikar. O donemde adalet yerytiziinden kalkmuis, her tarafi
zuliim kaplamistir.?

Dordiincti nefha, mahlikat ve mahltkat tzerinde tecelli eden
Allah’in  hikmetlerini anlatir. Aleme hicbir zaman hakaret nazariyla
bakmamak geregine vurgu yapilir. Destan boliimiinde bir zahidin, namaz
vaktini kagiracagt zaman basmin etrafinda dolasan bir armmin onu
uyandirdigini, her seyin mutlaka bir yaratihs hikmeti oldugunu
soyleyisinden soz eder.

Besinci makalede, insanin yeryiiziinde karsilasti$i pek cok olay
karsisinda aciz kalisindan ve kudretsizliginden bahsedilir. Nizaminin bu
makalede de muhatab1 6ncelikle Sah’tir. Sair, onun, genglik yillarinin sona
erdiginin farkinda olmasini; bu sebeple de gaflete kapilmamasi gerektigini
vurgulamaya calisir. Sair ayrica ona: “Taze fidanlar gibi stislenme. Karnini
doyuracak kadar ekmegin, susuzlugunu dindirecek kadar suyun varsa
onunla kanaat et.” der.

Makaleden sonra ihtiyar bir kerpi¢ ustasiyla palavracit bir gencin
hikayesi anlatilir: Giintin birinde gtizel bir delikanli, ilerleyen yasina
ragmen insanlara muhta¢ olmamak icin kerpi¢ dokerek gecimini saglayan
bir kerpi¢ ustasmna soyle der: “Toprakla ugrasmak bayagilarin isidir.
Insanlar senden bir ekmegi esirgemezler. Sen bu kerpic kaliplarmi yak,
ahiret evini yapmaya calis. Bu islerle gencler ugrassin.”. Bu sozlerden
hoslanmayan ihtiyar kerpi¢ ustasinin cevabi gecikmez: “Kerpi¢ tasimak
ihtiyarlarin sanati, yiik tasimak da esirlerin isidir. Ben giiniin birinde sana
el agmamak icin bu isle ugrasiyorum. Hazine toplamak maksadiyla
insanlarin maskarasi olmak istemem.” Thtiyar kerpi¢c ustasinin bu
sozlerinden alinan geng, aglayarak oradan uzaklasir.10

9 Mahzen-i Esrar, s. 87-92.
10 Mahzen-i Esrar, s. 92-96.
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Besinci nefha, “Vatan sevgisi imandandir” hadis-i serifinden yola
cikilarak Anadoluhisar1 ve cevresinin gtizelliklerinden s6z edilmektedir.
Saire gore, Anadoluhisar1 ve gevresi, cennet bahgeleri kadar giizeldir. Her
taraf genclerle dolu olan bu bolge, huri ve gilmanlarin bulundugu cenneti
aratmaz. Bogazda dolasan her kayik, hosaf {izerine daldirilmis kasiga
benzer. Bir tarafta biilbiiller feryat ederken, diger tarafta gengler
dilberlerine kars1 nagmeler diizerler.

Nefhadan sonra anlatilan destan boluimiinde, sairin Hz.
Peygamberimizi riiyasinda goriisii hikdye edilir. Sair, oncelikle boyle bir
sirra mahzar oldugu igin siikreder. Daha sonra riiyasini anlatir. Hz.
Peygamber, giines gibi evine ziya sagar. Alem misali salina salina
ylrtimektedir. Atayi’ye tig elbise ile bir hirka verir. Sair, seyyid olduguna
dair diisiincelerinin giiclenmesine vesile olan bu riiyay: biiyiik lituf sayar
ve manevi bir gii¢ bulur.

Altinci makale varliklara bakarak, onlardan ibret almak geregine
vurgu yapilir. Saire gore, insan igin donemli olan kalptir. Ten, bir toprak
dokiintiisiinden ibarettir. Karanlik gecelerde riyazete ¢ekilmek ve ibadet
etmek gerekir. Diinya hayatinda saglik ve huzur gibi goriinen seyler
aslinda beladir. Bela, insanin kendini begenmis bir kisi olmasini engelleyen
bir merhem gibidir.

Makalenin devaminda, konuyla ilgili olarak bir avci ile bir tilkinin
hikayesi anlatilir. Hikdyeye gore, avcinin birisinin kosarken ceylanlar aman
vermeyecek kadar cevik, yavuz bir kdpegi vardir. Boynu gergedamn titretir,
disleri yaban eseklerinin korkutur. Sahibine karsi son derece vefalidir.
Giintin birinde kopek kaybolur. Avci, kopegini giinlerce arasa da bulamaz.
Uziintiisiinden sabr tiikenir, hayattan bezmis bir hale gelir. Ama sonunda
sabretmenin kendisi i¢in daha yararli olacagini diistinerek kendini toparlar.
Tam bu sirada avcinin yanina bir tilki gelir ve ona kopegin oldugini
soyler. Tilki, kopegi olmadig: icin artik kendilerini takip edemeyecegini,
buna tiziilmesi gerekirken onun hicbir sey olmamis gibi davrandigini,
bunun kopegine karsi vefasizlik oldugunu soyler. Avci ise cevap olarak,
hayatin seving ve kederle dolu oldugunu, ancak artik bunu gegici bir keder
olarak degerlendirerek {iziilmedigini sdyler. Ciinkii hayatta her sey gelip
gegcicidir. Bir giin eline bir avin mutlaka diisecegini bilmektedir. Tam bu
sirada kopegi ¢ikagelir. Tilkinin etrafinda birkag tur attiktan sonra postuna
dislerini gegirir. Daha sonra avciya donerek, her zaman tevekkiil ve yakine
bagl olmasini, hakiki rizik verenin Tanri oldugu igin Tanri1 kapisindan
uzaklasmamasini, kendisi de olmadan rizkinin kendisine verilecegini
soyler.
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Altinc1 nefha, nefsin olgunlasmas: ve bu yolda bir miirside bagh
olma geregi tizerinde durur. Nefsi 1slah etmek sadece ilim ile olmaz. Bir
rehberden feyz almak zorunlulugu vardir. Miirsidin bulundugu yerde ilahi
bir hava vardir. Atayi, bu diistincelerden yola ¢ikarak, Seyh Giilseni'nin
Misir’dan Istanbul’a gelisini anlatir. Seyh Kebir-i Giilseni Misir’da yasayan
bir seyhtir. Misir'1 giil bahgesine ¢evirmistir. Bir giin, Kanuni'nin daveti
tizerine Istanbul’a gelir. Herkes, Seyh’in elini 6pmek, feyzinden istifade
etmek icin etrafina toplanmistir. Seyh, tevazu ile insanlar1 selamlar, onlara
ogtitlerde bulunur. Atdyi'nin dedesi Pir Ali de orada bulunmaktadir. Seyh,
keramet gostererek Pir Ali'ye adiyla hitap eder. Ona hemen evlenmesini
soyler ve evlendigi takdirde hayirli bir evlat sahibi olacagini miijdeler.

Yedinci makalede, insanin biitiin yaratilmislar karsisindaki
usttinltigii ele alinir. Bu sebeple insan, kendisine verilen degerin farkinda
olmali, hayatini ona gore diizenlemelidir. Nefsinin istediklerine boyun
egmemeli, seytana kole olmamalidir. Nizami, konuyla ilgili olarak Feridun
Sah’in bir ceylan avi macerasini anlatir. Feridun sah nedimleriyle birlikte
ava cikar. Yemyesil bir araziye gelirler. Orada kiiciik bir ceylan yavrusu
goriirler. Ceylan yavrusu, Oyle latif bir haldedir ki, sanki kendisini
oldiirmek isteyenlerden merhamet dilenmektedir. Feridun Sah, atini ceylan
yavrusunun pesi sira siirmeye baglar. At ne kadar hizli kossa da, ceylan
yavrusuna yetisemez. Ceylana dogru atthigi oklar, ceylanin tozuna bile
yetisemez. Feridun Sah hiddetlenir ve elindeki oka: “Neden eskisi gibi
u¢gmuyor, onu yakalamiyorsun? diye kizar. Birden ok dile gelir ve Feridun
Sah’a soyle der: “Bu agizsiz, dilsiz yavru, senin adaletinin cevresinde
dolasirdi. Sen kendi hareminin tiizerine ok atiyorsun. Bu isleri birak.
Hiinerli insan i¢in ilk yaratilista verilen sozii tutmaktan daha makbul bir is
yoktur.”11

Yedinci nefhada evliyanin himmet ve bereketinden s6z edildikten
sonra, destan boliimiinde Sar1 Saltuk Baba namiyla bilinen veli bir zatin
kerameti anlatilir. Baba beldesinde Atayi'nin kadi oldugu yillarda, belde
Kazak istilasina ugrar. Beldede Sar1 Saltuk Baba namuyla bilinen bir veli
kisinin tekkesi vardir. Eskiyalardan bir boliimii Saltuk Baba'nin tekkesini
soyarlar. O sirada Saltuk Babanin kerameti goriiliir. Birden bire ortalik toz
duman olur; riizgar, firtina soygunculara ait her seyi alt ist eder. Eskiyalar
perisan bir halde yakalanirlar.

Sekizinci makale, yaradilisa ve aklin biiyiikliigiine dairdir. Insan
akilli hareket etmeli, gaflet uykusuna dalmamali, her zaman uyanik

11 Mahzen-i Esrar, s. 103-107.
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olmahdir. Diinya, uyuyacak yer degildir. Sair bu ve buna benzer
diistincelerini siraladiktan sonra, bir yemisci, tilki ve bir yankesicinin
hikayesini anlatir: Iyi terbiye gormiis, yemiscilik yapan sahibinin mallarini
dikkatle bekleyen bir tilki yavrusu vardir. Glintin birinde, bir yankesici,
tilki yavrusunu kandirmak ve mallar1 ¢almak igin pek ¢ok soytariliklar
yapar; fakat tilki yavrusu oyuna gelmez. Sonunda yankesici, gozlerini
kapar ve uyuma taklidi yapar. Yankesicinin uyudugunu sanan tilki
yavrusunun da uykusu gelir. Tilki yavrusu basmi yere koyar ve uykuya
dalar. Tilki yavrusunun uyumasmi firsat bilen yankesici, hemen
yemiscinin kesesini asirir ve hizla oradan uzaklasir.2

Sekizinci nefha, gosterise kapilip yapilan ibadetlerle gururlanmanin
kotiligtint ele alir. Konuyla ilgili olarak sair basindan gecen bir olay:
anlatir. Atayi, iki kisiden pek ¢ok kotiiliik gordiigii igin akilli bir kisiden
yardim aramaktadir. Atayi’ye onerilen kisi meyhanede perisan ve derbeder
bir sekilde duran bir rinddir. Sair, hemen onun yanina gider. Sarhos rind,
baslangi¢ta onunla konusmak istemez. Ancak Atayi'nin 1srar1 karsisinda
dayanamaz ve derdini dinler. Hasirdan aldig iki teli pargalar. Atayfi, rindin
elini 6perek oradan uzaklasir. Birkag giin sonra Atayi'ye kotiiliik yapan iki
kisi de olir.

Dokuzuncu makale, diinya gailelerinden kurtulmak icin neler
yapmak gerektigine deginir. Konuyla ilgili olarak tdvbesini bozan bir
zahidin hikayesi anlatilir. Sofunun birisi, seytana uyar ve meyhaneye gider.
Sarap icmeye baslayinca hatasini anlar ve aglamaya baslar. Kendi kendine
konusmaya baslar. Elinde tesbih yerine kadeh oldugunu; bu sebeple de
Kabe'nin kendisine ¢ok uzak gortindiigiinii soyler. Onun bu sozlerini
duyan bir dervis, tovbe etmesini, daha sonra da bir kenara ¢ekilerek ahiret
i¢in hazirlik yapmasin soyler.13

Dokuzuncu nefha; insanlara izzet ve ikramda bulunmaktan, comert
davranmaktan soz eder. Nefhanin icinde daha destan bolimiine
gecilmeden bir hikdye anlatilir. Hikdyenin kahramami Haci Hiisam’dir.
Haci Hiisam, biitiin parasini faize yatiran birisidir. Halki dolandirmakta
ustiine yoktur. Zekat vermemek igin biitiin mallarini vakif mali gosterir.
Aligveriglerinde daima hile yapar. Insanlara karsi gayet giizel konusur.
Omriinde yaptig1 tek masraf hac masrafidir. Ancak her yerde hac icin
yaptig1 masrafi anlatip durur. Kimse onun hayir isledigini gérmez; onu
rityasinda bile goren hayra yormaz. Giiniin birinde Hac1 Hiisam 6liir; onun
biitiin serveti baskalarma kalir. Hac1 Hiisam azap ¢ekerken, onun servetiyle

12 Mahzen-i Esréar, s. 108-112.
13 Mahzen-i Esrar, s. 112-117.
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baskalar1 sefa stirmektedir. Atayi, cimri insanlarin sonunun boyle
oldugunu, oysa comert olmakla iki diinyanin da mamur edilebilecegini
soyler.

Sair daha sonra destan boliime gecer ve Hatem-i Tay’in hikayesini
anlatir. Yemen’de insanlara karsi comertligiyle bilinen bir padisah yasar.
Yine ayn: donemde Hatem-i Tay adinda, varini yogunu insanlara dagitan
bir kisi daha vardir. Yemen padisahina comertliginden dolayi, Hatem-i
Sani (Ikinci Hatem) denilmektedir. Yemen padisahi, halkin Hatem’e karsi
gosterdigi tevecciihii kiskanmakta, onu ortadan kaldirarak memleketin en
comerti olmanin yollarmi aramaktadir. Onu o6ldiirtme diisiincesiyle bir
eskiya tutar. Eskiya, ¢olde karsilastignt Hatem ile c¢ok iyi dost olur. O,
Hatem’i tanimasa da Hatem onu tanimustir. Hatem, kendisini gizlemenin
dogru olmadigini diistinerek aradigy kisinin kendisi oldugunu, istedigi
takdirde canmni verebilecegini sdyler. Eskiya, canini bile g¢ekinmeden
verebilen Hatem’in comertligine hayran olur, biiyiik bir pismanlikla af
diler.

Onuncu makale, ahir zamanin belirtilerine dairdir. Yeryiiziinde
meydana gelen sarsintilardan yola ¢ikilarak kiyametle baglantilar kurulur.
Daha sonra Hz. Isa Peygamberin hikayesinden soz edilir. Hz. Isa, kiigiik bir
pazar yerine ugrar. Yol {lizerinde uzanmis yatan bir ¢coban kopegi oliisii
goriir. Etrafi insanlarla cevrilmistir. Herkes kopek lesi hakkinda bir fikir
ileri stirmektedir. Herkes, kopegin daha ©nce vermis oldugu zararlar
anlatir. S6z sirast Hz. Isa’ya gelince, Hz. Isa, kopegin ayiplarmi birakip,
hiinerlerini géz Oniine getirir. Sair, bu hikayeden yola ¢ikarak insanlarin,
bagkalarinin ayiplarini gormektense kendi ayiplarini gormelerini, bunun
daha yararl olacagini sdyler.14

Onuncu nefha dalkavuklugu kendisine meslek edinenler
hakkindadir. Maskaralik, hiiner olarak kabul edilir olmustur. Insanlar da
bu tip kisilere ragbet etmekte; onlar aracihigiyla goniillerini
eglendirmektedirler.  Sair, destan  bolimiinde bir maskaranin
maskaraliklarindan 6rnekler verir. Herkesin hayranlikla izledigi fakir bir
maskara vardir. Maskara, insanlar1 giildiiriip eglendirirken, felek bir tiirlii
onun yiiziinii giildiirmez. Tek sermayesi maskara suratidir. Sozii edilen
maskara bir camiye imam olur. Bir bayram namazinda herkes camiye
toplanmis onu beklemektedir. Maskara, ytiziine giil suyu ve giizel kokular
siirerek insanlarin karsismna giizel bir sekilde ¢ikmak ister. Ancak,

14 Mahzen-i Esrar, s. 116-122.



-75-

yanliglikla siyah miirekkep siirer. Cemaatin karsisina simsiyah bir yiizle
cikar; herkese rezil olur.

On birinci makale, diinyadaki zorluklar ve kurtulus careleri
hakkindadir. Diinya nimetleri bulasik bir kaseye benzer. Diinya, goniil
evini daraltir, yiirek sikintilarini artirir. Dontip gidilecek yer bu toprak
olduguna gore, bu topragin basini beklemenin geregi yoktur. Sair bu tiir
diisiincelerini dile getirdikten sonra marifete eren ihtiyar bir rahibin
hikayesini anlatir: Hindistan tilkesinde yasayan bir rahip, nakisl saraylarla
siislenmis bir mevki, sanath ¢igeklerle donanmis bir bahge goriir. Bahge,
giller, laleler, menekseler, seker kamislari, biilbiiller vb. ile doludur.
Gordiigi giizellikler karsisinda mest olan rahip, aradan birkag ay gectikten
sonra tekrar ayn giizellikleri gormek diisiincesiyle o bahgeye gelir. Ancak,
o bahcedeki giillerden, biilbiillerden eser kalmamis; bahceyi kargalar
kaplamistir. Bahgede bulunan giillerin giizellikleri kaybolmus; giil
demetlerinin yerini bir deste diken almistir. Rahip, o hazan bahgesine derin
derin bakarak, goriiniisiin hi¢ kiymeti olmadigini anlar ve gozlerini hakikat
yoluna gevirir.15

On birinci nefhada, insanlarin eksiklerini gozeten ve kusurlarim
arayanlarmn, diisecekleri komik durumlardan soz edilir. Daha sonra da
Uskiip Miiftiistt Muhammed Celebi'nin basindan gegen bir olay anlatilir:
Miiftii Pir Muhammed Celebi, Uskiip sehrinde sehrin seckin insanlarinin
hazir bulunduklar: bir meclise katilir. Meclise, Celebi'nin her s6ziine karsi
¢ikan bir kisi de gelmistir. Bu kisi, herkesin eksigini arar. O sirada mecliste
ilmi konular konusulmaktadir. Adam ukala ukala konusmaya baslar.
Miiftiintin vermis oldugu fetvalar1 elestirir. Miiftii, baslangicta adamin
ukalaliklarina sabir gosterir. Fakat adam iyice asiriliga giderek midiftiiye
kiitiik sozctiglintin nasil yazildiginm sorar. Miiftii daha fazla dayanamaz ve
adamin ardini kastederek: 3S5 gibi der.

On ikinci makalede, diinyanin cazibesine kapilip tuzaklarina
diismemek gerektiginden bahisle, iki filozofun hikdyesi anlatilir. Bir
zamanlar, iki tane filozof, ortak olduklari bir ev i¢in anlasmazhiga diiserler.
Her biri de kendisinin daha hiinerli bir filozof oldugu iddia etmektedir.
Sonunda sdyle bir care bulurlar: Ikisi de birer zehir hazirlayacak, digerine
igirecek; kim sag kalirsa ev onun olacaktir. Birinci filozof, etkisi kara tas:
bile yakan bir zehir tertip etmistir. Digerine hazirladig1 zehri sunar. Diger
filozof, kendinden emin bir tarzla zehri icer. Kendinden emindir; ¢iinkii o
zehre kars1 nusi kiya (nevruz otu) denilen bir panzehir igmistir. Zehri icer

15 Mahzen-i Esrar, s. 122-126.
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i¢cmez viicudunda hafif bir yanma hissetse de giilerek bir giil tanesi koparir;
gilii efsunlayarak hasmina uzatir. Hasmi, giilti alir almaz korkudan oliir.
Nizami, diinya hayatin1 da giile benzetir ve giizelligine aldanmamak
gerektigini sOyler. Saire gore, filozof, nasil bir giiliin vehminden dolay:
canindan olduysa, diinyanin gtizel gibi goriinen vehimleri de insani dyle
aldatir.16

On ikinci nefhada, kendilerini akilli goren, insanlar1 kiiglimseyen
kisilere deginilir: Akilli gecinen insanlar, hic ummadiklar1 anda gevrelerine
rezil olurlar. Din yolu, sadece akil ile bulunmaz. Eger bu miimkiin olsayds,
peygamberlerin gonderilmesine gerek kalmazdi. Sadece akilla yola
¢ikanlar, gaflet ¢ukuruna diismekten kendilerini kurtaramazlar. Yanlisa
diismemek icin Kuran’a uymak ve bilgili kisilerden yardim istemek
gerekir.

Atayi, destan boliimiinde yine Muhammed Celebi ile ilgili bir kissa
anlatir. Sehrin esrafinin bulundugu bir mecliste, miiftii, yaptig1 niiktelerle
herkesi mest etmektedir. Mecliste, miiftii gibi goziine kara su inmis birisi
daha vardir. Miiftii o giin agriyan goziinii baglamistir. Tam sohbetin
ortasinda bir kisi gelir ve miiftii gibi gozii rahatsiz olan kisiyi miiftii
zannederek ondan bir konuyla ilgili fetva ister. Miiftii, adamin
diisiinmeden, sorup sorusturmadan dogrudan diger kisiye gitmesine
sinirlenerek adama ¢ikisir ve: “Her gordiigiin korti miiftii mii sanirsmn?”
diye onu azarlar.

On iiglincii makale diinyanin vefasizhigiyla ilgilidir. Insan,
elindekileri Tanr1 yolunda harcamalidir. Ne kadar mal miilk biriktirse de
onlar1 gotiiremeyecektir. Diinya bir alis- veris evidir. Burada verenler,
ahirette karsiligini alirlar. Nizami, bu diisiincelerini hain bir sofu ile bir
hocanin hikayesini naklederek gticlendirmek ister. Kabe yolcularindan biri
sefere hazirlanir. Sahip oldugu altinlari, diinyadan el etek ¢ekmis, “Tanr1
adamidir, emanete sahip ¢ikar” diye diisiindiigii bir sofuya emanet eder.
Gonlti huzur icinde Kabe'ye dogru yola gikar. Altinlarini emanet ettigi
sofunun, yillardan beri gonliinde para hirs1 vardir; ancak bundan kimsenin
haberi yoktur. Sofu, bu altinlarla islerini diizeltme sevdasina diiser. Biitiin
altinlar1 har vurup harman savurur. Sonunda elinde bir sey kalmaz, ele
gline muhtag olur. Diger tarafta, altinlarin sahibi hac vazifesini ifa ederek
geri gelmistir. Sofudan altinlarini ister. Sofu, hacinin parasimni zevk ve safa
iginde harcamistir ve simdi karsisinda aglayarak oziir dilemektedir. Haci,
karsisinda perisan bir halde bulunan sofuya acir ve ona bir sartla hakkin

16 Mahzen-i Esrar, s. 126-131.
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helal edecegini soyler. Sofudan ahiret i¢in ¢alismasini, diinyadan gergek
anlamda elini etegini ¢ekmesini ister. Ciinkii diinya hayat1 gegicidir.
Onemli olan fani bir hayata degil, baki bir hayata yatirrm yapmaktir. Sofu,
bundan sonra hayatini ahiret igin feda eden bir Miisliiman olacagina dair
sOz verir.1”

On {ictincti nefha, nefis hakimiyetine dairdir. Atayi'ye gore nefis,
insan i¢in goriinmez bir beladir. Akilli insan, nefsin isteklerinden kagmals,
bagkasmin haremine gz dikmemelidir. Insanin basina ne kétiiliik gelirse
nefsi yiiziinden gelir. Atayi, yine konuyla baglantili olarak Uskiip miiftiisii
Muhammed Celebi'nin, kendisine kizin1 damadindan bosama talebiyle
gelen bir adamla olan macerasini anlatir.

On dordiincti makale, gaflet ve dalaletten uyanmaya dairdir.
Makaleden sonra zalim bir padisahla dogru sozlii bir zahidin hikayesi
anlatilir: Zamanin birinde, halkina ¢ok zulmeden bir padisah yasar. Bu
zalim padisahin, gizli isleri arastirmakla gorevli olan bir hafiyesi vardir.
Hafiye bir giin, huzura gelerek, bir ihtiyarin padisahin aleyhinde sozler sarf
ettigini haber verir. Padisah bu habere ¢ok 6fkelenir, o ihtiyar: dldiirmeye
karar verir. Padisahin o6fkesini duyan bir delikanli, hemen padisahin
adamlarindan 6nce ihtiyarn yanma giderek padisahin kendisini
oldiirecegini, hemen kagmasini soyler. [htiyar, hemen abdest alir ve
padisahin huzuruna ¢ikar. Padisaha: “Duyduklarindan daha agir sozler de
sOyledim. Geng ihtiyar herkes, senin zulmiinden incinmektedir. Eger
haksizsam beni daragacina astir.” der. Ihtiyarin bu derece diiriist ve cesur
olusu padisaha tesir eder ve ihtiyara izzet ve ikramlarda bulunur. Zulim
ve baskiy1 birakip adil bir padisah olur.18

On dordiincii netha giizel ve faydali konustuklar: diisiincesiyle bos
konusan ve boylece meclisleri kirleten insanlar hakkindadir. Destan
boltimiinde sair, giizel konustugunu zanneden bir kisinin diistiigti gtiliing
dururumu anlatir. Hikayeye gore, ilim ve irfan sahibi kimselerin
bulundugu bir mecliste, her harfi mahrecine uygun olarak sodylemeye
¢alismasiyla taninan birisi, tartisilmakta olan 1stilahi bir konu tizerinde sz
alir. Harfleri Oylesine evirip gevirerek soyler ki, herkes ondan ve onun
konusmasindan sikilmaya baslamistir. Fakat hicbir sey adamin umurunda
degildir. Sonunda c¢ok bilmis tavriyla soyle bir kissa anlatir: “Bir seyh,
esegini caldig1 gerekgesiyle birisini kadiya sikayet eder. Kadi, zanhy:
cagirir. Fakat zanl iddiay1 reddeder. Ortalikta sahit de olmadig icin olay
epey karisik bir hal alir. Seyh kerametini gostermek i¢in meselenin aslini

17 Mahzen-i Esrar, s. 131-136.
18 Mahzen-i Esrar, s. 136-141.
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esekten dinlemeyi tavsiye eder. Esek dile gelir ve seyhin hakli oldugunu
soyler.” Adam, esegi taklit ederek konusmaktadir. Harfleri mahrecine
uygun bir bicimde ¢ikarmaya calisarak anlattigr icin de c¢ok giilting ve
arkiitiicti gortintir. Mecliste bulunanlar, adamla alay ederler.

On besinci makalede, ihtiyarliktan ve genclikten soz edilir.
Ihtiyarlar, yeri geldiginde genclere yol vermelidirler. Diinya denen bagda
her an taze meyveler, yemisler yetismektedir. Ihtiyarlikta kuvvet azalir.
Taze agilan giiliin rahat ve nesesi yerinde oldugu gibi, gengler de
bulunduklar1 ortama nese ve canlilik katarlar. Sair, daha sonra bir
sehzadenin hikdyesiyle konuyu orneklenmeye calisir: Merv'de geng bir
sehzade vardir. Halk bir an 6nce onu padisah olarak gormek istemektedir.
Ancak, c¢ikarlarindan dolayr o anki yonetimden memnun olan kisiler de
yok degildir. Onlar, siirekli fitne ¢ikarmak igin firsat kollarlar. Sehzade bir
gece riiyasinda bir pir goriir. Pir, bir an once saltanat tacini giymesi
gerektigini soyler. Sehzade, bu riiya iizerine kendisine karsi ¢ikanlar:
ortadan kaldirdiktan sonra saltanat tacin1 basina giyer. Memleketi bastan
sona imar eder. Halk mutlu bir hayat stirmeye baglar.?”

On besinci nefha, zinaya meyl etmemek ve zinadan uzak durmak
hakkindadir. Sair bu konuyla ilgili diisiincelerini sdyledikten sonra zina
diiskiinii bir gencin basmna gelen ibret verici bir olaydan bahseder.
[stanbul’da fitneci kadinin birisi, kadmnlara diiskiin olan oglunu
evlendirmek ister. Onu, giizelligini anlata anlata bitiremedigi bir kizla
evlendirmek ister. Aslinda anlattigi kiz, yash ve cirkindir. Capkin geng,
glizel ve zengin birisiyle evlenmeyi beklerken, ¢irkin ve fakir bir kadinla
evlenir. Aradan bir miiddet zaman gectikten sonra, gapkin geng, evin
cariyesine g6z koyar. Onun bu diisiincesinin farkinda olan karisi, kocasina
firsat vermemeye calisir. Giinlerden bir giin, evde mahallenin kadinlar:
toplanir ve dedikodu yapmaya baslarlar. Onlar dedikoduyla mesgulken,
capkin geng de kapinin arkasinda cariyeyi sikistirmaktadir. Capkin gencin
tos vurmaya alistirdig1 kog da yanlarindadir. Capkin geng, cariyeye: “Sus!”
deyince kog¢ kendisine: “Tos!” denildigini zanneder ve geriden hizla gelerek
sahibine vurur. Capkin geng, cariyeyle birlikte odanin ortasina diistiverir.20

On altinc1 makale, bir meslekte ¢abuk ilerlemenin yollarini1 anlatan
ogiitler igerir. Saire gore, belli bir mertebeye ulasmak icin pek ¢ok
zorluklara katlanmak; diinya islerinin diigtimlerinden kendini kurtarmak

19 Mahzen-i Esrar, s. 141-145.

20 Tunca Kortantamer; bu boltimiin, hikayelerinde tarihi kaynaklardan faydalandigini bildigimiz Omer
Seyfettin’in Tos baslikli hikayesinin catisin1 olusturdugu kanaatindedir: Bakmiz: Tunca Kortantamer
(1997). Nev'izade Atayi ve Hamsesi, {zmir: Ege Universitesi Yayinlari, s. 305.
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gerekir. Ayrica insan hayatinda hirsa kapilmanin yeri yoktur. Dostun
akillilardan segilmesi her zaman faydaldir. Akilsiz dost, her zaman
sikintiya sebep olabilir. Bilgili diisman, cahil dosttan iyidir. Sair, buna
benzer diistincelerini zikrettikten sonra yarali bir c¢ocugun hikayesini
anlatir: Kiigtik bir ¢ocuk arkadaslariyla oynarken diiser, kalbinden ve diz
kapagindan yaralanir. Arkadaslari, ¢ocugun babasindan korktuklar: igin
onu kuyuya atmay1 disiiniirler. Iglerinden birisi, bu cocugu hig
sevmedigini, bu sebeple ¢ocugu bulamayinca herkesin kendisini
suglayacagini, en dogru yolun ¢ocugun babasina haber vermek ve
tedavisine bakmak oldugunu soyler. Bunun {iizerine hemen cocugun
babasina haber vererek tedavisine bakilmasini saglar.2!

On altinc1 nefthada ise, ilahi aska ve “mahbub”larin giizelliklerine
deginildikten sonra, nefsin arzularina uyulmamas: geregi vurgulanir.
Mahbublarin en fazla el pmelerine izin verilmelidir. El 6pmeden fazlasi,
hem agki oldiiriir, hem de ¢ocugu ve ailesini utandirir. Konuyla ilgili olarak
da sehvetine diiskiin sapik bir kisinin yaptig1 rezillikler dile getirilir ve
Olimle neticelenen akibeti anlatilir.

On yedinci makale, kulluk ve tecrit hakkindadir. Sair Allah’tan
baska her seyden uzaklagsmak gerektigini soyler. Biiyiiklitk mertebesine
ulasmak igin belli bir miiddet biiyiiklerin yiikiinii tasimak gerekir. Sair,
daha sonra, bir pir ile bir miiridin hikayesini anlatir: Hikayeye gore, erenler
ziimresinden bir pir, miiridleriyle birlikte bir yolculuga cikar. Pir, yola
cikarken parasina bir sey olur diisiincesiyle, biitiin parasmni bir yere gomer.
Bunun tizerine miiridler ona karsi ¢ikarlar ve ondan ayrilirlar. Sadece bir
miiridi onun yaninda kalacagini soyler. Pir, yaninda kalan miiride, herkes
birakip gittigi halde neden yaninda kaldigini sorar. Miirid soyle cevap
verir: “Sen benim basimin tacisin. Ben riizgarla gelmedim ki simdi
firtinayla ucup gideyim. Himmet bekleyen sebat gosterir, riizgarla
siirtiklenip gelen, yine riizgarla dagilir. Kaypaklik devranin sanatidir. Ziiht
(diinyadan el etek ¢cekme), meyhane bile olsa makbuldiir. Ciinkii degerli
hazineler harabelerde saklanir.” Miiridin bu sozleri, piri ziyadesiyle
memnun eder.22

On yedinci nethada, istimnanin kotiiliigii ve zararlari anlatilir.
Istimna ile ugrasan insanlarin, aslinda seytanin ilaciyla ugrastiklari;
Dahhak gibi mari/yilan1 kendi viicutlarina bela eyledikleri soylenir. Bu
durumda yapilmasi gereken en iyi sey sabirli olmaktir. Nefhada anlatilan

21 Mahzen-i Esrar, s. 145-149.
22 Mahzen- Esrar, s. 150-154.
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diisiinceleri desteklemek igin istimnay1 kendine aliskanlik eden bir kisinin
perisan hali gozler ontine serilir.

On sekizinci makalede, insanlarin gesitli halleri ortaya koyulur.
Kalpazanlardan, menfaat kaygisiyla hareket eden kisilere; gercek
dostlardan, dost goriinen diismanlara kadar pek ¢ok insan tipi hakkinda
bilgiler verilir. Konuyla ilgili olarak Cemsid’in sarayimnda ¢ok sevdigi bir
geng ile olan macerasindan soz edilir: Cemsid’in sarayinda yasayan bir
haseki vardir. Cemsid bu genci ¢ok sevmektedir. Hasekinin itibar1 o
dereceye varir ki, sah, onu biitiin saray halkindan tistiin tutar. Sah, ona gok
giivendigi igin biitiin sirlarmi onunla paylagir. Oyle bir zaman gelir ki geng
haseki, kimseyle konusmaz, kimseye selam dahi vermez. Giiniin birinde,
ihtiyar bir kadin geng hasekiyi bitkin ve solgun bir halde goriir ve bunun
sebebini sorar. Geng, padisahinin kendisiyle pek ¢ok sirrmi paylastigini,
geng yiireginin bu kadar sirr1 kaldiramadigini soyler. Gencin korkusu,
agzindan bir sey kagurip padisaha mahgup olmaktir. Bu sebeple
insanlardan uzak durmakta, onlara selam bile vermemektedir. Yash kadin,
geng hasekiye, yaptiginin dogru oldugunu, ne pahasma olursa olsun
padisahin sirlarin1 kimseye agmamasi gerektigini soyler.23

On sekizinci nefhada, yine nefse uyup diinya nimetlerine
aldanmamak ve sehvetin kolesi olmamak gerektiginden bahsedilir. Daha
sonra da, Bursa’da yasayan ve sehvetine uydugu icin halka rezil olan bir
kisinin bagindan gecen olaylar anlatilir.

On dokuzuncu makalede sair, donemin insafsizlarindan sikayet
eder. Saire gore, zamane, insanin can diismarndir. Insan kendini onun
dostlugundan kurtarmalidir. Insan hayatinda, goriiniir gériinmez pek cok
diisman vardir. Insan, kendini bu diismanlarin eline birakmamak icin dinin
etegine sarilmalidir. Nizami, daha sonra da Harun Resid ile berberin
hikayesini anlatir. Halife Harun Resid, bir gece yaris1 hamama gider.
Hamamda kendisini tiras eden berber, biiytik bir ¢ekingenlik ve korkuyla
halifeden kizini ister. Halife, baslangicta ofkelense de, sonralar1 berberin,
kendisinden korktugu i¢in aklim1 kagirmis oldugunu, bu sozleri de saglam
bir akilla soylemedigini diistiniir. Aradan giinler geger, halife meseleyi
vezire anlatir. Vezir, onun maksadindan emin olmak i¢in onu imtihana tabi
tutmay1 tavsiye eder. Berberi ¢agirirlar. Halife, berbere, ayagimin altinda
hazine oldugunu, hazineye basmamasi igin biraz daha yukari ¢ikmasim
soyler. Berber, ilk durdugu yerden ayrilinca birdenbire rengi degisir, sesi
kesilir, utancindan kipkirmizi oluverir. Aslinda, ayaginin altinda gergekten

2 Mahzen-i Esrar, s. 154-160.
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bir hazine vardir ve bunu halife de bilmemektedir. Berber, bu hazinenin
farkina varir ve orada kendini sahlar arasinda goriir. Berber, dogruca
kultibesine gider. Halifenin adamlari, hemen berberin ayak bastig1 yeri
kazarlar ve gercekten de bir hazine bulurlar.24

On dokuzuncu nefhada, haram mala el uzatmanin koétaltgini
anlatildiktan sonra, hirsizlik yapan bir kisinin, cezasmni kendi kendine
bulmasindan s6z edilir. Hirsizin birisi, bir bahgede kurulan icki meclisinde
arkadaslariyla gece yarisina kadar eglenir. Hirsiz, meslegini icra etmek icin
firsat kollamaktadir. Arkadaslarindan birisinin altin islemeli bir kemeri
vardir. Niyeti bu kemeri almaktir. Herkes ickinin tesiriyle sizmistir, ancak
hirsiz uyaniktir. Hemen arkadasinin kemerini koynuna sokar ve oradan
hizla uzaklasir. Telasla kosarken koynundaki kemerin diismek iizere
oldugunu fark eder. Hemen onu eliyle kavrar ve birden biiyiik bir ac
hisseder. Ciinkii onun kemer diye koynuna aldig1 sey, aslinda yilandir.
Hirsiz, yilan elini 1sirinca aciyla arkadaslarinin yanina geri doner. Zehrin
viicuda yayimasini engellemek igin hemen hirsizin elini keserler. Boylece
o, yaptig1 kotiiligiin cezasini bulmus olur.

Yirminci makale, donemin c¢ocuklarinin vefasina ve himmetine
dairdir. Saire gore yetiskin insanlarin, hiinerli gencleri canla basla
beslemeleri gerekmektedir. Ancak bazilar1 da hiinerlilerden hoslanmazlar.
Hiinerli insanlarin baglarini ezmeye calisirlar. Hiiner ve fazileti gorebilecek
diirtist gozler azalmustir. Sair, kendi aile ocaginin bile adimi kirleten
soysuzlarin, giizel soze karsi vefasiz davranmalarmna tiziiliir. Tabi ki
burada gtizel s6z, Nizami'nin siirleridir. Sair, ahlak ve fazilet bakimindan
zirvede oldugunu, bu sebeple de kiymetinin bilinmesi gerektigini soyler;
daha sonra da biilbiil ile dogan hikéyesini anlatir: Bir bahar mevsiminde
biilbiil doganin yanina gider. Ona, biitiin kuslardan daha giizel oldugu
halde sessiz durusunun sebebini sorar. Dogan, biilbiile su cevab1 verir:
“Beni dinle! Benim siikutumu gor, sen de susmayi 0gren. Ben yiiz is
yaparim; ancak higbirini soylemem. Sen zamane asigisin, hicbir is yaptigin
yok. Bin tiirlii gevezelik edersin. Fakat ben hem keklik gogsii yerim, hem
de padisah kuvvetine sahibim. Oysa senin gibi dili dikenlilerin yiyecegi
cayir, duragr dikenliktir.” Sair, bu hikayeyle, biilbiil gibi kendisinin de
kiymetinin bilinmedigini vurgulamak ister.2>

Yirminci ve son nefha ise, icki miiptelas: olanlar hakkindadir. Sair
ickinin kotiiliiklerini siraladiktan sonra ickinin esiri olmus bir gencin
hikayesini anlatir: Gece giindiiz ickinin esiri olan bu gen¢, Ramazan aymnda

24 Mahzen-i Esrar, s.160-165.
25 Mahzen-i Esrar, s.166-169.
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hasta oldugunu soyleyerek orug¢ tutmaz; gizli gizli icki icer. Zamanin
padisahi da onun gibi icki diiskiiniidiir. iki ahbap yolda karsilasirlar, uzun
uzun dertlesirler. Padisah, sarhos dolasmaktan memnun olmadigini, ama
bir tiirlii de bu dertten kurtulamadigini soyler ve gengten yardim ister.
Geng, mahmurluk baslayinca yeniden igmesini 6gtitler. Sarhos gencin bu
ogudiine kizan padisah, kendi sonunun ne olacagini merak ettigini soyler.
Sarhos geng¢ de “Sonun benim gibi olacak.” der. Atayi, bu hikdyeden sonra,
icki illetine karsi garenin, ahirette hesap verecegini hatirlamak oldugunu
sOyleyerek hem hikayeyi, hem de mesnevin asil konusunu olusturan
boltimii bitirir.

Iki mesnevinin asil konusunu olusturan boliimlerden sonra
Mahzen-i Esrar, son soz ile biter. Nefhatii'l-Ezhar ise Hatime-i Kitab
(kitabin sonu) boliimiinden sonra hemen bitmez. Atayi, Ber-Sebil-i Temsil
bashigiyla kiiciik bir hikdye daha anlatir. Bu hikdyenin konusu, kisaca
aslinda dokuzuncu nefha ve destanda da anlatilan comertlikle ilgilidir. Eski
zamanlarda comertligiyle tanman bir kisiye, kendisinden daha comert
birini taniyip tanimadigini sorarlar. O da, bahgivanlik yapan Habesli bir
kolenin kendisinden daha comert oldugunu soyler ve sdziinii ettigi kisinin
comertligini anlatir: Bahcivan, yanina gelen ag¢ bir kopege, elindeki son
ekmegini vermistir. Bahcivanin, karninin a¢ olmasina ragmen ekmegini
kopege vermesi, onu ¢ok etkilemistir. Hemen o koleyi satin alip azat etmis,
ayrica bahgeyi de ona bagislamistir. Bahgivan, bu kez de elinde bulunanlar:
insanlara dagitmaya baslamgtir.

Atdyi, eserine bir de tezyil eklemistir. Bu boliimde siirleri
ayiplamanin maharet olmadigini, asil maharetin daha giizeli yazmak
oldugunu soyler ve kendisini siirlerinden dolay1 ayiplayanlar1 daha
glizelini yazmaya davet eder. Son olarak da katiplerin eserlerini iyi ve
glizel bir bicimde yazmalarini isteyerek mesneviyi bitirir.

Genel Degerlendirme

Islenen konulara ve anlatilan hikayelere bakildiginda iki
mesnevinin ilk once Ogretici/didaktik bir amag¢ gittiigii acikca
goriilmektedir. ki mesnevinin en belirgin ortak 6zelliklerinden birisi de
stiphesiz ki budur. Gerek Mahzen-i Esrar'da gerekse Nefhatii'l-Ezhar'da
okuyucuyu egitmek 6n plandadir. ki mesnevide de makale ve nefha
boltimlerinde, konunun biitiin yonleri miimkiin oldugu kadariyla ortaya
konmaya calisilir. Sairler amaglarina ulagsmak icin 6nce konu hakkinda
diisiincelerini sdylerler. Daha sonra da konuyla ilgili bir olay anlatarak ileri
stirdiikleri diistincelerin dogrulugunu ispat etmeye calisirlar. Sairlerin bu
tutumlari, mesnevileri siradan bir nasihat kitabmna cevirmez. Mahzen-i
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Esrar’da dogrudan okuyucuya seslenis Nefhatii'l-Ezhar'a gore daha
fazladir. Konu, Mahzen-i Esrar’da Nefhatii'l-Ezhar’a gore biraz daha
nasihatvari bir bicimde islenir.

Mesnevileride yukarida belirttigimiz amaca uygun olarak, ortak
konular islenmektedir. Tki mesnevide de padisahlarin halklaria adaletle
hiikmetmeleri geregi, siirin ve gtizel soziin 6nemi, kalbin ve nefsin terbiye
ve tezkiyesi, diinyanin vefasizlig1 ve aldaticilig1 gibi konulara temas edilir.
ki mesneviyi asil farkli kilan nokta, anlatilan hikayelerdir. Yukarida da
goriildtigti tizere, Mahzen-i Esrar'da birka¢ tane Peygamberler tarihiyle
ilgili kissanin yaninda genellikle Dogu edebiyatlarina, ozellikle [ran
edebiyatina ait konular islenir; Cem, Feridun Sah, Nusirevan gibi
padisahlarin maceralarindan soz edilir. Nizami, zaman zaman da ilk
orneklerini Kelile ve Dimne’de gordiigiimiiz ve Bati1 edebiyatinda da fabl
olarak nitelenen edebi tiirden de faydalanarak hayvanlari hikayelerinin
kahramani yapmustir.

Nefhatii'l-Ezhar’da ise yine zaman zaman kaynak itibariyle Dogu
edebiyatlarina ait olan bazi1 hikédyeler (birinci destandaki Ares ve
dokuzuncu destanda anlatilan Hatem-i Tay’in hikayesi gibi) anlatilsa da
genellikle yerli konular islenir. Hatta bazi hikdyelerin kahramani sairin
bizzat kendisidir. Dogu edebiyatinda, pek cok sairin uyguladig: hayvanlar
siirin kahramani yaparak sembolik bir eser olusturma diisiincesi Atayi'de
yoktur. Onun hikayelerinde olaylar, genellikle o donem Osmanli Devleti
sinirlari igerisinde olan Uskiip, Bursa, Istanbul, Babaeski vb. yerlerde gecer;
kahramanlar da ¢ogunlukla giinliik hayatta karsilasilmasi olas1 kisilerdir.
Atayi, nefhalarda ve destanlarda, genellikle Nizaminin ¢agini asarak
yasadigr yiizyilla donmiis ve konulari gitinlitk hayatla baglarim
koparmadan anlatmaistir.

Bu sebeple destanlarda anlatilan hikayelerin bir kismi 17. yiizyil
Osmanli  toplumunun aynast konumunda oldugunu sdylemek
mimkiindiir.26

Nizami ve Atdyil, mesnevilerinde, yasadiklar1 donemin insanlarinm
dini ve ahlaki pek ¢ok konuda uyarma geregi hissederler. Her iki sair de bu
diisiincelerini hayata gecirirken, yine yasadiklari ortamin ve yiizyilin
gereklerine uymak zorundadirlar.

Sozgelimi; Nizami, sozlii ve yazili edebi kiiltiirtin kokli oldugu
Iran’in kuzey bolgesinde yasamistir; mesnevisinde anlattigi konu ve

26 Bu konuda genis bir degerlendirme igin bakiniz: Tunca Kortantamer (1997) Nev'izade Atayi ve Hamsesi,
Izmir: Ege Universitesi Yaymlari.
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hikayeler de o kiiltiiriin derin izlerini tasimaktadir. Atayi ise, hayatinin
biiyiik bir boliimiinii Istanbul ve Balkanlarda gegirmistir. Atayi'nin
yasadig1 ytizyilda artik sairler klasik Dogu edebiyatlarina ait konulardan
sikilmaya, yeni ve orijinal konular aramaya baslamislardir. Atayi, klasik
kiltiirtin etkisinde olsa da, genel itibariyle yeni konular bulma konusunda
olduk¢a basarili olmustur. Bu konular: islerken halkin iginde meydana
gelen olaylar, Atayi'nin en 6nemli hareket noktasi olmustur.

Iki mesnevinin anlatm teknikleri bakimindan  6nemli
farkliliklarinin oldugu goze carpar. Mahzen-i Esrar’da yer alan hikayelerin
anlatimi, bir menkibe, tarihi veya efsanevi bir olayin nakli seklindedir.
Hatta zaman zaman masalims: bir hava da sezilir. Ancak Nefhatii'l-
Ezhar’da anlatilan hikayelerin biiyiik bir kismi, giinliik hayatta karsilasilan
veya karsilasilmasi ihtimal dahilinde olan veya zaman zaman ironik bir
miistehcenlige kayan olaylardir. O doneme kadar yazilmis eserler dikkate
alindiginda; hikayelerin kurgularinin ve olay orgiilerinin son derece
basarilh bir sekilde hazirlandigr goriliir. Hatta merhum Tunca
Kortantamer’in de dedigi gibi, hikdyelerin kurgularina ve olay orgiilerine
bakilarak, ¢agdas kiigiik bir hikayenin 6zelliklerini tasidiklarini soylemek
de mimkiind{ir.2”

Nefhatii’l-Ezhar’daki hikayelerin serim, diigiim ve ¢dziim kisimlari
cok ustaca ayarlanmistir. Hikdye devam ederken, okuyucu daima bir
merak ve heyecan icginde birakilmaktadir. Nefhatii'l-Ezhar'm bu yonii
kanaatimizce, Atayi’yi, Nizami’den daha basarili kilmistir.

Mahzen-i Esrar’da eserin basindan sonuna kadar tasavvufi bir hava
sezmek mimkiindiir. Uzun Dbetimlemeler, sairin konuyla ilgili
diistincelerini uzun uzun ortaya koyma istegi, mesneviyi biraz sikici bir
hale getirir. Zaten kisa olan hikayeler sik sik bu anlatimin ve tasvirlerin
igerisinde kaybolur.2 Tasavvufi diisiincelerin ve kavramlarin eserin pek
¢ok yerinde karsimiza ¢iktiginmi soyleyebiliriz. Sair, hemen her makalede,
konuyu mutlaka tasavvufi diistince ve kavramlarla iliskilendirmeye calisir.

Atayi'nin Nefhatii'l-Ezhar’t bu yonlerden daha farklidir. Hemen
hemen her Divan sairinin eserinde oldugu gibi, Nefhatii'l-Ezhar’da da
tasavvufi diistincelere ve kavramlara rastlamak mimkindir. Ancak
tasavvufi diisiince ve kavramlar, hi¢cbir zaman mesnevinin genel havasin
belirleyici bir gorev tistlenmezler. 2 Nefhatii'l-Ezhar'da, Mahzen-i Esrar’da

% Kortantamer, age, 5.368.
28 Kortantamer, age, s. 368.
2 Kortantamer, age, s. 368.
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oldugu gibi tasavvuf 6n planda degildir. Bazen nefhalarin arasina sikismis
birkag beyit disinda, dogrudan dogruya tasavvufi diisiince ve kavramlara
rastlamak miimkiin degildir. Ancak burada, Atayi'nin Aziz Mahmud
Hiidai'nin kurdugu Celveti tarikatina intisap ettiginin farkli kaynaklar
tarafindan ortaya kondugunu da belirtmek gerekir. Bununla birlikte o,
eserinde, Celvetiligin akidelerini 6n plana ¢ikarmak yerine genel olarak bir
mutasavviffin yapmasi gerekenler tizerinde durmustur. Fakat bu durus,
tasavvufi akideleri sistematik bir sekilde ele alma seklinde degildir. Aslinda
sair, bir mutasavviftan ziyade bir insanin neler yapmasi gerektigi tizerinde
durur. Sozgelimi, baskalarinin namusuna goz dikmemek bir insanhk
gorevidir. Ayni sekilde, haram mala el uzatmamak, nefsine hakim olmak,
ickiye kendini kaptirmamak, dalkavukluk ve soytarihik yapmamak, bos
konusmamak vb. bir mutasavviftan ziyade, her insanin uymasi gereken
toplumsal ve ahlaki kurallardir. Bu tiir konulardan s6z edilmis olmasz,
eserin biitiiniiyle tasavvufi bir eser oldugunu ortaya koymaz. Atayi'nin
mesnevisi, Dogu—islam kiltiiriiniin zengin birikimine ve Osmanli hayatina
dayanmaktadir. Tasavvuf da elbette o0 donem hayatinin i¢cindedir.

O donem yasantisini goz oniine aldigimizda, Osmanli Devleti'nin
bir takim toplumsal sorunlarla karsi karsiya oldugunu goriiriiz. Gerek
devlet yapisi, gerekse toplumsal yapr bakimindan her yoniiyle zirvede
olunan 16. yiizyil geride kalmis, devletin ve toplumun bazi kademelerinde
¢oziilmeler kendini gostermeye baslamistir. Devlet yonetimi igerisine
riisvet ve iltimas girmeye baslamis, devlet gorevlerine getirilen kisilerde
eskisi gibi liyakat aranmaz olmustur. Onceki yiizyillarda tam anlamiyla
devletin ve milletin biittinliik halinde olmasini saglayan tekke ve tarikatlar,
artik eski islevlerini yapamamaya baslamislardir.

Tabi ki 17. ytizyilda Osmanli Devleti'nin eski giiciinii kaybetmeye
baslamasmin altindaki sebepleri erbabina birakmak yerinde olacaktir.
Ancak bu ytizyilda toplumun hemen her kesiminde bitiyiik bir
basiboslugun ve ahlaki ¢okiintiintin ortaya ¢itkmaya basladigini da inkar
edemeyiz. Sairlerin —az veya ¢ok- donemlerinin genel hayat tarzlarinin
yansiticist  konumunda olduklarini kabul etmemiz gerekir. Onlarin
toplumda meydana gelen olaylara duyarsiz kalmalarini elbette
bekleyemeyiz. Bu sebeple sairlerimiz zaman zaman tespit ettikleri
eksikliklerin ¢oziim yollarini ortaya koyan eserler yazmislardir. Sozgelimi,
ayn ytiizyilin biiyiik sairi Nabi'nin siirlerinde de bu toplumsal ¢6ziilmenin
izlerini gormemiz miimkiindiir. Aslinda Nabi'yi bir diisiince sairi (hikemi
tarzin onctiisii) yapan sebep de budur.
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Iste Atayi de bir hayal aleminde degil, yasadig1 cevrede gordiigii
aksakliklar1 ve bu aksakliklarin giderilmesi konusunda kendince
diistindtigii careleri, Nefhatii’l-Ezhar adli mesnevisinde dile getirmistir.

Nefhatii'l-Ezhéar, bir takim ahlaki kurallar1 ve davranis bicimlerini
sohbet havasi igerisinde, eglendirerek anlatir. Sair, bu yolla bir seyler
Ogretme amacindadir.3® Eser, bu sebeple didaktik/ogreticidir.  Atayi,
genellikle “Edebi edepsizden 0gren.” atasoziinden yola ¢ikmis; okuyucuya
kottiyti  gostererek iyiyi buldurmaya calismistir. Bu diisiincesini de
mesnevinin sonunda agik¢a soylemistir. Sair, hikayeleri miimkiin oldugu
kadar akici bir tislupla kaleme almuis, tasvirleri miimkiin oldugu kadar kisa
tutmaya galismistir.

Nefhatii'l-Ezhar'in farkli olmasini saglayan unsurlardan birisi de,
siiphesiz ki toplumun genel kabullerine aykirilik teskil eden bazi olaylara
yer verilmesidir. Bu konu hakikaten tizerinde durulmasi gereken énemli
bir konudur. Ancak, konuyu ele alirken, Osmanl toplumunu biitiiniiyle
karalayic1 bir tutum sergilemek biiyiik bir yanlishk ve haksizlik olur.
Kanaatimizce; (Nefhatii’'l-Ezhar mesnevisi, her ne kadar kurmaca da olsa)
amaci insanlari bilgilendirmek ve egitmek olan bir sair, cevresinde bu tiir
ahlaki sorunlar gormiistiir ve eserinde bu konular1 isleme ihtiyac
hissetmistir. Ayrica 17. yiizyilda bu konularda yazilan tek eser de
Nefhatii'l-Ezhar degildir. Alaaddin Sabit'in Derename3' ve Berbername3?
adli mesnevileri, konunun iki énemli 6rnegidir. Sabit de Atayi gibi yerli
konular1 isleyen bir sair olarak bilinir. Sabit’in bu mesnevilerinde de
kahramanlar, saraylarda yasayan kisiler degildir. Behimi duygularin
islendigi bu mesnevilerin kahramanlar1 avam tabakanin i¢inden secilmistir.
Berberndme’de gtizel bir berber c¢iragina sarkintilik edilmesi anlatilir.
Benzer bir ahlaksizligin konu olarak secildigi Derename’de ise kotii niyetli
iki adamin Ermeni bir kadina kars1 ahlaksiz tutumlar: hikaye edilir. Bugiin
gesitli adlarla nitelendirilen sapkin iliskilerde bulunan insanlarin o
donemde de var olmasi ihtimal dahilindedir. Kald1 ki bu tip insanlarla
tarihin hemen her doneminde karsilasilmistir. Lt Kavmi, Sodom ve
Gomore halki bunlarin en bariz o6rneklerindendir. Cok bitiyiik bir
cografyaya ve niifusa sahip olan Osmanl toplumunun iginde de -sayilar1
sinirl da olsa- bu tiirden insanlar bulunabilir.3® Toplumun igerisinde boyle

30 Kortantamer, age, s. 368.

3 Turgut Karacan (1990). Derename, Sivas: Dilek Basimevi.

32 Turgut Karacan (1990). “Berbername Mesnevisi”, Cevren Bilim Kiiltiir Dergisi, Y1l XVII Say1 76, Mart-
Nisan 1990,Pristine/Yugoslavya.

3 Zaman zaman bazi gazete ve dergilerde, bu tiir gayr-1 ahlaki davranislarin Osmanli toplumunda
varhgindan soz edilirken gayr-1 ahlaki bir tutum sergilenmektedir. Bu konuyu giindeme getirenler,
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sapkin ruhlu kisilerin olmasi, o toplumun biitiin bireylerini suclamayz,
biittin bir toplumu itham etmeyi gerektirmez. Mesele, tamamuiyla bir ahlak
meselesidir. Sapkin insan her ¢agda ve her toplumda sapkindir. Bizim igin
onemli olan konu; daha 17. ytiizyillarin baslarinda, toplum tarafindan hos
goriilmeyen, ayiplanan bu tiir olaylarin edebi eserler igerisinde 0zgiirce
ifade edilmesidir.

Sonug¢

Divan edebiyati igin bazi kaynaklarda “bir nazireler edebiyat1”
denmektedir. Pek ¢ok sair, kendisinden once yazilmis eserlerden yola
cikarak, onlardan daha iyisini yazma amaci giitmiiglerdir. Onlarin yapmak
istedikleri bu edebi davranigin ve ortaya ¢ikan {iriiniin terimsel karsiligina
da nazire denmistir. Hem nazire olarak yazilan eserler, hem de kendisine
nazire yazilan eserler arasinda kimi zaman gerek sekil, gerekse muhteva
bakimindan bir takim benzerlikler veya farkliliklar gormek miimkiindiir.
Ozellikle Divan edebiyatinin yeni yeni tesekkiil ettigi 14 ve 15. yiizyillarda,
¢ok biiyiik bu benzerliklerin oldugu; ancak sairlerimizin kendi kimliklerini
bulduklar1 ve bunu eserlerine yansitmaya basladiklar1 16. ytizyil ile 17.
ylizyillda muhteva bakimindan orijinal eserler vermeye basladiklar
gortlir.

Calismamizin konusunu teskil eden ve Nizami'nin Mahzen-i Esrar’i
ve ona karsilik olarak yazilan Nefhatii'l-Ezhar tizerinde yaptigimiz bu
incelemede goriiliiyor ki; Nefhatii'l-Ezhar, her ne kadar sekil itibariyle
ornek alinan esere benzese de, muhteva bakimindan 6nemli farkliliklar
tasir. 16. ylizyilin baslarinda yazilan Nethatii'l-Ezhar'm, Mahzen-i
Esrar’dan muhteva bakimindan bu kadar farkli olmasi, sairlerimizin artik
kendi kimliklerini bulmaya, orijinal ve yerli konular1 islemeye
basladiklarini gostermesi bakimindan son derece énemlidir.

Devlet yonetiminde riisvetin, adam kayirmanin, yolsuzluklarin
yavas yavas kendini gostermeye basladig1 bir donemde yapilan bu tiir
uyarilar, dikkate degerdir. Uzun yillar iilkenin farkli yerlerinde c¢esitli

Osmanlt'y1 itibarsizlastirma politika ve projelerine alet olarak yerli yersiz yorumlarda
bulunmaktadirlar. “Osmanli da boyleymis” gibi ucuz ve bilimsellikten uzak bir tavir sergileyenlerin
sayilart az degildir. Ayrica bu tiir elestirilerde (hatta iftiralarda) bulunanlar kabahati genellikle
Osmanli’da kadinlarin giinlitk hayattan uzak bulunmalarinda ve toplumun kapali bir yapiya sahip
olmasinda bulurlar. Kanaatimizce bu goriis pek tutarlh degildir. Ciinkii yasadigimiz yiizyilda,
kadinlarin 6n planda oldugu; farkl cinsten insanlarin rahatlikla gortisebildigi pek ¢ok acik, 6zgiir ve
cagdas olarak kabul edilen tilkelerde de bu tiir hadiselere cok sik rastlamak miimkiindiir. Hatta baz1
tilkelerde, bugiin escinsel birliktelik ve evlilikler yasal zemine oturtulmustur. Dolayisiyla Osmanli’ya
yonelik elestirilerin arkasindaki niyet de erbabinin malumudur.
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gorevlerde bulunan Atayi, tespit ettigi toplumsal olgular1 nefhalarda ve
hikayelerde dile getirmektedir. Atdyi, “adeta bir realist, hatta natiiralist
yazar tavriyla, cagindan ve cevresinden yasanan olaylarin kahramanlarim
almakta, onlar1 bir sanat¢i olarak isleyip, eserlerinde cesitli tipler olarak
basarilh ¢izgilerle ve sik sik ilgi cekici olaylar igerisinde okuyucusuna
sunmaktadir.”34

Mahzen-i Esrar’da hikayelerde gecen olaylar tarihi veya efsanevidir.
Nefhatii'l-Ezhar'da ise; genellikle, toplumun gesitli tabakalarinda
karsilasilabilecek  olaylar, hikayelerin konularini  olusturmaktadir.
Hikayeler, kimi zaman Uskﬁp’te, kimi zaman Babaeski’de, kimi zaman
Bursa’da, kimi zaman da Istanbul’da geger. Boylece sair, sadece konu
olarak yerlilik hareketine bagli kalmamus; ayni zamanda olayin gectigi yer
olarak da bu hareketin gtiglii bir temsilcisi olmustur.

Biitiin bunlar bize Atayi'nin, hem nefhalarda hem de hikayelerde
sanath bir soyleyis pesinde olmadigini gosterir. Amaci, toplum hayatinda
gozlemledigi ahlaki ve insani tutum ve davranislara aykiri konular1 dile
getirerek insanlar1 bilgilendirmek ve egitmektir. Bu sebeple her seviyeden
insanin kavrayabilecegi konulari isler. Islenen konular, ytizyillardir islenen
konulara da 6nemli bir tepki sayilabilir. Atdyi, klasik Leyla ile Mecnun,
Ferhad ile Sirin vb. hikayelerin etkisinden siyrilarak, kendi iilkesine
doénmiis, Osmanli Devleti'nin sinirlari igerisine girmis, ilim ehlinin katildig:
gesitli toplantilari, Istanbul’'un ve Bursa’min mahalle aralarinda yasanan
cesitli olaylar1 islemistir.
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