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HACI BEKTAS VELI’NIN MAKALAT ADLI ESERINDE
AKIL-IMAN-AMEL ILISKIiSI

THE RELATIONSHIP BETWEEN REASON-FAITH-DEED IN HACI BEKTASH
VELD’S MAKALAT

ISMAIL SIMSEK*

Sorumlu Yazar

Oz

Bu makalede Hac1 Bektas Veli’nin iman anlayist, akil, kalp, dil ve amel iligkisi ¢er¢evesinde
ele almmaktadir. Islam diisiince geleneginde iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amel ile
davranisa yansima boyutlartyla tanimlanirken Haci Bektas Veli, bu unsurlarin birbirini
tamamlayan biitiinliiglinii vurgular. Ona gore iman ne yalnizca bedensel ritiiellere indirgenebilir
ne de sadece duygusal bir teslimiyet olarak anlasilabilir. iman, aklin idraki, kalbin tasdiki,
dilin ikrar1 ve davraniglarin biitiinliigii ile kemale erer. Bu noktada Haci1 Bektas Veli, iman-
amel iligkisini de merkeze alarak ameli, imanin 6zl degil sonucu olarak degerlendirir; ancak
amelsiz bir iman1 da eksik goriir. Diger yandan makale, Hac1 Bektas Veli’nin diisiincelerinde
aklin merkezi roliine dikkat ¢ekmektedir. Onun akil vurgusu, Bati’daki aydinlanma sonrast
ortaya cikan kat1 akiler anlayistan farklidir. Clinki onun diisincesinde iman, yalnizca akli
muhakemeyle degil, marifet, sezgi ve goniil tecriibesiyle tamamlanir. Bu baglamda iman,
siipheden uzak, bilingli bir teslimiyet ve i¢ huzur kaynagidir. O, akil-iman-amel iliskisini bir
biitiinliik i¢inde yorumlayarak imani, zihinsel ve duygusal boyutlarin 6tesinde davraniglarla
icsellesen, ahlaki sorumluluklar kusatan bir varolus hali olarak tanimlar. Bu yaklagim, hem
Islam kelam gelenegiyle hem de tasavvufi diisiinceyle uyumlu olup dini epistemoloji ile
paralellik gostermektedir. Calismada onun akil-iman-amel iligkisi konusundaki diisiinceleri
modern diisiincelerle birlikte yer yer karsilagtirmali olarak ele aliip degerlendirilmistir.
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Abstract

In this article, the understanding of faith (iman) in the thought of Haci Bektas Veli is
examined within the framework of the relationship between reason, heart, tongue, and action. In
the Islamic intellectual tradition, faith is defined through three dimensions: affirmation with the
heart (tasdiq), verbal confession with the tongue (igrar), and embodiment in deeds ( ‘amal). Haci
Bektash Veli emphasizes the integrative unity of these dimensions. According to him, faith can
neither be reduced solely to bodily rituals nor be confined merely to an emotional submission.
Rather, faith reaches perfection through the discernment of reason, the confirmation of the
heart, the confession of the tongue, and the totality of actions. At this point, Hac1 Bektash Veli
also highlights the relationship between faith and action, considering deeds not as the essence
but as the consequence of faith; nevertheless, he regards a faith devoid of practice as deficient.
On the other hand, the article draws attention to the central role of reason in Haci Bektas Veli’s
thought. His emphasis on reason differs from the rigid rationalism that emerged in the West
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after the Enlightenment, for in his view faith is not constituted solely by rational deliberation
but is completed by ma 7ifa (gnosis), intuition, and the experiential knowledge of the heart.
In this regard, faith is a conscious surrender free from doubt and a source of inner tranquility.
By interpreting the relationship between reason, faith, and practice (‘amal) as an integrated
whole, he defines faith as a mode of existence internalized through action, transcending merely
cognitive and affective dimensions and encompassing moral responsibility. This approach is
consistent with both the Islamic kalam tradition and Sufi thought, and runs parallel to key
concerns in religious epistemology. In the study, his views on the reason—faith—practice nexus
are examined and evaluated, at points in a comparative manner, in dialogue with selected
strands of modern thought.

Key Words: Philosophy of Religion, Reason, Faith, Deed, Haci Bektash Veli.

Giris

Imanin mahiyeti, akil, kalp ve dil ile olan iliskisi baglammda Hac1 Bektas Veli
tarafindan ileri siiriilen diisiinceler Islam tasavvufi geleneginde yer alan derin bir
anlayis1 yansitir. Bu baglamda alan yazin literatiiriinde birgok calisma yapilmistir.
Biz, tasavvuf ve diislince tarihi baglaminda betimleyici bir yaklagimla ele alinan
aragtirmalardan farkli olarak Haci Bektas Veli’nin akil-iman-amel anlayisini felsefi
perspektiften analitik ve kavramsal ¢oziimlemeye tabi tutarak degerlendirmeye
calisttk. Mevcut literatiirde Makalat’taki iman tasavvuru, c¢ogunlukla tasavvufi
kavramlar g¢ergevesinde degerlendirilirken bu makalede akil-iman-amel iliskisini
epistemolojik ve ontolojik boyutlariyla sistematik bir biitiinliik igerisinde ele alip
degerlendirdik. Ozellikle Hact Bektas Veli’nin akil vurgusunun temelinde yatan seyin
imanin yalnizca kalbi bir yonelis ya da pratik yikiimliiliik degil bilingli idrak, i¢sel
tasdik ve ahlaki eylemle tamamlanan varolussal bir hal oldugu savi 6ne ¢ikarilmistir.
Bu yoniiyle makale, alan yazin literatiiriinde yer alan ¢alismalardan farkli olarak hem
metodolojik hem de kavramsal diizlemde yeni bir okuma Onerisi sunmaktadir.

Bilindigi gibi imanin akil-kalp-tasdik-ikrar baglaminda yapilan tanimi temelde
Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin “Iman, kalp ile tasdik; dil ile ikrardir. Sadece ikrar iman
olmaz. Ciinkii sadece ikrar iman olsaydi, biitiin miinafiklarin miimin olmasi gerekirdi.
Keza sadece tasdik de iman olmaz. Eger sadece tasdik iman olsayd: biitiin kitap
ehlinin miimin olmas1 gerekirdi,” (Ebi Hanife, 1981, 73) seklindeki agiklamasina
dayanmaktadir. Bu tanimlarda 6n plana ¢ikan sey, nassi ve bunu haber vereni kalben
dogrulama, bu dogrulamayi dil ile ifade etme ve fiillerle gergeklestirmedir (Ay, 2011,
53). Hem Islam kelam hem de tasavvufi diisiince geleneginde bu tiir bir tanimlamadan
hareketle kalp ile tasdik ifadesiyle, imanimn igsel boyutu; dil ile ikrar ile bu igsel
boyutun disa vurumu ve hem kalp ile tasdik hem de dil ile ikrar boyutundan hareketle
i¢csel boyutun disavurumu olarak bedenin davraniglari yani amel olmak iizere ii¢
boyutundan bahsedilir. Buna gore kalp ile tasdik, akil ile kavranan hakikatlerin igsel
olarak onaylanmasidir. Ciinkii tanimda gegen kalp kavrami kani viicuda pompalayan,
viicut 1s1sin1 diizenleyen, asit-baz dengesini koruyan organ anlamindaki kalp degildir.
Teolojik ya da daha 6zelde tasavvufi ve kelami anlamda kalp, insandaki bilgi ve
diisiincenin merkezi, anlama yetisi, idrak etme, kavrama anlamina gelir. Bu anlamda
kalp ile akil arasinda herhangi bir epistemik ayrim yapilmaz. Nitekim Kur’an’da da
akletme fiili kalbe nispet edilir, diisiinme kalbin bir yetisi olarak gériiliir. Ornegin
Araf 7/179 ayetinde gegen, “Onlarin kalpleri vardir, onlarla kavramazlar; gozleri
vardir, onlarla gérmezler; kulaklar1 vardir, onlarla isitmezler” vurgusu bu durumu
acikca ortaya koymaktadir. Zira kalp Arapcada daha ¢ok anlama, algilama, bilme,
hiikim verme yetenegi yani aslinda akil anlaminda kullanilmaktadir. Hatta Arap
dili ve disiince geleneginde akil kavrami, dncelikli olarak bireyin davranislarini



yonlendiren ve ahlaki sorumlulugu sekillendiren bir olgu olarak anlasilir (Cabiri,
Muhammed Abid, 2022, 36). Keza kelime olarak akil, sozliikte baglamak, tutmak,
men etmek, alikoymak, hapsetmek anlamina gelir. Nitekim devenin ayagina baglanan
ip anlaminda 1kal sézciigiinden tiiremistir. Temel anlami ise baglamaktir (Altintas,
2005, 234). Bu baglamda akil, ahlaki diizlemde bireye iyi-kotii, giizel-¢irkin, yararli-
zararl1 gibi durumlar karsisinda onlar1 birbirlerinden ayirma imkéani taniyan temel
temyiz etme giiclidiir. Bu anlamda yalnizca bilgiyi isleyen soyut bir diisiinme giicii
degil ayn1 zamanda eylem ve davraniglara deger atfeden, onlar hakkinda estetik
ve deger yargilar atfetmemizi saglayan bir meleke konumundadir. Ayrica insanin
hem ahlaki sorumlulugunun hem de bilingli se¢imlerinin temelini olusturan ayirt
etme kapasitesidir. Islam kiiltiiriiniin temel kaynagi olan Kur’an incelendiginde,
akil kavraminin biiyiikk 6l¢iide ahlaki ve deger temelli bir igerikte kullanildigi da
goriilmektedir. Kur’an’da akil, cogunlukla iyi ile kotiiyi, hidayet ile dalaleti ayirt
etme seklinde zikredilir. Dikkat ¢gekici bir husus da, Kur’an’in akil kelimesini isim ya
da mastar formunda degil daima fiil kaliplariyla kullanmasidir. Nitekim a & / kokiiyle
dogrudan gegen bir isim formuna Kur’an’da rastlanmaz. Ayrica Kur’an, akletmeyen
miisrikleri elestirirken kalp ve akli ayn1 anlam {izerinde degerlendirir (Cabiri, 2022,
38).

Ayetlerdeki kullanimina bakildiginda zihinsel bir siireci, akli bir islemi, idraki
ifade ettigi goriilmektedir. Bu yoniiyle aslinda kalp ile tasdik siradan bir bilmeden
ziyade seylerin mahiyetini acik, dogru bir sekilde anlayip idrak etmektir. Yani insanin
bilingli bir sekilde leh ve aleyhteki delilleri diisiinerek, degerlendirerek, tartisarak
onaylamasidir. Bu yoniiyle kalp ile tasdik ya da kalp ile akletme, kavrama, anlama
yetisiyle tek tek olaylarin fiziki ve gorliniir taraflarini asarak biitiindeki hikmeti
yakalayip hayatin ve varligin fizik 6tesindeki tiimel anlamini, hikmetini, degerini
kavrayip bu sayede imana ulagmaktir (Karaman vd, 2007, 631). Dolayistyla Kur’an
acisindan akil, akleden kalptir. Ciinkii Kur’an esyay1, mahiyetini ve ontolojik yapisini
kendisine iman ettigi varligin epistemolojik giivenilirligine birakacagi kalbi bir tasdik
edis ve akli bir teslim olus mertebesinde akli doniistiirmeyi hedefler. Bu doniisiim aklin
diinyasindan kalbin diinyasina, zihnin teakkuliinden gonliin tefakkuhiine intikalden
baska bir sey degildir. Ilk merhalede akil diisiiniir. Tkinci merhalede ise kalp, iman
ederek aklin gorevini devralir. Bu baglamda Kur’ani akil, diigiinen kalptir ya da iman
etmis akildir (Piskin, 2013, 118). Ayrica kalp kavrami disinda Islam vahyinin her
firsatta referansta bulundugu “muha, hicr, hikmet, basar, taakkul, tefekkiir, tezekkiir,
tedebbiir, furkan ve nazar” gibi akil yiiriitme bigimleri de iman-akal iliskisi arasindaki
epistemolojik yolun temel taglarini olugturur (Ay, 2011, 50; Aklin anlam alanina giren
kavramlar i¢in bkz. Altintag, 2005, 43-97). Ta’akkul, tefekkiir, tezekkiir, tedebbiir,
tefakkuh gibi kavramlar ayn1 zamanda aklin fiili kullanimina ya da bagka bir ifadeyle
islevsel akla igaret etmektedir (Ulukiitiik, 2013, 45).

Diger yandan ikinci boyut olan dil ile ikrar yani imanin disa yansimasi, zihinsel
bir stire¢ olan kavrama, anlama, degerlendirmeden sonra kalp ile onaylanan inancin
bilissel ve duyussal kesinliginden sonra dissal tezahiiriinii olusturur. Bir anlamda
kalpte gergeklesen dogrulamanin, onayin zahire vurulmasidir. Bu ydniiyle imanin
salt i¢gsel bir dogrulama degil ayn1 zamanda yasanilan tecriibe ve akli ¢ikarimlara
dayanan teslimiyetin sozsel ifadesidir. Ugiincii boyut olan ve bedenle iliskilendirilen
alan ise bedenin iman i¢in bir disa vurum ve uygulama araci olarak goriildiigiidiir. Bu
baglamda beden (amel), imanin pratikteki tezahiirtidiir, iman edilen dogrularin hayata
gecirilmesidir. Biitiin bu diisiinceler baglaminda aslinda Islam diisiince geleneginde
iman-akil-amel iligkisinde en genel anlamda haber (nakil), akil ve irfan merkezli olmak
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iizere Ui¢ tlir yaklagim ortaya ¢ikmistir. Bu yaklasimlar, hadisgiler ve bazi fakihler
tarafindan kabul edilen nakle bagl rivayet egilimi; filozof ve kelamcilar tarafindan
temsil edilen nassin hikmet ve maksadini 6n plana ¢ikaran rey egilimi ve seriat, tarikat
ve hakikat olgusunu bir siire¢ olarak goren tasavvufcular tarafindan temsil edilen
dinsel miikagefe/tecriibe olmak iizere ii¢ farkli egilim seklinde olusmustur (Ay, 2011,
51). Haci Bektas Veli’nin konuyla ilgili yaklagimi ii¢iincli grupta yer alan anlayisi
yansitmaktadir.

1. Birinci boyut: kalbin tasdiki

Islam diisiince geleneginde yer alan imanla ilgili giris boliimiinde ifade edilen
bu anlayis, benzer sekilde Haci1 Bektas Veli’nin diislincelerine de yansimaktadir. O,
imanla ilgili diistincelerini su sekilde ifade etmektedir:

“Amma her kisi kim imén ten tizrediir dirse hatddur. Ve eger can Gzredir dirse
hem hatadur. Pes soyle bilmek gerek kim iman akl Gzreddr arifler katinda,
amma ma’rifet bir dil dzreddr. Ve Calab Tanri’ya goéniilden danukluk virtip
inanmazsa miinafukdur” (Hac1 Bektas Veli, 2007, 68).

Metinden agikga anlasildigr gibi imanin akil, kalp, (tasavvufi anlamda goniil) dil,
beden (amel/ten)) ile yakindan iliskisi vardir. Buna gére Haci Bektag Veli agisindan
iman, sadece halden yani diga vurumdan (beden-ten) ibaret degildir. Bu yoniiyle o,
imani kiginin sadece belli ritlielleri yaparak ibadet etmesi, goriiniiste Miisliman gibi
yasamast olarak gérmez. Clinkii zahirde gergeklestirilen davraniglart i¢sel dogrulama
ve niyet ile desteklenmedigi siirece yiizeysel yani tasavvufi anlamda ruhsuzdur. Bu
baglamda onun, “hangi insan ki imanin ten iizere oldugunu sdylerse hata eder”,
climlesinde ten daha ¢ok bedeni duygulari, duyulari daha dogrusu fiziksel diinyaya
ait olan alanmi temsil eder. Dolayisiyla onun iman anlayisinda imani yalniz bedenle
iliskilendirmek, daha dogrusu belli ibadet kaliplarina, ritiiellere, digsal eylemlere
indirgeyen yaklagimlara elestiri vardir. Mekanik, yiizeysel, belli sekil ve kaliplara
indirgenmis iman anlayisini kalpten, akildan kopuk, sadece aligkanlik veya gosteris
olarak goriir. Bu durum onun akil-iman iligkisinde hem aklin hem kalbin (génliin)
iman siirecindeki yerini 6ne ¢ikarir. Zira o, imanin can iizere oldugunu sdylemenin
de hatali bir ifade oldugunu belirtir. Buradaki “can” kelimesi klasik Islam diisiince
geleneginde daha ¢ok hayat, ruh ya da nefs anlaminda kullanilmaktadir.

Bilindigi gibi ruh, o6zellikle tasavvufi diisiincede genellikle insan bedeninde,
ondan ayri olarak kabul edilen madde veya etkin ilke (Demiray, 1988, 791), hayatin
6zii, bedende bulunan maddesiz hayat ilkesi, manevi benlik, can (Yazoglu, 2022,
20), yasam solugu, dirilik ilkesi olarak tanimlanmaktadir. Bu tiir bir anlamda ruh,
cesitli biling hallerinin, tinsel etkinligin merkezi, bireyin benligini meydana getiren
entelektiiel, ahlaki vb. duygusal yetilerin tiimii seklinde tanimlanabilir (Cevizci, 2017,
805). Nitekim kutsal metinlerde de benzer anlamda kullanilmaktadir. Incil’de psyche
ve pneuma, Ibranice’de Islam tasavvufi diisiince gelenegindeki kullanimina benzer
sekilde nefs anlaminda nefes, ruh anlaminda ruah ve neseme, ruh, nefes, yasam
solugu, hayat anlamlarina gelir (Dalkilig, 2004, 101). Bununla beraber Incil’de can
olarak terciime edilen Ibranice “nephesh” ve Yunanca “psyche” kelimeleri, beden,
nefes, yaratik, yiirek, zihin, kisi ve nefis gibi anlamlara gelir. Bu yoniiyle “can”, kisi,
beden ya da nefsi ifade etmektedir. Dolayisiyla “can”, kisi ya da bir kisiyi olugturan
tim seylerin 6zetidir. Kitab-1 Mukaddes’te Yaratilig boliimiinde ifade edilen, 1-21
arasindaki pasajlarda gegen ve yaratfi anlaminda gevrilen “nephesh”, can olarak
ifade edilmistir. “Ve insan yasan bir can oldu.” (Yaratilig, 2/7). Bu yoniiyle can ile ruh
kavramlari, Islam diisiince geleneginde oldugu gibi nefs ile ruh kavramlari gibi bazen



birbirlerinin yerine kullanilmis, bazen ise birbirlerinden farkli, hatta “can”, ruhu da
igine alacak bir sekilde kullanilmigtir.

Hac1 Bektas Veli’nin diisiincelerine baktigimizda her ne kadar birbirinin igine
gecmis olsa da o, can ve ten arasinda ayrim yapar. Burada ten ile insanin maddi yoniinii
yani bedeni kastederken can ile manevi varligi, ruhu, kalbi ve hakikati ifade eder.
Dolayistyla, “imanin ten iizere oldugunu sdylemek hatadir,” ifadesiyle onun dissal,
sekli bir kabullenis, belli ritiiellere indirgenmis hal olmadigin kasteder. Boyle bir
iman tanimlamasini eksik hatta yanlis bulur. Nitekim tasavvuf geleneginde ten iizere
iman zahiri bir iman1 simgeler. Bu yoniiyle bedensel davraniglar daha dogrusu amel
boyutu onun ag¢isindan imanin isareti olsa da asla kendisi degildir. Kaldi1 ki tasavvuf
ehli agisindan asil olan iman batinidir. Yani kalpte yer etmis, tefekkiir, tezekkiir,
tedebbiir ile yogrulmus, marifet ve hakikat boyutuna ulasan imandir.

Biitiin bu anlamlarindan 6te Haci Bektag Veli, “imanin can iizere oldugunu sdylese
de hatadir”, ifadesinde gecen “can” kelimesi ile daha ¢cok duygular, i¢sel cosku, mistik
hal veya sadece hisleri kasteder. Bu yoniiyle imanin salt duygusal bir teslimiyet ya da
sezgi hali olmadigini, iizerinde diisiiniilerek, idrak ederek kazanilan suur diizeyindeki
bir olgu oldugunu vurgular. Dolayisiyla can, giinliik dildeki kullanimindan farklidir.
Ciinkii gilinlik dilde bazen ruh ile ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Bilindigi gibi
tasavvufi diisiincede de ruh, Sad siiresi 72. ayette gecen, “Ona giizel ve diizgiin
bir sekil verip ruhumdan iifledigim zaman...” ifadesinden hareketle ilahi kaynakli
goriiliir. Buna karsin can, ruhun tezahiir ettigi biling, idrak merkezi, sir alemiyle
baglantili, tasavvufi terminolojideki ifadesiyle latife-i rabbaniyedir. Duygularin ve
imanin merkezi olan kalp, ilahi nethanin insandaki yansimasi olan ruhu da kapsayan
biitiinsel tezahiir olarak kullanilir. Oyleyse onun diisiincesinde “can” varligin bedensel
boyutunun 6tesinde ilahi sevgiye agik, kaynagi olan Allah’1 marifetle tanimaya ehil,
tevhid sirrm1 da idrak edebilen hakiki benliktir. insan bu hakiki benlik olan can ile
bir anlamda goniil merkezi ile iman1 gergeklestirir. Bu bakimdan onun “iman can
iizeredir”, ifadesi, imanin hakikatte zahiri degil batini bir yonelim ve idrak hali
oldugunu gosterir.

Hac1 Bektas Veli’nin yukarida gegen sekliyle, “Soyle bilmek gerekir ki Arifler
katinda iman akil {izeredir”, seklindeki vurgusu ise tasavvufi diisiince ile akli bir araya
getirmektedir. Zira Bektasilik/Alevilik geleneginde Allah’in gizli bir hazineyken
bilinmek istemesi, bunun i¢in evren ve insan1 yaratmasi ile yaratilmiglarin en sereflisi
olan insanin yaratani bilmesi seklindeki teoloji imanin akil iizere kurgulanmasi ile
olanaklidir (Savasci, 2010, 410). Zaten taniyan, bilen, vakif, asina olan, halden
anlayan anlamina gelen arif, ¢ogunlukla tasavvufgular tarafindan kullanilmaktadir.
Arifin bilgisine ise marifet denir. Tasavvufta Allah’a dair bilgi basta olmak iizere
biitiin varlik ve olaylarin mahiyeti hakkindaki bilgiye marifet denilerek arif ile alim
arasinda ayrim yapilmistir (Uludag, 1991, 3/361). Hac1 Bektas’a gore arifler, imani
sadece duygusal ya da torensel bir inan¢ degil, ayni zamanda akli bir idrak olarak
kabul ederler. Bu da akil ile iman arasinda bir ¢eliski degil uyum oldugunu gosterir.
Akil burada sadece rasyonel diisiinme degil; varligin ve hakikatin derin anlamini
idrak etmek, sorgulamak, anlama kabiliyeti olarak yorumlanmaktadir. Arif, Allah’1
tanimayi akil yoluyla destekler, kalp ile tasdik eder. Veli’nin imann akil tizere oldugu
gercegini ariflerin bilebilecegi diisiincesinin altinda Cosan’in da ifade ettigi gibi,
“Arifin ash sudan, suyun ash cevherden, cevherin aslnin da Tanri’nin kudretinden
oldugu” diislincesi yatar (Cosan, Esat, 1987, 11). Burada ariflerin en temel 6zelligi
ilmi irfana doniistiirebilmeleridir. irfin ise edeple girilen dergahta tasavvuf egitiminin
bir sonucu olarak elde edilen vehbi olan bir kalp ve goniil yetenegidir. Dolayisiyla
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sezgi, tecriibe ve manevi yolla elde edilen bir bilgidir (Ulukiitiik, 2013, 51). Bu
nedenle Hiinkar Bektas’in, ariflerin imanini akil iizerine oldugu seklinde tanimlarken
burada kastettigi akil, Bati diisiincesinde ortaya ¢ikan kokeni Latince ratio kelimesine
dayanan rasyonalizm anlaminda akilcilik degildir. Ciinkii bu tiir bir akilcilik herhangi
bir dini inancin dogru, hakli ve gegerli olmast i¢in o inang sisteminin tecriibi olarak
dogrulanmasini aklen zorunlu gérmektedir. Ozellikle Clifford’un, “her yerde ve herkes
icin her zaman yetersiz bir delile dayanarak bir seye inanmak yanlistir,” (Clifford,
1876, 295) seklindeki ilkesine dayanan bu yaklagimda tiim inan¢ Onermelerinin
dogrulugu onlarin aklen ispat edilmesiyle miimkiin oldugu savina dayanmaktadir.
Oysa Haci Bektag Veli, ariflerin imanimnin akil {izerine temellendigini ifade ederken
tasavvufi gelenekte anlasilan yaklasima paralel olarak akli yegane bilgi kaynagi
olarak gormez. Aklin yaninda sezgi, i¢ tecriibe, kesf kavramlariyla ifade edilen bilgi
kaynaklar1 da vardir. Nitekim tasavvufi diistincede bu kaynaklar ¢ok 6nemli yer tutar.

Bat1 diisiincesinde yer alan akilcilikta dini inanglar dahil her sey akli 6lciitlerle
degerlendirilip dogruluklart bu 6lgiitlerin onaylamasina baglanirken arifler, iman1
sadece akilla degil, manevi tecriibeyle de (yakin, marifet) dogrulamaktadir. Oyle ki
ilme’l yakin, ayne’l yakin, hakka’l yakin gibi kavramlarla bilgi dereceleri tanimlanir.
Bu yoniiyle inang, akildan &te bir idrak diizeyi olarak goriiliir ve kalbin sezgisiyle de
elde edilebilir. Dolayistyla Bati diisiincesinde yer aldig1 sekliyle akilcilik diisiincesinde
temel olan, “akilla gelisen her sey reddedilir,” anlayis1 tasavvufi gelenekte kabul
gormez. Clinki bilgiyi elde etmenin salt yolu akil degildir. Bu durumda Haci Bektas
Veli’nin, “Soyle bilmek gerekir ki arifler katinda iman akil iizeredir”, seklindeki
ifadesinden salt akilcilik ¢ikmaz. Ciinkii tasavvufi diigiince geleneginde metafizik
hakikatler, kalp gozii denilen kesf, ilham, sezgi, bireysel dini tecriibe vb. vasitalarla
da elde edilir. Ciinkii onlar i¢in iman bireysel olarak yasanilan, hale dokiilen tecriibi
ve zevki bir boyut da icerir. Dolayisiyla burada bir rasyonalizmden sz edilecekse
ancak tasavvufi bir rasyonalizmden bahsedebiliriz. Ciinkii o, iman1 salt mantiksal
degil marifetle birlesen bir akil ile onaylanan, gonliin igsellestirip tatmin oldugu,
hayata yansiyan, goniilden gelen bir yakin (kesin bilgi ve teslimiyet) hali olarak
gormektedir. Nitekim goniilden taniklik ile iliskilendirerek salt entelektiiel bir onay
degil ayn1 zamanda bir giiven ve i¢ huzur hali olarak da gérmektedir. Burada onun
goniilden taniklik ibaresi, sadece duygusal degil anlamis ve kabullenmis, mutmain
olmus bir kalbi ifade eder. Dolayistyla iman, onun agisindan birinci boyutuyla bilingli
bir idrak sonucunda olusan emniyet duygusu doguran bir teslimiyettir. Bu teslimiyet
salt duygusal ya da belli ritiiellere indirgenmis sekilsel bir olgu degil anlamli ve
bilingli bir varolus halidir. Bu ise sadece bilgiyle degil manevi arinma ve kalbi
terbiye ile olmaktadir. Haci Bektas Veli’nin bu yaklagimi, modern fenomonolojik din
tasvirleriyle de paralellik tasir. Ciinkii imanin bir varlik hali, bir biling durumu olarak
tanimlanmasi, dinin salt bilgi degil yasanti oldugunu vurgulayan ¢agdas yorumlarla
ortlismektedir (Bk. James, 1908). Yine Hanefi-Maturidi gelenekte yer aldig: sekliyle
onun akil ile kalp arasinda kurmus oldugu tamamlayicr iliski, aklin ulastigi bilginin
kalbi ikna etmesi sonucu olusan teslimiyetle meydana gelen iman ile salt teorik
bilgi arasinda da fark vardir. Her ne kadar bilmek, dogruyu kavramak olsa da bu
dogruya baglilik ve teslimiyet kalple olur. Bu yaklasim, modern dini epistemoloji
icinde “dogruluk bilgisi” (truth cognition) ile “inangsal baglilik” (faith commitment)
ayrim1 yapan epistemologlarin teorilerine yakindir. Ornegin John Hick, iman ile
bilgi arasindaki iligkiyi agiklarken bu ayrimi kullanir. Bilgi, bir inancin dogrulugunu
gosterse de iman onu icsellestirme ve yasama bicimidir (Karsilagtirmali olarak bk.
Hick, 1966). Veli’nin diisiincesi de buna paralel bigimde “kalbin ikna”sin1 iman i¢in
olmazsa olmaz bir sart olarak goriir.



Imanin anlaml ve bilingli bir varolus hali olmas1 onun siipheden uzak olmasini da
igermektedir. Nitekim o siipheyi seytan isi bir durum olarak gériir. Imanin siipheden
uzak olmasini ise akil iizerine temellendirilmesine baglar.

“Rahmanin asli iman, seytanin asli ise siiphedir. Fakat imana sliphe katmak
giictlir. Clinkii iman akil iizeredir. Akil, sultandir ve ten i¢inde imanin naibidir.
Sultan giderse naip de gider” (Hac1 Bektag Veli, 1990, 11).

Tasavvufi diigiincede sik sik karsilagilan metaforlarin bir 6rnegi olarak gordiigiimiiz
bu metinde Haci Bektag Veli metafizik bir ayrim yaparak Allah’in tecellisinin kulda
iman ile ortaya ¢iktigini, seytanin temsil ettigi seyin ise siiphe, tereddiit, vesvese
ve inkar oldugunu vurgulamaktadir. Buradaki siiphe metodik bir giiphe olarak akli
sorgulamadan ¢ok kalpteki vesvese ve hakikatten sapma hali olarak goriilmektedir.
Vesvese ve sliphe ile hakikatten sapmadan kurtulmanin yolunu ise akil iizerine
temellendirilen bir iman oldugunu belirtmektedir. Ciinkii akil gibi saglam bir zemine
oturtulup insa edilen iman kolay kolay sarsilmaz. Onun bu yaklasimi bize klasik
Islam diisiince geleneginde yer alan bilingli bir idrak ile gerceklesen tahkiki iman
ile gelenekten korii kdriine alinan taklidi iman ayrimini hatirlatmaktadir. Metinde en
dikkat ¢eken anlam yiiklii climle aklin yonetici ve karar verici olan sultan ve imanin
da onun temsilcisi, onun adina hitkmeden naip ile 6zdeslestirilmesidir. Nasil ki
sultanin varliginda ancak onun naibinin bir anlami olacak, sultan olmadiginda o da
olmayacaktir, benzer sekilde akil var olduk¢a imanin bir anlam1 olacak ve yerinde
duracaktir. Aksi halde yani sultan olmadiginda naib de olmayacagi gibi bilingli
diistinme, idrak ve muhakeme olan akil olmayinca iman da olmayacaktir. Buradaki
onun temel mesaji, akli olmayanin iman1 yoktur, diisiincesine benzer sekilde “Aklini
terk eden imanin1 da kaybeder,” ilkesidir. Bu ilke aslinda tasavvufta sik¢a rastlanan
fakat cogunlukla goz ardi edilen bir vurgudur. Ayni1 zamanda Hz. Peygambere nispet
edilen, mevzu olup olmadig: tartisilan, “Akli olmayanin dini yoktur,” rivayetinin
bir yansimasidir (Rivayetin kaynagiyla ilgili tartigsmalar i¢in bk. Kilig, 2007). Bu
yansimay1 o, su sekilde dile getirir:

Kim ki aptal, aklimin fermani yok,

Aklint kullanmaya dermamt yok.

Yapmasin bir kimseyi Tanrim deli,

Alkli yoksa bir kulun, imam yok (Ozugurlu, 1995, 41).

Konuyla ilgili Makalat’da ge¢cen 6nemli metaforlardan birisi de iman, akil, seytan,
giivenlik, koruma gibi kavramlar etrafinda giiclii sembollerle islenen hazine-hirsiz
ornegidir.

“Soyle bil kim, Rahmén asli imandur ve seytan ash gimandur. imana giiman
katmak diigmez. Zira kim iman akl Gzredur ve akl sultandiir ve ten i¢inde nayib
Iblisdur. Pes sultan gitse nayib durur. Meseld iman bir hazinedir. Iblis bir
ugridur. Akil hazinedardur. Hazinedar gitdi ugri hazineyi ne itdi!” (Haci Bektas
Veli, 2007, 68).

Bu metafora gére iman, bir hazine; Iblis ise hirsiz; akil hazinedar olarak
sembollestirilir. Hazinedarin olmadig1 yerde nasil ki korumasiz kalan hazine hirsiz
tarafindan ¢alinir, benzer sekilde aklin temellendirmedigi iman da Iblis tarafindan
calimir. Keza iman, bir koyun; akil, coban; Iblis ise kurt olarak sembollestirilir. Nas1l ki
¢obanin olmadig1 yerde kurt koyunu yerse benzer sekilde akil ile temellendirilmeyen
iman da seytan tarafindan kolay bir sekilde yok edilir (Hac1 Bektas Veli, 1990, 11).

Makalat’da gecen hazine-hirsiz-haznedar metaforuna baktigimizda iman son
derece degerli, korunmasi gerek i¢sel bir miicevher gibi tasvir edilerek hazine ile
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sembollestirilmektedir. Bu yoniiyle iman insanin var olusuna anlam kazandiran, onun
davranislarina yon veren kutsal bir servet olarak goriilmektedir. Seytan ise bu degerli
hazineyi ¢almak isteyen bir diisman, firsat kollayan bir tehdit unsuru olarak hirsiz ile
sembollestirilmektedir. Oyle ki insanin kalbinde yer alan imanin1 zayiflatmak, ¢almak
icin her an pusudadir. Akil ise haznedarla 6zdeslestirilerek koruyucu bir roldedir.
Haznedar gibi aklin burada koruyucu bir rolii vardir. Nasil ki haznedar degerli
miicevherlerin giivenligini saglamaktadir, benzer sekilde akil da imani koruyan,
onlar1 dis tehditlere kars1t muhafaza eden bir bekgi gibidir. Haznedarin yoklugunda
degerli miicevherlerin hirsizlara karsi savunmasiz kalmasi gibi aklin yoklugunda da
iman savunmasiz kalir ve kolayca yok olabilir.

Oyleyse Haci Bektas Veli'nin bu metaforu imanin salt duygusal veya taklit
diizeyinde kalmasinin yetersizligini vurgulamaktadir. Bu yoniiyle onun diisiincesinde
akil, imanin saglam temellere oturtulmasi, sorgulanmasi, icsellestirilmesi igin
gereklidir. Aksi halde, geleneksel veya yiizeysel bir iman anlayisi, dis etkiler
kargisinda savunmasiz kalacaktir. Dolayisiyla bu metafor aklin rehberlik islevini
one ¢ikarir. Imanin, tek basma birakildiginda istikametini kaybedebilecegini veya
manipiilasyona acik hale gelecegini gosterir. Bu nedenle akil burada sadece koruyan
degil yon veren bir aractir. O halde onun agisindan imanin saglam ve kalic1 olabilmesi
icin akilla desteklenmesi gerektigi agiktir. Kald1 ki onun, akil olmadan iman, sadece
taklit olur; sorgulanmaz, savunulmaz, gelismez; akil, imani dis tehditlere yani siiphe,
vesvese ve sapkinliklara karsi muhafaza eder ve bu sayede kisi, inandig1 degerleri
neden benimsedigini bilir ve bu bilingli iman daha gii¢lii olur, seklinde agiklanabilecek
diisiincesi Tiirk Islam diisiince geleneginde &zellikle Hanefi-Maturidi geleneginde
¢okga savunulmustur.

Haci Bektas Veli’nin Makalat’min marifetin makamlar1 bolimii akil-iman
iliskisini marifet baglaminda da temellendirir. Oyle ki bu boliimii, anlatilan metafor
ve oOrneklerle bilgi, farkindalik ve manevi gelisim siireclerini birbirine baglayan
derin bir anlayis1 yansitir. Ozellikle iman ile iliskisinde akil bilgi edinmenin araci
olarak gortiliirken marifet derin bir igsel kavrayis ifade eder. Ayn1 zamanda bu icsel
kavrayisin 6tesinde bireyin i¢ diinyasinda olusan bir farkindaligi ve manevi gelisimi
yansttir. Bu yoniiyle birinci boyut olan kalp ile tasdikte gercek bilgi, sadece akil ile
degil tasavvufi anlamda goniil ve marifet ile anlam bulur. Dolayisiyla onun tarikatin
makamlarini biitiintiyle diisiindiigiimiizde ilim bilgiyi saglar, marifet onu igsellestirir,
bu igsellestirmeyle ortaya ¢ikan bilgelik (arif) ise kisiyi goniil yolculuguna cikarir.
Bu yoniiyle iman tanimlamasinda gecen kalp kavraminin akilla iligkisi gz Oniine
alindiginda, Hac1 Bektas Veli diistincesinde cagdas diinyada ¢okea tartisildig: gibi akil
ve iman arasinda bir gerilim olmasindan ziyade bir birlik oldugunu goriiriiz. Zira onun
diistincesinde iman, kalbin (aklin) derin kavrayisiyla kok salan; gonliin teslimiyeti ile
yeseren ve iiciincii boyut olarak isimlendirdigimiz baslikta da gérecegimiz gibi amelle
siislenen bir varolus halidir. Dolayistyla onun iman anlayisinda aklin 6n kosul haline
getirilmesi modern Bat1 diislincesinde yer alan salt matematiksel baglamda olusturulan
akil degil Egri’nin ifadesiyle manevi egitimle elde edilip irfana doniistiiriilen akildir
(Egri, 2021). Clinkii Hac1 Bektas Veli’nin yaklasiminda iman, akilla yogrulmus bir
derinlik kazanir. Zira akil, insan1 sadece sdyleneni kabul eden pasif bir varlik olmaktan
cikarir, bilingli, sorgulayan ve anlayan bir iman sahibi yapar. Bu iman ise dil ile ikrar
edilerek ikinci bir boyut kazanir.

2. ikinci boyut: dil ile ikrar
Islam’da kalp (inang) ve ikrar (sozlii beyan) arasindaki iliski ¢ok onemlidir.
Kalp, bir insanin Allah’a olan samimi bagliligin1 ve igsel inancini temsil ederken



ikrar, kisinin dil yoluyla bu inanci ifade etmesidir. Bu agidan onun tanimlamasina
baktigimizda imanin igsel ve dissal olmak zere iki temel boyutunun 6ne ¢iktigini
goriiriiz. I¢sel boyutu, kalp-akil-goniil kavramlariyla, dissal boyutu ikrar ve amel ile
iliskilidir. Bu ydniiyle iman-akil-kalp-amel iligkisi baglaminda onun disiincelerinde
imanin aklin idrakiyle basladigi, kalbin tasdikiyle yerlestigi, dilin ikrar1 ile beyan
edildigi ve amel ile somutlasip siirekliligi ile de kemale erdigi goriiliir. Dolayisiyla
akil, bireyi imana sevk eden bir arag olarak diisiiniiliir. iman gergeklestikten sonra ise
ikinci agama olan ikrara gegilir.

Ikinci boyut olan ikrar yani onun, “imammn dil iizere oldugu” seklindeki
ifadesi(Hact Bektas Veli, 1990, 10), aslinda goniilden yapilan tanikligin yani igsel
imanin, onaylamanin disa yansimasi, dig diinyaya ilan edilmesidir. Bilmeyi igeren,
ondan ayr1 diisiiniilmeyen, bir yoniiyle goniilden taniklik ile yapilan i¢sel konugsmanin
zahire vurulmasidir. Bu agidan bakinca o, imani sadece igsel bir durum olarak gérmez.
En azindan toplumsal boyutu olan bir olgu olarak da ifade eder. Yani klasik tanimda
gecen tasdik, goniilden taniklik ile kalbe; ikrar, dile; amel ise sonraki agamada
gorecegimiz gibi bedene (tene) atfedilir.

Bilindigi gibi “goniil”, tasavvufi diisiincede manevi sezgilerin, imanin ve vicdanin
merkezi olarak genellikle kalp anlaminda kullamlir. iste ikrar, manevi sezgilerin,
vicdanin, imanin daha dogrusu i¢ aleminin dile geldigi, dile yansidig1 boyuttur. Bu
yoniiyle ikrar insanin kalbinin yani imaninin, niyetinin, duygularinin aynasidir. Hact
Bektas bu durumu, “Goniil ne fetva viriirse dil an1 sdyler” seklinde ifade etmektedir
(Hac1 Bektas Veli, 1990, 102). Oyleyse bilissel, duyussal vb. yetileriyle kalp-géniil,
dogruyu-yanlisi, imani-kiifrii, giizel olani-olmayani ayirt edebilme niteligine sahiptir.
Bu o6zellikleri ile kalpte-goniilde olusan iman, diisiince ya da his, dil vasitasiyla
disa yansir. Dolayistyla dilin sdyledigi aslinda gonliin/kalbin, kelami anlamda aklin
hiikmiidiir. Kalp dogruysa, so6z dogru olur. Kalp bozulmussa, dil de yalan sdyler.
Nitekim o, kalp/goniil ve ikrar boyutunun arasindaki ¢eligkiyi Kur’an-i bakis acistyla
miinafiklik olarak goriir.

“Pes soyle bilmek gerek kim iman akl Gzredir arifler katinda, amma ma’rifet
bir dil Gzredir. Ve Calab Tanri’ya goniilden danukluk virlp inanmazsa
miinafikdur” (Hac1 Bektas Veli, 1990, 68).

O zaman tanimda gegen goniilden taniklik, imanin 6zl olarak aklin tatmin olusu
ve i¢sel dogrulamayi, dil ile ikrar, bu tatmin olus ve i¢sel dogrulamanin dis diinyaya
ilanini; her ikisinin bireyin hayati izerinden davranigsal izdiisimii ise amel boyutunu
olusturmaktadir. Oyleyse iman akil ile baslar, génliin taniklig1 ile derinlesir, tatmine
ulasir, igsellestirilir; dil ile tiim diinyaya ilan edilir ve davranig (amel) ile hayata
tagarak somutlagir.

Imanin ikinci boyutu olan ikrar asamasi, her ne kadar bir énceki asama olan
biligsel ve duyugsal merkezi ifade eden kalbin akli ¢ikarimlarla onayladigi durumun
digsal tezahiirii yani bir anlamda idrak, anlama, bilme, onaylama siireci olan kalp ile
tasdik edisin zahire vurusu olsa da, aslinda bu zahire vurusun hem toplumsal hem de
bireysel yonleri vardir. Zira ikrar, kisiye kimlik ve aidiyet duygusu kazandirir. Ciinki
onu belli bir topluluga ait kilar. Misliiman bir birey, Miisliiman bir topluma ait olma
beraberinde sosyal bir yap1 olarak cemaatle bag kurmasina, ibadetlere katilmasina
ve toplumsal dayanigsma igerisinde yer almasina olanak tanir. Dil ile ikrar, inangta
biitiinliik saglayarak bireyin kendisiyle ¢elismeden yagsamasini saglar. Temelde, “Ben
neyim?”, “Kimim?” gibi varolugsal sorulara net bir yanittir. Dolayisiyla i¢sel yonelimi
tamamlayan bir eylemdir. Bu durumda asil olan i¢sel onaylama yani kalbi tasdiktir.
Dil ile ikrar tamamlayici islev goriir. Nitekim o, bir kimse diliyle séyleyip gonliiyle
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iman etmezse o kimsenin tiim amelleri bosa gider kanaatindedir (Hac1 Bektas Veli,
1990, 21).

Kalp ile tasdik edilen imanin dil ile ifade edilmesi bir bagka agidan ise bireyin
kendini kabul ve gii¢clendirmesini saglar. Bu durum onun 6zsaygisini ve giivenini
artirtr. Ciinkii kiside rahatlama ve biitiinliik hissi yaratarak i¢sel huzuruna katkida
bulunur. Ayrica duygu-diisiince-dil arasindaki uyum bireysel psikoloji ac¢isindan da
onemlidir.

Nihayetinde Hac1 Bektas Veli’nin, “imanin dil iizere oldugu” seklindeki ifadesinde
gecen ikrar, sadece bir dilsel ifade ya da s6z degil ayn1 zamanda kalbinde onaylamis
oldugu inanca dair tutum, bir durus, bir baglilik ifadesidir. Bu ifade toplumsal olarak
kisiyi ait kilar, bireysel olarak benligini sekillendirir, psikolojik olarak ise i¢ huzur
saglar. Diger yandan bu durum bize, imanin kalpte basladigini ancak dil ile ifade
edilerek hem diinya hem de ahiret diizleminde etkili ve goriiniir hale gelmesinin ilan1
oldugunu, iiciincii boyut olan amelle de bu durumun agik bir sekilde somutlastigini
gosterir.

3. Ugiincii boyut: amel

Tasavvufi bakis agisina paralel olarak Haci Bektas Veli diisiincesinde iman,
akil ve davranigla biitiinlesen bir olgu olarak goriiliir. Ciinkii onlar agisindan iman
biligsel, ahlaki ve davramigsal diizeyde desteklenmesi gereken bir olgudur. Birinci
boyutta gordiigiimiiz gibi iman1 kisinin temel inanci, tasavvufi anlamda seriatin ilk
makami olarak goéren Veli, onu ayni zamanda kisinin tanrisal gerg¢eklik ve ahlaki
ilkeler ile uyum iginde olmasi i¢in temel zemin olarak goriir. Dolayisiyla temel
zemin ile baslayan bu yolculuk {igiincli boyutta davraniglara yansiyan ve yasami
sekillendiren amellerle kendini gdsterir. Yani bir ve ikinci boyutta aklin rehberliginde
hayat bulan iman, sadece inang olarak kalmaz, pratige de doniisiir. Bu da iman-amel
birlikteliginin temelidir. Bu durum, imanin salt teorik temellerle, yani zihinsel tasdik
ve inang ilkelerinin kabuliiyle agiklamani yeterli olmadigini gostermektedir. Iman,
belirli ahlaki davranislar biitiiniiyle birlikte disiiniildiigiinde ayn1 zamanda pratik bir
gergeve kazanir. Bdylece iman soyut bir kabullenmeden ¢ikarak kisinin giinliik hayatta
sergiledigi tutum ve eylemlerle somutlagan, davranis iizerinden ‘dogrulanabilen’
bir nitelik haline gelir. Baska bir ifadeyle, insanin ahlaki davranislari, onun iman
iddiasmnin samimiyetini ve derinligini gdsteren bir 6lgiit olarak goriiliir. Iman artik
epistemolojik (bilgiye dayali) boyutunu asarak onu aksiyolojik (deger ve ahlaka
dayali) bir zemine oturur. Teorik bir ‘bilme’ halinden ¢ikip ahlaki erdemlerle ‘olma’
haline doniisiir. Bu ‘olma’ halinde imanin saglamasi ancak kisinin amelleri ve ahlaki
yetkinligi iizerinden yapilir. Tkinci boyutta imanin varlik sebebi olan insam ‘edep’
mertebesine yiikseltme hedefi gergeklesir. Dolayisiyla iman, kisiyi nefret, garaz, kin
gibi kotii fiillerden arindirip ahlaki bir olgunluga eristirmelidir (Yesilyurt, 2003, 22).
Tamda bu noktada tasavvufi gelenekte de sikca vurgu yapilan, “Edebi olmayanin
imani da olmaz”, diisturu, ahlaki imanimn bir siisii degil bizzat varlik sarti1 olarak
tanimlayan varolugsal bir ilkedir. Boylelikle iman ile ahlak arasindaki bag zorunlu ve
tamamlayici iliski olarak tanimlanmis olur.

Diger yandan Haci Bektas Veli’nin iman1 tamamlayan unsur olarak gordiigi
amel, sadece belli kaliplara indirgenmis sekilsel ibadetler degil ayni zamanda helal ve
haram iligkisi baglaminda ahlaki irade, aile kurma ve sorumluluk, empati ve toplumsal
sorumluluk, merhamet ve digerkdmlik, maddi ve manevi temizlik, kotiiliklerden uzak
durup iyiligi emretmek gibi sosyal ahlak alanlarini da igerir. Bu durum bir yoniiyle
tasdik edis halinin eyleme doniismesidir. Bilindigi gibi akil-iman-amel baglaminda



‘tasdik’ kavrami, dogrusal ve birbirini tamamlayan dort asamal1 bir siireci ifade eder.
Ilk olarak akil, bir hakikati tanir ve bilgi diizeyinde kavrar. ikinci asamada iman, aklin
kabul ettigi bu hakikati i¢sellestirir ve kalben benimser. Ugiincii ve dordiincii asamada
amel devreye girer. Benimsenen bu hakikatler eylemlerle dogrulanir, somut bir
gerceklige doniistiiriiliir. Dolayisiyla ‘tasdik ediyorum’ demek, aklin bildigini, kalbin
onayladigini ve bedenin uyguladigini beyan etmektir (Ozcan, 2016, 85). Bu biitiinliik
zihinsel kabul (akil) ile pratik yasant1 (amel) arasindaki geliskiyi ortadan kaldirir;
kisinin i¢ diinyasindaki inanci ile dis diinyadaki eylemleri arasinda tam bir tutarlilik
saglar. Dolayisiyla tasdik, soyut bir zihinsel onaydan ibaret olamayip aklin hikkmii
ile davranislarin sahitliginin ortiismesidir. Aklin dogrusu ile eylemin gergeginin ‘bir’
olmasidir.

Nitekim Haci Bektas Veli, seriatin makamlarmi anlattigt Makalat’in ii¢lincii
boliimiinde, bir ve ikinci basamaga sirastyla iman ve ilmi yerlestirdikten sonra
kalan sekiz basamagin tamamini amele ayirir. Bu baglamda ibadetler olan ii¢ilincii
basamak imanin pratikteki yansimasi olarak goriilmekte, ozellikle namaz, orug,
hac, gibi ibadetler insanin bagta Allah’a, sonrasinda topluma karsi sorumluluklarini
yerine getirmesinin yani sira kendi bireysel manevi geligimi i¢in de son derece dnemli
goriilmektedir. Hac1 Bektas Veli agisindan bu tiir ameller sadece digsal degil ayni
zamanda igsel bir yaklagim ve 6zdesim gerektirir. Bu ise akil-iman-amel biitiinligii
ile gergeklesir. Bu biitiinliigiin son boyutu olan amel, inancin somut bir sekilde hayata
gecirilmesidir (Hac1 Bektas Veli, 1990, 13).

Imanin somutlasmasi olan amel boyutu, helal kazang ve haramlardan uzak
durmak icin akil ve ahlaki sorumlulugun birlestigi noktadir. Bu noktada nassin
disinda da akil, neyin, nicin helal ve haram oldugunu dogru bir sekilde ayirt etme
yetenegi saglar. Iman ise bu ayirt etmenin manevi yoniinii giiclendirerek insani
ahlaki sorumlulugunun bilincine varmasm saglar. Iste amel boyutu bu iki ilkenin
15181nda ortaya ¢ikarak kisinin sosyal ve bireysel hayatini sekillendirir. Hac1 Bektas
Veli, seriatin makamlar1 arasinda saydig1 evlenmeyi bile imanin davranisa yansimast
olarak sorumluluk cercevesinde goriir. Ayrica hem ahlaki hem de manevi gelisim
icin rehber oldugundan siinneti; hem inan¢ hem de ahlaki sorumluluk oldugu i¢in
merhameti; maddi ve manevi sorumluluk oldugu i¢in temizligi; amelin iyiligi yayma
ve kotiiligli engellemeyi igerdigi i¢in sosyal bir ahlak olarak emr-i bi’l-maruf nehy-i
ani’l-miinkeri seriatin makamlar1 arasinda gortir (Hac1 Bektas Veli, 1990, 14). Onun
seriatin makamlar1 olarak sundugu basamaklara baktigimizda, imanin temel zemini
olusturdugunu, ilmin akil ile sekillendigini, amelin bu kisinin inancint somutlastiran
eylemler oldugunu ve ahlaki sorumluluklarin kisiyi toplumsal sorumluluklarla
donattig1 biitiinsel bir yasam sundugunu goriiriiz. Akil-iman-amel iliskisinde akil,
iman1 anlamlandirirken amel, imanin dogru bir sekilde somutlasmasini saglayarak
bireysel ve toplumsal sorumluluklarimizi yerine getirmemizi saglamaktadir. Daha
dogrusu {igii birleserek bireyin manevi ve ahlaki gelisimini desteklemektedir. Bu
yoniiyle imanin ii¢lincii boyutu amel, iman ve akil arasindaki uyumu ikinci boyutta
sozsel olarak ifade ettikten sonra ii¢iincii asamada pratige doker ve dini hayata yansir.
Bu ii¢ 6ge, birbirini tamamlayarak insanin manevi ve toplumsal sorumluluklarini en
iyi sekilde yerine getirmesine olanak tanir.

Ameli imanin 6zii degil sonucu olarak géren Haci Bektas Veli, konuyu iman-
akil-amel-siiphe-kiifiir gibi kavramlar cercevesinde de agiklamaya calisir. Ozellikle
seriatin makamlarindan ilki olarak gérdiigii iman: agiklarken bircok kelam aliminin
birbiriyle tartistig1 ve kelam ekollerini birbirinden ayiran iman-amel iligkisine vurgu
yapmakta ve imanin amelden ayri olamayacagini belirtmektedir:
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“Amma ta ‘at imandur. iman ta’atdur, birbirinden ayr1 olmaz. Degme ta’a t
imana irmez. Ve hem kiifr ma’siyetdur, degme ma’siyyet kiifre irmez” (Haci
Bektas Veli, 2007, 68).

Metinde yer alan diigiincelerini, “Siiphesiz Allah kendisine ortak kosanlar
affetmez; bunun disindaki giinahlari diledigi kimseye bagislar,” anlaminda Nisa suresi
48. ayet ile destekler. Bunu yaparken iman ile amel arasinda ayrim yapar. Her ibadetin
gercek imani gostermedigini, bir kisminin sekilsel olabilecegini, dolayisiyla niyet ve
i¢sel inancin amelden daha oncelikli oldugunu vurgular. Bu diisiinceleriyle giinahi,
imani1 yok etmeyen miiminin yaptigi bir hata olarak degerlendirmekte 6zellikle kelam
diisiince geleneginde sikca tartisilan Hariciler gibi bazi mezheplere karsi tasavvuf
ehlinin merhamet merkezli bakigini ortaya koymaktadir. Fakat bunu yaparken ameli
iman1 tamamlayan, onun sonucu olarak ortaya ¢ikan bir davranis olarak gormektedir.
Nitekim o bu durumu su sekilde ifade eder:

“Pes Calab Tanri’ya inanmak gerek kim imandur ve buyurdugin dutmak
imandur ve ‘y18lin’ diduginden y1glinmak, Tanr1’ya inanmakdur” (Hac1 Bektas
Veli, 2007, 71).

Yani Tanri’ya inanmak, buyrugunu tutmak, sakinin dediginden sakinmak
imandir. Tanri’nin buyrugunu tutmayip sakin dediginden sakinmamak Tanri’ya
inanmamaktir” (Hact Bektas Veli, 1990, 11), ifadeleri ger¢ek imanin ayni zamanda
Allah’mn emirlerine uymak ve nehiylerinden sakinmakla miimkiin olabilecegini
gostermektedir. Ciinkii burada agik bir sekilde gercek imanin Sl¢iisiiniin davranisla
desteklenmesi gerektigi olarak verilmektedir. Bu durum bir yandan imanin sézde
degil eylemle de ifade edilmesi gerektigini, diger yandan ahlaki sorumluluk icerdigini
yansttmaktadir. Ciinkii yukarida ifade ettigimiz gibi onun diisiincelerini biitiinsel
olarak degerlendirdigimizde o, stifi bir bakis acist olarak imanin zihinsel, ahlaki ve
davranigsal diizeyde gii¢lendirilmesi gerektigini savunur.

Haci Bektas Veli, amel ile tamamlanmayan imani gergek iman olarak gérmez.
Nitekim onun, “Mesela biregu diliyle iman geturse ve gonliiyle inanmazsa.... dukeli
isledugi amelleri hebden mensiira olur, (Hac1 Bektas Veli, 2007, 82) bigimindeki
sozleri, Ozellikle tasavvufi bir bakis agisina dayanarak, insanin neyi nasil tiikettigine
ve degerli seyleri nasil yasadigina dair derin bir elestiridir. Helal-haram oOlgiisiinii
gbzetmeksizin sadece arzu ve isteklerle yasanilan bir hayatin hem dini hem de ahlaki
sinir1 agmak oldugunu, bdyle bir yasamin da insan1 manevi olarak “saf” kilmayan bir
davranis hali oldugunu vurgulamaktadir. Ozellikle haksizlikla kazanilan nimetlerin
seving kaynag1 olmasinin, kisinin i¢ huzurunu ve kalp safiyetini kaybetmesine sebep
olacagini belirterek, maddi kazancin 6tesindeki ahlaki temeli sorgulayip bu durumu
imanin etkisinin olmamasi olarak ileri siirmektedir. Nitekim, ““Ya’ni igbu inanmak midur
kim siz inanursiz!” (Hac1 Bektas Veli, 2007, 73) diyerek sadece formel bir inanigin
ya da goriinisteki dini pratiklerin ger¢ek bir iman ve kalp temizligiyle ortiismedigine
dikkat ¢cekmektedir. Imanin kalpte ve ruhta bir baglilik oldugunu vurgulayarak bu
bagliligin amelle biitiinlesmesi gerektigini 6ne ¢ikarip ger¢ek imani amel ve giizel
ahlak ile biitiinlestirmektedir. Bu y6niiyle onun agisindan digsal gostergeler, kisinin
icindeki gergek imanla ortiismedigi siirece bu sadece bir sekilcilik olur. Oysa gergek
iman, hem inang hem de eylemlerin bir arada oldugu, adalet, dogruluk ve igsel safligin
bulundugu bir haldir. Hac1 Bektag Veli, bu dengenin 6nemini hatirlatmaktadir.

Haci Bektas Veli’nin, “Kisiye en biiyiik devlet; edeb, akil ve giizel ahlaktir,” (Hac1
Bektas Veli, 2007, 129) s6zii imanin amelle iligkisini manevi olgunluk ve sosyal
hayattaki islevi ile de ortaya koyar. Bu yoniiyle tasavvufi anlamda edep, imanin ve aklin
somutlagsmis hali, baskalarina ve kendine kars1 saygi ve terbiyenin yansitilmasidir.



Bununla birlikte bireyin hayatina yanstyan giizel ahlak, birinci boyuttaki kalbi imanin,
yani aklin yol gosterdigi dogru davranis ve karakter 6zelliklerinin disa yansimasidir.
Bu, Kur’an ve siinnetin esaslarina uygun davranmak, iyilik, sabur, diiriistliik, hosgorii
gibi erdemleri yagamaktir. Nitekim o, ahlakin ve edebin iman ile birlestiginde ger¢ek
anlamini buldugunu sdyler. Aksi takdirde iman, sadece bireysel bir inang kalir; amel
ise sekilsiz, anlamdan yoksun olur.

Onun diisiincelerine yanstyan akil-iman-amel iligkisinde, her {i¢ kavramin ifade
ettigi anlam da birbiri ile biitiinliik saglamaktadir. iman, kalpte yerlesen inang¢ ve
baglilig1 ifade ederken akil, imanin anlagilmasi ve ayni zamanda hikmetli bir yasam
icin rehber olurken amel, hem imanin hem aklin diga yansimasi olan davraniglar ve
giizel ahlaki ifade etmektedir. Her {i¢ kavramda temel olan akildir. Ciinkii akil, hem i¢
diinyadaki imanla hem de dis diinyadaki amelle koprii kurar. Bu koprii olmadiginda
iman, derinligi olmayan bir teslimiyet haline gelir; amel ise sekilsel, bigimsel ve bos
kalir. Oyleyse imanla giiglenmis akil ya da akil ile giiglenmis iman, insan1 gereksiz
korku ve kaygilardan kurtarir, ahlakli ve edepli yasam ile bireysel ve toplumsal
iligkilerde barig ve saygi temeli olusturur. Boylece diinyada hem i¢sel hem toplumsal
huzura erigirken ahirette de Tanri’nin hosnutlugunu kazanir. Sonugta imanin asil
gayesi gerceklesmis olur. Bu yoniiyle onun diisiincelerinde akil-iman-amel iliskisi
daha ¢ok irfan merkezlidir. Yani onun bu konudaki yaklagimini bir anlamda seriat-
tarikat-hakikat baglaminda irfan merkezli kelam olarak gorebiliriz. Bu irfan merkezli
kelam diislincesi birinci boyutta akil ile imani; ikinci boyutta dil ile imani; ti¢lincii
boyutta ise amel ile imani biitiinlestirmistir.

Sonug¢

Haci Bektas Veli’nin diisiince diinyasinda iman kavrami, klasik kelam ve tasavvuf
geleneklerinin bir sentezini yansitarak derinlikli bir sekilde ele alinmaktadir. Onun
yaklasimi, imani yalnizca teorik veya sekli bir boyuta hapsetmeyip akil, kalp, dil ve
amel tizerinden biitiinciil bir varolus hali olarak degerlendirmektedir. Bu yoniiyle Haci
Bektas Veli, iman ile akil arasinda bir ¢atigma degil bilakis tamamlayicilik iligkisi
kurmakta, akli imanin koruyucusu ve rehberi olarak one ¢ikarmaktadir.

Onun iman taniminda kalbin merkezi bir rolii oldugu acgiktir. Ancak burada
kastedilen kalp, biyolojik bir organ degil; anlama, kavrama, idrak etme ve sezgi
merkezi olarak insanin manevi yoniinii ifade eder. Bu baglamda kalbin tasdiki, akilla
idrak edilen hakikatlerin bilingli bir sekilde onaylanmasi anlamina gelir. Haci Bektas
Veli, imanin yalnizca dissal ritiieller veya duygusal sezgilerden ibaret olmadigini
vurgulayarak, aklin rehberliginde kalbin tasdikine dayanan bir iman anlayisini savunur.
Bu yaklagim, onun tasavvufi gelenege bagliligini gosterdigi gibi ayni zamanda iman—
akil iligkisini epistemolojik agidan temellendirme ¢abasini da ortaya koymaktadir.

Ikinci olarak iman, sadece kalpte i¢sel bir tasdikle sinirh kalmaz; dil ile ikrar
ve davranigla hayata yansiyan bir boyut kazanir. Dil, goniilde yerlesen imanin dis
diinyaya ilan edilmesini saglar. Bu yoniiyle ikrar, bireyin kimligini, aidiyetini ve
toplumsal baglarimi sekillendiren 6nemli bir unsur olarak goriilmektedir. Hac1 Bektas
Veli’nin vurgusu, imanin toplumsal boyutuna da isaret eder. Miimin, inancini sadece
icsel bir baglilik olarak degil, ayn1 zamanda sosyal bir aidiyet ve sorumluluk olarak
da yasar. Dolayistyla iman, bireysel oldugu kadar toplumsal bir tecriibeyi de kapsar.

Uciincii boyut olan amel ise imanin hayatla biitiinlestigi asamadir. Hac1 Bektas
Veli, ameli imanin 6zii degil sonucu olarak tanimlamakla birlikte, amelsiz bir imanin
da eksik olacagini belirtir. Ona gore ibadetler ve ahlaki davraniglar, imanin kalpte
koklesmesinin ve akilla temellendirilmesinin ardindan hayata yansiyan zorunlu
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tezahiirlerdir. Bu baglamda iman—amel birlikteligi, yalnizca sekli ibadetler degil, ayni
zamanda ahlaki sorumluluklar, toplumsal dayanisma, merhamet, adalet ve edep gibi
erdemler {izerinden de anlam kazanmaktadir. Hact Bektas Veli’nin 6zellikle edep ve
giizel ahlaka yaptig1 vurgu, onun iman1 ahlaki olgunlukla biitiinlestiren yaklagimini
gostermektedir.

Sonug itibartyla Hac1 Bektas Veli’nin iman anlayis1, Islam diisiince tarihinde
onemli bir katki sunmaktadir. O, iman1 sadece igsel bir duygu ya da sekli ibadetlere
indirgemek yerine, akil, kalp, dil ve amelin biitiinliigiinde ele alir. Boylelikle iman,
hem bireysel biling ve i¢ huzur hem de toplumsal sorumluluk ve ahlaki olgunluk
boyutlariyla kapsamli bir varolus hali olarak tanimlanir. Bu yoniiyle onun yaklasima,
modern dini epistemolojide iman ile bilgi, inangsal baglilik ile dogruluk bilgisi ayrim1
yapan teorilerle de ortligmektedir.

Haci Bektas Veli’nin iman anlayisin1 cagdas dini diisiince acisindan dikkate
deger kilan unsur, akil ile kalp arasinda kurdugu denge ve biitiinliiktiir. Bati’daki
rasyonalist akilcilik ile tasavvufi tecriibeyi bir araya getiren bu yaklagim, iman ile
akil arasinda tarihsel siirecte sik¢a giindeme gelen ¢atisma iddialarini bosa ¢ikarir.
Onun diistincesinde iman, akilla temellendirilmis, kalple icsellestirilmis, dille ifade
edilmis ve amelle hayata tasinmuis bir siirectir. Bu nedenle Hac1 Bektag Veli, glintimiiz
diinyasinda da gegerliligini koruyan, bilingli, ahlaki, sorumluluk sahibi ve irfan
merkezli bir iman anlayis1 sunmaktadir.

Diger yandan Haci Bektas Veli’nin akil-iman—amel iliskisine dair yaklagimu,
Islam diisiince tarihinde tasavvufi bir rasyonalizmin &rnegi olarak degerlendirilebilir.
O, iman1 ne salt akla indirgemekte ne de sadece duygusal sezgilere dayandirmaktadir.
Aksine, iman; akil, goniil, dil ve amelin biitiinciil bir birlikteligi olarak ortaya ¢ikar. Bu
anlayis, bireyi hem igsel olgunluga hem de toplumsal sorumluluga yoénlendirmekte,
iman ile hayat arasindaki kopuklugu ortadan kaldirmaktadir. Béylece iman, yalnizca
teorik bir inang degil, yasanan ve hayati anlamli kilan bir varolus tecriibesi haline
gelmektedir.
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Extended Abstract

The relationship between reason and faith has been one of the most significant issues in
Islamic thought throughout history, shaping theological, philosophical, and mystical discourses.
Within this framework, Hac1 Bektas Veli, as a prominent figure of the Anatolian Sufi tradition,
presents a holistic and integrative approach to understanding faith. His reflections on faith
encompass not only the intellectual and cognitive dimension but also the spiritual, emotional,
and practical aspects of human existence. This study examines Haci Bektas Veli’s views on the
interrelation of ‘aql/ (reason), qalb (heart), lisan (tongue), and ‘amal (deed), highlighting their
complementary roles in constituting a comprehensive notion of faith.

At the outset, Hac1 Bektas Veli rejects any reductionist definition of faith that confines it
merely to bodily practices, external rituals, or emotional impulses. Instead, he grounds faith
in the intellectual capacity of human beings. The statement “faith is upon reason for the ‘arif”
indicates that, for him, faith requires conscious understanding and intellectual discernment. In
this sense, reason is not understood in the Western rationalist tradition as the sole and absolute
source of truth but rather in the Sufi sense of irfani rationality, which unites rational cognition
with inner experience, intuition (i/ham), and spiritual unveiling (kashf). Thus, faith is achieved
through a conscious, reflective process that combines rational discernment and inner certitude.

Secondly, the role of the heart is crucial in his conception. The heart in Islamic mystical
epistemology is not merely a physical organ but the center of understanding, perception,
and spiritual cognition. Qur’anic references, such as “they have hearts with which they do
not understand” (Q 7:179), support this perspective by equating cognition with the heart.
Accordingly, for Hac1 Bektas Veli, faith requires not only intellectual reasoning but also the
confirmation (tasdiq) of the heart. This implies that true faith is not blind imitation (faqlid) but
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verified belief (tahqiq), achieved through contemplation (fafakkur), remembrance (tadhakkur),
and inner comprehension.

Thirdly, faith manifests itself externally through igrar (confession by tongue). Hac1 Bektas
Veli underlines that genuine faith cannot remain an entirely internal and hidden state. Instead,
the verbal declaration of faith represents both an affirmation of inner conviction and a social
dimension of religious identity. Through igrar, faith gains visibility and establishes a sense of
belonging and communal solidarity. Yet, he emphasizes that verbal confession without heartfelt
conviction remains hollow and hypocritical, echoing Qur’anic criticisms of hypocrisy (nifag).
Thus, tasdig and igrar must coexist in harmony.

The practical dimension of faith is expressed through ‘amal (action). According to Haci
Bektas Veli, deeds are not the essence but the natural outcome of faith. However, he strongly
rejects a faith without practice, stressing that genuine faith inevitably bears fruit in righteous
actions, moral conduct, and social responsibility. For him, faith is embodied in ethical living,
encompassing honesty, compassion, humility, and respect (adab). Ritual practices such as
prayer, fasting, pilgrimage, and almsgiving are important, but their authenticity depends on
the inner sincerity and moral consciousness that accompany them. Therefore, he advocates an
inseparable bond between faith and action.

Metaphorically, Hac1 Bektas Veli illustrates the relationship between faith, reason, and
doubt through vivid imagery. Faith is likened to a treasure, reason to the treasurer, and Satan to
the thief. Without the protection of reason, the treasure of faith becomes vulnerable to the theft
of doubt, delusion, and temptation. This symbolism reveals the protective and guiding role of
reason in safeguarding faith. Accordingly, he considers doubt not as a methodological tool of
inquiry, as in modern philosophy, but as a satanic whisper (waswasa) that threatens the certainty
of faith. Thus, faith established on rational and spiritual foundations is seen as resistant to such
external threats.

Ultimately, Hac1 Bektas Veli’s approach synthesizes the theological precision of the kalam
tradition with the experiential depth of Sufism. His conception of faith integrates cognitive,
affective, verbal, and practical dimensions into a unified whole. Faith begins with rational
comprehension, takes root in the heart, is declared by the tongue, and is perfected through deeds.
This comprehensive framework not only resonates with the Hanafi-Maturidi understanding of
rational faith but also anticipates modern discussions in the phenomenology of religion and
contemporary religious epistemology, which emphasize faith as both cognitive assent and
existential commitment.

In conclusion, Hac1 Bektag Veli presents an irfan-centered theology that transcends
simplistic dichotomies between reason and faith. His vision affirms that faith is neither blind
adherence nor mere rational deduction but a conscious, experiential, and practical engagement
with divine truth. By situating faith at the intersection of reason, heart, language, and action, he
offers a timeless perspective that remains relevant in contemporary debates on the harmony of
intellect, spirituality, and morality in religious life.



