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Kur'an’in Siddet ve Terorii Reddeden Lafizlar:

Ozet » Giintimiizde din, bazt terdr hareketlerinin fikri altyapilarint kurmak
ve/veya motivasyonlarint  saglamak amaciyla kullanilan  dgelerin  en
dnemlilerindendir. Daha acik bir ifadeyle, teroristler ve destekgileri, 6zellikle de
din referanslt terdr orgiitleri, dini, hem ideolojilerini dogurup besleyen bir temel
ve kaynak hem eylemlerini gerekeelendirdikleri ve mesrulagtirdiklar: bir dayanak
hem de mensuplarint ve sempatizanlarint kigkirtacaklart bir ara¢ olarak
gorebilmektedirler. Boylece onlar, kétii niyetlerine, ideolojilerine, emellerine ve
eylemlerine dini alet etmektedirler. Fakat bunu yaparken de en fazla dinin kutsal
metinlerini istismar etmektedirler.

Cagristrdigt olumsuz anlamiyla siddet ve terdriin gercek bir insanlik sugu
oldugunda siiphe yoktur. Gergekte biitiin insanliga karst islenmis olan bu sucun
failleri, maalesef kendilerine dini metinlerden referans bulabilmektedirler.
Uziilerek belirtelim ki, Islam’in kutsal metinleri de hem gegmiste hem de
giiniimiizde siddet ve terdrii destekleyen argiimanlar olarak kullanilmigtir.
Geg¢misten Haricilik Mezhebi ile Hashasiler hareketi, giintimiizden de el-Kaide,
Taliban ve DAIS orgiitleri, Kur'an’in ayetlerini mensup olduklari terdr
orgiitlerinin ve yaptiklart terdr faaliyetlerinin destekgisi haline getiren yapilar
olarak Islam tarihindeki yerlerini almistir.

Oysa Kur'an’da giiniimiizdeki kavramsal anlamlariyla siddet ve terérii birebir
kargilayan veya mesrulastiran herhangi bir kavram yer almaz. Islam’t referans alan
bazi terdr orgiitleri Enfil Suresinin altmiginer ayetinde gecen irhab (korkutma)
lafzina bu lafzin giintimiizdeki kavramsal anlamini yiikleyerek, anakronik bir
bakis acistyla Kur’an’t istismar etmekte ve yaptiklar: siddet ve terdr faaliyetlerini
dini agidan mesru gdstermeye gayret etmektedir. Halbuki, bu kelime Kur’dn’da
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cagdas teknik anlamiyla degil, yalnizca sozlitk manasiyla gegmekte ve bulundugu
metinsel baglamda “Miislimanlarin  {istiin  askeri techizatlar hazirlayarak
diigmanlarini korkutmalar ve caydirmalari” fonksiyonu tistlenmektedir. Boylece
bu kelime, siddet ve terdrii mesrulastiran bir lafiz olmak bir tarafa, bizzat onlar:
daha bagtan engelleyen bir argiiman olarak Kur’an’da yer almaktadr.

Ote yandan siddet ve terdr, muhtelif ayetlerde bazi kelime ve kavramlar tizerinden
de reddedilmektedir. Zuliim, isyan, tugyin, ‘udvin, bagy, fitne ve fesad lafizlart
bunlarin 6nde gelenlerindendir. Biz bu yazimizda bu lafizlari ele alacagz.
Amacimiz, bu lafizlar {izerinden Kur’dn’in siddet ve terdre karst tavrint ortaya
koymak suretiyle, Miisliiman toplumlarda siddet ve terore karst giiclii bir biling
gelismesine katk: saglamaktir.

Anahtar Kelimeler: siddet, dini terdr, zuliim, isyan, tugyan, irhab, fitne, fesat.

The Utterances of The Qur'an Denying Violence and Terror

Abstract » Today, religion is one of the most important items used by some
terrorist movements in order to build up their intellectual infrastructures and /
or to provide their motivation. More precisely, terrorists and their supporters,
especially religious-based terrorist organizations, can see religion as a basis and
source to found their ideologies, as an argument to justify and legitimize their
terror actions, and as a means to provoke their members and sympathizers. Thus,
they make religion an instrument to their evil intentions, ideologies, goals and

actions.

There is no doubt that violence and terror in their negative sense is a real crime
against humanity. Indeed, perpetrators of this crime committed against all
humanity, unfortunately, can find reference from religious texts for themselves.
Regretfully, the sacred texts of Islam had been used as arguments to support
violence and terror in the past and today. The External Sect (Kharijiya) and the
Assassins from the past and al-Qaeda, Taliban and DAESH organizations took
place in the history of Islam as constructions that have transformed the Qur’anic
verses into supporters of their terrorist organizations and terrorist activities.

Although there is no concept that reflects or justifies violence and terrorism in
the present conceptual sense in the Qur'an. Some of the terrorist organizations
that refer to Islam try to upload the word irhab the sixtieth verse in the Sura al-
Anfal the present conceptual meaning of it. This is an anachronistic viewpoint so
abuse the Qur’an. Whereas this word is used in the Qur’an with only dictionary
meaning, and it undertakes a function as “frightening and deterring of Muslims
their enemies by preparing superior military equipment” in the textual context.
Thus, this word takes place in the Qur’an as an argument that prevents violence
and terror from the beginning, not as a legitimizing concept of them.
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On the other hand, violence and terror are also rejected through various words
and concepts in various verses in the Qur’an. The words of zulm, ‘isyan, tughyan,
‘udvan, baghy, fitna and fasad are the leading ones of them. We will examine
these utterances in this article. Our aim is to contribute to the development of a
strong consciousness against violence and terrorism in Muslim societies by
demonstrating the attitude of the Qur'an against violence and terrorism through
these utterances.

Keywords: violence, religious terror, persecution, rebellion, furor, sedition,
mischief.

GIRIS

Giintimiizde din, bazi terdr hareketlerinin fikri altyapilarini kurmak ve/veya
motivasyonlarini saglamak amaciyla kullanilan 6gelerin en dnemlilerindendir.
Daha acik bir ifadeyle, teroristler ve destekgileri, ozellikle de din referansli terdr
orgiitleri, dini, hem ideolojilerini dogurup besleyen bir temel ve kaynak hem ey-
lemlerini gerekgelendirdikleri ve mesrulagtirdiklart bir dayanak hem de mensup-
larini ve sempatizanlarini kigkirtacaklari bir arag olarak gorebilmektedirler. Boy-
lece onlar, kétii niyetlerine, ideolojilerine, emellerine ve eylemlerine dini alet et-
mektedirler. Fakat bunu yaparken de en fazla dinin kutsal metinlerini istismar
etmektedirler.

Cagristirdig1 olumsuz anlamiyla siddet ve terériin gergek bir insanlik sugu
oldugunda siiphe yoktur. Gergekte biitiin insanliga karg: islenmis olan bu su¢un
failleri, maalesef kendilerine dini metinlerden referans bulabilmektedirler. Uzii-
lerek belirtelim ki, Islam’in kutsal metinleri de hem gegmiste hem de giiniimiizde
siddet ve terérii destekleyen argiimanlar olarak kullanilmigtir. Ge¢misten Harici-
lik Mezhebi ile Haghasiler hareketi, gliniimiizden de el-Kéide, Taliban ve DAiS
orglitleri, Kur'an'in ayetlerini mensup olduklari terér orgiitlerinin ve yapuiklar:
terdr faaliyetlerinin destekgisi haline getiren yapilar olarak [slam tarihindeki yer-
lerini almugtir.

Opysa Kur’an’da giiniimiizdeki kavramsal anlamlariyla siddet ve terdrii bire-
bir kargilayan veya bunlari megrulagtiran herhangi bir kavram yer almaz. Teknik
icerikleriyle modern zamanlara ait olan siddet ve terdr kavramlarinin giintimiiz-
den 1.400 kiisur yil nce vahyedilen dini bir metinde yer almamas: tabii kargi-
lanmalidir. Eger Kur'dn’da boyle bir lafiz ararsak, simdiye 6zgii kelime ve kav-
ramlarin, diisiince ve yagam bicimlerinin ge¢miste bulunmayabilecegini gozden
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kagirmug oluruz ki, bu da anakronizme diigmeden bagka bir anlama gelmemekte-
dir. Dini metinleri ¢oziimlemede uygulanacak anakronik yaklagim ise, kavram-
larda anlamin degismesinden kaymasina, icerigin sismesinden eksilmesine varin-

caya kadar pek ¢ok ciddi sakincay1 beraberinde getirmektedir (Cogkun, 2008).

Su kadar var ki, cagdas Arapcada siddet kavramini kargilamak tizere kullani-
lan (Ba‘albekki R. , 1995, s. 784), klasik Arapcada ise merhametsizlik ve acima-

sizliktan siddete kadar hayli genis bir anlam yelpazesine sahip olan unf (—aic)

SAL D

sozciigii (Ibn Manztir, ty., s. 3132) Kur'an’da hi¢ gegmezken, ¢agdas Arapada
terdr kavrami kargiliginda kullanilan irh4b lafzi ve onunla ayni kékeen gelen diger
bazi kelimeler ise cesitli ayetlerde yer alir. Din motifli teror drgiitleri bu lafiz tize-
rinden Kur’an’t istismar ettiklerinden, arastirmamizda oncelikle bu lafz1 ve
onunla ilgili ayetleri ele almamiz gerekmektedir.

Fakat Kur’4n’da, anlam alani itibariyle diger anlamlarinin yan sira siddet ve
terorii kismen veya tamamen kapsayan zuliim, bagy, tugyin, isydn, fitne, fesid gibi
bir hayli lafiz da yer almaktadir. Zrhiabin yani sira bu lafizlar hakkinda da bilgi
vermemiz, Kur'dn’in gii¢, kuvvet ve kudretin iyiye veya kotiiye kullanilmasina
iligkin tavrinin belirginlestirilmesi bakimindan isabetli olacaktir. Bu lafizlart ana-
liz etmedeki diger bir amacimiz da ayetlerden terdre ve teror faaliyetlerine destek
bulmaya galismanin, Kur’an’t amact disinda yorumlama ve Islam’1 istismar etme
anlamina geldigini gozler 6niine sermektir.

1. iRHAB

{iniimiiz Arapcasinda terdr ve terérizm kavramlari, sozlitkte “korkutma,
G Arapcasinda t t k 1 litkte “korkut
korku salma, tirkiitme, kaygilandirma, panikletme, dehsete diistirme” gibi anlam-

lara gelen irhdb (<\a))) kelimesiyle karsilanmaktadir (Ba‘albekki M. , 1970, s.

960). Terbriin tehdit boyutu, bu kelime ile ayn1 kékten gelen terahhiib (a,s)

sozctigiinde belirginlesmektedir. Keza Allah’tan korkmaya bagli olarak bu soz-
ciikte “ibadet etme, ibadet icin Manastirda inzivaya ¢ekilme” manalari da bulun-
maktadir. (Mustafi, ez-Zeyyat, Abdulkadir, & en-Neccar, 1992, s. 376) Cagdas

>

Arapcada bazen teror icin “korkutma...” anlamina gelen diger kelimelerin, tero-

rizmin kargilig1 olarak ise irhdb kelimesinin kullanildigi da olmaktadir (Farah,
Said, Karim, & Eduard, 2004, s. 735). Kelimenin teror kavrami anlaminda kul-
lanilmasi modern zamanlara ait bir olgudur. Bu bilgiler, hem Kur’an’da hem de
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onun vahyedildigi donemin Arapcasinda terdr kavraminin tam bir karsiliginin
bulunmadig anlamina gelmektedir.

Bununla birlikte i7h4b kelimesi ve onunla ayn1 kokten gelen birkag kelime
Kur’an’in ¢esitli ayetlerinde geger; kelimenin siilasi formundaki fiil hali Aagyer ve
ittikd’ sozciikleri ile esanlamli olarak “korkma” anlaminda kullanilir (el-Bakara
2/40; el-A‘raf 7/154; en-Nahl 16/51). Bu kullanimin gectigi ayetlerin tamaminda
“Allah’tan korkma” kastedilir (Taberi, 2001, 1: 598-599). Birka¢ ayette ridhib
kelimesinin ¢ogulu olarak yer alan rubhbdin (04a)) kelimesinde (el-Maide 5/82; et-
Tevbe 9/31, 34) bu anlam insanlar tarafindan biraz ¢arprtlmig olan anlamiyla
verilir ve Hiristiyan din adamlarinin dindarlik gayesiyle evlenmeyerek, kalin elbi-
seler giyen, magaralarda gereginden fazla ibadetle mesgul olan ve halvete ¢ekilip
zitht hayat siirenleri kastedilir (Maverdi, 1412/1992, 2: 58). Onlarin bu duru-

munu ifade eden rubbaniik (355a3) kelimesi (Razi, 1990, s. 29: 214) de bir ayette
yer alir (el-Hadid 57/27). Ayni kokten gelen rebeb (—23), rehb (w23) ve rehbe
(4523) kelimeleri ise, iic ayette (el-Enbiya 21/90; el-Kasas 28/32; el-Hagr 59/13)

“korku, korkma” anlaminda mastar, isim ve/veya mastar-isim olarak geger
(Dervis, 1417/1996, 4: 358, 10: 51). Kelimenin #szif'4/ kalibina girmis bigimi

(istirhdb: —\ayw!) ise (el-A'raf 7/116), “iirkiitme, korkutma” manasinda kulla-

nilmakta, bununla da Hz. Musa’ya iistiin gelmeye calisan sihirbazlarin, yaptiklar:
sihirlerle halki korkutup dehsete diisiirmeyi amaglamalari anlaalmakeadir
(Taberi, 1422/2001, 10: 356-357).

Ancak Kur’an’la ilgili olarak irhdb kelimesi hakkinda bizi ilgilendiren asil
husus, “Onlara kargt giicliniiz yetti§ince kuvvet ve savas atlart hazirlaym. Bu-
nunla, Allah’in diigmanlarini, sizin diigmanlarinizi, bunlardan bagka sizin bilme-

ayetinde bu kelimenin fiil yapisinin kullanilmig olmasidir. Yukarida belirttigimiz
gibi, bu kelime, giiniimiiz terminolojisinde terdr ve terdrizm manalari kazanmug
olsa da Kur’an’in indigi dénemde sézlitk anlamlarindan bagka bir anlama sahip
degildir. Miifessirlerin ayette gecen bu kelimenin anlamlari hakkinda yaptiklar:
farkli agiklamalarin liigat diizeyini agmamasinin nedeni de budur.

Nitekim Taberi (5. 310/923), zikrettigimiz ayette gecen i7hdb kelimesine
“korkutma” manast vermektedir (Taberi, 2001, 11: 244). Ayetteki bu korkutma,
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giiclii ve caydirict ordular hazirlamak suretiyle, dahili ve harici diismanlarin {s-
lam’a ve Misliimanlara zarar vermeye yeltenmelerini veya savas secenegini dii-
stinmelerini daha bagtan 6nlemek, boylece savaga gerek kalmadan onlari sindirip
caydirmakur (Altisi, 1997, 10: 38). Nitekim kiraat imam: Ya'kib (5. 205/821),

ayetteki bu kelimeyi “sakindirirsiniz” manasina gelen zirahhibine (H34855) sek-

linde okumustur. Ibn Abbas (6. 68/687) da bu kelimenin “rezil riisva etmek, uta-
nilacak / ayiplanacak duruma diisiirmek” anlamina geldigi goriisiindedir. Taberi,

onun, ayetteki korkutursunuz (C)gi-;b)j?) fiilini rezi/ riisva edersiniz (& 53-7:?) seklinde
okuduguna dair bir rivayet nakletmektedir (Taberi, 2001, 11: 246-247).

Cagdas aragtirmacilardan Abduliti Ahmed Sayyad ise, tahlili daha ileri bir
noktaya tagtyarak, Kur'an’da gecen irhdb ile istirhib kelimelerine farkli anlamlar
yitklemektedir. Ona gore, irhdb kelimesini, “heniiz eyleme ge¢cmeyen, fakat Al-
lah’in ve insanlarin diismanlarina kendini hissettiren ve onlar1 caydiran gizli,
megru ve adaletli bir kuvvet”, istirhib kelimesini de “biiyiilemek, dogru yoldan
uzaklastirmak ve baula uymaya mecbur etmek maksadiyla insanlarin gozleri
ontinde eylem yapan zalim, sahte, gayrimesru ve sapkin bir gii¢” seklinde tanim-
lamak gerekir (Sayyad, 2002, s. 119-120). Ilgili ayetlerin metinsel baglamlar1 dik-
kate alinarak bdyle bir ayirima gidilebilir; ancak unutmamak gerekir ki, Kur’an’m
bu iki kelimeyi terimlestirme gibi bir amaci bulunmamaktadir. Bu bakimdan
SayyAd’in tariflerini yalnizca ilgili ayetleri anlamlandirmaya yonelik agiklamalar

olarak degerlendirmek daha dogru olur.

Gerek tefsir kaynaklarinda gecen bilgiler, gerekse Sayyad’in yaptig: tahliller,
irhdb kelimesinin Kur'an’da terdr kavramiyla alakasiz bir bicimde kullanildigint
gozler oniine sermektedir. Miifessirlerin bu kelimeyi tefsir etmek tizere zikrettik-
leri anlamlar, kelimenin liigat manasiyla birebir uyum arzetmektedir. Arapcada

irhdb (terdr) kelimesinin tiiredigi R-H-B (<) kékiiniin iki temel anlami vardur.

Bunlardan birisi “korkma”, digeri “ince ve zayif olma”dr. Irhab kelimesi, bu an-
lamlardan birincisini ifade eden aslin if'al kalibina sokulmus bicimi olup, esasen
“deveyi burnuna vurarak havuzdan defedip / kovup uzaklagtirmak” manasina ge-
lir (Ibn Faris, 1979, 2: 447). Klasik Arapgadaki kullamimlarinda, bu kelimenin
“korkutma, tirkiitme, kaygilandirma” gibi anlamlarinin yan: sira “tehdit etme,
zayiflatma, zayif diisiirme” gibi anlamlar1 da vardir. Bunlara bu anlamlarin gesitli
agilimlarint da eklemek gerekir (Ibn Manzr, t.y., s. 1748). “Onlara kars: giicii-
niiz yettigince...” ayetinde bu anlamlarin ister biri, ister hepsi kastedilmis olsun,
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irhdb kelimesine giintimiizde olugan terim anlamiyla “terér” manasi verilmesi ke-
sinlikle miimkiin degildir. Kur’an’daki bu sdzciigiin giintimiizde terdr anlaminda
kullanilmasindan hareketle, Kur'an’in terdrii tecviz ettigi sonucuna ulagilmas:
(Aba Hamzah, 1436, s. 11), sézctigiin tarih icerisinde ugradigt anlamsal degisim-
lerin gériilmemesinden ve tarih yanilgisina (anakronizm) diigiilerek kutsal metnin
tahrif edilmesinden 6te bir anlam tagimaz.

2. ZULUM

Kabul etmek gerekir ki, olumsuz anlamiyla siddet ve onun tiirleri olan anarsi
ve terdr, zihnin kararmasi, bunun bir neticesi olarak akildaki giicii iyiye kullanma
yeteneginin zayiflamasi veya kaybolmasi ile baglayip fiili baski, zuliim ve haksiz-

likla devam eder. Bu noktada zu/m (p.UoJ 1) kelimesine 6ncelik vererek arastirma-

miz1 siirdiirmemiz daha uygun olacaktir. Tiirk¢emize de ge¢mis olan bu kelime,
Arapgada ilki, 151810 ve aydinhgin zidd1 olan “karanlik, kararma”, digeri de “haddi
agmak veya haksizlik yapmak kastiyla bir seyi olmast gereken konumdan bagka
bir konuma koyma” olmak tizere iki temel anlama sahiptir (Ibn Faris, 1979, 3:

468).

Kur’an terminolojisinde de zuliim kelimesinin bu iki temel anlami korun-
makta, gerek bu kelimenin, gerekse onunla ayni kokten gelen diger kelimelerin
anlamlart ¢ogunlukla “kendine iman veya giinah bakimindan zulmetme / yazik
etme, inkar etme, sirk kogsma” vb. anlamlar ekseninde sekillenmektedir (Mukatil,
2006, s. 79-82; Ragib, t.y., s. 315-316). Konumuzla ilgisi baglaminda bu kelime,
birka¢ ayette “insanin insana haksizlik etmesi / zulmetmesi" anlaminda kullanil-
maktadir. Bu ayetlerde haksizliga ugrayanlarin / mazlumlarin haklarini savun-
mast, haksizlik edenlerin / zalimlerin yapuklari haksizhigin misliyle cezalandiril-
mast emredilmektedir (es-Stra 42/39-41). Baska bir ayette haksiz yere adam 6l-
diirmenin zuliim oldugu belirtilmektedir (el-Isra’ 17/33). Yine Kur’an termino-
lojisinde insanlarin mallarini gayrimesru (b4z/) yollarla yeme de zuliim olarak
adlandirilmakta, bunu yapanlarin cehenneme atilacaklari dile getirilmektedir (en-
Nisd’ 4/29-30). Bu baglamda haksizlik ederek yetim mali yiyenlere 6zellikle de-
ginilmekte, onlar i¢in ¢ok siddetli bir ceza tasvir edilmektedir (en-Nisd’ 4/10).
Cizilen bu genel anlam cergevesi icerisinde, siddet ve terdriin baglangic nokeast
durumundaki “giicii kotiiye kullanma ve haksizlik etme” fiilleri yasaklanmaketa,
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boylece anarsi ve terdr gibi siddet problemlerinin daha baglamadan dnlenmesi

hedeflenmektedir.

Literatiirde verilen bilgilerin gosterdigi gibi, siddet ve terdriin sozlii veya fiili
bask: ve zorbalik boyutu vardir. Siddet taraftarlari, anarsistler ve teroristler dii-
stincelerini insanlara baski yoluyla veya zor kullanarak kabul ettirmeye ugragirlar.
Kur’an’da bu konuya Islam’1 insanlara teblig ederken izlenmesi gereken en temel
prensip tizerinden temas edilir ve hi¢bir tereddiide yer birakmayacak kadar agik
bir tavir belirlenir. Islam’1 teblig etme metodunu bildiren ayetlerde Hz. Peygam-
ber’e baskict ve zorba olmadig hatrlaulir, insanlara baski yapmamasi emredilir.
Bu konudaki en temel ayette Hz. Peygamber’e s6yle bir yol gosterilir: “Ogiit ver;

zira sen yalnizca 8giit vericisin, onlar tizerinde bir hitkiimdar (k) degilsin (el-

Gagsiye 88/21-22; Kaf 50/45).” Esasen “otoriter / egemen (Llud) ve zorlayan /

zorla yaptiran (5G3)” anlamlarina gelen musaytir kelimesi, bu ayetin metinsel
baglaminda Hasan el-Basri’nin (6. 110/728) de dedigi gibi, Hz. Muhammed’in
insanlar1 zorla imana getiren birisi degil de terbiyeci oldugunu ifade eder
(Méaverdi, 1992, 6: 262).

Bu ayetin Mekke doneminin orta zamanlarinda inen Gésiye Suresi’nde
(Esed, 1999, s. 1263) yer almasi, baskict olmamast ve zorlayici tavirlardan kagin-
masi noktasinda Hz. Muhammed’e daha duyarli olmay1 6giitleyen ilahi hassasi-
yeti gozler dniine sermektedir. Islam’in giiglenmesinin ivme kazanmaya basladig
bir dénemde ger¢eklesmesi bu uyariy1 daha da anlamli kilmaktadir. Miisliiman-
larin toplumsal hakimiyeti elde ettikleri Medine déneminde de ayni hassasiyetin
sturdirtildiigiinti goriiyoruz. Zira Medine déneminde inen “Dinde zorlama

(81,S)) yoktur. Dogru yanlistan ayrilmustir (el-Bakara 2/256).” ayeti, Mekke d6-
neminde koyulan ilkeyi, giiclii ifadelerle ve biitiin Miisliimanlari sorumlu tutacak
bicimde tekrar etmektedir. Gériilityor ki, Islam’1 kabul ettirmede esas olan, zor-
lama degil, iknadir. Allah’in dininin kabul ettirilmesinde bile insanlara baski ya-
pilmasi yasak olduguna gére (Taberi, 2001, 4: 5406), insan {iriinii olan teori, fikir
veya yorumlarin baski yoluyla kabul ettirilmeye calisilmasi evleviyetle gayrimes-
rudur.
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3. ISYAN ve TUGYAN

Anarsi ve terdr gibi siddet tiirleri 6nce zihinde baglar, sonra uygulama alanina
konulur. Kur’dn’da bazi kavramlar vardir ki, bunlar diger anlamlarinin yani sira
siddet, anarsi ve terériin hem zihni, hem de tatbiki / ameli boyutunu énemli 6l-

clide kapsar. Bunlarin baginda isyan (¢keaall) kavrami gelir. Cesitli ayetlerde is-
yan kelimesi, insanin Allah’a (el-En’Am 6/15; Yanus 10/15; Had 11/63; Taha
20/121; ez-Ziimer 39/13) veya Hz. Peygamber’e (el-MiicAdele 58/8-9; el-Miim-
tehine 60/12), Firavun’un Hz. Musa’ya (el-Miizzemmil 73/16), Harun Peygam-
ber’in Hz. Musa’ya (T4h4 20/93), insanin insana isyanini (el-Kehf 18/69), Uhud
Savagi’'nda Hz. Peygamber’in ordusunda bulunan bazi Miisliimanlarin diinyalig
(ganimeti) goriince séz dinlememelerini (Al-i Imran 3/152) anlatmak tizere itaa-
#in kargiti olarak gecmektedir. Bir ayette de Miisliimanlara kafirligin, fasikligin ve
isyanin ¢irkin gosterildigi belirtilmektedir (el-Hucurit 49/7). Bu ayetlere yakin-
dan bakildiginda, isydn kelimesiyle, haksiz yere isyan etmenin, asi olmanin, soz
dinlememenin veya itaat etmemenin kastedildigi hemen anlagilir. Keza
Kur’an’daki %syén kelimesiyle, bireysel diizeydeki itaatsizligin yan1 sira toplumsal
diizeyde ve megru bir nedene dayanmaksizin yapilan bagkaldirt ve ayaklanmalarin
da kastedildigini sdylememiz yanlis olmaz. Boylesi siddet hareketleri zaman ige-
risinde kolaylikla anarsi, terér veya vandalizm niteligi kazanabilir. Cogu kere de
ic ice gergeklesmeleri sebebiyle tasnifte bunlardan hangisinin hangi siddet tiiriine
dahil edilecegine karar vermek oldukea zor bir istir.

Olumsuz anlamdaki siddet tiirlerinin fikri ve ameli boyutunu sugyin

(Olealall) kavrami da az veya cok kapsamaktadir. Tiirevleriyle birlikte gesitli ayet-

lerde “[hakki] tecaviiz etmek, haddi agmak, isyan etmek, bitytiklenmek” gibi an-
lamlara kargilik gelen zugydn kelimesi (Altunci, 2003, s. 300), aslinda isyan lafzi-
nin ileri bir merhalesini, onun daha sert bir boyutunu ifade etmektedir. Nitekim
Ragib el-Isfahani (6. 425/1033[2]) bu kelimenin Kur’4n’da esasen “isyanda haddi
agmak” anlaminda kullanildigint belirtmekeedir (Ragib, t.y., s. 304). Dimegni
(6. 478/1085) de ondaki haksizlik etme, zuliim ve zalimlik anlamina isaret et-
mektedir (Damegani, t.y., s. 324). Bu agirilik ve siddet kelimenin mecaz anlamina

da yansimakta, kelime, “tufan (z£Uall)” ve “suyun kabarip tagmas (301 Gl)”

anlamlarini kazanmaktadir (el-Hakka 69/5, 11). Tugyin kelimesindeki hak tani-
mazlik, agirilik ve siddet anlamlarini biitiin tonlariyla, “[Ey Musa,] Firavun’a git;
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zira o azd1 ((&b) (T4h4 20/24; en-Naziat 79/17).” ayetinde gorebiliriz. Seyhulis-
lam Ebu’s-Sutid Efendi (5. 982/1574) bu ayeti, “O [Firavun], biiyiiklenmede,
ululanmada ve zalimlikte haddi ast1, rablik davasina kalkisacak kadar ileri gitti.”
seklinde agiklamaktadir (Ebu’s-Su‘tid, t.y., 6: 11-12). Onun, Rigib’in agiklama-
lartyla 6rtiisen bu tespiti, terore doniigsen azginhga da kargilik gelmis olmaktadir.
Kelimenin bu agilimina bakarak, Firavun’un 6zellikle Hz. Musa’ya ve Israilogul-
larina karg1 zaman zaman terér boyutuna ulagan bir devlet baskist uyguladigin
sdylememiz yanlis olmaz. Zaten Fecr Suresi'nde (89/10-12) Firavun’un ve ordu-

larinin (3Gs¥1) yeryiiziinde azginlagtigini, zorbalastigint ve zalimlestigini gayet
acik bir bicimde anlatmaktadir (Maverdi, 1992, 6: 269). Kitab-1 Mukaddes’te

verilen bilgiler de Firavunlarin ve idarecilerinin zaman zaman terér boyutuna ula-

san bir devlet baskist uyguladiklarini dogrulamaktadir (Cikis, 3: 7-9, 14: 1-13).

4. ‘UDVAN

Gorildigi gibi, zugydn kavraminin anlaminda siddet ve terdriin fiili ve ameli
olanindan ¢ok psikolojik olani baskindir. Kur’4n’da teroriin fiili ve ameli yonii-

niin daha baskin oldugu kelimeler de gecmektedir. Udvin (019-<) kelimesi ve

onunla ayni kokten gelen i %ida’, adivet ve te'addi (o= 8glae c¢laicl) kelime-

leri bunlar arasinda yer almaktadir. Klasik Arapcada bu kelimelerin hepsinde de
“haksizlik yapma, hakkini ¢igneme, diigmanlik yapma” (Ezheri, 1964, 3: 108-
110), “acik zuliim / haksizhik” (Halil, 2003, 3: 113), “iizerine atilma, saldirma,
eza-cefa etme” (Ibn Manzfr, t.y., s. 2846) manalart bulunmaktadir. Bahsi gecen
kelimelerin konumuzla ilgili bu manalarinin disinda da manalari vardir (Ibn
Manzir, ty., s. 2845-2852). Kur’an’da gerek bu kelimelerin, gerekse onlarla ayn:
kokten gelen diger kelimelerin bu anlamlart aynen korunmakla birlikte, olumsuz
siddeti iceren anlamlari daha 6ne ¢ikarilmakeadir (Ragib, t.y., s. 326-327).

Bu noktada ‘udvin kelimesi ve tiirevlerinin gectigi ayetlerden birkagina 6r-
nek olmasi bakimindan temas etmemiz yerinde olacakur. Cesitli ayetlerde bu ke-
limeler ¢ogunlukla “haksizlik etme, haddi agsma” manalarinda ge¢mektedir. Miis-
liimanlara, putperestlerle yaptiklari savaglarda bile agir1 gitmemelerini ve haddi ag-
mamalarini tavsiye eden ayet bu manada giizel bir 6rnektir. Ayette soyle denilmek-

tedir: “Sizinle savaganlarla Allah yolunda savagin, fakat haddi agmayin (123 ¥9);
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zira Allah haddi aganlari (ug.:\i:i‘) sevmez (el-Bakara 2/190).” Taberi, bu ayetten,

Miisliimanlarin, kendileriyle savasan miisriklerle savagsmalari, kendileriyle savas-
maktan vazgecen miriklerle ise savagmamalar gerektigi sonucunu ¢ikarmaktadir
(Taberi, 2001, 3: 289, 291-292). Mevdadi (5. 1979/1399) de bu ayet bagla-
minda “haddi asmayin” emrini, savasin hem insani boyutlarda siirdiiriilmesi hem

de barbarca metotlara bagvurulmamasi gerektigini belirten talimatlardan biri ola-
rak gérmektedir (Mevdtdi, 2003, 1: 153).

Hig kugkusuz, Hz. Peygamber ve ashabinin Medine’de olusturdugu toplum-
sal yapilanma geldigi son nokta itibariyle bir devlet hiiviyetindedir. Taberi ile
Mevdidi’nin yorumlari, bu devletin savaslarda uymasi gereken en 6nemli ilkeyi,
yani insanilik ilkesini ortaya koymasi: bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Ancak ka-
bul etmemiz gerekir ki, Medine déneminin ilk birkag yilinda bu yapilanma dev-
letten ziyade giiglii bir toplumsal 6rgiitlenme gériiniimiindedir. Biz bu yapilan-
manin hem bir devleti hem de giiglii bir toplumsal 6rgiitlenmeyi andirmasindan
hareketle, bu insanilik ilkesinin, devletleraras: savaglari ve devlet-toplum ¢atigma-
larini kapsadig: gibi, kabileler ve toplumlar arasi catigmalari ve diger her tiirlii
catigma ve savagsi da kapsadigi sonucunu ¢ikarabiliriz. Kur’dn’da yer alan bu ilke
ilgili ayetlerin indigi asir icin gercekten ¢ok ileri bir durumu ifade etmektedir.
Savasta insanlik digt barbarca yollar izlenmesi, savasa karismayan kisilere saldiril-
mast veya diger gayrimegru yontemlere bagvurulmasi giiniimiizde de savas sugu
olarak nitelendirilmektedir (Aslan, 2008, s. 264 vd.). Yine giiniimiizde devletin
veya kurumlarindan birinin halkin tamamina veya gruplara kars1 barbarca metot-
lar uygulamas: devlet terdrii kabul edilmektedir (Yayla, 1990, s. 360-361).

[slam’in gerek nizami savaslarda gerekse diger atisma tiirlerinde insanlik dig1
yollara bagvurulmasini gayrimegru goéren bu tutumu, tizerinde durdugumuz kav-
ramu iceren diger ayetlerde de devam etmektedir. Bir ayette, iclerinden bir kesi-
min haksiz yere kanini doken ve onlart yurtlarindan gikaran Israilogullari, “Siz
birbirini 6ldiiren ve kendinizden bir grubu yurtlarindan ¢ikaran, sug / giinah is-

lemek ve haksizlik yapmak (QB:&:N) icin onlara kargi dayanisan kisilersiniz (el-
Bakara 2/85).” ifadeleriyle kinanmaktadir. Bu ayet baglaminda ‘udvin kelimesi,

genel anlamda “hakka tecaviiz etmek” ve “haksizlik yapmada / zuliimde agir1 git-
mek” anlamlarina gelmektedir (Maverdi, 1992, 1: 155). Bununla birlikte ¢esitli

ayetlerde ‘adiiv (s)usl .z 94<) kelimesi “diisman” anlaminda kullanildigina gére

(el-Bakara 2/36, 168; en-Nisa 4/45, 92, 101; et-Tevbe 9/83; Taha 20/80),
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onunla ayni kékten gelen ‘udvin kelimesinde haksizlikla diismanligi birlestiren
mana Uzerinde yogunlagmak gerekir (Ragib, t.y., s. 326). Nitekim “Iyilikte ve
takvada yardumlagin, giinah ve diismanlikta yardimlagmayin (el-Miide 5/2).” aye-
tinde kelimedeki bu iki anlamin birlesmesi daha agik olarak gériinmektedir.

Kur’an’in haksizlik kargitt bu tavrt, hem bu sézciik, hem de onunla ayni kok-
ten gelen diger sozciikler temelinde diigmanlik, catisma ve savaglarla sinirli kal-
may1p, bitiin insani iligkileri ve muameleleri kapsayacak kadar genis bir duruma
kargilik gelmektedir. Burada ug bir 6rnek olarak kisas cezasinin uygulamasini zik-
redebiliriz. Kur'an’da, 6lenin yakinlarinin katille uzlagmalari megru addedilir. Fa-
kat anlagma saglanip da katil bu uzlagmanin geregini yerine getirdikten sonra 6le-
nin yakinlarinin ona saldirmalari, onu katletmeye kalkigmalar: veya katletmeleri
ya da ondan iizerinde anlagilan miktardan daha fazla diyet istemeleri haksizlik ve

zuliim kabul edilerek, “Kim bundan sonra haddi asarsa (g2ic! uaﬁ), onun i¢in
actklt bir azap vardir (el-Bakara 2/178).” ayetiyle yasaklanir (Mukatil, 2006, s.
66; Razi, 1990, s. 5: 48). Su halde 6liim cezasini hak eden bir katilin hakkini bile
bu kadar 6zenle koruyan Kur’an’in, haklar konusunda son derece insani bir hu-
kuk kurali vazettigini séylememiz yerinde bir tespit olur. Dahast, bunun, [slam’in
toplumda fitne ve fesadi 6nlemeyi hedefleyen gayet ileri hukuk ilkelerinin bir
parcast oldugunu da séylemeliyiz.

5. BAGY

Verdigimiz bilgilerden anlagilmaktadir ki, udvin kelimesi ve tiirevlerinin
ifade ettigi anlamlarin 6nemli bir kismu terdr ve anarsi gibi siddet tiirlerini 6nemli
olctide igermektedir. Bu kelimeyle ilgili olarak zikrettigimiz ayetlerde siddet ve
terdr gayrimesru goriilerek reddedilmektedir. Ancak Kur’an’da olumsuz anlam-
daki siddet tiirleriyle iliskilendirilebilecek kelime, kavram ve lafizlar bunlarla si-
nurl degildir. Bagy (g\i) kelimesi de bu baglamda ele alinmasi gereken lafizlar-
dandir. Arap dilinde fiil olarak “dileme, fesat ¢tkarma, zulmetme, isyan etme, gii-
nah isleme, fuhus yapma” gibi anlamlara gelen bu kelime (Halil, 2003, 1: 153-
154; Ibn Faris, 1979, 1: 271-272), Kur'An’da gesitli vesilelerle ve gayet genis de-
nebilecek bir anlam yelpazesi icerisinde ge¢mektedir. Biz burada onun anlam yel-
pazesinin yalnizca konumuzla ilgili olan kismina temas etmekle yetinecegiz.
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Kelimenin Kur'an’da kullanilisina, toplumsal diizenin bozularak, ayriliga
diismenin ve kargasanin baglamasinin temelinde yatan en dnemli sebeplerden sa-
yilabilecek bir psikolojik tutumun anlatuldigr “Kitap verilenler, sirf kendilerine
ilim geldikten sonra aralarindaki ¢ekememezlik (@453 (Ga3) yiizinden ayriliga diis-
tiler (Al-i ‘Imran 3/19).” ayetiyle baslamamiz yerinde olacaktir. Ayette gecen
bagy kelimesine, “cekememe, haset etme” manasi verilebilecegi gibi, “bas olma
istegi/ihtirast” manasinin da verilmesi de miimkiindiir (Altunci, 2003, s. 72). Di-
ger bir ayette “Israilogullarint denizden gecirdik. Firavun da, askerleriyle birlikte
haksizlik/zuliim (L.u) ve saldirt yapmak (132c) icin onlart takip etti (Yéinus
10/90).” denilmek suretiyle, bu kelime Firavun ve askerlerinin Hz. Musa ve
[srailogullarina yapmay: hedefledigi haksizlik ve zulmii anlatacak bigimde kulla-
nilmaktadir ki, bunu devlet terérii ile rahatlikla iliskilendirebiliriz. Baska bir
ayette de benzer bir sekilde bu kelime, Allah’in ayetlerini yalanlayan bazi kisilerin
deniz firunasindan kurtulduktan sonra yeryiiziinde yapuklari tagkinliklari, zuliim
ve haksizliklart ve saldirganliklari ifade etmek tizere kullanilmakeadir: “Fakat [Al-
lah] onlar1 kurtarinca hemen yeryiiziinde haksiz yere taskinlik yaparlar. Ey insan-
lar, tagkinliginiz kendi aleyhinizedir (Yanus 10/23).” Kelimeyi bu manasiyla
anarsi, teror ve siddetle iligkilendirebiliriz.

Goriildigi gibi, bu ayetlerde gegen bagy kelimesinin anlami, “cekememe ve
haset etme” ile baslayip, “kiistah¢a davranma” ve “bozgunculuk ¢ikarma, haktan
sapma, haksizlik ve zuliim yapma” ile devam eden bir seyir izlemektedir (Altunci,
2003, s. 72-73). Fakat Kur'an’da bu kelime bir de “saldir1” anlaminda kullanil-
maktadir ki, konumuz agisindan bu, diger anlamlara nispetle siiphesiz ¢ok daha
onemlidir. Miisliimanlarin birbiriyle catismalarini 6nlemeyi ve toplumsal huzuru
saglamanin yollarindan birini gostermeyi hedefleyen bir ayette (Kutub, t.y., 13:
497-498), “Eger miiminlerden iki grup birbiriyle catisirsa, onlarin arasini diizel-
tin. Eger biri digerine saldirirsa, Allah’in emrine doniinceye kadar saldirgan olan
tarafla savasin (el-Hucurat 49/9).” denilmektedir. Kelimenin anlamindaki olum-
suz manalari dikkate alarak ayette s6z konusu edilen saldirinin haksiz yere yapilan
saldirt oldugunu séylememiz yanlis olmaz (Yazir, 1979, s. 4463).

Bununla birlikte ayette gdzetilen asil maksat, Miisliimanlarin birbirine diis-
melerinin dnlenmesi, birlik ve beraberliklerini bozanlara kargi gereken tedbitlerin
alinmasi, Islam toplumunun parcalanmaktan korunmasi, toplum igerisinde sal-
dirganlik yapanlara firsat verilmemesi, Miisliiman bile olsalar gerektiginde onlara
karg1 savagtlmasidir. Bizim bu yorumumuz megruiyetini diger bir ayette saldiriya
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ugrayan Musliimanlara bu maksadi ¢agristiracak gekilde derhal yardimlagmalari-
nin tavsiye edilmesinden (es-Stird 42/39) almakeadir. Her iki ayette de s6z konusu
edilen saldirgan kisilerin kih topluma, kih nizama, kih devlete karsi barbarlik
(vandalizm), anarsi ve terdr gibi siddet ciiriimlerini islediklerinde siiphe yoktur.
Nitekim [slam Hukukunda (Fzkih) bagy kelimesinin, “gii¢ sahibi bir grubun
mesru ve adil devlet bagkanina itaat etmemesi, ona karst koymasi veya isyan et-
mesi” anlaminda bir terim olarak kullanilmas: (Safak, 1991, s. 451-452; Zuhayli,
1985, 6: 142-143), bu kelime ile devlete karst teror arasinda iliski kurmamizi
kolaylastirmaktadir.

6. FESAD

“Eger miiminlerden iki grup birbiriyle catisirsa...” ayetinde diizeltmeden
(1sl4h) bahsedilmisken, arastirmamizi, diizelmenin tam da zit anlamlist olan fesdd

(sLaall) kavrami (Halil, 2003, 3: 321) iizerinden yiiriitmemiz miinasip olacaktir.

Arap dilinde bu kelime, “bozulma, kendisinden yararlanilamayacak derecede ¢ii-
ritylip kokma, anlasma gecersiz olma, oyun ve eglenceye dalma, kuraklik olma,
birinin malint haksizlikla alma, dogru yoldan sapma, kétii olma, kotiilesme, yok

olma” gibi pek cok anlama gelmektedir. Kelime ifdd (sLud¥!) formuna girdi-
ginde, biitiin bu anlamlar “bozma / bozgunculuk yapma, ¢iiriitme, kokutma, ko-
tilliik etme...” seklindeki gegisli bicimlerine dontismektedir (Zebidi, 1987, 4:
496-497; Bustini, 1987, s. 689). Her iki kelime de bu anlamlarinin hemen he-
men tamamuyla birlikte Tiirk¢eye ge¢mistir (Giincel Tiirkge Sozlitk, 2016).

Kur’an sozliighi yazarlari, fesdd ve ifsdd kelimelerinin Kur’in’da esasen sozlitk
manasinda kullanildigina, bunun da “beden veya nitelik bakimindan itidalden ve
istikametten ¢ikma, fesat ¢ikarma, helak etme, tahrip etme” gibi anlamlari kap-
sadigina isaret etmektedirler (Ragib, t.y., s. 379; Semin el-Halebi, 1996, 3: 229).
Mukatil b. Siileyméin (5. 150/767) ise daha ayrinuli bir degerlendirmeyle
Kur’an’in muhtelif ayetlerinde bu kelimelerin, “giinah isleme, isyan etme, yok/te-
lef etme, 6ldiirme, cinayet isleme, bozma, fesat ¢ikarma, tahrip etme” anlamla-
rinda kullanildigini belirtmektedir (Mukatil, 2006, s. 30). Bu bilgilerden hare-
ketle, Arap dilinde “bozulma” manasinin hakim oldugu bu kavramlarin, Kur'an
terminolojisinde herhangi bir giinah, kétiiliik, bask, zalimlik vb. yollarla kisinin
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veya toplumun hem bozulmasini hem de bagkalarini bozmalarini ifade ettigini
soyleyebiliriz.

Pek tabii ki, biz aragtirmamizda bu kelimelerin konumuzla ilgili kismi tize-
rinde duracagyz. Evvela belirtmeliyiz ki, igerisinde kétiiliiklerin, sapiklik ve ahlak-
sizliklarin, azginlik ve isyanlarin, zuliim ve haksizliklarin yayilmasi, nizam ve in-
tizamin bulunmamasi veya kaybolmasi vb. sebeplerle bir toplumun kismen veya
tamamen bozulmasi Kur’an’da fesdd kavrami ile ifade edildigi gibi, bizzat bu bo-
zulma sebepleri ve siirecleri de ayni kavramla ifade edilmektedir. Nitekim Fira-
vun’un ve yoneticilerinin Misir’da azginlik ve zuliim yapmalart (el-Fecr 89/12),
Mekke miigriklerinin keyfi arzu ve hevesleri ve bunlarin olumsuz neticeleri (el-
Mi’mintn 23/71), Yahudilerin Hz. Peygamber’le ve Misliimanlarla savasmalari,
bu amagla diger gayrimiislimlerle irtibata ge¢meleri ve onlardan yardim talep et-
meleri (el-Maide 5/64) Kur'an’da fesat diye adlandirilmakeadir (Matiiridi, 2005,
4: 270).

Konumuzla iligkisi bakimindan ifséd kelimesine gelince, Kur’an’da bu ke-
lime, yukaridaki anlam yelpazesiyle fesidin gegisli hale doniismiis anlamlarin
kapsamaktadir. Firavun’un bizzat yonettigi tilkesinde halki gruplara ayirmasi,
bunlar arasinda ayirim yaparak Israilogullarint baski altina almast, onlarin ogul-
larint oldiirtiip kizlarini sag birakmasi (el-Kasas 28/3-4), Karun’un servetinin
cokluguyla Gviinmesi ve onunla gosteris yapmasi, zekat ve sadaka vermemesi, ak-
sine insanlar1 Allah yolundan uzak tutmak i¢in harcama yapmasi, Hz. Musa ve
taraftarlarina kargt Firavun’la igbirligine gitmesi, 6giit dinlememesi (el-Kasas
28/77-79; Matiiridi, 2005, 11: 80-82)), Ye'ciic ile Me'ciic’iin disaridan gelerek
tilkeyi tahrip etmesi (saldir1, sabotaj vb. eylemler yapmast), orada cinayetler isle-
mesi ve ekinlere zarar vermesi (el-Kehf 93/94; Kadi el-Beydavi, 2000, 2: 354)
kelimenin bu anlamlarda kullanilmasinin érneklerini teskil etmektedir.

Auf yapugimiz ayetlerin anlamlari, fesdd ve ifsdd lafizlarinin anarsi ve terdr
gibi siddet tiirleriyle anlamsal iligkisini ortaya koymaktadir. Zira bu ayetlerde bir
yoniiyle fesat, toplumu kétiiliige ve isyana sevketmek, baski ve siddet uygulamaya
yoneltmek suretiyle bozmaya ¢alisma faaliyetlerinin, bu faaliyetler neticesinde
gerceklesen bozulma siireglerinin ve nihayet bozulmanin adidir. Firavun &rne-
ginde devlet terdrii, Ye'ciic ve Me'ciic 6rneginde de devlete kargt terdr agik bir
bicimde goriilmektedir. Hem devlet terdrii hem de devlete karst anarsi ve teror,
insanlik tarihinin hemen her déneminde rastlanabilecek tiirden siddet eylemleri-
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dir. Ustelik agir toplumsal bozulmalarla ile ilgili oldugundan, bu problemler, bo-
zulma siireglerini yagayan hemen her din veya milliyete mensup insan toplumla-
rinda gézlemlenebilir. Nitekim Hz. Peygamber hayattayken de benzer problemler
meydana gelmis, meseleye Kur'dn’da deginilmis, Allah ve Peygamberiyle harp
edenlerin, fesat ¢ikaranlarin, toplumu agir bir bi¢cimde bozanlann, igledikleri ciir-
miin biiyiikligline ve/veya diger degiskenlere bagl olarak, 6liim, idam, ayak ve
ellerin caprazlama kesilmesi ve stirgiin gibi cezalardan biriyle cezalandirilmalar

esas1 getirilmistir (el-Maide 5/33-34).

Bu kadar agir cezalar elbette basit suglara degil, insanlari tilkedeki megru ni-
zama kars1 kigkirtma, yol kesme, cinayet isleme, isyan etme vb. tiirden agir suglara
kargilik 6nerilmigtir. Ancak yine de bu agir suglarin hangi noktada bagladigi mii-
fessirler arasinda tartigmalidir. Ayni sekilde bu cezalarin gayrimiislimler igin mi
yoksa Miisliimanlar icin mi getirildigi hususunda da derin goriis ayriliklar: vardir
(Maciiridi, 2005, 4: 209-211; Maverdi, 1992, 2: 31-34; Razi, 1990, 11: 168-
171). Ancak biz, bu cezalarin suglularin din ve milliyetlerine bakilmaksizin uy-
gulanmasinin hukuk dniinde esitligi saglama bakimindan daha dogru olacagini
diisiiniiyoruz. Nitekim Islam Hukukeulari (fikahi’), bu suglart ortak bir ad al-
tinda toplamak tizere, Kur'an’da gecen “Allah ve Peygamberiyle harp edenler”

(dste33 Qﬁ)&i ueu\j|) ifadesindeki yihiribiine (harp ederler) fiilinden tii-

reme hirdabe (4),>) kelimesini kullanmislar, onu, “mesru ve adil devlet bagkanina
agtkea isyan etme, yol kesicilik, eskiyalik, soygunculuk, gaspeilik veya kapkageilik
yapma” anlaminda terimlegtirmigler, tarifte yer alan tiirden suglar1 isleyenlere siir-
giinden idama kadar degisen mubhtelif cezalar (had ¢. hudiid) verilmesini teklif
etmigler, fakat din veya milliyet farkliligini esas alan herhangi bir diizenlemeye
gitmemislerdir (Bardakoglu, 1995; Hirdbe, 1990).

7. FITNE

Buraya kadar inceledigimiz kavramlar siddet ve terérle gesitli yonden ilgili-
dir. Kur’an’da bir kavram daha vardir ki, anarsi ve terdr gibi siddet tiirlerini fikri
ve tatbiki boyutlarini en genis bicimde o igerir. Bu kavram fitne (333all) kayrami-

dir. Arapgada kokii idbariyle fitne kelimesi, “sinama, imtihan, deneme, ateste
yakma, eritme, ayrigtirma, ayartma, katletme; goriis ayrilig, bela, dert, mihnet,
musibet, savas, zuliim” manalarina gelir (Ezheri, 1964, 14: 296-297; Ibn Faris,
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1979, 4: 472-473). Mukatil fitnenin Kur’an’da sirkten iskence ve 6ldiirmeye va-
rincaya degin on bir farkli anlami oldugunu belirtir (Mukatil, 2006, s. 63-65).
Démegani de ayn: bilgiyi Mukatil'le hemen hemen ayni ciimlelerle tekrar eder

(Damegani, t.y., s. 364-365).

Fitne kelimesinin Kur'dn-1 Kerim’deki kullanimlari, Arap dilcilerinin ve
Kur’an sozliigii yazarlarinin verdigi bilgilerle paralellik arzetmektedir. Bir yerde,
Yahudilerin hoglanmadiklart hitkiimler getiren peygamberleri yalanlayip 6ldiir-
meleri fitne kelimesiyle nitelendirilmektedir: “(Bunun) bir fitne olmayacagini sa-
nip da korlegtiler, sagirlagtilar (el-Maide 5/70-71).” Fitnenin bu ayetteki anlami
hususunda miifessirler arasinda goriig ayriligt bulunmaktadir. Bu kelimenin, Ya-
hudilerin, hoslanmadiklar: hiikiimler getiren peygamberlere siddet uygulamalars,
eziyet etmeleri ve Sldiirmeleri anlaminda oldugunu ileri siirenler oldugu gibi,
peygamberlere iskence ettikleri ve onlart ldiirmeye kalkigtiklari icin Yahudilerin
maruz kaldiklart bela, kitlik, helak veya azap manasina geldigini diisiinenler de
vardir (Matiiridi, 2005, 4: 278).

Firavun ve taraftarlarinin Hz. Musa’ya ve ona iman edenlere karst devlet te-
rorii uyguladigini yukarida zikretmistik. Kur’4n’da onlarin bu zulmii yukaridaki
kavramlarin yani sira fitne kavramiyla da ifade edilmektedir: “Musa’ya, toplu-
mundan yalnizca bir soy, Firavun ve destekgileri kendilerine baski yaparlar diye

(s &1 korkarak inand. Kuskusuz ki, Firavun o memlekette zorba bir kisi

[idi] ve gergekten de agirilardan [idi] (Yanus 10/83).” Mifessirler bu ayetteki
fitne kelimesinin, “bask: yapmak, iskence etmek (Maverdi, 1992, 2: 447), sldiir-
mek, katletmek” (Mukatil, 2000, s. 64; Dimegani, t.y., s. 365) gibi anlamlara
geldigi kanaatindedirler. Biz bu anlamlarin hepsini kargilamak tizere ayetin en
yeftinehiim kismint “zarar verirler diye” seklinde terciime etmeyi uygun gordiik.

Bu ayettekine benzer bir bicimde diger bir ayette de fizne kelimesi baski, is-
kence ve katletme anlamiyla gecmektedir. Mekke miigrikleri tarafindan Miuslii-
manlara yapilan ve bazen 6liimle sonuglanabilen baski ve iskenceler soyle anlatil-
maktadir: “Sonra siiphesiz ki, Rabbin, baskiya / iskenceye (fitneye) ugrauldiktan
sonra hicret eden, sonra cihat eden ve sabreden kimselerin yanindadir. Stiphesiz
Rabbin bundan sonra ¢ok bagislayicidir, cok merhametlidir (en-Nahl 16/110).”
Ayni miiessif olaya “Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse haricinde. ..
(en-Nahl 16/106)” ayetinde “zorlama, baski yapma, mecbur birakma, katletme”
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gibi anlamlara gelen 7krdh kavramiyla da géndermede bulunulmaktadir (Rézi,

1990, 19: 97-98).

Fitne kavrami baglaminda Kur’an’da anlaulan en dramatik olay ise hig siip-
hesiz Ashab-1 Uhdtd Kissasidir. Bu kissada, Himyer (Yemen) Hiikiimdarr iken
din degistirerek Musevi olan Zaniivas'in (Hiikiimdarlig: M. 522-525) Miladi
523 yilinda Necran bolgesini isgal ettigi, Hiristiyan olan halki Yahudiligi kabule
zorladigy, kabul etmeyenleri tiirlii iskencelerle yildirmaya calistigy, hatta bir kili-
seye hapsettirerek ve kazdirdigr gukurlara doldurtarak binlerce kisiyi —ki, say:
4.000 ile 40.000 arasinda degismektedir- diri diri yakurdig: anlaulmakeadir
(Mevdadi, 2003, 7: 83-84; (Eroglu, 1991). Ziniivas'in ve ordusunun Hiristiyan
Mi’minlere uyguladigi bu siddet ve teror Kur’an’da fizne kelimesiyle dile getiri-
lerek kinanmaktadir: “Mii’'min erkeklere ve mii'min kadinlara iskence edip de

tovbe etmeyenler var ya, onlara cehennem azab1 ve yanma cezast vardir (el-Biirtic
85/10).”

Buraya kadar verdigimiz 6rnekler, fitne kavraminin baskiyla baslayip iskence
ile devam eden ve 6ldiirmeye kadar uzanan oldukga genis anlam alanina atifta
bulunmaktadir. Fakat bu kavramin biitiin bunlari agan 8yle bir anlami daha var-
dir ki, Kur'an’da bu anlamdaki fitne 6ldiirmeden daha siddetli ve daha agir bir
cliriim olarak nitelendirilmektedir: “Onlari, buldugunuz yerde 6ldiiriin ve sizi
cikardiklari yerden siz de onlari cikarin. [Ciinkii] fitne 6ldiirmekten daha siddet-
lidir (el-Bakara 2/191).” Ilk bakista fitnenin en hafifinden en agirina kadar her
tiirtinii igleyen kisilerin 6ldiirtilmesi gerektigi izlenimi verse de bu ayette kastedi-
len durum biraz farklidir. Bazi miifessirler, icerisinde gecen fitne kelimesine ka-
firlik ve sirk gibi anlamlar verseler de (Taberi, 2001, 3: 394-395; Kurtubi, 1993,
2:327), Kelbi (6. 140/757) bu ayeti Hudeybiye Anlagsmasiyla iliskilendirmektedir
(Vahidi, 1430H., 3: 622-623). Bu ayeti ¢evreleyen ayetlerin hac ve umre hak-
kinda olmast, onun bu iliskilendirmesini hakli ¢ikarmaktadir. Gergi, bu ayetin de
icinde bulundugu Bakara Suresinin, kisa bir boliimii, 6zellikle de son birkag ayeti
hari¢, Hicretin ilk iki yili igerisinde nazil oldugu (Mevdiidi, 2003, 1: 43; Esed,
1999, s. 3), Hudeybiye Anlagmasinin ise, Hicretin altinct yilinda yapildig: dik-
kate alinarak, onun bu iliskilendirmesinin tarihi bakimdan isabetli olamayacag;
diisiiniilebilir. Ancak mezkur surenin Medine déneminin bagindan sonuna kadar
cesitli vesilelerle inen ayetlerden miitegekkil oldugunu ortaya koyan dakik tespit-
ler (Kurtubi, 1993, 1: 148; Yazir, 1979, s. 146; Derveze, 2000, 6: 123-124), boyle
bir stiphenin yersiz oldugunu ispat eder.
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Katletmeden daha siddetli olan fitnenin ne oldugu konusundaki en kapsaml
bilgiyi Ibn Kesir'in (6. 771/1369) agiklamasinda bulabiliyoruz. Onun agtklamas
sOyledir:

Cihadda canlar telef edildigi ve insanlar 8ldiiriildiigii igin Yiice Allah onlarin
[Mekke miisriklerinin] Allah’a nankérliik etmelerinin, Ona ortak kosmalarinin
ve Onun yolundan alikoymalarinin 8ldiirmeden daha zararli, daha agir, daha
biiytik ve daha yikici oldugu hususuna dikkat ¢ekmistir. Bu yiizden de “Fitne
6ldiirmeden daha siddetlidir.” buyurmustur. Ebi Malik de bu ibareyi [inkar veya
sirk gibi bir seyle kayitlamaksizin], “Yapiyor olduklariniz 6ldiirmekten daha
bityiiktiir.” seklinde agiklamistir (Ibn Kesir, t.y., 1: 328).

Ibn Kesir'in bu agiklamasi, Miisliimanlarin savas yapmalarini ve catismaya
girmelerini fitne kavramu tizerinden gerekeelendirir niteliktedir. Onun bu anlau-
mina gore, fitne ¢ikarmak savast mesru kilan nedenlerden biridir. Gergekten de
son ¢are olarak savas yoluyla bertaraf edilmeyen fitnenin zarari, savasta birkag
kisinin 8lmesinden daha tehlikeli ve daha zararli sonuglar ortaya ¢ikarir. Dolay1-
styla ayette s6z konusu olan fitnenin, savagi gerektirecek kadar biiyiik olan fitne
oldugunu soyleyebiliriz.

Goriiglerine yer verdigimiz miifessirlerin agiklamalari gercekten miihim ise
de M. Hamdi Yazir'in (8. 1942) oldiirmeden daha agir olan fitne hakkindaki
agtklamalari gok daha genel olup, tefsir geleneginde sdylenen hemen her seyi dzet-
lemektedir. Onun, Islam’da harbi mesrulastiran gerekgeler iizerinden yaptigr ve
ilgili ayetlerin baglami ile 6rtiisen agiklamalari soyledir:

Fitnenin asly, sozliikte, karisigini almak icin altini ategse koymaktir. Bundan sikintt
ve belaya sokmak manasinda kullanilmistir ki burada bu maniyadir. Yani
vatandan ¢tkarmak gibi, insanlar1 azaba ugratacak bela ve sikinti 8ldiirmekten
daha agirdir. Oliimden daha agir ne vardir, demeyiniz. Ciinkii 6liimii temenni
ettiren durum, 6liimden daha agirdir. Bu soziin gelisinde insant vatanindan
¢itkarmanin da ona 8liimii temenni ettirecek fitne ve sikinti ciimlesinden
olduguna isaret vardir. $irk kiifrii yaymak, dinden dénmek, Allah’in yasaklarint
cignemek, genel siikuneti bozmak, vatandan ¢ikarmak hep birer fitnedirler.
Miiminin -Allah korusun- doniip kifir olmasi, éldiiriilmesinden agirdir. Dogru
yola girmis olan miiminlerden bazi kimseler, Mekke miisrikleri tarafindan kiifre
dondiirilmek igin azaba ugratiliyor, onlar da, ‘Allah yolunda éidiiriilenlere dliiler
demeyin. Hayir, onlar diridirler.” (Bakara (2), 154) ilahi emri geregince 6lmeyi
goze alip Allah’in izni ile dayaniyorlardi. Bu sekilde haram ayda Ashabdan
bazilarint miisrikler sldiirmiisler, bu da Miislimanlarin giiciine gitmisti. Iste
biitiin bunlar "Fitne oldiirmeden daha agirdir." prensibinde 6zetlenerek harp
ilininin sebebi kisaca ifade buyurulmus ve Miisliimanlar fitneyi ortadan
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kaldirmak i¢in Allah yolunda ya gazi veya sehit olmaya tegvik edilmistir. Niizul
sebebi o6zel ise de sbz, fitnenin mahiyetinin, o6ldiirmenin mahiyeti ile
kargilagtirilmasini ifade ettiginden hiikiim geneldir (Yazir, 1979, s. 695-696).
Mevdtdi ise igerigindeki siddet ve bask: anlamlarini 6ne ¢ikararak fitne kav-
ramint agiklamakeadir:

Bu ayette kullanidig: sekliyle, Arapca firne kelimesinin tam karsiligi, siddete
bagvurarak bir fikri bastirmak ve ortadan kaldirmakur. Bu ayette, o giin yaygin
olanlara ters diigen inang ve teorileri savunan kisi veya gruplari bask: ve siddetle
cezalandirmanin ¢ok kotii bir hareket oldugu ve toplumdaki durumu diizeltmeye
yarayan fikir ve teorileri yayan ve savunan kimseleri iskence ve kaba kuvvetle
bundan vazgecirmeye ¢aligmanin zuliim oldugu anlatulmak istenmektedir. Kan
dékmek cok kétii bir sey olmasina ragmen insanlari kendi inang ve ilkelerine
baglayan kimseleri bastirip ezmek ve onlari baskt gruplarinin inanglarin:
benimsemeye zorlamak bundan da kétiidiir. Bu nedenle tartigip anlagma yerine,
vahsi giicii segen bu insanlara karsi zor kullanmak helaldir ve hakli bir sebebe
dayanmaktadir (Mevd(di, 2003, 1: 153).

Yazir'in yorumu, Miislimanlara 6zelde miigriklerin, genelde gayrimiislimle-
rin uyguladiklari siddet ve baskiyt 6ne ¢ikarmasi bakimindan 6nemli iken,
Mevdidi’nin yorumu, dini ayirim yapmamast itibariyle Miisliimanlarin da kendi
goriglerini kabul ettirmek i¢in siddet ve baskiya basvurmamasini dolayli da olsa
ifade etmesi bakimindan 6nemlidir. Her iki yorum da diger miifessirlerin yorum-
lart gibi, Islam’da savasi megrulastiran gerekgeleri 6rneklendirerek somutlagtir-
maktadir. Verilen 6rnekler 6zellikle siddet noktasinda toplanmaktadir. Biz bu 6r-
neklere siddetin en acimasiz bicimleri olan anarsi ve terdrii de ekleyebiliriz. Kim
yaparsa yapsin, nereden gelirse gelsin, sebebi ne olursa olsun, siddet, anarsi ve
terdr, miicadele edilmesi, gerektiginde savas ve catisma yoluyla 6nlenmesi gereken
fitne tiirleridir. “Fitne 6ldiirmekten daha biiytiktiir (el-Bakara 2/217).” ayetin-
deki fitne kelimesini de ayn1 dogrultuda anlamak en dogrusudur.

Fimme lafzinin Kur'an’daki anlamsal sertiveni boyle oldugu halde din refe-
ransli teror orgiitleri, “Fitne kalmayincaya ve din yalnizca Allah’in oluncaya kadar
onlarla savagin (el-Bakara 2/193; el-Enfal 8/39).” ayetini yapuklar terdr eylem-
lerini megrulagarmak amaciyla kullanabilmektedirler (The law of Allah (10), 56-
57). Oysa metinsel baglamlarindan da anlagilacagy iizere bu ayetler savas ortami
ile ilgili olup sirki ortadan kaldirmaya ve insanlar1 Allah’tan bagkasina ibadet et-
meye mecbur tutan zorlamalari énlemeye matuftur (Yazir, 1979, s. 697-98,

2403).
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Fitne kavramu baglaminda verdigimiz bilgileri toparlayacak olursak, Kur’an’daki
fitnenin, toplumda bozgunculuk ve karigiklik ¢ikarmakla baglayan, megru otoriteyi
tanimamakla devam eden ve nahak yere baski yapma ve dldiirme, siddet, anarsi ve
terdre bagvurma ile zirveye ulagan oldukea genis bir anlam yelpazesine sahip bir kav-
ram oldugunu soyleyebiliriz. Bu anlamlariyla fitne, cezayr hak eden biiyiik bir sugtur,
idam ve savas nedenidir; ¢linkii eger ortadan kaldirilmazsa toplumda megru otoriteyi
kaldiracak, onun yerine kétiiliigii ve diizensizligi ikame edecektir.

SONUC

Verdigimiz bilgiler ve yapugimiz degerlendirmeler gostermektedir ki,
Kur’an’da siddet, anarsi ve teroriin kavramsal anlamlarint birebir kargilayan her-
hangi bir lafiz yoktur, fakat onun hem zihni, hem de tatbiki / ameli boyutuna
isaret eden lafizlar mevcuttur. Kaynaklardan elde ettigimiz bilgiler, Kur’dn’da bu
lafizlarin anlam seriivenlerinin haksizlik yapmaktan baglayarak ileri siddet tiirle-
rine kadar uzanan bir ¢izgide seyrettigini gdstermektedir. Kur’4n, bu kavramlar
tizerinden giictin kétiiye kullanimini veya dl¢iistiz, kontrolsiiz kullanimini eles-
tirmekte ve gayrimesru gormektedir. Ayetlerdeki bu tavirda gii¢ kullanmanin
megru kurallara baglanarak disiplin altina alinmasinin hedeflendigi agikur. Ele
aldigimiz kavramlarla ilgili ayetlerin bir kisiyle, toplulukla veya devletle ilgili ol-
mast 6nemli degildir. Ayetlerdeki kisi ve kurumlar yalnizca birer rnektir. Ilahi
bir din olarak Islam, bu érnekler iizerinden, kimden ve nereden gelirse gelsin,
megru nedenlere ve kurallara dayanmayan gii¢ kullanimina kargi oldugunu biitiin
insanliga ilan etmis olmaktadir.

Burada aragtirma konusu yapugimiz lafizlar siddet ve terdr kavramlariyla bi-
rebir anlamdas olmamakla birlikte, her birinin anlam alani bu iki kavramin anlam
alani ile az veya ¢ok kesismektedir. Bu lafizlarin ayetlerde genel olarak olumsuz
anlamlar yiiklenmesi, siddet, teror, haksizlik, baski ve zuliim baglaminda ise ta-
mamen menfi anlamlarda kullanilmas, bizi, Kur’an’da siddet ve terdriin bir mii-
cadele yolu olarak kabul edilmedigi, tam aksine mahkum edildigi, kinandig1 ve
yasaklandig1 sonucuna ulastirmaktadir. Kur'an’in tavri bu olmakla birlikte, bazi
cevreler onun birtakim ayetlerine dayanarak, Islam adina siddet ve terére kapi
aralamakta, onu megru bir miicadele yontemi olarak benimsemekte, siddet ve te-
ror eylemlerini israrla stirdiirmektedir. Oysa Kur'an’in yukarida belirledigimiz
tavr1 gayet acikken, ayetlerden siddet ve terorii megru gosteren deliller bulmaya
caligmak abesle istigalden bagka bir anlam tagimamaktadir.
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