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Ozet » Abdiirrahim Karahisari 15. yilizydl Snemli mutasavviflarindandir.
Vahdetname, Miinyetii’l-Ebrar ve Gunyetii'l-Ahyar, Terciime-i Kaside-i Biirde,
Risale fi Esrdti’s-Sa‘a, Terciime-i Kur'an-1 Kerim adli eserleri, cesitli siirleri ve bir
kitap bolimii mevcuttur. Eserlerinde tasavvufa dair kendine 6zgii diistinceler
ortaya koymustur. Bu ¢alismada tasavvuf felsefesine dair hakikat arayis1 icerisinde
varlik, bilgi ve ahlak ile ilgili diisiincelerine deginilecektir.

Hocast ve Seyhi Aksemseddin bagta olmak iizere Farabi, Amiri, ibn Sina, Hallac-
1 Mansur, Mevlana, Ibn Arabi ve Yunus Emre’nin diisiincelerinden
faydalanmigur. Eklektik olsa da kendine 6zgii disiinceler ileri siirmiistiir. Bu,
onun zamanint ve mekinini dikkate alarak kendine ézgii bir tasavvufi anlays
ortaya koydugunu gostermektedir.
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Abstract » Abdurrahim Karahisari is one of the most important sufis of the 15th
century. There are works of Vahdetname, Munyetu’l-Ebrar and Gunyetu’l-
Ahyar, Tercume-i Kaside-i Burde, Risale fi Esrati’s-Sa‘a, Tercume-i Kur’an-i
Kerim, various poems and a book section. In his works he revealed his unique
thoughts about sufizm. He put forward his own considerations in the mentioned
issues. In this study, ontology, epistemology and ethics about the sufizm will be
mentioned. He benefited from his teacher and sheikh Aksemseddin, Farabi,
Amiri, Ibn Sina, Hallac-1 Mansur, Mevlana, Ibn Arabi and Yunus Emre. Though
eclectic, he has put forward his own considerations. He has put his own unique
mystical understanding in consideration of his time and palace.

Key Words: Abdurrahim Karahisari, sufizm, ontology, epistemology, ethics.

* Bu calismada “Misri Sultan Abdiirrabim Karahisiri de Tasavvuf Felsefesi” adli eserden
faydalanilmigtir. Ancak konunun varlik, bilgi ve deger felsefesi tizerinden, varlik fel-
sefesinin ise vahdet ve kesret agisindan incelenmesi tasavvuf felsefesi alaninda yeni bir
bakis agist denemesidir. Ayrica zikredilen konularda ulagilan yeni kaynak ve verilerden
de yararlanilarak hakikat arayist ortaya konmustur.

** Dog. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri
Ogretim Uyesi, e-mail: saritaskamil@hotmail.com

Eskisehir Osmangazi Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: VII (2017), c.4, s. 97-130. 97



KAMIL SARITAS

Giris

[slami ilimlerde diisiince alan1 denilince genel olarak felsefe, kelam ve tasav-
vuf ilimleri kastedilir. 12. yiizyildan itibaren kelam ve tasavvuf Gazili’nin agug:
yolda ilerleyerek felsefi bir igerik kazanmigtir. Gazali’nin baglatug: kelam-fel-
sefe/felsefe-kelam sentezini Fahreddin Razi, yine Gazali'nin ortaya koydugu ta-
savvuf-felsefe sentezini filozof Sithreverdi ve mutasavvif Ibn Arabi devam ettirmis
ve gelistirmistir. Boylece kelam-felsefe ve tasavvuf-felsefe sentezinin ortaya ¢iktig
12 ve 13. ylizyildan itibaren ister kelam ister tasavvuf isterse hikmet adi altinda
yazilsin, 6nemli eserler; sekil, tislup ve muhteva bakimindan biiyiik benzerlikler
tagimugtir. Bu baglamda 15. yiizyil stfisi Abdiirrahim Karahisiri’de de felsefe-ke-
lam-tasavvuf sentezi karsiligini bulmugtur. Bununla birlikte hadis, tefsir, fikih ve
Arapca alanindaki goriisleri dikkate alindiginda 13, 14 ve 15. ylizyillardaki genel
gdriiniim olan ansiklopedist/alim-i kiill ve sentezci ilmi tarzi devam ettirdigi soy-
lenebilir.

Karahisari, varlik, bilgi ve ahlak diisiinceleri ¢ergevesinde hakikat yolculugu
yapar. Edinmis oldugu bilgileri i¢sellestirmeye, nitelikli hale getirmeye, tevhid
eksenli zihni bir yap1 inga etmeye, bilginin davranisa doniismesinin zorunlulu-
gunu belirtmeye ¢alisir. Kisinin 6ziinii ortaya ¢ikarmasina ve kendisini gergekles-
tirmesine odaklanir. Tasavvuf felsefesi baglaminda Hak ve hakikatin pesinde bir
anlam arayisina ve irfani yolculuga cikar.

Hakikat arayis1 ve yolculuguna dair diisiincelerini tasavvuf felsefesi alaninda
ortaya koymay1 dener. Tasavvuf felsefesi nefs tezkiyesi ve ruh temizligini 6ngéren
bir disiplindir. [slam’in manevi yoniiniin ve i¢ derinliginin kalbi akil (fuid, liibb)
ile hayata gecirilmesini 6n planda tutar. Aklin verileri ile dinin verilerini bir arada
diistinerek Yaratan’s, var olusu ve hayati anlama, kavrama, sorgulama ve icselles-
tirme faaliyetinde bulunur.

Varlik anlayist var olani anlama arayisidir. Var olan ise var olmak itibariyle
degerlidir. Ancak insan ozelinde sdylenecek olursa, sadece var olmak tek basina
yeter deger degildir. Var olmanin yaninda ikinci yetkinlik denilen zihinsel ve ah-
laki donanimin da kazanilmas: gerekir. Varlik/insan, varligini ortaya koyma, ken-
dini bilme ve anlamlandirma, 6ziine uygun davranigsal boyutu kesfetme arayist
icerisinde sonsuz mutlulugu yakalayabilmek adina hakikat yolculugu yapar. Bu
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calismada Karahisari’nin hakikat arayis1 baglaminda varlik, bilgi ve ahlak anlayis-
lart tizerinde durulacakur.

1. VARLIK ANLAYISI

Islam disiiniirleri anlam diinyasini varlik diisiincesini kavramakla olustur-
maya caligmuglardir. Felsefe varliga elestirel bir tavirla yaklagarak, onun var olup
olmadigin, varsa ne sekilde var oldugunu inceleyerek varlig: bilmeye caligir. Var-
lik, var olan her seyin ortak adidir. Varligt su ya da bu varlik olarak degil, bir
biitiin olarak var olmasi bakimindan ele alir. Buna gore varlik, insan bilincinin
disinda ondan bagimsiz olabilecegi gibi, zihne bagimli da olabilir. Varlik dedig;i-
miz sey maddesel bir sey olabilecegi gibi ideal diinyaya ait bir kavram da olabilir.
Felsefede varlik; somut-soyut, degisen-degismeyen, degerli-degersiz veya asag,
orta ve yukari gibi ontolojik, epistemolojik ve etik baglamda degerlendirilir.! Do-
layistyla varlik denilince hem olgular hem de diistinsel agidan varlik incelenir.

Insan, hayati ve kendisini anlamlandirirken varligin 6ziinii, kaynagini ve
farkli agilimlarini diisiinme yoluyla akletmeyi dener. Varlik felsefesi varlikla ilgili,
nesnenin ne ile var oldugu, nasil var oldugu, neden ve nicin var oldugu sorularin
sorarak varligin ilkelerini belirlemeye calisir.?

[slam filozoflarindan Farabi, Amiri ve Ibn Sina’ya gore varlik acik secik insan
zihninde beliren seydir. Varligin cinsi ve tiirii olmadig; i¢in tanimlanamaz. Ancak
zorunlu, miimkiin ve miimteni olmak iizere ii¢ kisma ayrilir.> Zorunlu varlik Al-
lah, miimkiin varlik Allah disindaki varliklardir. Miimteni varlik ise zorunlu ola-
rak varlik bulmamig sey demektir. Karahisiri, filozoflarin bakis acisindan biiyiik
oranda faydalansa da, oncelikli olarak mutasavvif olmasi hasebiyle, varlik konusu

! Ibn Sina, “Ars Risalesi,” Cev. Enver Uysal, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi S. 9 c. 92000 s. 641.; Kasim Turhan, Amiri ve Felsefesi, IFAV Yay., [stanbul 1992
s. 83-85.

2 Farabi, Tahsilu’s-Sa'éde, Thk. Cafer Alu Yasin, Beyrut 1983 s. 52.

3 Ibn Arabi, Fiituhat Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, Litera Yay., Istanbul 2007 c.8
5.92.: Saim Kilavuz, Anahatlaryla Lslam Akaidi ve Kelama Giris, Ensar Nesriyat, Is-
tanbul 1997 s. 317-19.
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onun bakis a¢isindan vahdet ve kesret bagliginda, vahdet konusu ise Allah’t bilme
noktasindan ortaya konsa daha iyi olabilir.

1.1. Vahdet: Allah Anlayis1

Allah, olumlu ve olumsuz (tenzihi)? dil kullanilarak, askin ve ickin nitelik-
lerle birlikte ortaya konulur.” Allah, sevginin kaynag, ilk Seven ve giizel olan her
sey tarafindan sevilen Sevgili'dir.® Karahisari, Allah’t, ask, ma’stik, habib ve
mahbb olarak isimlendirmistir. Ancak “4s1k” kelimesiyle nitelendirmemistir. Bu
konuda Siihreverdi’den etkilenmis olabilir. Zira Sithreverdi’ye gore ask sevgide
haddi asmak anlamina gelir. [sim ve sifatlar1 agisindan haddi asan bir kelimeyle
Allah’1 nitelemek dogru degildir. Ancak Siithreverdi, Allah’t ma’suk olarak da ni-
telendirmezken,” Karahisari Allah’t ma’stik olarak isimlendirmigtir. Ayette gecen
“eseddu hubb™ ifadesi goz oniine alindiginda, Karahisari’nin Allah’t ma’suk ola-
rak isimlendirmesi makul gozitkmektedir.

Allah’in baglangici, sonu, benzeri ve dengi yoktur. Zahir olmasina ragmen
cisim gibi duyularla bilinemez. Zira Allah zahir (agik) oldugu gibi, batn (gizli)dur
da. Boyle olmast hasebiyle akil, anlay1s ve fikirle de kavranamaz.” Tezkiye ve nur-
lanma sonucu perdeler kalksa bile, yine de Allah’t Allah olarak bilmek miimkiin
degildir.

Karahisari’nin Allah’in mutlak anlamda bilinemeyecegine dair diisiincesi
Sadreddin Konevi’nin “Kim Allah’1 tek olarak bildiyse, bilememistir; Kim Allah’t
Allah olarak bildiyse, bilememistir; Kim Allah’t deliller ile bildiyse, bilememistir;

4 Abdiirrahim Karahisari, Vabdetname, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, No;
281. v. 20b.

> Karahisari, age., v. 21b.

¢ Abdiirrahim Karahisati, Miinyetii |-Ebrar ve Gunyetii -Ahyir, Ankara Millet Genel Kep.,
Resit Efendi Boliimii, No:485. v. 41a.

7 Adem Catak, Sihabeddin Siihreverdi Hayatt Eserleri ve Tasavvuf Anlayssz, GU Yay., An-
kara 2012 s. 256-257.

8 Bakara, 2/165.
9 Karahisart, Vabdetnime, v. 21b.
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Kim Allah’t belirli bir tanimla bildiyse, bilememistir. Ciinkii Allah’t ancak Al-
lah’in kendisi bilebilir.”'” tespitine benzemektedir. Bu husus, zaman ve mekan
otesi olup hem ickin hem de agkin olan Varlik’in, zaman ve mekan algsi iceri-
sinde diigtinen varlik tarafindan mutlak anlamda anlagilamayacagini ve kavrana-
mayaca@ini gostermektedir.

Sinurls bilgi kaynaklarindan duyu, akil ve hatta kesf ile Allah’t bilmek miim-
kiin olmadigina gore, Allah’in kendisinin verdigi bilgiler ¢ercevesinde fikir yiirii-
tiilecek demektir.!" Zira bunun disindaki yollar sinirlidir. Sinirlilik igerisindeki
kaynaklardan edinilen malumat bir de bilgisizlik yoluyla edinildigi zaman,'
dogru bir tevhid anlayigina ulagmak miimkiin goziikkmemektedir. Bu diisiince
baglaminda sonsuz ve sinirsiz Varlik’in sinirl varlik ve sinirli bilgi kaynaklar: ile
bilinmesine tevhid-i izAfi denmektedir.

Tevhid-i izafi ile Allah, mutlak anlamda bilinemese de yine de O’nun verdigi
(vahyi) bilgiler, varlikla ilgili edinilen duyusal ve akli bilgiler, insanin meraki cer-
cevesinde Allah’in bilinmesi kastedilir. Allah, kendisini vahid ve ahad kelimesi ile
nitelemektedir. Vahid ve ahad arasinda 6nemli fark vardir. Allah’a vihid demenin
birgok anlami olabilir. Vihidin kabul géren manasi, Allah’in ortaktan miinezzeh
olmasidir. Vihid kendisine benzeyen bir adedi kabul ederken, ahad yani ahadiy-
yet ise zAtindan zAtna li zatihidir, O’ndan baska degildir. Bu mana vahdet-i ade-
diyyeyi kabul etmez. Fakat Hak, benzeyenden miinezzeh oldugundan, vahid di-
yen de aslinda aded-i vahidiyi kastetmez."® Buna gore Karahisari acisindan teoride
ahad agkinligy, vahid ise varliklarin kendisinden ortaya ¢ikmasini yani ickinligi
barindirir. Pratikte ise ahad ile vahid arasinda fark yokeur.

Ibn Sina’ya gore Ihlas suresinde “Allah’tan sonra gelen ahad nazm-1 kerimi,
vahdette miibalagadir. Vahdetin en son haddini gosterir. Vahdette tam miibala-
ganin yani her cihetten vahdetin tahakkuk edebilmesi i¢in baska degil, ancak va-
hidiyetin kendisinden daha ekmelini tasavvur miimkiin olmayacak derecede ek-
mel ve kuvvetli olmasi lazimdir. Iste bunu ifade eden ancak ahad kelimesidir.

1 Hiisameddin Erdem, Baz: Felsefe Meseleleri, Hi-Er Yay., Konya 1999 s. 2.
! Karahisri, Miinye, v. 28b.

12 Karahisiri, age., v. 113b.

13 Karahisri, age., v. 106b-107a.
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Vahid de ahad gibi bir manasinadir. Fakat vahid, ahad kelimesinin ifade ettigi
manay1 ifade etmez. Ciinkii vahid, alundaki fertlere teskik suretiyle 1tlak olu-

nur.”4

Ahad-vahid arasindaki fark konusunda, Karahisiri'nin diisiincesinin Ibn
Sina’nin goriisleri gercevesinde oldugu goriilmektedir.” Ayrica bu diisiincenin
tasavvufi yonit, Ismail Hakki Bursevi'nin bu konudaki tespiti ile daha iyi anlagil-
maktadir. Ona gore ahadiyet Hakk’in zau ile, vhidiyet sifat ile ilgilidir ve onlara
nispetle anlagilir. Ahadiyete vahdet-i hakiki denir. Vahdet-i hakiki, bi’l-kuvve kes-
retin baglangicidir, bil-fiil degil. Véhidiyete ise vahdet-i izAfi denir. Vahdet-i izafi,
bi’liil kesretin baslangicidir.'

Allah’in bilinebilmesi ve kavranmasi yolunda yapilan bir ¢aba, kitabi veriler-
den hareket edilerek olusturulan tevhid ayrimidir. Bu anlamda tevhid, tevhid-i
ef’al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat olarak ii¢ kisma ayrilir. Tevhid-i efal, Hak’tan
baska fail bilmemek demektir.!” Alemde gercek fail Hal’tir. Hakk’in disinda fail
aramak bilgisizlikten kaynaklanir.'® Zira biitiin gii¢ ve kuvvet sadece O’na aittir.

O gergek faildir, O’nun digindaki failler mecazi fail sayilirlar.”

Alemdeki biitiin fiillerin failinin Hak oldugunu digiinen hakikat yolcusu,
fiillerin tecellisine mazhar olur. Fiillerin tecellisi gittikten sonra, ‘tevhid-i sifat’a
seyr edilir. Tevhid-i sifatta, biitiin sifatlar Hakk’in sifatlar1 goriiniir ve Hakk’in
stfatlart diginda bagka hicbir sifat gériinmez. Bu seviyeye gelen hakikat yolcusu,
sifatin zata, fiilden daha yakin oldugunu anlamaya baglar. Anlama oraninda

Y {bn Sina, Ihlas Suresi Tefiri, Cev. Ahmet Hamdi Akseki, Haz. Ahmet Faruk Giiney,
DIB Yay., Istanbul 2014 s.36.

15 Ibn Sina, age., 5.36-40.

16 fsmail Hakk: Bursevi, Ferabu r-Rub, Haz., Mustafa Kutly, Uludag Yay., Istanbul 2000
c. s 85.

17 “Sizi ve yapmakta olduklarinizi Allah yaracer.”Saffat, 37/96. “Attigin zaman da sen at-
madin, Allah attr.”Enfal, 8/17. “O, her an bir istedir.”Rahman, 55/29.

'8 Karahisari, Miinye, v. 29a.

19 Bkz. Kindi, “Risale fi’l-fa‘ili’l-hakkr’l-evveli’t-tam ve fiili’n-nakis ellezi hiive bi’l-me-
caz”, Thk. Ebt Ride, Resdiliil-Kindi'l-Felsefiyye, Daruw’l-Fikri’l-Arabi, Misir 1950
s.182-184
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HakKk’in sifadarinin tecellisine mahzar olmaya layik olur. Tevhidin en faziletlisi
‘tevhid-i zactr ve gonil erlerinin maksadi bu tevhide ulagmakur. Bu makama
ulagildiginda Hakk’in zat disindaki ‘zat’ adem olur. Hakk’in digindaki varliklar
adem olunca, hakikat yolcusu Hakk’in zatinin tecellisine nail olur.”® Bu yolcu-
lukta fiil ve sifaun mazhariyeti dile gelirken, Zat'in tecellisi herkes tarafindan
ifade edilemez. Zira “arif-i billih olanlar, tevhid-i zata isaret edebilirler. Tevhid-i
zau ifade etmek istedik¢e de gizlilikler artar ve akil kesfetmek istedik¢e hakikat
ortiiliir.”*' Hem hakikatin értiilmesi hem de hakikati anlayan zihnin agkin alan-
daki yetersizligi Allah’in varlik olarak anlagilmasini zorlagtirir.

Allah’in fiil, sifat ve zatinin tecellisi arasinda deger, derece ve anlam farklilig
vardir. Bu yiizden fiil mertebesinde olan kisi, kendisinden daha tist derecede olan
sifat mertebesini, sifat mertebesinde olan kisi de zat mertebesini ifade edemez.
Kisi hangi bilgi ve tecelli mertebesinde ise sahip oldugu bilgi ve tecelli oraninda
Allah’la ilgili saptamada bulunur.

Tevhid, kisinin bilgi, irfan ve ahlaki gelisimine uygun olarak gruplandirilir.
Sijje agisindan tevhid, tevhid-i 4vam, tevhid-i havas ve tevhid-i ehass-1 havas ol-
mak {izere {i¢ kisma ayrilir.”? Allah’in ana-babadan ve arkadastan miinezzeh ol-
mast, benzerinin ve denginin kabul edilmemesi, dil ile ikrar ve kalp ile tasdik
edilmesi avamin tevhididir. Bu tevhid mertebesinde olan kisi, bityiik sirk denilen
puta, glinese, aya ve benzeri seylere tapmaktan uzakur. Tevhid-i 4vamda akla ve
istidlale yer verilir. Bu tevhid, enbiya, evliya ve biitiin halka vaciptir.”®

Allah’t bilmekle muhatap ve sorumlu olabilmek icin Maturidi mezhebine
gore hem akil hem nakil gereklidir. Es‘ari mezhebine gore nakil gereklidir. Mu-
tezileye gore sadece akil yeterlidir.?* Karahisari’ye gére tevhid-i &vamin gerekliligi
isitmekle olur. Mutezile mezhebinin dedigi gibi sadece akilla degil hem akil hem
de geriat iledir. ... Muvahhid tevhidin manasini Hakk’in bildirmesiyle bilebilir.
Tevhidin varlig bir nurladir. Hak onu kulunun kalbine yerlestirir. Kulun kalbine

20 Karahisari, Vabdetnime, v. 20a-21b.

2! Karahisari, Miinye, v. 119a.

22 Karahisiri, age., v. 29b.

2 Bkz. Karahisari, Miinye, v. 107a.

24 Serafeddin Gélciik, Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya 1998 s. 48, 59.
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tevhidin yerlesmesi tevfik-i ilahi ile miimkiin olur. Tevfik yok ise tevhid kalbe
yerlesemez. Insan tevhidin delillerini diisiindiik¢e de imani ve tevhidi kuvvetlenir,
gittikge aragtirma ve delillendirme artar. Béylece tevhid-i havasa gecilir.”> Kara-
hisari, tevhid-i &vam konusunda Mutezile mezhebinin goriisiinii elestirmis, hem
akli hem de seriat1 8l¢ii kabul ederek Maruridilik ¢izgisini benimsemis ise de so-
runu Eg’ari ve Gazali cizgisinde ele almigtir.?

Karahisari’'nin ifadelerinden anlagilan tevhid-i havas, tevhid-i &vam derece-
sinden sonra ulagilan Allah’a iman ve imanin igerigini kavramakla ilgili bir tst
diizey bilinglilik ve farkindalik durumudur. Kullar, Tevhid-i havasi indyet-i ilahi
ile bulur. Digaridan sahit ve delillere ihtiya¢ duymaz. Bu bilinglilik durumu de-
lillerden ve sahitlerden daha nettir; goren bilir, grmeyen bilmez. Kisinin bu se-
viyeye ulasabilmesi igin inayet-i ilahi gereklidir. Inayet-i ilahi ile bu makama ula-
san ve hakikatlere vakif olan kiside bir nur olusur. O nur, sahibine hakikat verir,
kisi o hakikatle her geyin hakikatini bilir. Tevhid-i 4vam sebeplerle meydana ge-
lirken, tevhid-i havas insanlar arasinda bilinen ve gériilen sebepleri yok saymakla
(goriinenin arkasindaki gercegi bilmekle) meydana gelir. Tevhid-i havasla, ihsan
makamt ve egyanin hakikatlerini miisahede gergeklesir. Akli ilimlerle meggul
olanlarin daima ihtilaf ve catisma icerisinde olmalarindan 6tiirii bu tevhidde akil
yiiriitmenin yeri yoktur.”” Tevhid-i havésta aklin yerinin olmamast, aklin yadsin-
masindan ziyade, Gazali’nin diisiince ¢izgisine benzer sekilde,”® aklin bu tevhidde
yeterliliginin olmamasindan ve 6zellikle tevhid-i havasin “hal” ile yasanilan bir
tevhid olmasindan kaynaklanir.

Tevhid-i havasta indyet-i ilahi neticesinde nur elde edildiginde, bu nurun
yardimiyla makam ve menzillerde ilerleme sonucu, “tevhid-i ehass-1 havis”a ula-
stlir. Ehass-1 havas'in ulagtgy tevhid bilinci, fena fi’z-zittan ib4rettir: Bu makamda
Hak, kuluna zau ile tecelli eder. Hakikat yolcusunun hadis viicudu feni olur.
Belki de bu mertebede biitiin yaraulmiglar tamamen yok olur. Gergek tevhide
erisilir. Nebiler, veliler ve kimil insanlar bu mertebededir.”

# Karahisiri, age., v. 108a.

26 Gazali, Ihya‘u Ulumi d-din, Cev. Sutki Giille, Huzur Yay., Istanbul 1998 c. 1 s. 250.
7 Karahisiri, age., v. 108b.

28 Gazali, Thya, c.1's. 198.

» Karahisari, Miinye, v. 105b, 109b.
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Biitiin tevhid ¢esitlerinde ilahi nur gereklidir. Ancak tevhid-i avamda akil ve
istidlal tevfik-i ilahi ile birlikte gecerli iken, tevhid-i havas ve tevhid-i chass-1
havista akil ve istidlalden ziyade hal ilmi ile edinilen marifet, miikasefe,
miicihede ve muhédara s6z konusudur. Tevhidi anlamaya calisan bilinglilik du-
rumu ile, tevhidin cesitleri genel anlamda karsilagtirilirsa, tevhid-i &vamin tevhid-
i ef’ale, tevhid-i havasin tevhid-i sifata, tevhid-i ehass-1 havasin ise tevhid-i zata

karsilik geldigi goriilecektir.

Tevhid-i efal bilis, tevhid-i sifat goriis, tevhid-i zat ise olus mertebesidir.*’
Bunlar epistemolojik acidan ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin basamak-
laridir.?! Bu durum, Hact Bayram Veli’de bilmek, bulmak ve olmak olarak ifade

edilmistir.>?

Tevhid-i izafinin Gist mertebelerinde her ne kadar akla gerek yok dense de,
aslinda bu mertebeler siirecinde nihai degerlendirmelerde aklin mutlak olarak
yadsinmadigy, her bir mertebenin akli ve mantiki olarak ifade edildigi goriiliir.

Tevhid cesitlerinde ifade edilen tespitler mutlaklik ifade etmediginden, sim-
diye kadar anlaulan tevhid, tevhid-i izafi hitkmiinde kalmak zorundadir. Bu tev-
hidin diginda bir de “tevhid-i hakiki” vardir.

Allah, Hakim-i Mutlak’tir, sonsuz ve sinirsizdir. Bu nedenle “hi¢ kimse
Hakk’s layik oldugu sekilde tevhid edemez. Onu, “tevhid ettim” diyen miinkir
olur. Ciinkii Allah’: tevhid eden, Hakk’s vahdet sifatiyla sinirlandiramaz. ... Her
yonden Vihid’in zatunin basitligi vasfedenin sifatini ve sdylemini iptal eder.
Hakk’a vahid demek her yonden vahid demektir. Ancak, hakikatte vahdet, her
yonden vahid olmak degildir. Nitekim kendi nefsini kendi nefsiyle tevhid etmek-
tir. Kendisinden bagkasinin o tevhidde asla eseri yoktur. Ciinkii o makamda

30 Abdiilbaki Golpiarli, 100 Soruda Tasavvuf Gergek Yaymevi, Istanbul 1985 s. 52.
31 Golpinarly, age., 5.53.

32 Abdiilbaki Golpinarls, Melamilik ve Melamiler, Istanbul Universitesi Tiirkiyat Ensti-
tiisii, Devlet Matbaast, Iscanbul 1931 s. 36.
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Hak’tan bagka nesne mevcut degildir. Akil, nesneyi bilebilir ama tevhidi bile-

mez.”» Benzer diisiinceleri ibn Haldun da Ebu Mehdi Isa b. Zeyyad’dan akta-
34

rir.

Tevhid-i hakiki Hak’tan baskasinin anlamayacag; bir bilgi ve varlik durumu-
dur. Hadis, ondan s6z edemez. Hadis olan ispat eyleminin kidemi yoktur. Bu
nedenle kidemi olmayan hédise tevhid-i hakikinin olusumu ve gercekligi muhal-
dir.* Kindi'nin belirttigi gibi her akli bilginin ispat1 yoktur. Her ispatin ispatt
olursa, ispat islemi sonsuza kadar siiriip gider.’® Kierkegaard da benzer sekilde
Tanr’'nin varligt ve iman konusunda ispatlama girisimleri ve akil yiirtitmelerin
bitmeyecek bir entelektiiel siireci gosterdigini, boyle bir kanitlamanin hicbir za-

man sona eremeyecegini ifade etmistir.”’

Hak’tan bagka her varligin bir sinir1 vardir. Varligin ilmi ve marifeti o sinirda
biter. Insan, sayilarin kaynagi olan vahdet-i izafi mertebesine kadar ulagabilir.
Vihid-i izafinin, vahid-i hakikiye yaratilmadan baska nispeti yoktur.’® Sinirliliga
sahip varliklarin tevhidleri tevhid-i izafi; Hakk’in Hakk’s tevhid etmesi ise tevhid-
i hakikidir. O halde insanin “mutlak anlamda tevhid ettim” demesi her zaman
izafl bir tevhid olacak ve Hakk’t gercek anlamda sadece Hak tevhid edecektir.”
Kisinin biling durumuna gore izafi olarak Allah’t bilmesi, bu bilgisinin de mutlak
olmadiginin farkinda olmasi, kisiyi tedirgin etmekten ziyade, gercek kul olma
yolculugunun epistemolojik ve irfani agidan devam ettigini gosterir; bu da her
daim hak yolda arayis ve yolculuk {izere olmak demektir.

3% Karahisari, Miinye, v. 113b.

3 {bn Haldun, Mukaddime, Haz. Stileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2014 ¢.2
5.860.

35 Karahisari, age., v. 116b-117a.

3¢ Bkz. Kindi, “Fi’l-felsefeti’l-a14”, Thk. Ebti Ride, Resiiliv’l-Kindi’l-Felsefiyye, Daru’l-
Fikri’l-Arabi, Misir 1950 s.111-112.

37 Ferit Uslu, “Iman, Ak ve Bilgi Iliskisi”, Ed. Recep Kilig, Mehmet Sait Regber, Grafiker
Yayinlari, Ankara 2014 s. 41.

38 Karahisari, Miinye, v. 116a.

3 Karahisari, Vabdetnime, v. 21a.
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Tevhid-i izafi ve tevhid-i hakiki konusunu Ibn Arabi ise kisinin kendi akliyla
zaten Allah’t bilemeyecegini, ancak Allah’t taklit ederek Allah’in verdigi bilgiler
cercevesinde Allah’t Allah vasitasiyla bilebilecegini agiklayarak® bilinemezligi ve
yolculuk esnasinda olusabilecek siiphe krizi ve anlamsizli1 gidermeye ¢alismistir.
Allah merkezli bir anlam arayisina girmistir.

Hakk’in bilinip bilinmemesiyle ilgili olarak, Allah sonsuz ve sinirsiz, insan
sinirlt oldugundan, agkin varligin sinirli olan akil ve yetilerle veya sinirh insanin
sahip oldugu hal ve makamlarla kazanilan kesf ile mutlak olarak bilinmesi miim-
kiin degildir. Bu baglamda ileri siiriilen butiin bilgiler bir anlamda sinirli aklin
stnurli tespitleri olarak kalmak durumundadir. Ancak kisi, sinirlt aklin sinirls bil-
gileri ve verileri ile de olsa, sinithligin bilinmesi ve bilinmeyenin cezbetmesi ve
kesfedilmeye caligiimasi Allah’t anlamlandirmak ve kavramak isleminin bitmeye-
cegini gostermektedir.

1.2. Kesret: Allah-Alem iliskisi

Kesret cokluk, vahdet birlik demektir. Gercek manada bir, Allah’tir. Allah
disindaki miimkiin ve yaratulmigs varlik(lar) kesret ve alem kabul edilir. Allah’in,
sebebe binaen yarattigi?! iki tiirlii dlem vardir: Gayb alemi ve sehadet alemi. Eger
gayb 4lemi olmasaydi, sehadet lemi ortaya ¢ikmazdu. Elif ile nokta gibi ki nokta
olmasa elif zahir olmazdi.”*? Yani gayb 4lemi, sehadet aleminin kaynagidir. Seha-
det 4leminin olmasi gayb 4leminin var olmasini gerektirir.

Alemin gayb ve sehadet 4lemi olarak iki kisma ayrilmas, gayb 4leminin ge-
hadet Aleminin orijini olmasi, Platon’un idealar ve golgeler 4lemine isaret etse
de® bu diisiince Islam diisiincesinde de yer almaktadir.*

4 Ibn Arabi, Fiitubat-1 Mekkiyye, c.8 5.84-87, 106.

41 Karahisari, Miinye, v. 22b.

42 Karahisri, age., v. 31a.

4 Bayram Ali Cetinkaya, /lkag Felsefesi Tarihi, Insan Yay., Istanbul 2010 s. 148-155.

44 bn Arabi, Fitubat-1 Mekkiyye, c. 9 s. 424.: Macit Fahri, Lslam Felsefesi Tarihi, Cev.
Kastm Turhan, Iklim Yay., Istanbul 1992 s. 224.
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Schadet alemi dokuz felek ve dért erkandan (toprak, su, hava, ates) olusan
maden, bitki, hayvan ve insan sinifini kapsar. Bunun diginda akil, ruh, insan, cin,
nefis ve melek gibi varliklarla doludur. Bos yer yoktur.®

Distiniiriimiize gore surete bakildiginda sayilar goriinse de, mana yoniinden
her sey “bir”dir. Hakikatte ¢okluk gériiniimiindeki dlem Allah’in ismidir. Agik
ve gizli her sey O’dur. Iki dlemde O’nun digindaki her sey yoklukeur.*® Her seyin
bir olmasi diisiincesi Allah digindaki her seyin O’nun isim, sifat ve fiillerinin te-
cellisi olmast ile ilgilidir. Her seyin varlik, bilgi ve deger agisindan bir olmasi, bir
digindaki varliklarin yokluk kabul edilmesi ve ayni zamanda kesret diisiincesi
suddr, vahdet-i viicid ve hakikat-i muhammediye anlayis: ile yakindan ilgilidir.

Varolugsal gaye, cokluktan vazgecip mutlak Bir’i “bilmek”, “gérmek” ve “ol-
mak” oldugu i¢in hakikat yolcusunun indinde kesretin varlik, bilgi ve deger ag1-
sindan konumu, vahdetin konumuna bagli olarak ara¢ mesabesindedir. Arag an-
laminda dolayli ama vazgecilmez 6nem kazanan kesret, sudfir, hakikat-i muham-
mediye ve vahdet-i viictid anlayis: cergevesinde ele alinacakur.

1.2.1. Sudiir Nazariyesi

[slam felsefesinde yaratilis olayini sudur nazariyesine gore inceleyen ilk filo-
zof Farabi’dir.”” Farabi’nin bu nazariyesi bircok filozof ve mutasavvifi etkilemis-
tir.*® Mutasavviflar1 bu konuda etkileyen ikinci isim, Nur-i Muhammedi/Haki-
kat-i Muhammediye anlayist ile Tbn Arabi’dir.

Varlik meydana gelmeden dnce ilk taayytinde Zat kendi zatinda belirir. Her
taraft vahdet sarar ve kesretten eser yoktur. Ikinci taayyiinde, Hak zatina uygun
olarak kimi, hangi sifatlariyla yaratacagini bilmektedir. Hak, mutlak kemalini

4 Karahisari, Vahdetniame, vr. 25b.: Karahisari, Miinye, v. 10b.

46 Karahisari, Miinye, v. 30b.

47 Farabi, Risale fi Ara’ Ebl el-Medine el-Fidila, Lieden 1895 s. 5-59.

48 Necip Taylan, Islam Felsefesi, Ensar Negriyat Yay., Istanbul 1997 5. 179-183.
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ag1ga cikarip, mitkemmelligini gostermek ister. Sonra Hakk’in sifatlari, Hz. Mu-
hammed’in zatinda tecelli eder. Boylece, ilk varlik ortaya ¢ikar.” Messai paradig-
maya uygun olarak Bir'den bir ¢ikmig olur. Tasavvufi anlayisa uygun olarak da
Hakikat-i Muhammediye ortaya ¢ikar.”

[lk varligin yaratlisi, Messai filozoflarda sudfir nazariyesi, mutasavviflarda
Hakikat-i Muhammediye/Nur-i Muhammedi ve Vahdet-i Viictid nazariyesi ¢er-
cevesinde agiklanir. Karahisari hem filozoflarin hem de mutasavviflarin yaratilis
distincelerini birlikte degerlendirerek sentezci bir ydntem takip etmistir.

ik yaratilanin vasfi, nur, gevher (cevher), saf, seffaf, miinevvir, ruhani, latif
ve basit bir varlik olmasidir. O’nun sirrini akillar bilmemesine ragmen, yaratlmus
varliga akil denmigtir. Hz. Peygamber; “Allah’in yaratugy ilk sey akildir” buyur-
mugtur. Akil denilen bu ilk varliga ¢esitli isimler verilmistir. Genel anlamda ruh-
1 Muhammed, ruh-1 azam, illet-i (14" denmistir. Goniil ehli; arg-1 ilahi (ilahi
hakikat), seriat ehli; Nar-1 Ahmed, megayih; Adem-i ma’ni, hakimler; akl-1 kiill
demislerdir. Tercih edilen isim Ruh-t Muhammedi’dir. Bu, Hz. Muhammed’in
ruhudur. Bu yaratma iglemiyle birlikte Hak yeni bir sey meydana getiren egsiz bir
Yaratict (Bedi®) olmustur. Sonra da Allah, Hz. Muhammed’in ruhunun tecelli-
sinden ruhlar 4lemini aydinlatmistir.’> Hz. Muhammed, Allah’in isim, sifat ve
fiillerinin tecellisi, Alem de Hz. Muhammed’in ruhu/nurunun tecellisi konumun-
dadir. Bu diisiince Ibn Arabi’nin biitiin yaratlmislarin ézii ve mayast olarak Hz.
Muhammed’i gérme anlayisini cagristirir.>

Karahisari’ye gére, [lk varligin yaratilis olay1 ibda ile vasitasiz gerceklesmistir.
Alemde var olan her seyin var olma vasttast ve varliginin devam ettiricisi Ruh-1
Muhammed’dir. Diger varliklar, varliklarini ondan aldigi gibi, devamliligini da

4 Karahisari, Vabdetime, v. 23, 119a.

%0 Uludag, age., s.277.

51 fllet-i Ula, felsefede Tanrt anlaminda kullanilmakeadir.
52 Karahisari, age., v. 23, 119a

53 1bn Arabi, Giiniimiiz Insanina Fususu’l-Hikem, Haz. Hamza Kilig, Insan Yay., Istanbul
2015 s.315.: Fahri, age., s. 227.: Stileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigi, Ka-
balct Yay., Istanbul 2001 s. 153.
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ondan saglarlar.’* Burada ruh-1 Muhammed, alemle iliskisindeki islevsellik aci-
sindan Amiri’deki kiill-i akil, Farabi ve Ibn Sina’daki faal akilla benzerlik arz et-

mektedir.”®

Karahisari’nin Farabi basta olmak iizere bazi Messai Islam filozoflarinin be-
nimsedigi “birden birin ¢ikmasi” ve “ilk olusun akil olmasi” diisiincesini, Ibn
Arabi bagta olmak iizere bir kistm mutasavviflarin Nur-i Muhammedi goriisiiyle
telif ederek benimsedigi goriilmektedir. Yaraulan ilk varligin ruhani bir varlik ka-
bul edilmesi, onun idealizm ve spiritiializm ¢erceveli varlik anlayigini benimsedi-
gini gostermektedir.

Hz. Muhammed’in merkezde olmasi, Allah’in yarattigy ilk varlik olmas (akl-
1kiill), Allah’in 6nce O’nun ruhunu yaratmast, sonra da diger ruhlari ve varliklar:
ondan yaratmasi diisiincesi, biiyitk mutasavvif Ibn Arabi, Mevlana, Yazicioglu
Mehmed, Siileyman Celebi, Muslihiddin Vahyi-i Sabani gibi [slam diistiniirle-
rinde izlerine rastlanan bir diisiince seklidir.>

Allah, bu ilk varliga ti¢ hal vermistir: yiiksek, orta, alt. “Yiiksek” Yaratan’la,
“orta” kendisiyle, “alt” insanlarla ilgilidir. Yaratan’la iligki hali olan yiiksekten,
“akl-1 sani” (ikinci akil) var olmustur. Hakimler, ikinci akla “nefs-i kiill”; seyhler,
“havva-y1 ma’ni” derler. Ikinci akil, mana ehlinin tistadi olan meleklerdir. Biitiin
feleklerin ve yildizlarin failidir. Levh o’dur, Kiirs-i Yezd4n o’dur, ikinci insan olan
ruh-1 insan o’dur. Her varliga ctiz’t kuvveti o verir. Biitiin varligin mertebesini, o
feyz eder.”” “Ilk aklin ii¢ ciheti var” diyenler, ikinci akil i¢in de ayn1 seyi soyle-
mektedirler. Ikinci akla; bazilart sevibit cerhi, zAtu’l-burfic, miikevkeb ve kiirsi
isimlerini koydular. Ikinci akildan iigiincii akil meydana gelir. Ugiincii akildan
da heytla denen cismi mutlak sudiir eder ki, ilk cisimdir ve basit bir cevherdir.
Biitiin cisimleri kugatir. Bazilar1 cerh-i atlas, muhadded, cism-i a’zam, cism-i a’l4,
cism-i kiill ve cism-i aksi da derler. Seriat ehli, arg-1 mecid der. Fen ehli tigiincii

>4 Karahisari, age., v. 23a, 119a.
%> Fahri, age., 5.227.

% Mevlana, Fihi Mé Fih, Cev. Avni Konuk, Istanbul 1994 s. 98-99, 130.: Bolay, age., s.
56.: Fahri, age., s. 227.

57 Karahisari, Vabdetndme, v. 23b-24a.
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akli, on iki kisma ayirmakea: her birini bir yildizin ve bir burcun mekani saymak-
tadir. Karahisari’ye gore Allah, tiglincti aklin agilimi olan, felekleri diizenler ve
déndiiriir, onlarin (doniis) hareketi miktarina “zaman” denir. Sekil ve suret de
harekettendir. Bu felekte; sayisiz galaksiler, onlarin kurallart ve bin yirmi yildiz ve

cansiz cisimler vardir.>®

Karahisari’nin bagka bir anlatiminda ikinci akildan, ticiincii akil; tigiincit
akildan dérdiincii akil ve bu sekildeki {devam eden sudfirla) dokuz felek ve on
akil meydana gelmigtir.”

Karahisari’nin kiilli akil, kiilli nefs, heyula, ilk cisim vb. varlikla ilgili acikla-
malari ayrintida farkli olsa da genel anlamda Farabi ve Amirf’nin digiincelerine
etmektedir.®” Karahisir’nin ilk varligin {i¢c halinden ¢oklugu baslatmast Fa-
rabi’nin sudtr sistemindeki varligin ti¢ diisiince tarzina (Zorunlu Varlik’s diisiin-
mesi, kendisinin bi-gayrihi zorunlu oldugunu diistinmesi ve kendisinin miimkiin
oldugunu diisiinmesine) benzemektedir. Karahisar’nin sudiir nazariyesi
Amiri’nin beg varlik mertebesini de ¢agristirmaktadir. Bununla birlikte, kurgula-
nis, icerik ve islevsel olarak Farabi ve Amir{’nin sudur ve varlik anlayisindan fark-
lidir. Bu husus, onun bilgiyi intikal ettirici olmaktan ziyade kendisine doniistii-
rerek ele aldigini gostermektedir.

Karahisarf’ye gore “Hak, onuncu akli sudar ettirdi. Onuncu akil faal akildur.
Kevn i¢inde var olan fiiller, faal akil tarafindan yiiriitiiliir. Heyul4 da faal akildan
meydana gelir. Onda anasir sureti vardir; toprak, su, hava ve ates. Kevn ve fesad
icin biri yok olsa, digeri ona bedel olur. Cismin asli bu dért erkandir. Dokuz felek
ile dort unsur, biri digerini kugatir. Kugatanlar ile merkez arasi, Hakk’in akil, ruh,
insan, cin, nefis ve melek gibi askerleriyle doludur ve bos yer yoktur.!

58 Karahisari, age., v. 23b-24b.
%9 Karahisiri, age., v. 23b-24b.

60 Bkz. Farabi, Risale fi Ard’ Ebl el-Medine el-Fidila, Lieden 1895.: Kasim Turhan, Amiri
ve Felsefesi, IFAV, Istanbul 1992.

6! Karahisar, age., v. 25b.
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[lk s6yleminde heyulanin ve tabiatin iiglincii akildan meydana geldigini sdy-
lerken, sonraki sdyleminde onuncu akil olan faal akildan suddr ettigini ifade et-
mektedir. Burada Farabi ile Amir{’nin varlik anlayisini telif denemesi yapmakta-
dir. Ayrica zamani hareketin miktar1 olarak agiklamasi Aristocu ve Megsai bir za-

man tanimina ve anlaysina sahip oldugunu gdstermektedir.?

Karahisari, yaratma fikrini kabul ederken Kur'an’daki yaratma fikri ile
Farabi’deki sudtr anlayisini telif etmeye caligmugtir. Farabi ile temel noktalarda
benzerlik arz etmis, ayrintilarda ise farkli diisiinmiistiir.®* Sudir konusundaki fi-
kirleri g6z 6niine alindiginda, 15. yiizyil mutasavvifi olarak Karahisari’nin {ize-
rinden Osmanh topraklarinda Farabi’nin etkisinin oldugu sdylenebilir.

Karahisarf’ye gore akil, yildizlar ve felekler canli ve akillidir. Her varligin bir
yaratilig amact vardir. Bunlar hayvanlar gibi degil, hepsi kimil insanlar gibidir.
Her birinin belirli bir isi vardir; bazen zorla bazen de isteyerek hareket ederler
(Fussilet, 41/11.).% Karahisar?’nin akillar1 ve felekleri canli ve akilli saymast, Meg-
sai paradigmay1 ve ozellikle Kindf’nin bu konudaki diisiincelerini hatrlatmakta-
dir.® Her yildiz, Hakk’in hizmetinde déner. Kindi’de oldugu gibi yildizlar canli
ve akilli kabul edilir. Bu yildizlar, hizmetlerini ne ¢ogalurlar ne de zerre kadar
degistirirler. Hepsi sevk ve zevk ile hizmet ederler, Yaratictya istiyak eder ve feyzin
(sudtirun) liitfu ile yaratilistan beri Hakk’in emrinden ¢ikmazlar.%

Dért unsurun dengeli olmasina “mizac” denir. Eger, dort unsur dengeli ol-
maz, kuvvet ve nitelikleri de esit degilse, tistelik bazisinda fazlalik olursa; biri di-
gerini bozar, mizacini gerre dondiiriir. Allah’in bir olusun kargitina bir istegi
yoksa, kanunu her zaman béyledir.” Hak alemde bir nedensellik var etmistir.
Ancak istedigi an nedensellik kanunu da bozabilir. Bu diisiince Gazali’nin neden-
sellige iligkin tutumuna isaret etmektedir. Ayrica ser, anasirdan yani maddeden

62 David Ross, Aristoteles, Cev. Thsan Oktay Anar, Kabalci Yay., Istanbul 2002 s. 112.
63 Krs. Fahri, age., s. 112.
4 Karahisari, Vahdetnime, v. 24b.

65 Bkz. Kindi, “Goklerin Allah’a Secde ve Itaat Edisi Uzerine”, Cev. Mahmut Kaya, Kind
Felsefi Risaleler, Klasik Yay., Istanbul 2006 s. 229-238.

66 Karahisari, age., v. 26a.

67 Karahisari, age., v. 26b.
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kaynaklanmaktadir. Bu disiince de Platon, Plotinos ve Farabi’'nin theodise prob-

lemine dair ¢éziimiinii akla getirmektedir.

Yaratiligin konu edindigi Vahdetname'yi halk igin yazmasi, siir dilini kullan-
mast, anlatirken belirli bir sira takip etmemesi ve siniflandirmalarini sistematik
olarak aciklamamas: gibi etkenlerden dolay: yaraulisla ilgili gériisleri, agik ve net
olarak ortaya konulamamaktadir. Ancak yaratilisa tasavvuf ve felsefe noktasindan

bakuigr anlagilmaktadir.
1.2.2. Hakikat-i Muhammediye Nazariyesi

Nar-i Muhammedi veya Hakikat-i Muhammediye® farkli kavramlarmus
gibi algilansa da esasta bunlar biitiin isimleri kendisinde barindiran, varliklarin
tamaminin kendisinden ve kendisi i¢in yaratuldigi nur veya hakikat anlamlarin
barindirmaktadir.

Karahisari’ye gore, ilk 6nce bilinmesi gereken, Hakikat-i Muhammediyenin
yaratiliginin tam olarak anlagilamaz ve anlatilamaz olusudur.”® Gergi o, her ne
kadar ilk yaratlan varligin keyfiyetinin bilinemeyecegini soylese de onu nur, gev-
her (cevher), ruh, latif, seffaf, miinir, akil, akl-1 kiill, ruh-1 Muhammed, ruh-1
a’zam, nur-1 Ahmed, ehl-i dil, illet-i (14, pak ve basit olarak vasiflandirmugtir. Al-
lah, kendi kemal4tint géstermek icin, ilk 6nce olaganiistii dzelliklere sahip nurlar
nuru, gevher hazinesini ortaya ¢ikarmigtir. Nur ve gevher ise Muhammed’in ru-
hudur. Onun zatinda Hakk’in sifatlarinin feyzi tecelli etmigtir.”!

Hz. Peygamberin nuru, binlerce yil Hak tarafindan terbiye edilmigtir. Cesitli
zikirlerle on iki bin perdeyi agmis ve Hak tarafindan’” 4lem-i gaybde vasitasiz

68 Mehmet Murat Karakaya, “Farabi Felsefesinde Kotiiliik”, Diyanet [lmi Dergi, ¢.52 S.1
2016 ss. 211-224.: Yasar Tiirkben, /bn Sina ve Thomas Aquinasta Kotiiliik Problemi,
Elis Yay., Ankara 2012.

% Bkz. Mubhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Yediveren Kitap, Konya 2001 s. 274-
284.: Mehmet Demirci, “Niir-i Muhammedi,” DEUIF. Der., Izmir 1983 S. 1'5. 249.;
Uludag, age., s. 153.

70 Karahisari, Vabdetndme, v. 10b.
7! Karahisari, age., v. 23a, 119a-b

72 Karahisari, age., v. 9a-b.
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olarak yaraulmistir. Batuni olarak diger varliklarin ruhlan da, o nurdan yaraul-
mustir.”? Oyle ki, Allah, onun ruhunun feyzinden ruhlar Alemini aydinlatmigtir.”4

Hz. Muhammed, ilk yaratilan ve agktan gelen bir nurdur. Hak, sevgiyle ona
nazar etmigtir. Onun nuru, Hakk’in zatinin nurunun feyzidir. Onun kaynags ask,

mekani ise mekansizliktir, zira o nurdur.””

Bauni alemde oldugu gibi zahiri 4lemde de onun nuru her seyi kusatmis ve
alemdeki her sey o nurdan varlik bulmugtur.”® Hz. Muhammed’in nuru on ki-
stmdir ve her biri bir Alemin ismidir. Birincisi kiirsi, ikincisi ars ve levh, iiciinciisii
kevn, dérdiinciisii kalem, besincisi cennet, altincist niih felek, yedincisi melek,
sekizincisi mihr, dokuzuncusu mah, onuncusu ise Ahmed’in ruhudur. Ayni za-
manda on derya vardir; her bir deryada Ahmed’in nuru vardir. Hak, her birini
(Muhammed’in nuruyla) egitir. Bunlar: Siikiir, seyr, takva, yakin, havf, kurbet,
tevekkiil, hiiccet, kanaat ve itaattir. Bu deryalarin gegilmesi sonucu olusan 6zelli-
gin, her bir katresinden bir nebinin temiz ve aydinlatict ruhu yaratlir; ilk 6nce
Hak, Ahmed’in nurunu Adem’in alnina koyar. Sonra da diger nebilerin kafasina
yerlestirir.”” Elestteki secde ve sahitlikten sonra batni varliklardan Alemi sehadette
ilk zuhur eden Hz. Adem’dir. Hz. Muhammed’in nuru Adem’den evlatlarina,
onlardan Abdullah’a kadar gelir. O nur, kimde bulunmugsa o insan zamaninin
kamili olmustur. O nuru bizzat Hak korumustur.”®

Alemdeki varliklar o nurdan viicut buldugu gibi, her seyin 6zii, pargasi, di-
rilik kuvveti ve mutlulugu da o nurdandir. Ahmed’in nuruyla ars ve fers aydinla-
nir. Giines o nurdan bir zerre, deniz ondan bir katredir. Alemdeki varliklar ondan
huzur bulurlar.”’

73 Karahisari, Vabdetnime, v. 9a.
74 Karahisir, age., v. 119a.

75 Karahisari, age., v. 9a, 60b.

76

Karahisari, age., v. 23a-b.

77 Karahisar, age., v. 9b. Karahisarf, nur ve ruh kelimelerini ve Hz. Peygamberin isimle-
rini birbirlerinin yerine kullanmaktadir.

78 Karahisari, Vabdetnime, v. 10a.

79 Karahisari, age., v. 9a, 60b.
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Tasavvuf felsefesi agisindan bilginin zahiri ve batni ydnleri vardir ve bu bil-
giler herkesce malum degildir. Ancak Hz. Muhammed icin gizli ve agik bilgi diye
bir sey yoktur. O, ilklerin ve sonlarin bilgisine vakiftir. Ciinkii iki 4lemde de
Hakk’a layik olan O’dur.®

Hz. Muhammed dinin sahi, Alemlerin rahmet sebebi, onu bilen herkesin
aska dusttigii bir agk eri, O, Hakk’in zatinin zuhurudur. Onu bilen Hakk’in aye-
tini bilir. O, Hakk’in hakkidir. Bu manay1 anlayan Rabb’e yaklagir. Alemin reh-
beri O’dur; yol O’nundur ve O, yoldur. Hakk’in sirridir.®!

Hz. Muhammed’in ilk taayyiinle birlikte vasitasiz olarak Ask’tan var olan
ruh, nur, gevher, Hakk’in sifatlarinin tecellisi, zaunin zuhuru, zatinin nurunun
feyzi, vb., sadece keyfiyetini Haklk’in bilebilecegi minevi bir zat olmasi Hakikat-
i Muhammediye veya Ntr-1 Muhammedi diisiincesinin hem bilinemezligini hem
de cazibesini artturmaktadir. Hakikat-i Muhammediyenin zikirle yogrulmas: ve
bazi tasavvufl hallerin de onun nuruyla yogrulmast, o tasavvufl halleri daha canli
ve yasanilir kilmaktadir. Buna gére Hz. Muhammed’in, Hakikat-i Muhamme-
diye olarak hem ontolojik, hem epistemolojik hem de ahlaki bir ilke olarak ele

alindig1 sonucuna varilabilir.
1.2.3. Vahdet-i Viiciid Nazariyesi

Karahisari, vahdet-i viictid kelimesini kullanmamakla birlikte, eserlerinin ge-
nelinde, Allah-Alem/insan iliskisine yonelik goriislerini Ibn Arabi tarafindan sis-
temlestirilen ve mutasavviflarin devam ettirdigi vahdet-i viictid anlayist cergeve-
sinde degerlendirmeye tabi tutar.

Vahdet-i viicid teorisinde varliklar, anlam, tasavvur, irade ve deger bakimin-
dan “bir” kabul edilmistir. Mevcutlar, Allah’in sifatlarinin ve fiillerinin tezahiirii
gorilmiigtiir. Allah, meveudaun ashidir. Bununla birlikte, lemin mahiyet Al-
lah’in mahiyetine dahil edilemez, aksine dlemin varligi Allah’in varligina dayan-
dirtlir.® Bu diigiince sisteminde Allah-Alem ayniliginden ve Allah’in 4leme izafe-

80 Karahisari, Vabdetnime, v. 8b.
81 Karahisari, age., v. 11a-b, 97a.
82 S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢ag Yay., Ankara 1997 s. 481.
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sinden ziyade, Alemin varliginin Allah’a dayandirilmasi séz konusudur. Pante-
izmde oldugu gibi salt ickin birlik degil, agkin ultihiyet fikri de meveuttur. Ayrica
vahdet-i viicud konusunda birlik, anlam ve deger agisindan bahis mevzu edilmis-
tir.%

“Hak sifat1 vahiddir. Bu nedenle varlikta aded (say1) yoktur. Biitiin mevcu-
dat Hak’ur, Hak’tan bagka nesne yoktur. Ne gériirsen O’nun zaudir.”®* Ciimle
mevcudat Hak’dur ser-be-ser.%> Stiret ii ma’ni hep anun zatidur.®® Bu ifadelerde
biitiin varliklarin Allah’in sifat ve fiilinin tecellisi degil, zatunin tecellisi oldugu
goriilmektedir. Ancak Karahisiri ayn1 zamanda Allah’in esinin, benzerinin, bas-
langicinin ve sonunun olmadigini ifade etmistir. Ona gore Allah ve alem farkli
iki varliktir. Allah yaratan, 4lem yaraalandir ve 4lemin varligi Allah’a baglidir.¥”
Hakk’in yaratug: varlik, Hak’tan bir pay tagir ve bu pay, Allah’in nurunun tecel-
lisi olarak zuhur eder.®® Buna gore Allah’in zati ile zatinin tecellisinin de ayni
olmadig: goriiliir.

Karahisari, kesretin oldugunu ancak vahdet ve vuslat ehlinin indinde yiiz
binin bir oldugunu séylemektedir. Alemde sekil yoniinden gokluk olsa da mana
yoniinden birlik oldugunu iddia etmektedir.*” O halde birlikten kasit epistemo-
lojik birliktir, ontolojik birlik degildir.” Bununla birlikte Ibn Arabi’de oldugu

gibi ontolojik birligi cagristiran diisiinceler de ileri stirmiigtiir.

8 Krs. Mehmet S. Aydin, Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, Izmir {lahiyat Fak. Yay., [zmir
1999.: Hasan Tanriverdi, “Vahdet-i Viicud-Panteizm Karsilagtirmast,” Dini Arastir-
malar, Ocak-Haziran 2012, C.14, S. 40. ss. 65-89.

8 Karahisarl, Vahdetname, v. 69b.

8 Karahisari, age., v. 69a.

8 Karahisari, age. v. 69b.

8 Karahisari, age., v. 3b.

88 Karahisari, age., v. 3b, 4a, 21b.

8 Karahisari, age., v. 104b.

9 Giritli Aziz Efendi, Varidat, Haz. M. Nedim Tan, Pan Yay., Istanbul 2011 s.144-145.:
Uludag, age., s. 364.:Tanriverdi, agm., ss. 65-89.
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Oldur ol, her ne ki dirsem ol degiil”® Hem degilsin ciimle sen, hem ciimle
sen’® Hak bilinmez akl ile mikyas ile?”> Karahisari’nin ifadelerindeki farkli gorii-
niimiin sebebini bu misralar agikea ortaya koymaktadir. Ne kadar incelenirse in-
celensin, Allah ve varligin ayniligine veya 6tekiligine dair ileri siiriilen fikirler,
aklin alanini astigindan dolay: paradoksal ifadeler olarak goriilmektedir. Hildl ve
ittihat anlayigini kiifiir’ olarak nitelendiren Karahisari’nin zitin tecellisinden kas-
tunn varlik-Tanrt ayniligi olmast miimkiin degildir. Bu diisiinceye itilme nedeni,
Hakk’in mutlak olarak bilinemeyecegi,” varligin deger ve duyus agisindan her
seyiyle Allah’a dayandirilmak istenmesi, yaratulanin Yaratan’in ilim, irade ve em-
rinin diginda 6tekiliginin anlagilmasinin miimkiin olmamast olabilir. Varliklarin
Hakk’in zatinin, sifatlarinin, isimlerinin ve fiillerinin tecellisi oldugunu sdylemesi
onun “her an her durumda Hak’la olma isteginin yogunlugu” olarak da deger-
lendirilebilir.

[slam diisiincesindeki zat ile ilgili genel anlayrs Hakk’in zat olarak tecelli et-
meyecegidir. Karahisiri’nin (Zaudir gayet zuhfirindan hafi, Ciimle oldur ciimle
andan muhtefi’®) “hem, hem de” manugina gore “zat”1 anlamlandirmaya calis-
mast, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat, vahdet-kesret anlaysglari dikkate alindiginda
Karahisar{’nin goriiglerinin, Ibn Arabi’nin temsil ettigi vahdet-i viicud anlayisiyla
ortiistiigii soylenebilir.”

9! Karahisari, age., v. 3b.

92 Karahisari, age., v. 80a.

%% Karahisari, age., v. 4b.

% “Deme hem esbahda kild: hiiltil / Kevn ile Hak miittehiddir derse kim,

Eger dersen ehl-i Hak kafirdir ol / Tevbe kilsun miilhid oldu ol leim. Karahisari, age., v.

118b.
9 Karahisari, Vabdetndme, v. 21a.
9%

Karahisari, age., v. 3b.
97 Ibn Arabi, Fiitubat-1 Mekkiyye, c.1 s. 255-257.
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2. BILGI ANLAYISI

Insan, bilgi sayesinde varliginin anlamini ¢bzebilecegini idrak ettigi andan
itibaren ilimle ilgilenmistir. Kendisi ve dlem arasindaki iligkiyi bilgi ile anlamli
hale getirmeye ¢alismigtir. Tasavvufi diistincede bilgi nazariyesi marifet kavrami
altinda incelenmis,”® ilim; ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin basliklar:
alunda degerlendirilmistir.”® Felsefi diisiincede ise ilmin vasitalari olarak duyu
(zahiri duyular ve batini duyular), akil, vahiy ve sezgi incelenmistir.

Mutasavviflarin ilim konusunu incelemeleri genel olarak birbirlerine benzer.
[Imi iki kisma ayirirlar. Okuma ve 6grenme ile kazanilan akli ilimler ve nakli
ilimlerdir. Bunlara zahiri ilim kabul edilir. Riyazet ve takva sonucu Allah’in ku-
luna ihsan edecegi ilim ki buna da bauni ilim denir.'®

Karahisarf’ye gore bilgi kaynaklar1 duyular, nakil (isitmek), akil yiirtitme ve
ilhamdir. Duyular zahiri ve batuni duyular olmak tizere iki kisma ayrilir. Goz,
kulak, burun, el ve agiz zahiri duyular; vehm, fikr, hifz, hiss-i miisterek ve hayal
ise batini duyulardir.!”! Duyular, zahiri ve batini olarak Islam filozoflart tarafin-
dan da bu sekilde ele alinmistir.

Bilgi edinimi agisindan zihiri duyular birbirine esit degildir. Ayrica zahiri
duyular da batni duyular da hata yapma potansiyeline sahiptir.'®* Bilgi teorisi
agisindan zihiri duyularla bilgi ediniminde, duyulari hatasiz hale getirmek im-

% Necip Taylan, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, IFAV Yay., Istanbul 1989
s.14.: Mehmet Ali Ayni, /slam Tasavouf Tarihi, Akabe Yay., Istanbul 1985 s5.55.: Ca-
tak, age., s.95.

99 Uludag, age., .58, 153, 183.

100 fhn Arabi, age., . 9's. 354-355.: Catak, age., 5.95-114.: Stileyman Ates, Islam Tasav-
vufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1992 5. 551.

101 Karahisari, age., v. 35a-b.

102 Karahisari, age., v. 40a.
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kansizdir. Zira ontolojik bakimdan insanin sinirliligi agik¢a ortadadir. Bauni du-
yularin ise hata payini azaltmanin yolu riyazet yapmakur. Riyazet sonucunda elde
edilen bilgi, kesin bilgi (yakin) acisindan ayne’l-yakin grubuna girer.'®

Riyazetle kalp ve nefis temizlendiginde bauni duyularin gozleri agilir, kalp
strlart isitmeye uygun hale gelir. Neticede ilmin elde edilisi kolaylagir. Mutasav-
viflarda dzellikle Gazali,'** Sithreverdi'® ve Maktul Siihreverdi’de'® gériildiigii

tizere ilmin elde edilmesinin sart, kalp ve nefis temizligidir.

Karahisari, ilimleri zahiri ilim ve bauni ilim olarak iki kistmda degerlendir-
mistir. Bilgiyi kesinlik agisindan Ibn Arabi gibi'”” ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve
hakka’l-yakin ayrimina gore ele almistir. Zahiri ilmin taksiminde, sirf sézden iba-
ret ilme taklidi ilim, akil yiirtitme yoluyla elde edilen ilme ise tahkiki ilim demis-
tir. Bilginin degeri acisindan taklidi, tahkiki'®® ve nakli ilmi siipheden uzak gor-
memigtir.'” Ayrica nakilcilikle taklitciligi birbirine yakin degerlendirmistir. Zira
nakilci sadece isittigini anlatmakla, taklit¢i sadece gordiigiinii yapmakla meggul-
diir. Ikisi de bilingli bir 6grenmeden uzakur.

“Bir delile dayanarak bir seyden bir netice ¢tkarmak” anlamina gelen istidlal
ile bilgi edinmeye tahkiki (dogru) bilgi denir. Ancak bu bilgide de stiphe olabilir.
Bu ilim ehli, ilme’l-yakin grubundandir.’*® Istidlali bilgi ediniminde ‘akil’ 5nem-
lidir. Karahisari bununla ilgili aga¢ analojisinden soz etmektedir. Bu analojide

103 Karahisari, Vabdetname, v. 35a-b. Ayrinuli bilgi icin bkz. Catak, age., s.108-114.
194 Gazali, Thya c. 15.163.
195 Siihreverdi, age., s. 6-7.

106 Adem Catak, “Suhreverdi’nin Felsefesi Tasavvufunda Marifet”, Ed. M. Nesim Doru,
Kamuran Gokdag, Yunus Kaplan, Sihreverdi ve Israk Felsefesi, OTTO Yay., Ankara
2014 ss. 153-179.

17 Tbn Arabi, age., c. 9 5.442-444.
108 Karahisari, age., v. 20a.
19 Karahisari, age., v. 40b.

110 Karahisari, age., v. 20a-b.
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akli afaca benzetmekte ve eger agaca bakilmazsa tahta olacagini ve tahtanin da
11

meyve veremeyecegini ifade etmektedir.
Karahisari, genel olarak ilim derken tasavvufu kasteder. Ona gore ilim ol-
dukea derin ve ince bir meseledir. IIm-i havatir, ilm-i hal ve ilm-i makimat gibi
bolimlere ayrilir. Ilm-i hal, tasavvufi bilgileri, ilm-i makamat seyr i siilikeaki
makamlarla ilgili bilgileri kapsamaktadir. IIm-i havatr ise bazt mutasavviflarda
oldugu gibi,''* RabbAnti, nefsini, meleki ve seytani olarak dort kistmda incelenir.
Rabbani diisiince tevhid gibi Hak’la ilgili, meleki distince iyiligi emretmek ve
kotiltigii nehyetmek gibi iyi diisiincelerle ilgili, nefsani ve seytani diistince ise
firsatint buldugunda insani isyana siiriikleyen kétii diisiincelerle ilgilidir.'"
Tasavvufl ilimlerin 6grenilerek yasam boyutuna gecirilmesi sonucu, “halktan
uzaklagip Hakk’a yonelenlerin kalbinde Allah’la konusmanin bir ¢esidi olan le-
diinni ilimler (Rabbani ve meleki diisiinceler) meydana gelir. Lediinni ilim, kirk

114

glin az yemek, ihlas ve Haklc'a yonelmekle agiga cikar.!'* IIm-i lediiniin ortaya

cikmast icin benzer gerekli sartlar bircok mutasavvifta goriiliir.'”®

Seyr i siiltik egitimi sonucunda Hak vergisi olarak meydana gelen lediinni
ilme; ilham, vehbi ilim veya irfini ilim de denir.''® Karahisari, lediinni ilim sa-
hiplerini zevk ehli ve mérifet ehli olarak isimlendirmektedir. Zevk ehlinin halini

veed ve sevk, mérifet ehlinin halini ise Hak’la ilgili olmak, diye agiklamaktadur.!"”

Karahisari’nin bilgi felsefesinde, lediinni bilginin elde edilmesi kalbe bagli-
dir. Kalpte biitiin bilgiler meveuttur.!® Ancak bu bilginin kesfi icin bir seyhin
yardimi ve halvet gereklidir. Kirk giinliik halvetteki hakikat yolcusu, seyhin yol

1! Karahisari, age., v. 50a.

12 Uludag, age., s.160.

'3 Karahisari, Miinye, v. 13b-14a.

114 Karahisari, age., v. 44a.

15 Ibn Haldun, age., c.2 s. 849-865.: Catak, age., s. 105-108.
"6 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, s.188.: Ates, age., s. 552.
17 Karahisari, Vabdetname v. 20a.

'8 “Yoksa onlarin kalpleri kilitli mi?” Muhammed, 47/24.
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gostericiligiyle kalp temizligi sonucu dlem-i melekata nazar edebilir. Bazt mana-
lart anlamaya bagladiginda gayb kapilart agilir, ilimler hakikat yolcusunun kalbine
ilham olur, bagkalarina gayb olan bilgiler hakikat yolcusuna zahir olur. Bu bilgi-
nin en dnemli yénii hakikat yolcusuna ilahi yasalara uygun hayat tarz1 kazandir-
masidir."”” Seyr @ siiltik egitimi sonucu elde edilen bilgiler, yakin derecesi baki-
mindan hakka’l-yakin derecesine girmektedir. Hakka’l-yakin alaninda ise aklin
etkinligi yoktur ve ilim ehli gibi kaliplagmis ritiicllerle de amel edilemez.'* Kesf
tarz1 bilgi hakka’l-yakin bilgi kisminda degerlendirilmekle birlikte, Allah mutlak
anlamda kesf ile de bilinemez.'?' Ibn Arabi’ye gore ise miisahede gergeklesir ancak
insanlarin halleri, Allah’in isimlerinin hitkiimlerinin degismesi nedeniyle degi-
sir.'** Ayrica Allah’in zatini miigahede miimkiin degildir. Olsa olsa manevi bir

idrak olan miikagefe miimkiin olabilir.'*?

Bauni duyularin arindirilmast nihayetinde elde edinilen bilgi tiirii ile kesf
yoluyla elde edilen bilgi tiirii gériiniirde birbirine benzemektedir.'* Ancak, Ka-
rahisari’ye gore batini duyularin hata yapma ihtimali vardir, oysa kesf yoluyla ge-
len ilham Hak vergisidir ve hakikattir. Diger taraftan bauni duyular, biitiin in-
sanlarda ortak oldugu i¢in ahlaki agidan olumsuzluklardan kurtulan her insan
bauni duyularla bilgi elde edebilir. Kesfi bilgiye ise sadece inanan, seyhin rehber-
liginde halvet yapan erdemli insan sahip olabilir.'®

Mutasavviflar kesfi bilgilerin Allah katindan geldigine inanir. Karahisari de
klasik tasavvuf anlayisina uygun olarak ilmin kaynagini, Hakk’in ihsani olarak
goriir ve “Hakl’in ihsan1 olmadan ilim ve hikmet elde edilemez.”'? der. Insan,

9 Karahisari, Miinye, v. 9a-b.

120 Er olan hakka’l-yakine vursa el / Akli gider, edemez zihir amel. Karahisiri, Vah-
detnime, v. 50a.

12! Karahiséri, age., v. 21a. Bkz. Ibn Arabi, Fituhat-1 Mekkiyye, c.1 s. 342-343.: Stileyman
Uludag, “Kesf”, DIA, Istanbul 2002 ¢.25 5.315-317.

122 fbn Arabi, age., c. 9 5.354-356.
123 Tbn Arabi, age., c. 9 5.239.

124 Karahisari, Miinye, v. 13a

125 Karahisari, age., v. 44b-45a.

126 Karahisari, age., v. 78a.
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ister duyularla, isterse nakil ve istidlal ile isterse seyr U siiltk yoluyla bilgi edin-
meye ¢aligsin ilk 8nce, her seyin oldugu gibi bilginin de Hak vergisi oldugunu

1

bilmesi gerekir ki “Allah, her an yeni bir istedir.”

*/ ayeti, bu duruma isaret et-
mekeedir.

Karahisari, bilgi kaynaklar: acisindan Hakk’in bilinip bilinmemesiyle ilgili
olarak: “Hakk’in keyfiyetini Hak bilir. Allah’1 Allah’tan bagskast bilemez”'?® diye-
rek, bilgi felsefesinin kaynaklar agisindan Hakk’in niteliginin mutlak anlamda
bilinemeyecegini vurgulamustir.

Karahisari tasavvufi anlayisa uygun olarak ilmi, zahiri ve batini ilimler olarak
iki kisma ayirmakta; zahiri ilimlerin nefs araciligiyla, batini ilimlerin kalp aracili-
giyla elde edildigini soylemektedir.'” Ancak, bAtuni duyularla elde edilen bilgiyi
hem kalbin hem de nefsin arac1 oldugu bilgi grubundan saymaktadir. Bilgi kay-
nag olarak akil, nakil, istidlal, zahiri ve bauni duyular1 ve ilhami zikretmektedir.
Yakin acisindan nakle ve zihirl duyulara giivenilemeyecegini, istidlli bilgiyi,
ilme’l-yakin bilgi; batini duyularin riyazetten ge¢cmesiyle “her insanin” elde ede-
bilecegi bilgiyi, ayne’l-yakin bilgi; seyr @i siiltik egitimi sonucu “inananin” Hak
vergisi olarak nail olacag: bilgiyi de hakka’l-yakin bilgi olarak degerlendirmekte-
dir. Mutasavviflar gibi'® bilginin gercek kaynag: olarak Hakk’s gormektedir.
[limde ise teori ve pratik biitiinliigiinden, eylemden ve toplumsal faydadan yana-
dir.”! Bilgi nazariyesine dair ileri siiriilen fikirleri dikkate alindiginda, felsefl ve
tasavvufl diisiincedeki verileri telif ettigi gortilmektedir.

Bilgi teorisinde nakil, akil (istidlal), zahiri ve bAtini duyular ve ilham birbir-
lerinin kargitlart degildir. Hepsinin alani farklidir. IImi, yakin bakimindan ayrima

127 Rahmain, 55/29.

128 Karahisari, Vabdetnime, v. 21b.
129 Karahisari, Miinye, v. 45a-b.

130 Catak, s. 106.

131 Karahisari, age., v. 13b.
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tabi tutmasi da bu diigiincede oldugunu gostermektedir. Ayrica, akil, zahir du-
yular ve ilham hakkinda sdyledikleri ve stiipheciligi Gazali’nin bilgi teorisindeki
tespit ve degerlendirmelerini ¢agristirmakeadir.’>

3. AHLAK ANLAYISI

Ahlak, insanin Yaratan’la, insanla, toplumla, dogayla ve kendisiyle olan bii-
tiin iligkilerini diizenler. Bu iligki ontolojik anlamda insanin varlik/insan olmasini
saglayan, insana 6zgii bir duyus, diisiiniis ve yasayis tarzlarinin ahlaki ilkeler cer-
cevesinde meleke haline getirilmesidir. Ahlak teorisi, dogru fiil ve kararlarin tabiat
ve esaslarini ve bunlarin ahlaki olarak 6vgii ve yergiye deger olduklar: iddiasin
temellendiren prensiplerin akli bir sunumudur. Bu anlamda ahlakin epistemolo-
jik bir yan1 da vardur.

Kurn, [slami prensiplerin ¢ogunu icerse de ahlak felsefesinde oldugu gibi,
kendisinin 6zgiinliigiinden kaynaklanan bir tutumla sistematik bir ahlak teorisi
ortaya koymamiguir. Bununla birlikte, hadisler de ahlaki ilkelerin temelini olus-

turmustur. '

Karahisari, 1stilah olarak ahliki tanimlamamus, ancak Siihreverdi’den alinti-
134

ladig1 “ciin tasavvuf hep edebdir dediler.”'?* séziiyle, tasavvufu edeb olarak yani
iyi ahlak'> olarak ifade etmigtir. Tasavvufun edeb olarak tarif edilmesi hem
ahlaka verilen 6nemi, hem de tasavvufun iceriginin ahlak oldugunu gostermek-

tedir.

132 Bkz., Gazall, el-Munkiz Mine'd-Dalil, Cev. Hilmi Glingor, MEBY., Istanbul 1990.:
Necip Taylan, age., s. 265-267.

13 Macid Fahri, Islam Ablak Teorileri, Cev. Muammer Iskenderoglu, Atilla Arkan, Litera
Yay., Istanbul 2004 s. 17.

134 Karahisari, Vahdetnime, v. 140a. “Tasavvuf, biitiiniiyle edepten ibarettir.” Bu séz
Eb(’l-Hafs el-HaddAd’a aittir. Siihreverdi, age., s. 66.

135 Bthem Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri € Deyimleri Sozliigii, Anka Yay., Istan-
bul 2004. s. 180.
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Tasavvuf-ahlak iliskisindeki genel goriiniime bakildiginda tasavvuf, ahlakin
uygulanma alanidir. Oyle ki, tasavvufun temel sistemlerinden olan ve Kara-
hisari’nin ortaya koydugu tevhid mertebeleri, seyr i siilik, nefs mertebeleri kisa-
cast tasavvufun genel anlamda konulari, giizel ahliki olusturmaya y6nelik esaslt

ve dinamik bir ahlaki faaliyet alanidir.

Karahisari, ahlak felsefesini din ile temellendirir, ahlaki degerleri de dini de-
gerler olarak sevap ve giinah kavramlariyla aciklar. Ahlaki 6zelliklerin anlatiminda

didaktik tarzda gereklilik kipini kullanir.'3

Karahisari, ahlaki ilkelerin belirlenmesinde aklin 6nemine “serri terk et ba-
stnda aklin var ise”¥ séziiyle deginmekle birlikte, “hayrun serrin ola bi-kiyas”!?®
soziiyle de ahlaki ilkelerin mantki ydnden belirlenmesini reddeder. Dolayisiyla,
Karahisari ahlaki ilkenin belirleyicisinin akil m1 nakil mi olduguna iligkin tartg-
mada akla, ahlaki ilkeleri belirleme giiciinden ziyade, dinin ortaya koydugu iyinin
kazaniminda ve kotiiniin terkinde islevsel yardimer rol verir. Ona gore vahiy ne-
yin dogru neyin yanls oldugunu belirler, akil ise onlar1 anlama, kavrama, yorum-

lama, i¢sellestirme ve uygulama yetisine sahiptir.

Ahlak felsefesinde huyun (ahlaki 6zelligin) degisip degismeyecegi dnemli bir
tartisma konusudur; bir grup diisiiniire gére huy degisir, bir gruba gore degismez,
ticlincii bir gruba gore tabii ahlak degismez, aliskanliklara bagli olan huylar degi-
sir.'%? Karahisari, seyr u siil(ik, nefis miicAhedesi ve riyazetle huyun degisecegini,
hal ve makam ifadeleriyle de onun degistigini vurgulamaktadir. Zira zikrolunan
tasavvufl unsurlar ahlaki davranslar: degistirmeye, en azindan kétii ahlaki ozelli-
gin olumsuz yonlerini pasifize etmeye yonelik ruhi ve ménevi faaliyetler olarak
goriilmektedir.

Karahisarf’ye gore kottliigii terk etmek akilla yani bilinglilikle gerceklesebi-
lir. Iyiligin kazanimi veya kétiiliigiin terki aklin dnciiliigiinde yapildigina gore,
insan, yaptigi davramigtan “sorumlu” demektir. Sorumluluk ise ceza veya

136 Karahisarl, Vahdetnime, v. 134b.
137 Karahisari, age., v. 142a.
138 Karahisari, age., v. 30a.

139 Tbn Miskeveyh, Ablak: Olgunlastirma, Cev. A. Sener, C. Tung, I. Kayaoglu, Kiiltiir ve
Turizm Bakanhgt Yay., 1983 Ankara s.36-37.
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miikifat gerekeirir.'*” Sorumluluk bilincinin olusmast ve sonsuz mutlulugun ka-
zanilmas1 anlaminda ahiret anlayist giindeme gelir. Ahiret, davranigin olusumu,
pekistirilmesi ve hedefinin olugmasi yoniinde ahlakiligi destekler. Tevhidi bilinci
ve ahiret inanci yaninda sonsuz mutlulugun kazanimini saglayan husus “en giizel
ornek” Hz. Muhammed’in yolunu takip etmektir.'*! Buna bagli olarak sonsuz
mutluluk, Hakk’a layik olmak, 6ziinii kegfetmek, Hz. Peygambere uygun yasam
ve ahireti kazanmak hedeflerine binaen manevi bir mutluluktur ve sonucunda
elde edilecek haz da manevidir.

Karahisari, “Kil miizeyyen batininla zahirin”'4?> demek suretiyle s6z ve eylem
biitiinliigiine bityliik nem vermistir. Niyet, s6z ve eylem biitiinltigiiniin birbirle-
rini tamamlamast, dogru, iyi ve yararli bir halin ortaya ¢ikmast 6nemlidir. Insan,
kendi s6ziinii uygulamaya koymazsa, sozleri etkin olamaz. Oyle ki kisi, soziiniin
karsiligint yerine getirirse, bagkalarina faydast dokunabilir. Sirf konugmak, bos bir
yalandir. Kim kalbini saf kilarsa, o erdemlidir. “S6z az ve 6z olmali, s6z faydali
degilse, ona soz denmez. ... Akillilarin 4deti susmak, cahillerin endigesi konus-
makur. Cok s6z giybete sebep olur ve yanligi ¢ok olur. Garazli séz sdylemek, in-
sana fayda saglamaz. Sohret hevesiyle belagatle konugmak da sikintt verir, fayda
vermez.”'* O halde bir diisiincesinin sadece sézel kismina odaklanmak yerine
pratigine yonelmek gerekir.

Karahisari ahlaki davraniglarin olumlu ve olumsuz 6zelligi tizerinde durmus-
tur. Bir anlamda bireysel ahlak tizerine yogunlagmugtir. Bireysel ahlak, ahlak eser-
lerinde' olumlu ahlaki 6zellikler (fezail) ve olumsuz ahlaki 6zellikler (rezail) ola-
rak iki boliimde incelenir.'* Diisiiniiriimiiz, olumlu ahlaki ézellikler icerisinde
kulluk, niyet, s6z ve eylem biittinliigi, stikiir, sabur, tdvbe, tevekkiil, tefviz, teslim,

140 Karahisarl, Vabdetnime, v. 84a.

141 “Cikma yoldan gozle rih-1 Ahmed’i sen / Ta saidet kesb edesin sermedi” Karahisr,
age., v. 11a.

142 Karahisari, Vabdetnime, v. 146a.

143 Karahisari, age., vr. 137b-144b.

14 Bkz. Hayrani Altintag, Islam Ablaks, Akgag Yay., Ankara 1999 5.183-269.

145 Bkz. Gazali, ihya, c. 4.
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riza, takva, tevazu, isar, dostluk gibi konular1 incelemistir. Stikiir, sabur, riza, ka-
naat gibi dzellikler hem seyr @ siiltikla hem de ahlakla ilgilidir. Bilgisizce yapilan
olumsuz 6zellikler ise diinya sevgisi, heves, itibar ve sohret, gurur-kibir, hirs, ah-
maklik, adavet, haram kazang, kusur arama, fisk ve giinah gibi koriiliklerdir. 46

Karahisari’nin olumsuz ahlaki dzelliklerle ilgili diistincelerindeki en 6nemli
husus, olumsuz davraniglarin bagli basina hastalik kabul edilmesidir. Karahisari,
bir insan kétiilitk yapiyorsa, hasta demektir. Buna gore iyi insan kotiiliik yap-
maz.'" Bilgi ve erdem arasindaki bu iliski Sokrates’in “hi¢ kimse bilerek kotiilitk
islemez. Erdem gergekten bilgi, erdemsizlik de bilgisizliktir”'%® diisiincesini yan-
sitmaktadir. Insan kétiilitk yapiyorsa hem neyin kétiiliik oldugunu bilmemekte,
hem de zihnen hasta addedilmektedir. Ancak bilgili olan kisilerin de kotiilik yap-
ug1 dikkate alinirsa, Sokrates’in tespitinin gercegi tam olarak yansittigy ifade edi-
lemez. Olsa olsa bir ideali dile getirmis olabilir.

Karahisari, erdemli ahlakin s6z ve eylemde biitiinlesmis halini fiitiivvet ola-
rak adlandirir.'” Fiitiivvet ehlinin bagkani olarak Hz. Ali’yi goriir.'™ Fiitiivvet
ehli olabilmek i¢in erdem ve faziletlere sahip olmak ve rezilliklerden kaginmak
gerekir."””! Fiitiivvet, [slami diisiincenin ideal geng veya ideal insan modelidir.'*?
Bu rol model veya ideal insan anlayist erdem, bilgi ve tecriibe tizerine kuruludur.
Seyr i siiltkun halka déniik dinamik halidir. Bu nedenle Karahisari gibi ideal

nesil yetigtirmek sorumlulugunda olan her miimin fiitiivvet konusuna deginmis-
tir.

Karahisari, genel olarak ahlak ilmiyle ilgili teoriye yonelik sistemli bir bilgi
vermemekte ve nazariyat agisindan ahlaki belirli siniflamalara ayirmamakeadir.

14 Karahisari, age., v. 28b, 38b, 39b, 42a, 55b, 143a, 147a.; Miinye, v. 35a, 40a, 47b,
55a.

147 Karahisari, age., v. 147a.

148 Osman Elmaly, H. Omer Ozden, flk;ag Felsefesi Tarihi, A1 Sanat Yay., Istanbul 2011
s. 101-103.

149 Karahisart, Miinye, v. 47a.
150 Karahisari, age., v. 47a.
151 Karahisari, age., v. 46b-47a.

152 Bkz. Ebu Abdiirrahman Siilemi, 7asavoufta Fiitiivvet, Cev. Siileyman Ates, Ankara
Universitesi Bastmevi, Ankara 1977.
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Detaya girmeden ylizeysel bir sekilde erdemlerden ve rezilliklerden bahsetmekte-
dir. Bir kisim ahlak kitaplarinda, ahlikin pratik konular: arasinda ele alinan icti-
mai, devlet ve aile ahldkindan hic s6z etmemektedir. Ancak, ahlaki davraniglarla
Allah, insan ve toplum arasinda ilgi kurmakta, Allah’t hem insan hem de toplum
ahlakinda ilkeleri belirleyici etkin varlik olarak gormektedir. Bu agidan Kara-
hisAri’nin ahlak felsefesi, dinamik ziihd hayatini iceren tasavvufi ahlakur. Kaynag:
ise Kur’an, hadis ve tasavvufl verilerdir. Ahlaki ilkelerin belirlenmesinde akli bir
oleiit olmaktan ziyade, erdemin davraniga dékiilmesinde yapilandiric faktdr gor-
miistiir. Kétiiltgiin kaynagini bilingsizlik olarak goriip rezillikleri hastalik olarak
ifade etmesi, insanin veya insani yetinin olumlu 6zelliklerle yarauldigini ve dona-
uldigini gostermektedir.

SONUC

Karahisari’nin diistincelerinde biiyiik oranda tasavvuf ve felsefe sentezi go-
rillmistiir. Duyu, akil, nakil, kalp ve mantik ilkelerini kullanarak bir arays felse-
fesi ortaya koymayr amaglamiguir. Bilgi nazariyesini felsefi ve tasavvufi verilerle
birlikte degerlendirdiginden goriislerinde hem filozoflarin hem de mutasavvifla-
rin bakus agisini yansitmugtir. Teori ve pratik alanda metodik stipheciligi 6n plana
almugtir. Bu siiphecilik onun anlam ve hakikat arayigina 6nemli katkilar saglamig-
ur. [lmi, duyulara ve akla hapsetmemesi, bilgi kaynaklarindan irfani bilgi ile ha-
yat1 anlamlandirmaya caligmasi, bugiin daha iyi anlagilan akli ve duyulari kutsa-
manin yanligligina isaret etmektedir.

Bilgi anlayisinda oldugu gibi, varlik felsefesi konusunda da hem tasavvufi
hem de felsefi verilerden faydalanmugtir. Yaraulis konusunda Farabi ve Amiri agi-
sindan felsefi sudiir teorisini ve Ibn Arabi acisindan tasavvufi Hakikat-i Muham-
mediye ve Vahdet-i Viicud anlayisint sentezlemistir. Vahid-ahad iliskisinde Ibn
Sina’dan, gokler anlayisinda Kindi’den etkilenmistir. Ayrica akli yadsir goriinse
de tevhid, vahdet-i viicud vb. konularda Gazali gibi, akli yiirtitmelerden fayda-
landiginy, hatta tasavvufl akli en st diizeyde ve islevsel olarak dikkate aldigini
ifade etmek miimkiindiir.

Karahisari, ahlak alaninda mutasavviflar gibi teorik bilgi vermekten ziyade
pratige yonelmistir. Ahlakin olusumunda Allah’in emir ve yasaklarini kaynak ola-
rak kabul etmekte ve tasavvufi ahlak ekoliinii benimsemektedir.
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Genel anlamda Sokrates, Platon, Aristoteles, Kindi, FArabi, Amiri, Ibn Sina,
Gazali, Hallac-1 Mansur, Ibn Haldun, Yunus Emre, Mevlana, Siihreverdi, Ak-
semseddin gibi bir¢ok diisiiniiriin goriisleri Karahisir’de goriilmektedir. Buna
gore Karahisari, hem tasavvuf geleneginin hem de tasavvuf-felsefe sentezinin de-
vam ettiricisi konumundadir. Eklektizmi kendisine 6zgiidiir.

Karahisari 6rneginden hareketle, bugtiniin disiince ve ilim tarihi aragtirma-
cilarina diigen gorev, Islam ve Osmanli tarihinde oldukga yekéin tutan diisiiniir-
lerin goriislerini sistematik olarak incelemek ve bu sayede Tiirk-Islam diisiincesi-
nin kiiltiir ve medeniyet tarihini her yoniiyle aydinlatmak olmalidir.
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