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VUCUHU’L-KUR’AN BAGLAMINDA “RASUL”
KELIMESININ ANLAM ALANI

Zeynel Abidin AYDIN*

THE SEMANTIC FIELD OF RASUL IN TERMS OF WUJUH
AL-QUR’AN
Oz

Ulimu’l-Kur'an’dan olan vuciih, kelimelerin ¢ok anlamliligiyla alakalidir. Bir
kelimenin bir ayette ifade ettigi anlam ile diger ayetlerde ifade ettigi manalar
zaman zaman farklilagabilmektedir. Bu degisim ise ancak dile olan vukufiyetle
anlasilabilmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de sikga gecen ve temelde “el¢i” manasi verilen “rasil”
kelimesine Vuciihu’l-Kur'an baglaminda bakildiginda onun Kur'an’da “haberci,
peygamber, cinlerden bir peygamber, meleklerden bir elgi, Kur'dn/kutsal kitap”
gibi zengin bir anlam yelpazesi igerisinde kullanildig1 goriilir. Bu manalarin
tespiti ise ancak ayetlerin baglamindan hareketle yapilabilmektedir.

Bu makale, “Vucithu’l-Kur'dn” baglaminda Kur'an’in 6nemli kelimelerinden biri
olan “rasil” sdzclginii analiz etmeyi ve Kur'an’in dogru anlagilmasinda
kelimelerin  dil igerisindeki zengin  kullammlarmma  dikkat ¢ekmeyi
hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Vucih, Cok Anlamlilik, Rastl, El¢i, Anlam Alani.
Abstract

Wujuh which are from the Quranic studies is relavant to polysemy of words. The
meaning of a word referring a mean in a verse and the mean of the same word in
other verses sometimes could undergo a change. This kind of differentiation
could be recognized only through having expert on the language.

Word of “Rasul” referred frequently in the Quran and essentially meant of
“Messenger” as dealt with in terms of wucuh al-Quran is to be used in wide
variety of meanings such as ‘messenger, prophet, jinn, angel, the Quran or holy
book’. Determination of these meanings can only be succeeded in the context of
the verses.

This article in terms of “Wujuh al-Quran is to aim to analyze “rasul” which is
one of important conceptions of the Qur’an and underline the various meanings
of words in the language in order to understand the Quran rightly.
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1. Giris

Vucthu’l-Kur'an, ayetlerinin anlagilmasina ve yorumlanmasina katki
saglayan ve Ulimu’l-Kur'dn seklinde adlandirilan ilimler igerisinde bir
boliimdiir (Zerkesi 1988: 33-44). Vucih, yazilisi ve harekesi ayni olan
bir kelimenin Kur’an’in degisik yerlerinde muhtelif manalarda
kullanilmasi olarak tarif edilmektedir' (Mukatil 1994: 8; Damegani t.y.
22; Yahya b. Sellam 2008: 28; Zerkesi 1988: 1/134). Vucih, kelimelerin
cok anlamliligiyla alakalidir (Yahya b. Sellam 2008: 28). Vucthun bu
anlami, bu alanda yazilan eserlerin bazisinin, “sliee alis), adadl siille”
seklinde isimlendirilmesinde de kendini géstermistir (Karagéz, 2008: 8).
Bu agidan bir kelimenin bir ayette ifade ettigi anlam ile diger ayetlerde
ifade ettigi manalar zaman zaman farklilasabilmektedir (Cerrahoglu
2015: 185; Albayrak 1998: 171). Ornek olarak “tdgiit” kelimesinin
seytan, put, kdhin, azgn, sihirbaz, Allah’a imana ve ibadete engel olan
sey anlamlarinda kullanilmasini verebiliriz (Cerrahoglu 2015: 185). Yine
“huda” kelimesinin beyan, Islam dini, iman, davet, kitap, Kur'dn, Tevrat,
tevhid, peygamber, rehberlik manalarinda kullanilmasi  bunun
orneklerindendir (Mukatil 1994: 89-95; Suyuti, t.y.: 1/143).2

Vucth bilgisi, tefsir ilminde olduk¢a 6nemlidir. Gergek bir fakih olmak
ve Kur'an’1 dogru anlayabilmek i¢in bu ilmin bilinmesi elzemdir. Bu ilim
sahabe devrinden itibaren tahsil edilmeye, yazinin gelismesiyle birlikte de
tedvin ve telif edilmeye baslanmigtir. Bir taraftan Kur'an ayetlerinde
(6rnek olarak bkz. Sad, 38/29), diger taraftan Hz. Peygamber’in
sozlerinde, daha sonra da sahdbe ve tabiinin Ogretilerinde Kur'an
lafizlarinin manalarinin kesfedilmesi ve Kur'an’in dogru anlasilmasi igin
caba sarf edilmesi 1srarli bir sekilde telkin edilmistir. Bu baglamda erken
donem miifessirlerinden Mukatil b. Siileyman (0.150/767), el-Vuciih
ve’'n-Nezdir fi’l-Kur'dn isimli eserinin basinda sahabi Ebi’d-Derda’dan
“Kisi, Kur'dn'in pekcok vechini gormedikce tam bir fakih olamaz.”
seklinde mevkaf* bir rivayet nakletmektedir (Mukatil 1994: 84). Bu
rivayetin, bir bagka sahabi EblG Hureyre’den menkul olan ve Kur'dn
lafizlarinin manalarinin arastirilmasini tesvik eden © ) swaill s o 8l 150 5ef
441,¢” (Yahya b. Sellam 2008: 40) rivayetiyle ayni muhtevay1 paylastig

1 eGanmia lra 8 Janias 3 AS jaiiall LY o g 5117

2 Mukatil b. Suleyman, eserinde “huda” kelimesinin on yedi ayr1 anlammi
vermistir.

3 Rivayetin su sekilde iki versiyonu vardir: “ W ss s o 8l (5 s 48l JS Ja ) 438y Y
87, 1S a s g L G5 i Al S e o) 05 Y7

* Bu rivayeti, Ibn Sa’d, Tabakat’mda nakletmistir, ancak rivayet sahih hadis
kaynaklarinda gegmemektedir. Zaten Ibn Sa’d da rivayeti sanki hadis olarak
degil de Ebi’d-Derda’nin s6zii olarak aktarmstir. (Yahya b. Sellam 2008: 40)
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anlagilmaktadir. Diger taraftan Hz. Ali’nin, ibn Abbas’1t Hariciler’e
gonderdiginde: “Onlara git, onlarla tartis, ancak onlara Kur'an’dan delil
getirme, ¢iinkii onda vuciih vardir; Sen onlara siinnetten delil getir.”
(Avva 1998: 19)° seklindeki nasihati de vuctthu’l-Kur'an konusunun ne
kadar hassas bir mevzu oldugunu ortaya koymasi bakimindan calib-i
dikkattir (Mukatil 1994: 85; Damegani t.y. 22).

Vucthu’l-Kur'an tiirli eserler, erken donemden itibaren kaleme alinmis
olmalar1 hasebiyle Kur'dn’in anlagilmasi agisindan oldukga dnemlidirler.
Ancak bu eserlerden elimize ulasanlarin sayisi bir elin parmaklarini
gecmez (Kaya 2015: 926). Biz bunlardan basta Mukatil b. Suleyman’in
(0.150/767) - el-Esbah ve’n-Nezair’i olmak iizere Yahya b. Sellam b. Ebi
Sa’lebe’nin (0.200/815) et-Tesarif 1i Tefsiri’l-Kur'An Mimma Istebehet
Esmauhli ve Tesarrefet Meanihi isimli eserini, Hakim et-Tirmizi’nin
(0.320/932) Tahsilu Nezairi’l-Kur'an’mi, Ebd Hilal el-Askeri’nin
(0.400/1009) el-Vucih ve’n-Nezair’ini, Ismail b. Ahmed ed-Dariri’l-
Hiri’nin (0.430/1038) Vucthu’l-Kur'ani’l-Kerim’ini ve Damegani’nin
(0.478/1085) el-Vuciih ve’n-Nezari fi’l-Kur'ani’l-Kerim isimli eserini
g6zden gegirme imkani bulduk. Rasil kelimesinin anlamiyla ilgili olarak
sadece Hiri (0.430/1038)’nin Vuctihu’l-Kur'ani’l-Kerim adli eserinde
bilgilere rastladik. Hiri bu eserinde rasil kelimesini tekil ve ¢ogul olarak
iki ayr1 baglik altinda ele almakta ve miifredi olan rastl ile ilgili on iki,
cogulu olan rusul ile ilgili de dokuz vecihten bahsetmektedir (Hiri 1996:
153-155). Bu vecihleri analiz ettigimizde bunlarin haberci, peygamber,
Cebriil ve melek seklinde dort ayri manay1r muhtevi olduklarini goriiriiz.
Biz ¢alismamizda bu anlamlara cinlerden bir peygamber, vahiy/kutsal
kitap ve miisterek kullanim olmak iizere ili¢ ayr1 vecih daha ilave
etmekteyiz.

“Rastl” ile ilgili daha 6nce yapilmis olan c¢alismalart inceledigimizde
bunlarin ¢ogunun Akaid-Kelam, Islam Hukuku, Hadis, Siyer ve Din
Egitimi gibi alanlarda kaleme alinmis olduklarina sahit oluruz. Tefsir
alaninda yapilanlar ras@ile itaat meselesi, rasiliin 6rnekligi ve rasiliin
miibeyyin olusu gibi konulara odaklanmistir. Bizim ¢alismamiz ise rasil
kelimesinin Kur'an’daki anlam alani iizerine bina edilmistir.

Calismamizda Hiri’nin Vucthu’l-Kur'ani’l1-Kerim isimli eseri, tefsirler,
tefsir usilii kitaplar1 ve erken dénem sozliiklerden Ibn Faris’in Mu’memi,
Ragip el-Isfehani’nin Mufredati miiracaat edecegimiz temel kaynaklar
olacaktir. Ayrica “Rastl” kavramiyla ilgili yazilmis olan makaleler
icerisinden  ¢aligmamizin  muhtevasina  katki  saglayanlar1  da
unutmamamiz gerekir.

5 "u\.l&mab Oﬁ_’ ‘5_9.;_5 _5.: d\_«;‘ulﬁ u-\‘)ﬂhe@A\Aﬂ Y} W&?@;\ tT\A'J\"
289



AIBU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2017, Cilt:17, Yil:17, Say: 2, 17: 287-304

2. “R-s-|” Kokiiniin Lugat Manasi ve Muhtevasi

R-s-l sulasi kokii Arapga’da ‘yavas, sakin, gevsek, iimli, mutedil® gibi
manalara gelmektedir. Araplar ‘Sakin ol! Ag:r ol!” manasinda ‘<l A2’
ifadesini kullanirlar. Yavas giden deveye de ‘4l 485 derler (ibn Faris
1979: 2/392; Isfehani 1998: 201).

R-s-1 fiili sulasiden mezid bablara donistirildigiinde manasinda
farklilasmalar meydana gelmektedir. Ornegin if’al/dw,l kalibma
donistirildiginde ‘géndermek, sevk etmek, yollamak, ugurlamak,
nakletmek, yayin yapmak® gibi anlamlar kazanmakta (bkz. 25/Furkan, 48;
26/Suara, 53); rastl kelimesi ya da bir peygamber ismi ile birlikte
kullanildiginda (bkz. 48/Feth, 28; 11/Had, 25, 96) ‘peygamber
gondermek’ manasina gelmektedir (Isfehani 1998: 202). Diger taraftan
mektuplasmak, mesajlasmak ve giiniimiizdeki elektronik yazigmalar igin
de bu kokiin mufa’ale ve tefa’ul tirevleri kullanilmaktadir. Risalet de
ayn1 kokten tiiremekte ve “gdnderim, sevkiyat, tezkere, mektup, tez,
bilimsel inceleme, not, radyo yaymmi, mesaj, haber, peygamberlik” gibi
manalara gelmektedir (Mutgal1 1995: 321).

R-s-1 kokiinden tiremis olan kelimeler Kur'dan-1 Kerim’de 513 defa
gecmektedir. Bunlardan 330 tanesi rastl kelimesinin tekil, ikil ve cogul
kullanimlaridir. Bunlarin 233 tanesinde rasal kelimesi tekil olarak, 1
tanesinde ikil olarak (Taha, 20/47), 96 tanesinde de ¢ogul olarak
gecmektedir. Diger ifadelerin 10 tanesi risalet/risalat seklinde, geriye
kalanlarin tamami da if’al babindan mazi-muzari (ma’lim-meghdl), ism-i
fail ve ism-i mef’al kaliplarindadir. (Abdulbaki 1984: 312-320; Onal
2013: 329-350).

Rasdl, iletilen s6z/mesaj anlamma gelmekle birlikte daha yaygin olarak
sOzii ileteni ifade etmek icin kullanilmakta ve Tirkee’ye ‘el¢ci’ olarak
cevrilmektedir. Bu acidan bakildiginda rastl, hem vahyi inzal eden
melegin, hem mesajin kendisinin, hem de vahyin inzal edildigi
peygamberin ortak adi olmakta (Durmus 2008,: 49-72) ve zaman zaman
iclii manaya sahip miisterek bir lafiz olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dini
literatiirde ise ‘Allah’in vahiy yoluyla ogrettigi bilgileri, O’ nun emir ve
nehiylerini insanlara ulastirp ildhi elgilik gorevini yapan kisi’ (13/Ra’d,
40; Sira, 42/48) anlamina gelmektedir (Yavuz 2007: XXXII1/279-285).
Miifred bir kelime olmasina ragmen ¢ogul yerine kullanildig1 da olmustur
(26/Suara, 16). Ayrica ¢ogulu ‘0h) - JL3 olarak gelmekte ve “Ji’y”
kullanimi Kur'an’da sik¢a gegmektedir. Miizekker ve miiennes icin ortak
bir kullanima sahip olmasi ise bir diger 6zelligidir (Isfehani 1998: 344).
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3. Vucith (Cok Anlamhlik) Baglaminda Kur'dn’da “Rasiil”
Kelimesi

Rasil kelimesinin en yaygin anlaminin “el¢i” oldugunu yukarida ifade
etmistik. Ancak, kelimenin vuciih/¢ok anlamlilik boyutunu g6z iiniinde
bulundurdugumuzda “rasil” kelimesinin gectigi ayetlerin tamaminda
kastedilen mananin her zaman ayni olmadigina sahit oluruz. S6z konusu
climlelerde maksat ¢cogunlukla peygamber olmakla birlikte (Yiiceer 2007:
75) zaman zaman bu kelime ile insanlar arasinda elgilik yapmakla gorevli
habercinin kastedildigini de goriiriiz. Dahasi rastl kelimesi ile bazan
cinlerden bir peygamber, bazan meleklerden bir elgi, bazan Cebrail,
bazan vahiy (Kur'an ya da diger kutsal kitaplar), bazan da miisterek
manalar (11/Had, 59; 25/Furkéan, 37; 26/Suara, 141) kastedilebilmektedir.

3.1. “Peygamber” Anlamindaki Kullanim

Kur'an-1 Kerim’de en yaygin olan kullanim budur. Yiizlerce ayette
“rasul” kelimesinin “peygamber” manasinda kullanildigina sahit oluruz.
Bu kullanimlarin ¢ogunda “rastil”’den maksat Hz. Muhammed olmakla
birlikte zaman zaman Hz. Isa (bkz. 3/Al-i imran, 49; 5/Maide, 11), Hz.
Musa (bkz. 44/Duhan, 17) ve Hz. Nuh (bkz. 26/Suara, 107) gibi diger
peygamberlerden biri de olabilmektedir (Hiri 1996: 153). Zaten
Vucihu’l-Kur'an yazarlarindan Hirl, eserinde rasiliin on iki vechini
verirken bunlardan on tanesini peygamberlerden Muhammed, Yese, Isa,
Musa-Harun, Nuh, Lit, Salih, Suayb ve Yinus seklinde ifade etmistir
(Hiri 1996: 153-154). Rasiliin peygamber manasinda kullanildigi birkag
ornegi su sekilde siralayabiliriz:

4fl/ ‘LAUJ daag

Muhammed Allah i elgisidir. (48/Fetih, 29)

il w15 gl Jgaay 5815 aSMs (0 28] U e SIS Lo

[Ey Miiminler! ] Muhammed bir diktator degildir.® O ancak Allah’in elgisi
ve peygamberlerin sonuncusudur. [Yani evlatligi Zeyd’in bosamis oldugu
hanimla evlenme konusundaki karar: kendisine ait diktatérce bir karar

degildir ki bu konuda onu su¢luyorsunuz. Bu konudaki karar Allah
tarafindan verilmistir!]. (33/Ahzab, 40)

e Y. i gl i Lo L 8 Ly Yy L] Y i oLl

® Ayetin bu boliimiiniin manasin1 verirken el-Hiri’nin Vuctihu’l-Kur'ani’l-Kerim
isimli eserinde ayetteki “rical” kelimesine vermis oldugu “¢W/istedigini yapan,
haddi asan, diktator” manasini tercih ettik. Bkz. Hiri, Vuciihu’I-Kur'ani’l-Kerim,
s. 156.
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Ey Musa ve Harun! Siz ona (Firavun’a) gidin ve deyin ki: “Biz sana
Rabbinden gelen iki el¢iyiz, artik Israilogullari’ni bizimle gonder, onlari
ozgiir birak, eziyet etme onlara!”

(20/Tiha, 47)

Bu ayetlerde gecen “rasil” kelimesi ile peygamberlerin kastedildigi
izahtan varestedir.

3.2. “Haberci/Ulak” Anlamindaki Kullanimm

Kur'an-1 kerim’de sik¢a gegen “rasul” kelimesinin anlamlarindan bir
tanesi ‘haberci’dir. Bu manaya sadece iki ayette sahit olmaktayiz. Ancak
bu ayetlerin bir tanesinde kelime rasill formatinda gecerken, digerinde
if’al babindan ism-i mef @l kalibinda kullanilmaktadir.” Rasil seklinde
kullanildig1 yer Hz. Ydsuf’un hiikiimdar/Firavun tarafindan ¢agrilmasini
aktaran su ayettir:

el adad O 5 psil] S Lo dlsls &Ly ) e ) U Jgai ol 0 s Lali

Hiikiimdarin adamu (elgi)® Yusuf'u gotiirmek iizere geldiginde Yusuf ona:
“Sen efendine git, once omna bir sor! Bir zamanlar ellerini kesip
yaralayan o kadinlarin zoru neymis?(O oénce bu konuyu aydinlatsin.)
dedi. (12/Yusuf, 50)

Gorildigi gibi bu ayette gecen ‘rasul” Kkelimesinden maksat,
hiikiimdarin goérevlendirmis oldugu habercidir.

3.3. “Cinlerden Bir Peygamber” Anlamindaki Kullanim

“Cinlerden bir peygamber manasina gelen rastl Kkullanimim iki
kategoride miitalaa edebiliriz. Birincisi cin elgilerden direkt olarak
bahseden ayetler, ikincisi ise dolayli olarak bahseden ayetlerdir.
Gorebildigimiz kadariyla Kur'an-1 Kerim’de cin elgilerden direkt olarak
bahseden sadece bir ayet bulunmaktadir. O da insanlara ve cinlere birlikte
hitap eden En’am Suresi’nin 130. &ayetidir. Bu ayet aym zamanda
misterek kullanim 6rneklerindendir.

138 2% g1 £l aSi g sbis 5 AT ASile () iy S g @Sl I i Y5 ] e

(Allah o giin onlara soyle seslenecek): “Ey kdfir cinler ve kdfir insanlar!
Size icinizden, ayetlerimi anlatan ve Sizi bdyle bir giinle

" Bkz. 27/Neml, 35.

8 Bu elginin Rayyan b. Velid oldugu rivayet edilmistir. Bkz. Hiri, Vuctthu’l-
Kur'ani’l-Kerim, s. 154.
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karsilasacaginiza dair uyaran peygamberler gelmedi mi? ”(6/En’dm,
130)

Goriildigii tizere bu ayette cinlere ve insanlara birlikte hitap edilmekte ve
kendilerine gelen elgilerden bahsedilmektedir.

Cin elgilerden dolayli olarak bahseden ayetler ise biraz daha fazladir. Bu
ayetleri biinyesinde “rastl” kelimesi gecen ve ge¢meyen seklinde iki
grupta miitalaa etmek mimkiindiir. Literal yapisi igerisinde rastl/rusul
kelimesi gegen ayetlerin bir 6rnegi Ziimer Suresi’ndeki su ciimledir:

g oS oI 55 ng] g L3 Zin Lo Sl 15 i s s (o) 5 S (il s
(it oS olil oS3 iy 1) ST w5yl i

O giin kiifiirde direnenler boliik boliik cehenneme sevk edilecektir (BKz.
11/Had, 119; 32/Secde, 13; 34/Sebe’, 40-41). Nihayet oraya
vardiklarinda cehennemin kapilart agilacak ve cehennemin bekgileri
onlara: “Size, i¢inizden (hemcinslerinizden) Rabbinizin ayetlerini okuyan
ve bu dehsetli giinle karsilasacaginiza dair wuyarida bulunan
elgiler/peygamberler gelmedi mi? ” diye soracaklar. (39/Ziimer, 71)

3.4. “Melek El¢i” Anlamindaki Kullanim

Melekler, yiice Allah’in, hem bu diinyada hem de ahirette muhtelif isleri
yapmakla gorevlendirmis oldugu giigli varliklardir (97/Kadr, 4).
Meleklerin gesitli vazifelerle gérevlendirilmis olmasi, onlarin tamaminin
el¢i oldugu anlamina gelmemektedir. Zira Yiice Allah meleklerden de
elciler sectigini ifade etmektedir (22/Hac, 75). Meleklerin el¢iliginden
bahseden bir ayet soyledir:

Elis COU g e dainf A of ey 4SS e la (i )Y 5 O sonsd) Lols 4l 2as)]

Hamd (biitiin 6vgiiler), gokleri ve yeri yaratip birbirinden ayiran, ikiger,
ticer, dorder... kanatli melekleri elciler yapan Allah’a mahsustur.
(35/Fanr, 1)

Bu ayet, her seyden oOnce meleklerin emre amade varliklar olarak
yaratildigin1 ve Allah’in onlardan elgiler sectigini ortaya koymaktadir.
Ancak melekler ¢cok farkli gérevleri deruhte etmek iizere secilmektedirler.
Biz makalemizde rasil kelimesinin anlam alan1 baglaminda bunlardan
birkag tanesine temas emekle yetinecegiz.
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3.4.1. “Cebrail” Anlamindaki Kullanimm

Ibranice ve Keldanice’de “Tanri’min giicli neferi” manasina gelen
Cebrail,® ilahi emirleri peygamberlere ulastiran vahiy meleginin adidir.
Cebrail’in gorevi Allah ile peygamberleri arasinda elgilik yapmaktir (Ibn
Kesir ty. 1/238). Bu melek Kur'dn-1 Kerim’de degisik isimlerlet?
anilmistir (Karaman vd. 2007: 1/161). Bunlardan konumuzla alakali olan
ras@il Kullaniminin baz1 6rnekleri su sekildedir:

LS Ll el Y &y Sy Ul Lajf JU§

Cebrail ona, “(Korkmana gerek yok) ben sana tertemiz bir cocuk

bagislamak iizere Rabbin tarafindan génderilmis bir elgiyim” dedi.
(19/Meryem, 19)

Miifessirlerin gogunlugu, surenin 17. ayetindeki “ruh” ve bu ayetindeki
“rasul” kelimesi ile Cebrail’in kastedildigi goriisiindedirler (Karaman vd.
2007: 3/596).

A S oty S5l 4
Bu Kur'an yiice bir elginin (Allah tan getirdigi) soziidiir. (81/Tekvir, 19)

Bu ayetteki “rasil” kelimesi ile Cebrail’in kastedildigi ortadadir (Oztiirk
2011: 832; Sofuoglu, Sener ve Yildirim 2014: 585). Diger taraftan ayette,
Kur'an’in Cebrail’in s6zii olduguna da isaret edilmektedir. Bu dogrudur,
ancak bu sozii Cebrail kendi iradesiyle degil, Allah’in iradesiyle
peygambere vahyetmektedir (Beser 2005: 59). Bunun boyle oldugunu
Kur'an’in diger ayetlerinde de agikca gbérmekteyiz (6rnek olarak bkz.
16/Nahl, 102). Yine Bakara Suresi’nin 97. ayetinde gegen ) se IS (o J

% (Cebrail, ibranice ve SiiryAnice “_=”/kuvvet ve “Jdi”/Allah kelimelerinin
birlesmesinden olusmus, Arapga’ya “4 38” seklinde gevrilebilen miirekkep bir
kelimedir. Arapga’ya “d) xe” seklinde gevrilebilecegini sdyleyenler de olmustur.
Muhammed Abduh-Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menér, 1/393.

10 Cibril, Rah, Rihulkudus, Rihulemin, Rasil ve Melaike. “Melaike” kelimesi
¢ogul olmakla birlikte bazan tekil olan Cebriil i¢in de kullanilmaktadir. Bkz.
3/Al-i imran, 39, 42, 45. Abdiilkadir Sener-Cemal Sofuoglu-Mustafa Yildirim,
Yiice Kur'an ve Agiklamali-Yorumlu Meali, s. 54 (3/Al-i imran, 39. ayetin dip
notu). Meryem Suresi’nde Hz. Meryem’e ¢ocuk miijdesini getiren varlik Ruh
olarak ifade edilmistir ki bu mufessirlerin ¢ogunlugu tarafindan Cebrail olarak
yorumlanmustir. Melaike’nin Cebrail anlaminda kullanildigina dair bir baska
ornek i¢in bkz. 16/Nahl, 2. Ayrica Kasas Suresi’nin 20. ayetinde gegen “racul”
kelimesi, kimi miifessirler tarafindan Cebrail olarak da yorumlanmistir (Sa’alibi
1984: 160). Bu durumda Kur'an-1 Kerim’de Cebrail manasinda kullanilan
kelimelerin sayist yedi olmaktadir.
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A 3k Ll e 4 3 adlé Jy et ifadesi bunun delillerindendir. Ayetteki « ¢34
4 ifadesi, Cebrail’in bu isi, kendiliginden degil; Allah’1n bilgisi, emri ve
onayi ile yaptigim ortaya koymaktadir (Taberi 1999: 1/480; Ibn Kesir t.y.
1/238).

oLy Lo il (o 3 Mgy o sl las 2] 55 o sl Lin s Y ) 401 o pudid 1S Lag

Allah bir insanla ya dogrudan vahyederek, ya bir perde arkasindan, ya
da diledigi seyi vahyetmek iizere bir elgi melek gondererek konusur.
(42/Sura, 51)

Peygamberlerin ¢oguna, bu arada Hz. Muhammed’e gelen vahiylerin
sadece “el¢i melek” vasitasiyla oldugu gorisinii (Albayrak 1998: 24)
dikkate aldigimizda buradaki “ras@l”in de Cebrail oldugu
anlagilmaktadir.

3.4.2. “Azriil ve Yardimcilar1” Anlamindaki Kullanim

Oliim melegi (32/Secde, 11) olarak bilinen Azrail, Kur'an-1 Kerim’de
bazan rasil kelimesi ile ifade edilmektedir. Hatta bu ayetlerde sézciik
cogul olarak kullanilmakta ve sadece Azrail’i degil yardimcilarim da
kapsayacak  sekilde yer almaktadir. Asagidaki ayet bunun
orneklerindendir:

U‘}Lﬂ yra.éjﬂu‘/u};d:}aj/fafhfch /JfL,,_n

Nihayet sizden birinizin  oliim zamani gelince, elgilerimiz/éliim
meleklerimiz onun canmi zamaninda ve kusursuz bir sekilde alwrlar.
(6/En’am, 61)

Bu éayette rusul tabiri kullanilmasi hasebiyle insanlarin canini alma
konusunda Azrail ile birlikte yardimcilarinin da goérevli oldugu
miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan ifade edilmistir (Karaman vd. 2007:
2/417).

3.4.3. “Kiramen Katibin” Anlamindaki Kullanim

El¢ilik gorevi yapan meleklerin bir grubu da, insanlarin ve cinlerin
amellerini kaydetmeye memur yazicilardir. Bir surede kirdmen kéatibin
(82/Infitar, 11) seklinde ifade edilen bu elgiler asagidaki drnekte oldugu
gibi bazan rasil kelimesi ile de dile getirilmislerdir.

135S g Ul y 5

Yoksa onlar, i¢lerinden gegenleri ve kendi aralarmmda yaptiklar: gizli
konusmalart isitmedigimizi mi zannediyorlar. Yoo! Biz her seyi bilir ve
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her seyi isitiriz. Cilinkii yanlarindaki elgilerimiz/yazict meleklerimiz her
seyi bir bir kaydetmektedirler. (43/Zuhruf, 80)

3.4.4. “Azap Melekleri” Anlammndaki Kullanim

Tarihteki pek ¢ok toplum, yaratilis gayelerine aykirt hareket etmeleri
sebebiyle Allah tarafindan cezalandirilmistir. Bunun 6rnekleri Kur'an-1
Kerim’de oldukga fazladir. Bir 6rnek Lat Peygamber’in kavmidir.

Y/ aaf aSio cidily Yo Sl o g bl pusls L) Iolemy o iy oy U Losl b ) 5llE
s nall ud manall avac g0 ) agilial Lo lgsae 4 Ll

Bunun iizerine misafir melekler soyle dediler: Ey Liit! Biz Rabbinin
elcileriyiz. Korkma! Onlar sana asla zarar veremeyeceklerdir. Sen
geceleyin aile fertlerinle birlikte ¢ik git ve sizden hi¢ kimse geride
kalmasin, ama karmm harig. Ciinkii saptk kavminin basina gelecek olan
azap, onun da basina gelecektir. Onlarin helak zamani sabah vaktidir.
Zaten sabah da ¢ok yakin degil mi? (11/Hid, 81)

Meleklerle ilgili biitin bu ayetlerde gegen “rasil/rusul” ifadeleri ile
el¢ilik yapmak {izere gorevlendirilmis melaikenin kastedildigi ortadadir.
Ancak buradaki elgilik gorevi, vahiy melegi ile peygamber arasinda
oldugu gibi Allah’tan aldig1 bilgiyi karsi tarafa transfer etme seklinde
degil, kendisine verilen gorevi yerine getirme seklindedir.

3.5. “Vahiy/Kutsal Kitap” Anlamindaki Kullaninm

Kur'an-1 Kerim’de “rasil” kelimesi “vahiy/kutsal kitap” manasinda da
kullanilmaktadir. Bu ciimlelerde s6zciik bazan daha Onceki kutsal
kitaplardan birini veya birkagimi ifade ederken bazan da son vahiy
Kur'an-1 Kerim’i ifade edebilmektedir.

3.5.1. “Tevrat ve incil” Anlamindaki Kullanim

Rasil kelimesinin Yahudiler’in ve Hiristiyanlar’in kutsal kitaplarmi ifade
etmek i¢in kullanildig1 dyet gorebildigimiz kadariyla Zuhruf Suresi’ndeki
su ciimledir:

G Agll s | (99 (pe Uil S Ul g o L i Liles ) e SLusl
Senden once gonderdigimiz elgilerimize sor: Rahman’dan baska ibadet

edilecek ilahlar var etmis miyiz? (43/Zuhruf, 45)

Bu ayette gegen “rasil” kelimesinin anlami1 hakkinda miifessirler farkli
goriisler  serdetmislerdir. Bunlardan bir tanesi “onceki kutsal
kitaplar/Tevrat ve Incil” manasidir. Bizim tercih ettigimiz mana da budur.
Zira Hz. Peygamber’in kendinden Onceki peygamberlere direkt olarak
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sorma imkani bulunmadigina gore, ayetteki mana bu olmalidir (Taberi
1999: 11/193; Nesefi 1984: 4/120).

Bir diger anlam ise “kendilerine kitap gonderilmis topluluklar” manasidir
(Karaman vd. 2007: 4/779). Bu anlam da aslinda bizim tercih ettigimiz
manay1 desteklemektedir. Kur'an’in tamami gbézden gegirildiginde, Hz.
Peygamber’e yonelik “Senden dncekilere gonderdigimiz  kitaplar
okuyanlara sor.” (10/Y{nus, 94), “Israilogullarina sor.” (2/Bakara, 211;
17/isra, 101), “Kitap Ehli nin bilginlerine sor.” (21/Enbiya, 7; ayrica bkz.
26/Suara, 197) seklindeki hitaplar dikkat ¢ekmektedir. Bu durumda Hz.
Peygamber kutsal kitaplara damigirken, onlarin dilini bilen ve onlart
okuyanlara miiracaat edecegi i¢in ayetteki “rusul” tabiri ile her ne kadar
kutsal kitaplarin kendileri kastedilmis olsa da aslinda muhataplar onlar1
okuyanlardir. Zaten Abdullah b. Mesud’un kirfatinda bu ayetin « Jil3
ULy QU8 263 G Gl Senden once elgiler gonderdigimiz topluluklara
sor” seklinde oldugu da aktarilmaktadir (Taberi 1999: 11/192). Ancak
burada gbézden kagirilmamasi gereken bir incelik vardir. O da kendilerine
sorulacak olan bu muhataplarm, sorunun cevabini neye gore
verecekleridir. Ehl-i Kitap bilginleri, sorunun cevabini bizzat kutsal
kitabin aslina miiracaat etmek suretiyle verecegi igin ayetteki murad
“kutsal kitaplar” olacaktir.

Ugiincii bir anlam ise burada kastedilenlerin direkt “peygamberler”
oldugu seklindedir. Bunu, Taberi ve Kurtubi tefsirlerinde nakletmiglerdir.
Onlara gore bu sorma islemi, Isra Gecesi’nde Hz. Muhammed’in diger
peygamberlerle goriismesi esnasinda gerceklesmistir (Taberi 1999:
11/192; Kurtubi 2006: 25/54). Ancak kanaatimizce bu zayif bir
yaklagimdir.

3.5.2. “Kur'an” Anlamindaki Kullanim

Bu kullanim1 Kur'an’da birkag ayette gormekteyiz. Maide Suresi’nin 15.
ayeti bunlardan bir tanesidir.

B _S e sinyy CUSH (o (5 wTS L | S a5 G Ul geny aSela 28 QLS o) b
Crae LS5 g dl (1o 282 a

Ey Kitap Ehli! Iste size simdi el¢imizlkitabimiz geldi ve o size Tevrat'ta
ve Incil’de bulundugu halde gizlediginiz bircok bilgiyi agiklamakta, bir
fasminin da tizerinde durmamaktadw. Sunu iyi bilin ki, artik Allah’tan
size yolunuzu aydinlatacak bir 151k ve apagik bir Kitap gelmistir.

Bu ayetteki “rasil” kelimesi “Kur'dn” manasindadir. Bunu ayetteki
“owd” ve “si g fiillerini nefs-i miitekellim mealgayr kalibindan “0es” ve
s2” geklinde okuyan kiraatlardan da anlamaktayiz. Ayrica ayetin

13
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devamindaki “Allah’tan size yolunuzu aydinlatacak bir 151k ve apagik bir
Kitap gelmistir.” seklindeki ciimle de bu anlamu teyid eden ikinci bir
delildir (Maturidi 2004: 2/24; Zamahserd, t.y. 1/431).

Diger taraftan bu surenin 19. ayetinde gecen “rasil” kelimesi ile Hz.
Peygamberin kastedildigi ise izahtan varestedir (Oztiirk 2011: 149;
Sofuoglu, Sener ve Yildirim 2014: 585).

Baska bir 6rnek Zuhruf Suresi’nin 29. ayetidir:
JJQ*“J}“J’J*//MGI.A@"AM;Q&;Q/% Cieie L

Yine de Ben bu miisrikleri ve atalarint hak ve hakikatlerle dolu, dogru ile
yanlis1 aywt edici bir elci/kitap gelinceye kadar diinya nimetlerinden
faydalandirdim.

Ayeti dikkatlice inceledigimizde “cme Jswos 31 ifadeleri ile iki ayr
seyin degil tek bir seyin kastedildigini anlariz ki o da Kur'an’dir, aradaki
vav harfi ise vav-1 atf-1 tefsiridir. Mananin bu sekilde oldugunu
destekleyen ikinci bir huccet de “&~1” kelimesinin ayetin devaminda hem
miistakil olarak bulunmasi*> hem de Kur'dn manasinda kullanilmig
olmasidir (bir bagka drnek i¢in bkz. 34/Sebe’, 43).

3.6. Birden Fazla Anlamu ifade Edecek Sekildeki Kullanimm

Rastl kelimesinin Kur'an-1 Kerim’de zengin bir anlam yelpazesi
icerisinde kullamildigin1 daha once ifade etmistik. Zaman zaman aym
ayette bu manalardan birkag¢ tanesinin birlikte kastedilebilmesi miimkiin
olabilmektedir. Mesela asagidaki ayette yer alan rasdl kelimesi ile hem
peygamberin hem de kutsal kitabin/vahiy kastedilmis olmasi miimkiin
goziikmektedir.

o (i 31 S Laf (s Jguu g aSe La T daSa g IS po a5 Lol Cpanil] (§lise alf 357 3/
o pSea Ul 1sguils J5 G b 14lli 5 ) Sl Ao aiisfy afy dle S 40 paiil
el

Hani Allah peygamberleri vasitasiyla Israilogullari'ndan, “Size kitap ve
hikmet verdikten sonra, elinizdeki Tevrat’t tasdik etmek tizere daha sonra
gelecek olan elgiye inanacaginiza ve ona yardim edeceginize” dair soz
almisti. Sonra da onlara “Size yiikledigim agwr sorumlulugu kabul edip
tistlendiniz mi” diye sormus, onlar da “Evet Rabbimiz kabul ettik” diye

Wochma Ol 22 “Cpe €7 fadeleri Kur'an icin sikca kullanilmaktadir. Ornek

olarak bkz. 36/Y4asin, 69; 28/Kasas, 2.
12 (s AS 45 Ul s o 138 1518 3al) aaela Ll
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cevap vermislerdi. Bunun tizerine Allah, "Oyleyge buna sahit olun, bizzat
Ben de sizinle birlikte sahidim” demisti. (3/Al-i Imrdn, 81)

Bu ayette “kendisinden s6z alimanlarin” kimler oldugu konusunda
“peygamberler” ve “iimmetler” seklinde iki farkl1 yaklagim vardir. Ayeti,
Israilogullari nazarinda degerlendirip maksadin da peygamberler
oldugunu disiindiigimiizde, onun pes pese gelen peygamberlerin
birbirlerini tasdik etmeleri gerektigini vurguladigmi gériiriiz. Ornegin
Harun peygamber, Musa peygamberden sonra gorevlendirilmis ve onu
tasdik ederek onunla birlikte ayn1 anda gorev yapmustir (20/Taha, 29-36;
28/Kasas, 34-35). Musa peygamber de Allah’tan kendisine destek olarak
istemis oldugu kardesi’® Harun’un (20/Taha, 29-36; 28/Kasas, 34-35)
peygamberligini kiskanmamugtir. Sonraki Israilogullar1 peygamberleri de
kendilerinden Once gorevlendirilmis olan peygamberleri onaylamak
suretiyle Allah ile yapmis olduklart misakin'* geregini yerine
getirmiglerdir. Son peygamber Hz. Muhammed de aym sekilde
kendisinden oOnce gorevlendirilmis olan biitiin peygamberleri tasdik
ederek (37/Saffat, 37) bu ahde sadik kaldigini1 ortaya koymustur.

Diger taraftan ayette yer alan “tasdik” in vurgusuna baktigimiz zaman,
bunun 6nceki peygamberlerden sonraki peygamberlere yonelik oldugunu
anlariz. Bu durumda sayet bu peygamberler Musa-Harun 6rneginde
oldugu gibi ayn1 anda gdrev yapmiglarsa bir problem yoktur. Ancak biri
oldiikten sonra digeri gorevlendirilmigse, dnceki peygamberin sonraki
peygamberi tasdik etme durumu soz konusu olamayacagindan'® bu
durumda ayetten maksadin peygamberler degil, “dimmetleri” oldugu
anlagilacaktir. ‘Ras#i/’iin Nebilere degil, immetlere geliyor olmas1 da bu
diisiinceyi teyid etmektedir (Razi 1981: 8/131). Zaten Allah, Kur'an’da
immetlerden (Israilogullar1) almis oldugu misaklardan da bahsetmistir
(Ornek olarak bkz. 2/Bakara, 83; 3/Al-i imran, 187; 5/Maide, 12). Diger
taraftan bu ayet Abdullah b. Mesud’un kiraatinda 1555l 022 3lise 4 331 3] 5
<l seklindedir  (Taberi 1999: 3/329). Boyle olunca Aayetin

13 Harun, yasca Musa’dan biiyiiktiir, yani onun agabeyisidir. (Kur'an Yolu Tiikce
Meil ve Tefsir, 1/124).

14 Allah’m insanlarla sdzlesmesi demek, insan1 kendisine, meleklere, kitaplara,
peygamberlere ve ahirete inanacak ve yeryiiziinde giizel isler yapacak nitelikte
yaratmig olmasidir. Bu 6zellik Allah tarafindan insanoglunun 6ziine, genlerine,
dogasina yerlestirilmistir. Abdiilkadir Sener-Cemal Sofuoglu-Mustafa Yildirim,
Yiice Kur'an ve Agiklamali-Yorumlu Meali, s. 59 (3/Al-i imréan, 81. ayetin dip
notu).

15 Hz. Peygamber bir defasinda “Eger Musa ve Isa sag olsalardi bana uyarlard1.”
buyurmustur. Abdiilkadir Sener-Cemal Sofuoglu-Mustafa Yildirim, Yiice Kur'an
ve Agiklamali-Yorumlu Meali, s. 59 (3/Al-i imran, 81. ayetin dip notu).
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Israilogullari’na, kendilerine gdnderilen peygamberleri tasdik etmelerini
telkin ettigi ortaya ¢cikmaktadir. Bu durumda Israilogullari, Hz. Musa’dan
sonra kendilerine gonderilmis olan diger peygamberleri, hatta
Araplar’dan goérevlendirilmis olan son peygamber Hz. Muhammed’i de
tasdik etmelidirler.

Ayetteki “rasiil” kelimesinin “peygamber” ve “kutsal Kitap” manalarini
aynit anda icermesi de muhtemeldir. Mananin “peygamber” oldugunu
diisiindiigiimiizde -Ayetin Israilogullari’na hitap ettigini de nazar-1 dikkate
alarak- bunlarn Hz. Musa’dan (Mukatil 1979: 1/287) sonra
gorevlendirilen ve Kur'dn’da isimleri gegen peygamberler'® oldugunu
anlariz. Diger taraftan ayette gecen “‘rasul” kelimesinden maksadin
“kutsal kitap” oldugunu diisiindiigiimiizde ise Ayetin, Israilogullari’na,
kendi peygamberlerine inzal edilen Tevrat’y,!” Zebur’u ve Incil’i tasdik
etmelerini telkin ettigini; son peygamber baglaminda diisiindiigiimiizde
ise Hz. Muhammed’e inzal edilen Kur'an’1 tasdik etmelerini emrettigini
anlariz.

Baska bir 6rnek Talak Suresi’nin 10-11. ayetleridir.
Clallall Islae 5 | gial (pill g il Cilive ) bl aSde slis ¥ pey | 4S5 Al ) J il 25
sl ) el e

Iman edip imanlarina yarasir giizellikte isler yapanlar: cehaletin
karanliklarindan ilmin aydinhiga® kavusturmak icin, Allah size apacik
ayetlerini sunan®® bir kitap/el¢i lutfetmistir.

16 Harun, Davud, Siileyman, ilyas, Elyesa, Ziilkifl, Yunus, Zekeriyye, Yahya ve
Isa (aleyhimusselam)

17 Tevrat, Hz. Musa ile birlikte ondan sonra gonderilmis olan peygamberlere
inzal edilen vahiylerin ortak adidir. Bundan dolayidir ki Kur'an-1 Kerim’de
zaman zaman Musa’nin sahifelerinden bahsedilir. Kur'an-1 Kerim’i dikkatlice
inceledigimizde onun higbir ayetinde “Musa’ya Tevrat’1 verdik” seklinde bir
ibarenin yer almadigmi goriiriiz. Bunun yerine “Musa’ya kitab1 verdik” ,
“Musa’ya Furk’an’1 verdik” , “Musa’ya Huday1 —hidayet rehberi olan vahiyleri-
verdik” ibareleri kullanilir. Buna mukabil diger ii¢ kutsal kitap i¢in bizzat
peygamber ve kitap isimleri kullanilmak suretiyle “Davud’a Zebur’u verdik” ,
“Isa’ya Incil’i verdik”, “Sana (Muhammed) Kur'an’1 verdik” ibareleri Kur'an’da
acik bir sekilde yer alir.

18 Ayetin bu boliimiinii “Kiifriin karanhklardan imamin aydinhiga” seklinde de
gevirenler olmustur. Tabersi, Mecmeu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, 10/27.

19 « 1 kokii Arapea’da tilavet etmek, tabi olmak, izini siirmek, pes pese gelmek
gibi manalara gelmektedir. Benzer bir manayr Neml Suresi’nin 92. Ayeti ile
Yunus Suresi’nin 109. ayetinde de gérmekteyiz.
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Miifessirler bu ayette gecen “rasiil” kelimesinin manasini belirlerken, onu
bir Onceki 4ayetin sonunda yer alan “zikir’ kelimesi ile
irtibatlandirmiglardir. Buradan hareketle bir oOnceki ayetteki ’zikir”
kelimesiyle Cebrail’in (Beydavi t.y. 5/219), seref ve itibarin (Bagavi
1409: 8/157; Kurtubi 2006: 21/62)*° ya da Kur'dn’in (Tabersi, 1995:
10/27; Nesefi 1984: 10/75); bu ayetteki ‘rasil’ kelimesiyle de Hz.
Muhammed’in kastedildigini ifade edenler oldugu gibi (Taberi 1999:
12/144; Semerkandi ty. 2/536) bunlarm her ikisiyle de Hz.
Muhammed’in veya Kur'an’in kastedildigini dile getirenler de olmustur
(Karaman vd. 2007:5/396). Diger taraftan sadece bu ayetteki “rasul”
kelimesinin manasi konusunda ‘Hz. Muhammed (Mukatil 1979: 4/367),
Cebrail (Zamahseri t.y. 4/432) ve Kur'an’ seklinde ii¢ farkli goriis de
serdedilmistir.

4. Sonug

“Rastl” kelimesinin Vuclihu’l-Kur'an baglamindaki kullanimlarini analiz
ettigimiz bu makalemizde; kelimenin dil icerisindeki anlam zenginligin

Kur'dn’a nasil yansidigini ve ¢ok anlamliliginin vahyin aktarilmasinda ne
denli 6nemli rol oynadigimi gordiik.

Vucth, kelimelerin ¢ok anlamliligiyla alakali olan ve Kur'an’in
anlagilmasinda 6nemi goz ardi edilmemesi gereken ilimlerdendir. Bir
kelimenin bir ayette ifade ettigi anlam ile diger ayetlerde ifade ettigi
manalarin farklilagabilecegi dikkate alinmazsa Kur'dn-1 Kerim eksik ve
yanlis anlagilmis olur. Bu baglamda “rastil” kelimesine, temelde “el¢i”
manast verilmekle birlikte elgiden kastedilenin kim ya da ne oldugu
noktasinda sozciik Kur'dn-1 Kerim’de zengin bir anlam yelpazesine
sahiptir.

Ayetlerde gecen rasil kelimesi karsimiza “haberci, peygamber, cinlerden
bir el¢i, meleklerden bir elci, Cebradil, Kur'dn, kutsal kitap, ya da s6z
konusu anlamlardan bazilarimin birlikte kastedildigi miisterek bir mana
seklinde c¢ikabilmektedir. Bu acidan bakildiginda, zaman zaman rasal,
hem Allah’tan mesaj getiren elginin/Cebrail’in, hem mesajin kendisinin
hem de mesaj1 alan peygamberin ortak adi olabilmektedir.

2Seref manasi verilirken Enbiya Suresi’nin 10. dyeti “aS 83 4 LUS o8 Ul i i jle
Zuhruf Suresi’nin 44. ayetindeki “asils &l SN 43 9 manalar esas alinmustir.
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