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Tasavvuf ilminin temel meselelerinden biri, silikin seyr-i siilik boyunca gecirdigi asamalari iceren hal ve
makamlardir. Bu hallerden biri olan fena, hem seyrin son basamag sayilan en iist mertebeyi temsil etmesi
hem de tasavvufun gayesi kabul edilmesi bakimindan kilit bir kavramdir. Tasavvufl literatiirde genel
itibariyle kulun kétii amel ve vasiflarindan arinarak giizel hasletlere biiriinmesi anlaminda kullanilan fen3,
kulun ilaht isimlerle ahlaklanmas, kendi fiillerini gérmekten fani olarak iradesini Hakk’a teslim etmesi ve
nihayetinde O’nunla baki olmas: seklinde agiklanir. Hakk’in ihsani kabul edilen, O’'na taat ve riyAzetler
aracihigiyla ulasilan, tevhidi en st sekilde idraki iceren fen4 hali, mahiyeti geregi ifadelerle izahi zor olan
bir meseledir. Fena konusundaki bu yorumlar tasavvufun yalnizca kavramsal boyutunu degil, ayn1 zamanda
tarihi gelisim siirecini etkileyen bir ¢erceveye sahiptir ki bu baglamda literatiirde cesitli dsnemlendirmeler
yapilmistir. Bu dénemlendirmelerden biri hicretin ilk asrindan Gazzali (8. 505/1111)’ye kadar olan siireci
‘tasavvufun tesekkiil dsnemi’ ibnii’l-Arabi (8. 638/1240) énciiliigiinde baslayan siireci ise ‘metafizik dsnem’
olarak niteleyen tasniftir. Basta Serrac (8. 378/988) olmak iizere Kuseyri (8. 465/1072), Hiicvird (8. 465/1072),
Kelabazi (8. 380/990), Feridiiddin Attr (5. 618/1221), Eb( Nuaym el-isfahani (6. 430/1038) gibi tasavvuf
klasikleri miielliflerinin sik¢a atif yaptig1 ve gériislerine genisce yer verdigi Ciineyd-i Bagdad? (6. 297/909)
tesekkiil dénemi tasavvuf anlayisinin en etkili temsilcisi sayilir. Cagdaslariyla birlikte sonraki miielliflerin
goriislerini etkileyen Ciineyd-i Bagdadi, fen-tevhid irtibatini misik nazariyesiyle beraber kapsamli ve
sistematik bir sekilde ele almasi sebebiyle ayricalikli bir konuma sahiptir. Ona gére tasavvufun amac elest
bezminde verilen misaki hatirlamak anlamindaki tevhiddir ve kisiyi bu tevhide ulastiracak olan sey fena
tecriibesidir. Clineyd-i Bagdadi’ye gore Hakk’in liitfuna bagli olarak gerceklesen fendya saliki yakinlastiran
seyler riyAzet ve miicdheyi iceren amellerdir. Ibnii'l-Arabi ise metafizik dénemin ve vahdet-i viicd
diislincesinin kurucusu kabul edilmekte; tasavvufi meseleleri varlik anlayisi ve ilahi isimler teorisi
cercevesinde degerlendirerek onlara yeni boyutlar kazandiran yéniiyle én plana ¢ikmaktadir. ibni’l-
Arabi'nin diisiincesinde fen nefsin mérifeti, ihsan ve yeniden yaratma gibi ¢esitli manalarda kullanilir.
Mertebelere gére fenfya farkli anlamlar yiikleyen ibnii'l-Arabi, onu giinahlardan fen, fiillerden fen,
sifatlardan fen, kendi zatindan fen4, tiim alemden fen4, Allah’in haricindeki her seyden fena ve Hakk’in
nitelikleri ile nispetlerinden feni olmak iizere yedi derecede ele alir. Bu ¢alismanin amaci kelimelere
aktarimi zor bir tecriibe olan ve tasavvufun gayesi sayilan fenanin farkli dénem ve diisiinceleri temsil eden
dncii iki sOff tarafindan nasil degerlendirildigini mukayeseli bir sekilde ortaya koymak ve fen anlayisinin
fbnii'l-Arabl’yle birlikte nasil bir degisime ugradigimi belirlemektir. Literatiirde pek ¢ok terimle
irtibatlandirilan fen3, bu calismada Ciineyd-i Bagdadi ve ibnii'l-Arabi’nin gériislerinden hareketle tevhid,
mirifet, ihsan ve halk-1 cedid anlamlariyla sinirlandirilmistir. Galisma basta tasavvuf klasiklerinden
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Abstract

One of the fundamental issues in the science of Sufism is the states (ahwal) and stations (magamat)
encompassing the stages a spiritual wayfarer (salik) undergoes throughout the journey (seyr-i suliik). Among
these states, fana’ is a pivotal concept, both as it represents the ultimate stage—considered the final step of
the journey—and is regarded as the very aim of Sufism. In Sufi literature, fana’ is generally understood as the
process wherein the servant purifies themselves from blameworthy deeds and traits and becomes adorned
with praiseworthy qualities. It is explained as the servant’s assimilation of divine attributes (takhallug bi-
asma’ Allah), becoming annihilated (fani) to the perception of their own actions, surrendering their will to
the Divine Reality (al-Haqq), and ultimately subsisting (bagi) with Him. The state of fana’—bestowed as a
divine grace (ihsan), attained through obedience (ta‘a) and spiritual exercises (riyadat), and involving the
highest realisation of divine unity (tawhid)—is, by its very nature, ineffable and difficult to articulate. These
interpretations of fana’ constitute a framework influencing not only Sufism’s conceptual dimension but also
its historical development, leading to various periodisations in the literature. One such periodisation
designates the era from the first Islamic century to al-Ghazali (d. 505/1111) as the “formative period” of
Sufism, while the period initiated under the influence of Ibn al-‘Arabi (d. 638/1240) is termed the
“metaphysical period.” Junayd al-Baghdadi (d. 297/909), frequently cited and extensively referenced by
authors of classical Sufi works—such as al-Sarraj (d. 378/988), al-Qushayri (d. 465/1072), al-Hujwiri (d.
465/1072), al-Kalabadhi (d. 380/990), Farid al-Din ‘Attar (d. 618/1221), and Abi Nu‘aym al-Isfahani (d.
430/1038)—is considered the most influential representative of the Sufi understanding during this formative
period. Junayd al-Baghdadi, who significantly shaped the views of both his contemporaries and later
authors, holds a distinguished position due to his comprehensive and systematic treatment of the
relationship between fand’ and tawhid, integrated with the theory of the primordial covenant (mithag).
According to him, the aim of Sufism is tawhid—that is, remembering the covenant made in the pre-eternal
gathering (‘alast)—and the experience of fand’ is the means that leads the individual to this tawhid. He asserts
that the practices which bring the seeker closer to fana’, contingent upon divine grace, are deeds involving
spiritual discipline and strenuous effort (riyada and mujahada). Ibn al-‘Arabi, recognised as the founder of
the metaphysical period and the doctrine of the Oneness of Being (wahdat al-wujiid), distinguishes himself by
examining Sufi issues through the lens of ontology and the theory of divine names, thereby adding new
dimensions to them. In his thought, fana’ is employed in various senses, such as self-knowledge (ma'rifat al-
nafs), grace (ihsan), and new creation (khalg jadid). Ibn al-‘Arabi ascribes distinct meanings to fana’ according
to its degrees, analysing it across seven levels: annihilation from sins, from actions, from attributes, from
one’s own essence, from the entire cosmos, from everything other than God, and annihilation with respect
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to God’s attributes and relations. This study aims to present a comparative analysis of how fana'—an
experience deemed ineffable and considered the ultimate aim of Sufism—was evaluated by two pioneering
Sufis representing different periods and intellectual orientations, and to determine how the understanding
of fana’ evolved, particularly with Ibn al-‘Arabi. Although fand’is associated with numerous terms in the
literature, this study limits its scope to the meanings of tawhid, spiritual knowledge (ma‘rifa), grace (ihsan),
and new creation (khalqg jadid), based on the views of Junayd al-Baghdadi and Ibn al-‘Arabi. Conducted using
a qualitative research methodology, the study primarily analyses the content and context of texts from
classical Sufi sources.
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Giris

Literatiirde tasavvuf tarihine dair uygulanan ydntem, gaye ve miintesipleri, kosullari
acisindan ¢esitli donemlendirmeler bulunur. Bunlardan biri ziihd, tasavvuf ve tarikatlar dénemi
seklindeki yaygin tasniftir.' Bir diger donemlendirme ise tasavvufun tesekkiil dénemi ve
metafizik dénem seklindedir. Calismamizda ele aldigimiz Ciineyd-i Bagdad? (. 297/909) ile
ibnii’l-Arabi'nin (5. 638/1240) yasadigi dénem ayrimini daha belirgin bir sekilde gostermesi
bakimindan arastirmamiz boyunca bu dénemlendirme baz alinmugstir. Tesekkiil dénemi kisaca
hicretin ilk asrindan itibaren Gazzalt (8. 505/1111)’ye kadar olan siireci kapsayan ve tasavvufun
sahih bi¢iminin, sinirlarinin, Ehl-i siinnetin fikih ve kelam gibi ilimlerine bagh bir sekilde ortaya
koyulmaya ¢alisildig1 ddnemdir.” Metafizik dénem ise tesekkiil doneminde ortaya koyulan Ehl-i
stinnetin kelam kanadina bagli tasavvuf anlayisinin daha iist boyuta taginarak evrensel bir varlik,
bilgi ve yontem goriisiine gevirme gayretinin bulundugu kisma tekabiil eder. Bu baglamda
Ciineyd-i Bagdadi tasavvufun tesekkiil déneminde dncti isim olmasi, temel tasavvuf klasiklerinde
kendisine siklikla atif yapilmasi ve “sifilerin efendisi” seklinde bahsedilmesi agisindan
dnemlidir. Tbnii’l-Arabi ise Konevi (6. 673/1274) gibi takipcileriyle beraber metafizik dénemin
kurucusu sayilmasi ve tasavvufi diisiincede etkili bir degisime vesile olmasi bakimindan miihim
bir isimdir. Bu iki isim arasindaki iliskiye bakildiginda ibnii'l-Arabi’nin, cesitli eserlerinde
Ciineyd-i Bagdadi hakkinda tasavvufun onciilerinden gibi ifadelerle &vgiiyle bahsettigi,’
fazlasiyla atif yaptig1, cesitli mevzularda gériislerine yer verdigi tespit edilmektedir.* Bu tespitler
iki mutasavvif arasindaki etkilesimi gésterir niteliktedir. Nitekim bu hususlara dayanarak ibnii’l-
Arab?'nin, Ciineyd-i Bagdadi'nin goriislerini 6nemsedigini, onun fikirlerine kayitsiz kalmadiginm
ve onu tasavvufun temel isimlerinden biri kabul ettigini dile getirebiliriz.

Hem tesekkiil déneminde hem de metafizik dsnemde haller ve makamlar, tasavvufun ana
meselesi olmustur. Tasavvuf yoluna giren bir kisinin farkli hal ve makamlar araciligiyla bir diger
ifadeyle manevi mertebelerden gecerek feniya ulasmasi hedeflenir. Siilik siiresi boyunca sélikin
kotu ahlak ve vasiflardan siyrilarak ilah isimlerle ahldklanmasi bir fena tecriibesi sayilir. Siiltik
nihayetinde varilan fena fillah yani Hakk’ta fini olmak ise kisinin tek varligin Allah oldugunu
idrak etmesi ve kendisinde var saydig1 iradesini tamamiyla O’'na teslim etmesi anlamina gelir. Bu
yoniiyle fen4, tasavvuf tarihi boyunca anlagilmasi ve agik bir sekilde dille ifade edilmesi en zor
mesele ya da tecriibe olagelmistir.’ Literatiirde feni genel itibariyle beka kavramiyla birlikte ele
alinmaktadir. Fen4 kulun kdtii vasiflardan uzaklasmasi, kendi fiil ve davramslarini gérmekten

Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 87.

Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Arasinda Tasavvufun ilim
Olma Miicadelesi”, Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalart Dergisi 2/4 (Nisan 2016) 26-27; Haci Bayram Baser,
“zithdden Marifete Tasavvufun Seyri: Tasavvuf Tarihinin Dénemlendirilmesi Uzerine”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii
Dergisi 37 (Kis 2019) 36-39.

Ibni'l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yaymcilik, 2020), 11/308; Ibnii’l-Arabi, Mevakiu'n
Nuctim, thk. Said Abdulfettah, (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2007), 65.

ibnii'l-Arabf, Fiitithat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2020), 10/64.

Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayincilik, 2015), 442; Haci Bayram Bager,

“Tasavvufl Yéntemdeki Tutarliligin Dayanag Olarak ittiba-i Ras(l Anlayisi: Ciineyd-i Bagdadi ve ibnii'l-Arabi Arasinda
Mukayeseli Bir Degerlendirme”, Uluslararast [bnii’l-Arabi Sempozyumu: insanlgin Hakikat Arayist ve ibnii’l Arabi (Malatya: 15-
16 Kasim 2019), 5.
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fani olmas: anlaminda, bekd ise kotii huylarindan arinan kisinin iyi vasiflar edinmesi ve
kendinden fani olarak Hak ile beraber olmasi manasindadir.® Calismamizda ‘fend’ kavramu,
Ciineyd-i Bagdadi’nin tasavvufl anlayisi cercevesinde ‘bekd’yr da kapsayan bir anlamda ele
alimmaktadir.

icerdigi paradokslar sebebiyle izahi zor olan feni, bilhassa tesekkiil déneminde ihtiyatla
yaklagilan bir mesele olmustur. Nitekim tesekkiil dénemi miielliflerinden Hiicviri'ye gére
tasavvufta ibahilik ve hultililik tarzi batil gruplarin ortaya ¢ikmasinin en 6nemli etkenlerinden
biri, fena gibi meselelerin anlatiminda kullanilan tasavvufi dildeki kapaliliktir.” Bu minvalde
Serrac eserinde fendya dair yanlis anlasilmalara yer vermis, bazi ifadeleri satahat saymis ve
feninin “kulun beser sifatlardan fani olmas1” seklinde anlasilmamasi gerektigini vurgulamistir.
Serrac’a gore fenidan kasit, hislerin kaybolmasi ve fAni olmak degil, beseri vasiflarin bir diger
deyimle ahlékin degismesidir.® Yine bir baska miiellif Kelabazi de feni halinden sonra bek4
halindeyken kulun tiim fiillerinde ser’i hitkkiimlere uymas: gerektigini belirterek batil gruplarin
feni tecriibesini suistimal etmesini engellemek istemistir.” Benzer sekilde ibnii'l-Arabi de
feninin yanhs yorumlanmamas: gerektigini belirtir ve fena tecriibesinden yola ¢ikarak ittihad
fikrini kabul edenleri ilhad ehli sayar ve hicbir seyin Allah ile birlesmesinin miimkiin olmadigini
ifade eder.”

Tasavvufun temel ve miiskiil meselelerinden biri olarak fena, birbirinden ayr1 iki dénemi
temsil eden Ciineyd-i Bagdad? ile ibnii’l-Arabi tarafindan nasil tarif edilmistir? Dénemlerin gaye
ve sartlarinin farkhligi fend kavraminin izahini ne 6lgiide etkilemistir? Clineyd-i Bagdadi'nin
fena goriisii ile ibnii’l-Arabi'nin fena goriisii arasinda nasil bir ortak payda bulunur, ne &lgiide
bir etkiden ya da nasil bir degisimden s6z edilebilir? Calismamizda bu sorular 1s18inda tasavvuf
tarihinin iki énemli ve éncii simasi olan Ciineyd-i Bagdadi ile Ibnii'l-Arabi’nin yaklagimlariyla
fena terimi analiz edilmeye calisilacaktir. Bu maksad ile ele alinan ¢alismamiz nitel ve
mukayeseli arastirma yontemiyle hazirlanmigtir, Oncelikle temel tasavvuf klasiklerinde yer alan
Ciineyd-i Bagdad? ile ibnii’'l-Arabi’'nin fena goriisleri derlenerek ikincil kaynaklarin destegiyle
beraber bu konuda belirlenen baslica mevzular degerlendirilmistir.

Literatiirde konu hakkinda ele aliman ve mevcut arastirmamizda istifade ettigimiz birtakim
caligmalar bulunur: Melek Karacan'in Tasavvufun Giye ve Ydntemini Belirleyen Bir Kavram
Olarak Ezeliyet: Ciineyd-i Bagdadi’de Insanin Ezeliligi Diisiincesi adli ¢alismasi, fsa Yalgin'in
Mistik Diislincelerdeki Fen, Nirvana, Devekuth, Manevi Evlilik ve Kendiligindenlik Anlayislar:
Baglaminda Birlige Giden Yol baslikli calismast ile Tasavvufi Diisiincede Fend Kavrami - Mistik
ve Psikolojik Yaklasim- isimli eseri, Siileyman Gokbulut’un Tasavvuf Tarihinde Ciineyd? Gizgi,
Muhammad Abdul Haq Ansari’nin Tek Fail Doktrini: Ciineyd’in Tevhid Goriisii, Haci Bayram
Baser’in, Tasavvufl Yontemdeki Tutarliligin Dayanag: Olarak ittiba-i RasQl Anlayisi: Ciineyd-i
Bagdadi ve ibnii'l-Arabl Arasinda Mukayeseli Bir Degerlendirme, Kiibra Micik'in Tasavvuf'ta

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 161.

7 Alib. Osman Hiicvird, Hakikat Bilgisi: Kesfii'l-Mahciib, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 322.

® Eb{ Nasr es-Serrac, el-Liima’, thk. Mustafa el-Hind? (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2007), 379.

Eb Bekr el-Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf: Ta‘arruf, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 185.
ibnii'l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, 8/358; Henry Corbin, Creative Imagination in the Sufism of Ibn ‘Arabi,
trans. Ralp Manheim, (Paris: Princeton University Press, 1981), 228.
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Fena ve Beka baglikli incelemesi ve Zehra Betiil Aksoy’un Ciineyd-i Bagdadi’de Insanin Kemali
isimli yiiksek lisans tezi benzer konuda yazilan ve arastirmamizda 6nciilik eden cesitli
calismalardan bazilaridir. Bahsi gecen c¢alismalarda isimlerinden anlasilacagi tizere genel
itibariyle fend ve bekd kavraminin koékeni, tasavvufi diisiincedeki manalari ve Ciineyd-i
Bagdadi'nin anlayisinda dne ¢ikan esaslar gibi mevzulara deginilmistir. Bu cercevede ¢alismamiz
Ciineyd-i Bagdadyi ile ibnii'l-Arabi'nin fena goriisiinii mukayeseli bir sekilde ele alarak birbirleri
arasindaki irtibati gdstermeyi ve konunun ibnii'l-Arabl ile nasil bir anlam kazandigim
gostermeyi hedefler.

1. Ciineyd-i Bagdid{’ye Gore Fena: Tevhidin Idrak Edilmesi

Her ilmin bir gayesi vardir. Tasavvuf ilminin gayesi ise ahlakin giizellesmesi ve tevhide
ulagmaktir. Tevhide ulasmanin ve onu idrak edebilmenin yolu ise tasavvufi terbiye nihayetinde
ulasilan fenidir. Bu anlayzs, cesitli sfilerin ifadelerine yansimakla birlikte ilk dénemin 6ncii
isimlerinden biri olan ve fena-tevhid nazariyesiyle bilinen Ciineyd-i Bagdadi’nin gériislerinde
dn plana ¢ikmaktadir, Nitekim Ciineyd-i Bagdadi tasavvuf tarihinde fen-tevhid irtibati en
kapsamli cercevede ele alan isimdir.

Ciineyd-i Bagdadi'ye gore tevhid, “olmazdan 6nceki hale ddnmektir.”"* Bu ifadesiyle Ciineyd
misik nazariyesine isaret eder. Misik nazariyesine gdre ruhlar var olmadan énce Hakk’'in
hitabini isitmis ve O’na karsilik vermis, ezelde O’nunla tevhide ulasacaklarina dair
s6zlesmislerdir. O bu gdriisiinii “Rabbin Ademogullari'ndan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alip
bunlari kendileri hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Elbette Gyle!
Tamiklik ederiz dediler.”™ A4yetiyle delillendirir. Bu sahitlik, Hakk'in ruhlar {izerindeki
hiikiimranhigir ve ruhlarin O’'na tam bir teslimiyetle itaatini gdsterir niteliktedir. Bu minvalde
Ciineyd-i Bagdadi daha detayli bir sekilde misdki s6yle anlatmaktadir: “Allah onlar1 kendi
katindaki ezel kevninde var kildig1 ve cagirdigi vakit hemen cevap verdiler. Hak onlari
yarattiginda onlar adina cevap veren yine kendisiydi. Onlara yaptig1 daveti kendinden anladi.
Onlar, kendi huzurunda bir mesiyetten baska bir sey degilken Allah onlara kendini bildirdi.
Sonra onlari tohum gibi yapip kendi iradesiyle insan tohumu haline getirdi ve Adem’in beline
koydu.”” Bu rivayette Ciineyd-i Bagdadi kullugun nihai formu olarak kemali, baslangicta diger
bir ifade ile ezelde verilen bir s6z ile irtibatlandirir. Ezelde verilen bu séz esnasinda tek varlik ve
irade eden Hakk’tir. Kula diisen vazife, Hakk'in ona bahsettigi varlik ve iradesini O'na tibi kilmak
suretiyle beseri vasiflarindan arinarak misaktaki bu hali hatirlamaktir.

Ardindan Allah sdyle buyurdu: “Allah Adem ogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini
¢ikardi, onlar1 kendilerine sahit kild1 ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ Bu sekilde Allah,
kendi varhgindan baska bir varliklar1 yok iken onlara hitap ettigini haber verdi. Nitekim onlar,
kendi varliklar1 ile degil Hakk'in varlig1 ile vardilar. Allah, orada Allah ile var idi. Bu varliginin
mahiyetini Hakk’tan baskasi bilemez ve Hakk’tan baskasi bulamaz. Allah onlarin varligini

" Serric, el-Liima’, 30.

2 el-Araf, 7/172.

Y siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdad{ Hayatu, Eserleri ve Mektuplar: (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2002), 88; Muhammad Abdul
Haq Ansari, “Tek Fail Doktrini: Ciineyd’in Tevhid Goriisii”, gev. Muhammed Bedirhan, Tasavvuf Arastirmalar: Enstitii Dergisi
2/1 (Mayzs 2023), 98.
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bilerek, onlar1 kusatarak ve gérerek miicerret ruh seklinde yaratti. iste ezelde ezel icin mevcut
olanlar, o kullardir ki, bu diinyadaki varliklarina kavusmuslardir. Bu kimseler feniya ulasip
O’nunla baki olurlar. iste o vakit onlari, rabbaniyet sifatlari, ezeliyet eserleri ve deyy(imiyet
alametleri gevreler. Hak, bu diinyadan ge¢mek, bekélarina devam etmek, gizli ilmini onlara
gostermek ve onlar1 kendisiyle cemetmek icin bu sifatlar1 onlarda ortaya cikarir.™

Misék nazariyesini metafiziksel cercevede ele alan Ciineyd-i Bagdadi’ye gore tevhid, elest

15 seklindeki ikrarin zaruri bir neticesidir. Kul ezelde bir zerre

bezminde “evet Rabbimizsin
hitkmiindeyken verdigi bu ikrar sebebiyle Hak onu ulGhiyyet ve rublibiyyet sirlarini idrak
edebilecek istidata ve metafizik haklara sahip olacak sekilde var etmistir. Bu meyanda bahsi
gecen ikrar, itikad bakimindan bir kabul olmaktan ziyade Ciineyd-i Bagdadi’nin diisiincesinde
Hak ile kul irtibatinin baslangicini gdsteren metafizik bir bag olarak ortaya cikar. Bununla
beraber elest bezmindeki bu misak, Hakk’in rublbiyyet yoniine karsin kulun ubldiyyet vasfiyla
nitelenmesi sebebiyle daima O’nun yiiceliginin bilincinde olarak taat etmesinin geregini de
aciklar mahiyettedir. Dolayisiyla elest bezminde verilen s6z hem kulun yaradilis gayesini hem

de yiikiimliiliiklerinin kaynagini gésterir niteliktedir.*®

Misék nazariyesine gore ezelde ruhu yaratildiktan sonra kul, O'nun hitab: karsisinda fani
oldugu icin sdyledigi sdziin, yaptigi ahdin suurunda degildir. Bu farkinda olmama hali diinya
hayatinda da devam eder. Ciinkii kul beser vasiflarla yaratildiginda ezeldeki bu misakini unutur.
Dolayisiyla kulun feni halini tecriibe ederek yaratilis siirecini geriye dogru bir telakkiye
ddniistiirmesi, beseri vasiflarin etkisinden uzaklagsmasi ve bdylece farkindalik kazanarak misaki
hatirlamasi, Hakk’im varlig: ile var oldugunu bilerek tevhidi idrak etmesi gerekir. Clineyd-i
Bagdadimin misik nazariyesine dayandirarak ortaya koydugu ve genel itibariyle sifiler
tarafindan kabul géren bu feni anlayisi, tevhidin tecriibe ve idrak edilmesini igeren bir haldir.
Ciineyd bu goriisiiyle aslinda beser? varlik ile ilahi varlik seklinde tanimlanan kul ile Hak arasinda
bir ayrima, karsitliga isaret eder. Bu husus siifilerin mérifet teorilerinde de 6n plana ¢ikan bir
fikirdir. Nitekim stifiler meshur “Nefsini bilen Rabbini bilir”"” séziinii bu karsitlik cercevesinde
yorumlarlar. Ancak baslangicta ikilige isaret eden bu fena teorisinin paradoksal bir sekilde ayni
zamanda ikiligi ortadan kaldiran bir anlayis oldugu da goriilmektedir.”®

19 sdziinii ve

720

Ciineyd-i Bagdadi'nin bahsi gecen “Tevhit olmazdan dnceki hale dénmektir
benzer minvaldeki fendya dair “hadis kadime bitistiginde ondan geri bir sey kalmaz"* ifadesi,
ibnii’l-Arab? diisiincesinde insanin hakikatini bilmek, esyanin hakikati hakkindaki diisiincemizi

belirler seklinde yorumlanir. Esyanin hakikatini bilmek ise kisinin kendisini tanimasini saglar.

Ates, Ciineyd-i Bagddd! Hayati, Eserleri ve Mektuplart, 88-89.

el-Araf, 7/172.

Melek Karacan, "Tasavvufun Gdye ve Yontemini Belirleyen Bir Kavram Olarak Ezeliyet: Ciineyd-i Bagdadi'de Insanin
Ezeliligi Diisiincesi", Miitefekkir 10/19 (2023), 171-173.

Eb( Said el-Harraz’'a atfedilen bu séz tasavviff literatiirde bir vecizeye déniismiis ve bazi stifiler tarafindan hadis olarak

nakledilmistir. Detayl: bilgi i¢in bakiniz: Aclini, ismail b. Muhammed, Kesfii'l-Hafd ve Miizili'l-ilbds, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1988), 2/164; Muhammet Yilmaz, “Baz1 Hadislerin Sihhat Durumuna Dair Unlii SGff Necmiiddin el-
Kiibra’ya Yéneltilen Sorular ve Cevaplari”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (2014), 6.

Abdullah Kartal, flahi Isimler Teorisi (istanbul: Hayy Kitap, 2009), 110.

Serric, el-Liima’, 30.

* ibnii'l-Arabf, Fusiisu’l-Hikem, gev. Ekrem Demirli (istanbul: Alfa, 2022), 120.
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Dolayisiyla esya ve insamin hakikatinin bilinmesi zincirleme bir idraktir. Bu baglamda ibnii’l-
Arab?’nin goriislerini takip edecegimiz ilk isimlerden biri olan Konevi'ye gére bir seyin hakikati
ifadesi, o seyin ilah{ ilimdeki taayy{inii anlamina gelir. Dolayisiyla bahsi gegen “olmazdan énceki
hal” s6zii bir mertebedir ve bu mertebeye bir diger deyimle misakin alindig1 bu hale ulagilarak
tevhit idrak edilebilir. Bu halin karsihigi ibnii'l-Arabi’nin anlayisinda, insanin kuvve halinde
sahip oldugu yetkinliklerdir. Mis&kta s6z verilen hale dénmek ya da Ciineyd’in feni tarifinde
gecen “yaratilmisin kadime bitismesi”, kuvve halindeki durumun bilfiil hale déniistiiriilmesi
veya kemale varmak {izere miracin tamamlanmasidir.”

Ciineyd-i Bagdadi'nin diisiincesinde kisinin benlik duygusu, onu fen4 tecriibesinden ve
tevhidi idrak etmekten alikoyan en bilyiik engel kabul edilir. Salik Hakk’a teslimiyet gdstererek
benlik yamlgisindan kurtulmadigi siirece feniya ulasmasi séz konusu degildir.”” Misdki
hatirlamak ve yaratilmazdan evvelki hale dénerek, tevhidi idrak etmek seklinde tarif edilen fen4,
insanin kendisinde birlige ulasma siirecidir. Nitekim Ciineyd tevhidi, “Kisinin kendi
ferdaniyetiyle 5zdeslestirmesi”® seklinde tanimlar. Ferdaniyetle 6zdeslesmek; iradenin tek bir
noktada Hakk’ta toplanmasi ve tiim diisiincelerin tek bir diisiince haline getirilmesidir. Bu
yoniiyle Clineyd-i Bagdady, kisinin kendi birligine ulasmadan tevhidi idrak etmesinin ve Hakk’1
birlemesinin miimkiin olmadigini belirtir. Bu, Ciineyd’in diisiincesinde ihlas anlamina gelir. Zira
ona gore ihlas, iradeyi sadece Hakk’a nispet etmek ve amelleri afetlerden korumak bir diger
deyimle fiillerinde kendi varligini gérmeyerek eylemleri kendine atfetmemek, onlar1 gsrmekten
fani hale gelmektir.** Bu manasi itibariyle ihlas, tasavvuf yoluna giren silikin nihai gayesidir ve
ihlasin hakikatine eren kisi, fena haline gelerek tevhidi idrak eden, olmazdan 6nceki durumuna
ddnen kisidir.

Feni halinde tarif edildigi {izere kisinin beserl niteliklerinden uzaklasarak misaki
hatirlamasinin, tevhidi idrak etmesinin ve varligi agisindan Hakk’a muhtaghgmn bilincinde
olmasinin ve kendisinde birlige ulasmasinin yolu nedir? Bu konuda Ciineyd-i Bagdad? feni ile
ibadeti yani riyazet ve miichedeyi irtibatlandirir. Nitekim tevhidi “Nefsin sevdigi ve diiskiin
oldugu seylerden alakay1 kesmek, malumu ve mechulii terk etmek, bunlarin hepsinin yerine
Hakk’1 ikame etmek” seklinde izah eder.” Bu ise ancak nefis tezkiyesiyle miimkiindiir.

Ciineyd-i Bagdadi feninin gerceklesmesini Hakk’in liitfu sartina baglamakla beraber niyet,
caba ve ameli, fendy: etkileyen temel unsurlardan sayar. Ona gére ameller imanin aldmetleridir
ve bu nedenle kul amellerinde Hakk’in rizasini gézetmelidir. Kisi mésiva ile alakasi keserek
sadece O’na yonelmeli, Hakkt her seye tercih ederek O’nun rizasini gaye edinmelidir.”®
Dolayisiyla fend haline ulasarak tevhidi idrak edebilmenin ilk sartlarindan biri, kulun

Ekrem Demirli, islam Metafiziginde Tanri ve Insan (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2012), 159.

Mehmet Necmeddin Bardakgl, “ilk Dénem Stifilerin Tevhid Tecriibesi Uzerine Bir Degerlendirme”, Sufiyye (Aralik 2021),
259; AJ. Arberry, Sufism an Account of the Mystics of Islam, (Londra: George Allen and Unwin Ltd., 1972), 58-59.

Serric, el-Liima’, 30.

Ates, Ciineyd-i Bagdadi Hayati, Eserleri ve Mektuplari, 252; Demirli, islam Metafiziginde Tanri ve insan, 219-222; Zehra Betiil
Aksoy, Ciineyd-i Bagdadi'de Insanin Kemali (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2021), 43.

Kuseyrd, Risdletiil-kuseyriyye, thk. Ma'r(if Mustafa Ziirayk (Beyrut: el-Mektebetii'l-‘Asriyye, 2001), 299.
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(istanbul: Ocak Yayincilik, 2015), 8/412.
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eylemlerinde Hakk’in emir ve nehiylerini gézeterek seyrii siilik ile kotii vasiflarindan arinmasi
ve ahldkinin giizellesmesidir. Bizi olmazdan Onceki duruma yani Hakk'in karsisindaki
muhtagligimizi, varlik agisindan degersizligimizi hatirlatacak hale ulastiracak olan sey ibadet ve
riyazettir. Ancak bu Ciineyd-i Bagdidi'nin tasavvufi terbiye yonteminin sadece riyazet ve
miicdhededen ibaret oldugu seklinde anlasilmamalidir. Nitekim Cilineyd-i Bagdadi bir
rivayetinde sifilerin usullerini giindiizleri orug tutmak, geceleri namaz ile gegirmek, amellerde
ihlas1 gozetmek, isinde dikkat ve titizlik gostermek, her durumda Allah’a tevekkiil etmek
seklinde siralar.”” Bu rivayet onun tasavvufi terbiyede zahiri amellerle beraber batini amelleri
de vurguladigini gésteren drneklerden biridir. Yine Ciineyd-i Bagdadi’nin “Dort bin tarikat piri
su hususta goriis birligine varmustir ki riyAzet kul ne zaman kalbini yoklasa onu dort elle Hakk’a

2 ifadesi de ayn1 minvaldeki Srneklerden bir digeridir. Dolayisiyla

sarilmis halde bulmasidir
Ciineyd-i Bagdadi'nin tasavvufi terbiyede sadece zahirl amelleri iceren miicAhedeyi esas
almadig1 bilakis baslangicta miicihede ile baslayip nihayette miisihedeyle devam eden bir usulii

benimsedigi goriilmektedir.”

Ciineyd-i Bagdadi'nin fend kavramini nasil bir kapsamda ele aldigini yine onun tevhid goriisii
tizerinden takip edebiliriz. Tevhide dair bir rivdyette Clineyd-i Bagdadi soyle sdyler: “Bilmelisin
ki Hakk’a kullugun basi O’'nu tanimak (mArifet), marifetin basi da O’nu birlemek (tevhid)'tir. O
ancak O’nun muvaffak etmesiyle bulunur. Bundan dolay: tevhid ancak O'nun tevfikiyle
gerceklesebilir. 0'nun emirlerine uymakla O’na terakki saglanir. Kul O’nun varliginin hakikatine
gecince kendisininkini kaybederek sahit olmanin hakikatine ulasir. Bu sekilde ruhu safliga
kavusur.”® Clineyd’in fend ve tevhidi irtibatlandirdigi bu ifadesi, fendmin kulun Hakk’in
varliginda silinmesi anlamui haricinde daha genis bir manaya sahip oldugunu gosterir
niteliktedir. Bu minvalde Ciineyd’in anlayisinda fen4, insanin beseri 6zelliklerinden uzaklastigi
terakki siirecinin tiimiinii igeren daha kapsaml bir terim haline gelir.**

Her bir hal ve makamda oldugu gibi mutasavviflar ve miiellifler tarafindan fenanin ¢esitli
tiirlerinden bahsedilmis, onunla ilgili farkli tasnifler yapilmustir. Ciineyd-i Bagdadi de fenfnin
tedrici bir sekilde gergeklestigini ortaya koyar ve onu ti¢ gruba ayirir; {lki amelleri yaparak ceht
ve gayret gostermek, nefse muhalif davranarak onun istemedigi, hoslanmadig: fiilleri yapmak
ve sifatlardan, huylardan fani olmaktir. Bu mertebedeki fenfya ulasmak igin kulun tiim ser’i
sorumluluklarin yerine getirerek nefse ait arzularindan uzak durmasi gerekir. Bu tiir bir tavrin
yolu ise zithde ydnelerek nefsi terbiye etmekten ge¢mektedir. Feniruin bu derecesi daha ¢ok
ahlaki degisime yo6nelik bir mertebedir. Ciineyd-i Bagdadi'ye gére feninin ikinci tiirti, Hakk’m
taleplerini yerine getirmek ve herhangi bir vasita olmadan Hakk’a yénelmek i¢in ibadetten haz
almaktan da fani olmaktir. Ciinkii ibadet, alinan haz ve zevk igin yapildigi takdirde bu duygular
Hak ile kul arasinda bir perde ya da vasita haline gelir. Dolayisiyla bu mertebedeki feni sélikin
her tiirlii ilgi ve hazlarindan ayrilmasini gerektirir. Bu tiir fend, daha ¢ok idrak giiciine yonelik

77 SerrAc, el-Liima’, 198.

* Feridiiddin Attar, Tezkiretiil-Evliyd, gev. Siileyman Uludag, (istanbul: Semerkand, 2015), 540.

* Karacan, "Tasavvufun Gye ve Yontemini Belirleyen Bir Kavram Olarak Ezeliyet: Ciineyd-i Bagdadi’de Insanin Ezeliligi
Diisiincesi" 171-173.

** Ates, Ciineyd-i Bagdad? Hayatu, Eserleri ve Mektuplart, 150.

°' Ates, Ciineyd-i Bagdadi Hayati, Eserleri ve Mektuplari, 150; Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat (istanbul: Klasik, 2017), 278-
279.
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bir haldir. Clineyd’e gdre iigiincii tiir fen4, vecdin son derecesinde O’'nu miisdhede etmenin
farkina varmaktan fani olmaktir.”” Bu sekilde kul fani-baki olur. Boylelikle kulun resmi kalir
ancak ismi gider, yok oldugu icin gercek varliga ermis olur ve bu noktadan sonra baskasiyla var
hale gelir.*® Ciineyd-i Bagdadi’nin burada ele aldig ilk iki fend, kulun tevhidi miisdhedesini
saglayan her tiirlii arinma ve terk etmeyi iceren fend anh terimi kapsamindadir. Bahsi gecen
sonuncu tiir fena ise kulun son asamada kendi benligini terk edip Hakk’in varliginda silinmesi
anlamindaki fend fih terimi kapsamindadir. Bu baglamda fend anh tevhide ulastirma araglarindan
biri iken, fend fih bu siirecin nihayetini anlatir niteliktedir.**

Ciineyd-i Bagdadi fenidan sonraki siireci sdyle anlatir: “Feninin neticesinde Allah kuluna
tekrar beseri niteliklerini verdiginde daha 6nce yasadig1 fend hali kendisinden gizlenir. Bu
nedenle ruh hiiziinlenir ancak normal yasantisinin seyrine devam eder. Giinkii bir 6nceki hal ve
Hakk’'in muhtesem liitfu kendisinden gitmis, kul tekrar kendisini tamimaya ve diistinmeye
y6nelmistir. Allah ile huzura erenler, kendilerine hakim olan Allah ile var olduklar: icin hakiki
sifat ve vasiflarini fenddan sonra kazanirlar. Bu sifatlar tekrar yok olmaktan korunan sifatlardir.
Allah éniinde var kilinarak miisadhedeye erdirilmek huzur (bulunma) ve istitar (bulunmama)
halini igerir. Boyle bir miisdhedede beseri izler yok olur ve bu derece ancak O’nun kendi yiice
sifat ve isimleriyle idrak edilebilir.”*® Bu baglamda Ciineyd-i Bagdadi'ye gdre fena cesitli tiir ve
dereceleriyle siirekli devam edegelen déngiisel bir siireci ifade etmektedir. Bu dongiisel siireg
kisinin nefsin arzu ve isteklerinden uzaklasmasiyla baglar ve neticede kendisine ait benlik
bilincinin yok olmasiyla beraber sadece 0'nu miisdhede etmesiyle sona erer.”®

2. Tbnii’l-Arabf’ye gére Fena: Nefsin Bilinmesi, Thsan ve Halk-1 Cedid

Tasavvufun tesekkiil dénemindeki stfilerin genel kabuliine gére Hakk’i tamiyarak bir
oldugunu idrak etmenin bir diger ifadeyle tevhidin yolu nefsin fenési iken, ibnii’l-Arabi’ye gére
bu goriiste olan sOfiler yanilgi icerisindedir. Ibnii'l-Arab’ye gére marifet, nefsin fenasi ile degil
bilakis nefsin marifetiyle miimkiindiir. Bu hususta ibnii’l-Arabi’nin referansi Hz. Peygamber’dir.
Zira Hz. Peygamber “Nefsini bilen muhakkak Rabbini bilir™ buyurur. insan da dahil olmak iizere
hicbir seyin hakikatte Hakk’tan bagimsiz bir varhigi olmadigini kabul eden ibnii’'l-Arabi, bu
sebeple marifet yolunun masiva hitkmiindeki nefsin fenisina dayandirilamayacagim savunur.
Zira varligi olmayan seyin fenasi diisiiniilemez ¢linkii feni ancak varli§in ispatindan sonra
gerceklesebilir. Ayni sekilde varligi olmayan seyin mérifeti de miimkiin degildir. Bu itibarla
fbnii’'l-Arabl’ye gére tevhidin yolu nefsin fenisi degil aksine nefse bir varlik atfetmeyerek
fenfsinin miimkiin olmadigini idrak etmektir. Bir diger ifadeyle ibnii'l-Arab’'ye gore nefsin
marifeti, ona varlik atfetmemek manasina gelir. ibnii’l-Arab’ye gére Hz. Peygamber bahsi gecen
hadiste “insanin kidemde oldugu gibi ilelebet yokluk {izere bulunacagina” isaret eder. Yine Hz.

Benzer bir tasnif i¢in bknz: Hace Abdullah Herevi, Mendzilii’s- Sairin, gev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yaymlari 2017),
80-81; Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), 342-345.

Ates, Ciineyd-i Bagdadi Hayati, Eserleri ve Mektuplari, 91-92; Siileyman Gékbulut, “Tasavvuf Tarihinde Ciineydi Cizgi” Dokuz
Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/36 (2012), 188-189.

Kasani, Tasavvuf Sézliigii, ev. Ekrem Demirli, 442-443; Baser, Seriat ve Hakikat, 279-280.

Ates, Ciineyd-i Bagdadi Hayatu, Eserleri ve Mektuplart, 134; Baser, Seriat ve Hakikat, 279.

isa Yal¢in, “Mistik Diisiincelerdeki Fena, Nirvana, Devekuth, Manevi Evlilik ve Kendiligindenlik Anlayislar: Baglaminda
Birlige Giden Yol”, Eskiyeni 57 (Haziran 2025), 578.
Sahih hadis kaynaklarinda bulunamad:. Acltini, Kesfii’l-Hafa ve Miizilii’l-Ilbds, 2/164.
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Peygamber’in “Allah var idi baskaca bir sey yok idi” s6zii de bu manadadir.*® Kanaatimizce ibnii’l-
Arab?'nin sifilere ydnelttigi bu elestiri iki sekilde yorumlanabilir. Biri, varlik goriisiiyle
alakalidir. ibnii’l-Arabi nefsin fenasindan bahsetmeyi, nefse varhik atfetmek saydigi icin bu
goriise karsi cikar. Nitekim ona gore Hakk’in var etmesi sartina bagh sayilan seyler hakiki bir
varlik degildir. Bu baglamda bahsi gecen nefsi bilmekten kasit, onun nasil bir varhk
kategorisinde oldugunu idrak etmektir. Bir diger yorum ise nefsin mahiyetiyle alakalidir. Stifiler
nefsin fendsim mdirifet sayarak nefsin menfi yoniine vurgu yapmaktadir. Sifilerin nefsin
fenasindan kasti, nefsin arzu ve isteklerinin yerine getirilmemesi, onun etkisiz birakilmasidir.
fbnii’'l-Arabi ise bundan ziyade nefsin arizl birtakim durumlarinin izalesiyle kendi hakikatini
dgrenmesine odaklanir, ibnii’l-Arabi'nin nezdinde nefsin marifetinden kasit, onun nasil bir
varlik kategorisinde bulundugunun bilincinde olmaktir.”

ibnii’l-Arabi sOff igin bile olsa “nefsine 5lii olmak” bir bagka deyimle nefsine fani olmak nasil
miimkiin olabilir der. Ona gore ben nefsime dliiyiim demek cehalet, kendi nefsini tasavvufl
tecriibede gérmek sirktir. Peki bu konuda siff icin sahih olan nedir? Ibnii'l-Arabi’ye gore yetkin
bir siff hem siireti hem hiiviyeti taniyan fakat onlarin asli birliginin ve slretin mutlak
yoklugunun da bilincine varan kimsedir. Ona gére diinya hayatinda sifilerin ulasabilecegi en
miikemmel fen4 hali budur. Gergek fendya ise 6ldiikten sonra siiretin tamamiyla kayboldugu
vakit ulagilabilir.*® Ulagilabilecek en miikkemmel feni ile gercek fena tamimlarini daha detayli ele
alacak olursak ibnii'l-Arabi bunu hayal kavramiyla acikladigi goriiliir. Séyle ki; kul fena
tecriibesinden 6nce kendisine bir varlik atfederek benlik iddiasinda bulunur. Kisiyi bu tiir bir
iddiada bulunarak yanilgiya diisiiren baslica unsur onun ilahi varlik stretinde yaratilmis
olmasidir. Mutlak varlik sayilan Hakk’in yaninda her tiirlii gokluk bir vehimden ve yanilgidan
ibarettir. Peki bu vehim ve yanilgi nasil asilabilir? ibni’l-Arabi bu suali hayal terimiyle izah eder.
Alem bir hayaldir bununla beraber her seyin bir sembol ve resim olarak yer aldigi misal
mertebesiyle baglantilidir. Mertebelerin insanlarla iliskisini gz éniinde bulundurdugumuzda
insanda misal mertebesine tekabiil eden yegine sey riiyadir. Rilya bir yanilgidan ibaret olduguna
gore rityadan uyandifimiz vakit gercegi bilebiliriz fakat bu nasil miimkiin olur? ibnii’l-Arabi’ye
gore bizi bu rilyadan ve yanilgidan kurtarmanin iki yontemi vardir. Bunlardan biri, riyazet
araciligiyla ahlaklanarak riiyadan uyanmak. Stfilerin nefsin 6liimii seklinde tarif ettigi bu tiir
fen4, ibnii’l-Arabi'nin en mitkkemmel fena dedigi haldir. Rilyadan uyanmanin bir diger yolu ise
gercek uyanis dedigimiz 6liimdiir. Oliimle beraber riiya sonlanir ve dlem gercek ifadesini bulmus
olur. Bu ise Ibnii’l-Arabi’nin hakiki fena dedigi haldir.*

fbni’'l-Arabi'nin fendya verdigi manalardan biri de ihsan kavramudir. Nitekim fena
risalesinde, feninin ihsan mertebesine tekabiil ettigini aktarmaktadir, Ancak ibnii'l-Arabi
buradaki ihsandan kastin, ‘Hak seni goriiyor’ manasindaki ihsan olduguna dikkat ¢eker. Ona gére
ihsanin iki ydnii vardir. Zira Hz. Peygamber ihsan nedir sorusuna “thsan, Allah’a sanki sen O’nu
gorilyormussun gibi ibadet etmendir; her ne kadar sen O’'nu gérmiiyorsan da kuskusuz O seni

*® ibnii’'l-Arabi, Nefsini Bilen Rabbini Bilir, cev. M. Es’ad Erbili, haz. Ercan Alkan (istanbul: Hayy Kitap, 2018), 40; Mohammed
Rustom, “Mysticism and Rational Inquiry in the School of Ibn ‘Arabi”: Ekberi Gelenekte Tasavvuf ve Aklf Tahkik, Tasavvuf
Arastirmalart Enstitii Dergisi: Journal of te Institue for Sufi Studies, 1/2 (2022), 173.

*> Ekrem Demirli, Ibnii’l-Arabi Metafizigi, (istanbul: Sufi Kitap, 2017), 324.

“© Afifi, [bnii’l-Arabi'de Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag (istanbul: Kirkambar, 1998), 140-141.

“* Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 283-284.
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12 cevabini vermistir. {bnii’l-Arabi'nin deyimiyle kulun Allah’t gérityormus

her an gérmektedir
gibi ibadeti birinci ihsan, kul 0’nu gérmese de O’nun kulu her an gérmesi ise ikinci thsandir ve
fend’nin karsihig1 seklinde bahsedilen de budur. Bu ifadeleriyle Hz. Peygamber’in latif anlamlari
yakalayan isaret ehline hitap ettigini belirten Ibnii'l-Arabi’ye gére ikinci ihsanla kastedilen

mana, kulun O’nu gérmesinin ancak kendisini gérmekten fani olmasiyla gerceklesebilecegidir.*

ibnii’l-Arabf, Ciineyd-i Bagdadi ve onunla ortak gériisleri paylasan ilk stifilerden farkh olarak
feni ve beka terimlerine ontolojik bir anlam kazandirarak, bu kavramlari yeniden yaratma
anlamindaki halk-1 cedid teorisi cercevesinde yorumlar. Bahsi gectigi lizere feni ve beka ilk
dénem sifilerinin anlayisinda, kulun beseri dzelliklerinin etkisinin silinmesi ve bu 6zelliklerin
yerini Hakk’a ait 6zelliklerin almasi seklinde kullanmilmistir. fbnii’l-Arabi’nin diisiincesinde ise
fena ve beka, tamamuyla arazlardan olusan ve iki anda baki kalmayan varligin ardisik bir sekilde
kaybolmasi ve yeniden yaratilmasi manasinda kullanilir. Ona gére her varhgmn ashini, tiim
varliklarin stretlerinde gerceklesen daimi bir ilah1 tecelli ve degisim anlamindaki halk-1 cedid
olusturur. Dolayisiyla Ciineyd-i Bagdadi’nin ve ddnemindeki stifilerin gériislerinde, kisinin ruh
diinyasinda yasadigi fend ve beka olarak tecriibe ettigi sey, Ibnii'l-Arabl’ye gére varliktaki
durumun bir aksi ve yansimasidir.* Kisi bir riyazet siirecinde bulunsun ya da bulunmasin, fen
ve beka varlikta siirekli gerceklesen bir siireci ifade eder ve yaratmanin tarzi anlamina gelir.
Yaratma, ildhi tecelliler silsilesidir ve bu silsilede bulunan her bir halka yaratilmislarin
sliretlerinden biri ortaya c¢ikarken, digerinin gizlenmesiyle olusur. Bu minvalde Hakk’'in
birliginde varliklarin siiretlerinin gizlenmesi fend, ayni zamanda bu varliklarin suretlerinin
diger ilahi tecellilerin mazhari olmas: ise beka olarak tanimlanir.* Bu cergevede ibnii’l-Arabi’nin
fena goriislerinde etkili olan esasin onun varlik anlayis1 oldugu 4sikardir. Nitekim fen4 bahsinde
ilk stifilerin nefsin etkisinin yok edilmesine odaklanmasina karsin ibnii’l-Arabi'nin nefsin
ontolojik bakimdan yoklugunun idrakine yogunlastig1 gériilmektedir. Bununla beraber halk-1
cedid manasiyla kullanarak feniy: varlikta O'nun tezahiirii seklinde tarif eder. Yine ihsanla
iliskilendirerek fena kavramina mutlak varlik kategorisinde bulunmayan insanin, daima ytice ve
tek varlik olan Hakk’in murakabesinde bulundugunun bilincinde olmas: anlamini vermis olur.

3. TIbnii’'l-Arabi’ye G6re Fend’nin Terakki Siireci ve Dereceleri

ibnii’l-Arab? Hakk’ta fendnin, bir anda olmaksizin belirli agamalarla gerceklestigini belirtir.
Ona gdre Hakk’ta fena, kulun bulundugu mertebe ve makamdan daha degerli olana gegmesi ve
onda fini olmasi, sonra bir iist mertebeye gecmesi gibi zincirleme seklinde fani olmakla
gerceklesir. Bu siireci belirleyen sey ise O'ndan gelen tecellilerle beraber ilmin ve marifetin
artmasidir. Ornegin bir kimsenin ilmi, miicdhede ve yalvarislari neticesinde arttiginda ilim artik
O’'ndan kula hasil olur. Bundan sonra kul Hakk’t miisdhedeyle tanimaya baslar. Boylece kisi
ilimden ayn’a bir diger ifadeyle bilmekten gérmeye ve idrake intikal etmis olur.*

2 Muhammed b. IsmAil el-Buhari (256/869), el-Cami‘u’s-sahih, (Riyad: Dariisselam, 1999) “Tefsir”, 2.

“ ibnii'l-Arabi, Fend Risalesi, ev. Mahmut Kanik (istanbul: iz Yayincilik, 2016), 62-63.

ibnii'l-Arabi, Fustisu’l-Hikem, ¢ev. Ekrem Demirli, 127; Suad el-Hakim, ibnii’l-Arabf Sézliigii, gev. Ekrem Demirli (istanbul:
Alfa, 2017), 85.

Ebu’l-Ald Afifi, et-Ta'likdt ald Fusisill-hikem: Fusisu'l-Hikem Okumalart icin Anahtar, gev. Ekrem Demirli (istanbul: iz
Yayncilik, 2000), 333-335.

ibnii'l-Arabi, Nurlar Risalesi, gev. Mahmut Kanik (istanbul: insan Yayinlari, 2018), 22.
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Bu acidan bakildiginda ibnii'l-Arabi’nin deyimiyle fena bir seyden ayrilmayla gerceklesir.
Feni’nin temelinde bir seyden uzaklasma, vazgecme zorunlulugu vardir. Bu zorunlulukta esas
alinan sey hiyerarsik siralamadir. Mertebe bakimindan daha tist ve degerli olan sey icin daha alt
seviyede olandan vazgecilir. Bu itibarla fendy: yedi dereceye ayiran ibnii’'l-Arabl’ye gore ilk
derece, glinahlardan fenadir. Bu mertebede kisi glinahlardan, O'na muhalefetten fani olur, bu
tiir seyler Hakk’in korumas ve sakinmasiyla kulun hatrina bile gelmez. Dolayisiyla hayatlarinda
isyana dair bir sey kalmaz. Bu derecede bulunan kimseler de kendi i¢inde iki gruba ayrilir. Birinci
grup, glinahlar kendisine etki etmeyen kimselerdir. Bunlarin 6rnegi Bedir ehli ve Ehl-i beyt'tir.
Giinkii ilahf gayret, O’'nun nezdinde yakin olan kullarin haram ve yasaklara diismesine mani olur.
Bu makamun bilgisine sahip olmayan kisiler, bu tiir kimselerin giinah isledigi kanaatine varsa da
hakikatte Allah onlar1 bagisladig icin giinahkar sayilmazlar. Bunun delili ise su dyettir: “Ey Ehl-
i Beyt! Allah sizden kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor”*” Buna gére Kur'an’da diger
kimseler icin hata ve kir sayilan fiillerin hitkmiiniin Ehl-i beyt’ten kaldirildig: bildirilmistir. Fiil,
suret itibariyle hem Ehl-i beyt hem de digerleri icin ayni olsa da Allah Ehl-i beyt i¢in onun
hitkmiinii degistirmistir.**

Giinahlardan fend derecesinde bulunan bir diger grup ise Ibnii'l-Arabi’ye gére kaderin
sirrina vakif olan kimselerdir. Bir baska ifadeyle bu kimseler kendileri icin takdir edilen fiilleri
miisahede eden kisilerdir. Hiikiim agisindan fiillerin neticelerinden haberdar olamazlar ancak
Hakk’in takdir ettigi amellerin kendileri araciliiyla gerceklestigine sahitlik ederler. Giinkii sirr1
kader, iyiligin ya da kétiiligiin bulunmadigi ve fiillerin hiikiimlerinin belirlenmedigi yerdir.
fbnii’'l-Arabi'nin deyimiyle hitkme konu olmasi ydniiyle degil ama fiil olmasi agisindan kulun
eylemlerin kendisi vasitastyla ¢iktigim idrak etmesi sirf nur mertebesinde gerceklesir. Bu O’'ndan
baska fail bulunmadigi gerceginin miisihede edildigi bir mertebedir. Bu mertebe de kendi
icerisinde alacakaranlik ve sirf karanlik olmak {izere iki kisma ayrilir. Alacakaranlik, hiikiimlerin
ortaya ciktig1 iyilik ile kotiiliigiin birbirinden ayrildigi mertebedir. Sirf karanlik ise iyiligin
olmadig sirk gibi sirf kétiiliigiin bulundugu mertebedir.” Kanaatimizce ibnii’l-Arabi bu mertebe
ayrimlariyla tekvinl emir ile teklifi emre isaret eder. Tekvini emir, Hakk'in kiin (ol) sdzii
vasitasiyla gerceklesen, hicbir seyin O’nun bilgisi haricinde olmadig1 emirdir. Mesela bir kisi
glinah islemek istediginde bu giinah Hakk’in ol emriyle, O’nun iradesiyle gerceklesir. Teklifi emir
ise fiillerin hiikiimlerinin belirlendigi emirdir. Bu emir Hz. Peygamber aracihifiyla miikellefe
ulasir ve emir gerceklestikten sonra hitkmii bilinebilir.” Bu baglamda alacakaranlik tekliff emrin
zuhur ettigi, hitkkiimlerin belirlendigi bir mertebedir. ibnii’l-Arabl’ye gore giinahlardan fena, bu
mertebede gerceklesen idraktir. Daha 6nce isaret ettigimiz tizere sifiler giinahlardan fendys,
fendnin ilk basamagi sayarak bunu haramlari terk etmek, Hakk’in nehiylerinden sakinmak
manasinda kullanmustir. Goriildigii tizere benzer ifadeyi kullanarak giinahlardan fenay: fenfnin
ilk derecesi saysa da ibnii’l-Arab’nin kasti ilk sQfilerin goriisiinden farklidir ve amelden ziyade
idrake isaret eden bir fen4 tiirtdiir.

7 el-Ahzab, 33/33.

 ibni'l-Arabi, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, thk. Abdulaziz Sultan el-Mans{ib (Kahire: el-Maktaba el-Azhariyye li't-Turas, 2013),
6/490; a.mlf,, Fiitdhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, 9/286.

“ ibni’'l-Arabi, el-Fiitdhatii'l-Mekkiyye, 6/490; a.mlf., Fiitdhat-1 Mekkiyye, 9/286-287.

* Suad el-Hakim, Ibnii'l-Arabi Sézliigii, 480-481.
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fbnii’'l-Arabl’ye gére feninin ikinci derecesi, kulun fiillerinden fani olmasidir. Bu mertebede
bulunanlar tiim kevn perdelerine ragmen her nefiste kaim olanin, onu var kilan ve irade edenin
Allah oldugunu idrak eden kimselerdir. Kevn perdelerinden kasit, ilah{ fiillerin zuhur ettigi
mahal ve nedenlerdir. Kullarin fiilleri de dahil olmak iizere 4lemdeki tiim olusum, hakikati idrak
edemeyen kimseler i¢in bir perde hitkkmiindedir. Oysa bu mertebede bulunan salik, ¢esitli neden
ve vesileler gibi tiim perdelerin arkasinda O’nun var oldugu bilincine sahip olandir. Bu baglamda
insanin hiirriyeti hususunda fbnii'l-Arabi, kullarin fiillerini mahlukata ait sayan Mu'tezile ile
fiillerin Allah’in mahluku oldugunu kabul etse de aradaki kesb perdesinin farkina varamayan
Es’ari mezhebini elestirir. Nitekim aslolan tek fAilin Allah oldugunu idrak etmektir.”

Fenanin iigiincii derecesi, mahlukatin sifatlarindan fani olmaktir. ibnii’l-Arabi bu tiir fendy1
delillendirmek icin “Ben onun gérmesi ve duymasi olurum”* kuds? hadisini referans verir. Her
ne kadar gdrme ve duyma misal olarak verilse de bu hadis, Hakk'in kulun tiim nitelikleri
olabilecegine isaret eder. Burada miihim olan nokta, Hak onun gérmesi benim gérmem olur
dememis, ben onun gdrmesi olurum buyurmustur. Kul, gérmek ve isitmek gibi sifatlari
bakimindan Hakk’in ayni olur. Bu aymiligin zat bakimindan olmasi miimkiin degildir. Kisi zati
bakimindan kendi ayn-1 sabitesidir. Allah sadece bu ayan-1 sabitelerde kendisini izhar etmistir.
Dolayisiyla zat bakimindan Hak ile aymilik gibi bir durum s6z konusu degildir. Bu mertebede kisi
sifatlar bakimindan kendisini gérmekten fani hale gelir ve artik kendisini Hakk’m aym disinda
bir sifatla nitelemez. Bu tiir feni sahibi, miisihedesinde hem Hakk’t hem kendisini goriir. Bir
diger ifadeyle Hakk’1t Hak ile gériir hale gelir. Bu mertebede bulunan kimse sifatlarin hepsinin
Allah’a ait oldugunu idrak ettigi icin ona gore sifatlar arasinda bir ayrim kalmaz. Kul nitelikleri
arasinda ayrim gérerek bu mertebede bulundugunu iddia ediyorsa ibnii’l-Arabi’ye gére béyle bir
kimse yanilgi icerisindedir.”®

ibnii’l-Arabl’ye gore fenanin dérdiincii derecesi kendi zatindan fani olmaktir. Kisinin zati
latif ve kesif unsurlardan bir diger ifadeyle ruhani ve cismani unsurlardan olusur. Ruhani
unsurlar gesitli sekillerde ortaya cikabilir ve siiretleri degisiklik gosterebilirken cismani unsur
sayllan beden tek siirettedir. Arazlari degisse bile beden tek surette kalma 6zelligine sahiptir. Bu
mertebede aslolan kisinin hem latif hem de kesif unsurlar agisindan fani olmasidir. Kisi herhangi
bir miighhede esnasinda zatinin (sGretlerde) tiirden tiire girdiginin farkinda olursa, kisi
kendinden féni ancak zatindan fani olmamis demektir. Bir baska ifadeyle kul feni esnasinda
bedenini miisihede ederse bu gérdiigii sey hayal ve misal gibidir. Hayalde ise bir kisi ne kendinin
ayni ne de gayridir. Dolayisiyla ibnii’l-Arab’'ye gore bu mertebedeki fena halinin gerceklesmesi
miisahede esnasinda her ydniiyle kisinin kendi varligin1 gérmedigi bir haldir. Aksi takdirde kisi
kendi varligini ve bedenini miisdhede ediyorsa bu onun igin hayal kuran ya da riiya géren
adamin durumuna benzetilir.** Ateste eriyen demirin hali bu baglamda misal verilebilir. Nitekim
demir siyah ve sert olmak tizere iki sifati bulunan, zati oldukga direngli bir nesnedir. Ancak atese
girdiginde bu iki sifatini da kaybeder. Ciinkii ates demirden daha giiclii ve etkili olan bir objedir.
Tipki demir drnegindeki ates gibi Hakk'in tecellisi de her seyden daha tesirli ve kuvvetli olan

°' bnii’'l-Arabi, el-Fiitithdtii'l-Mekkiyye, 9/491; a.mlf., Fiitihdt-1 Mekkiyye, 9/287.

*2 Buhari (256/869), el-Cami‘u’s-sahih, (Riyad: Dariisselam, 1999) “Rikak”, 38.

* ibnii’'l-Arabi, el-Fiitihdtii'l-Mekkiyye, 6/491; a.mlf., Fiitdhat-1 Mekkiyye, 9/288.

** ibnii’'l-Arabi, el-Fiitdhatii'l-Mekkiyye, 6/492-493; a.mlf., Fiitdhat-1 Mekkiyye, 9/288-289.
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seydir. Dolayisiyla O'nun tecellisi geldiginde kulda herhangi bir niteliginin kalmas: miimkiin
degildir. >

bni’'l-Arabl’ye gére fenfnin besinci derecesi ise Hakk’t veya zatini miighhede etmek
nedeniyle tiim 4lemden fini olmaktir. Bu fen hali kendisinden 6nceki ilk dort dereceyi de igeren
bir mertebedir. Bu derecede bulunan kimse miisdhedesinde Hakk’'in goziiyle gordiigiinii idrak
etmis kisidir. Alem, ancak Hakk'mn géziiyle miisahede edildiginde ondan fani olunabilir.’® Zira
kisi sayet kendi gdziiyle miisihede ederse kul icin 4lem Hakk'in tecellisi olmasi bakimindan
degerlidir. Oysaki O'nun goziiyle miisihedede Hak dlemden iistiin oldugu icin 4lemin herhangi
bir varlig1 kalmaz. Dolayisiyla bir 6nceki mertebede bahsedilen Hakk’in goziiyle miisdhede etme
istidadina sahip olmayan bir kimsenin 4lemden fenisi s6z konusu degildir.

Feninin altinci derecesi ise Allah’in disindaki her seyden fini olmaktir. Bu mertebedeki kisi
sadece O'nu gdrmek suretiyle kendisi de dahil olmak {izere her seyden fani olur. Bu tiir kimseler
kendisine bir varlik atfetmedigi ve bir benlik bilinci bulunmadigi icin miisihede halinde
oldugunun dahi farkinda olmayabilir. Bundan dolayi ibniil-Arabi bu yol iizere bulunan
kimselerin yarulgiya diisebilecegini belirtir ve bu yanilgiyr Hakk’in senleriyle izah eder. O’nun
haricindeki her seyden fani olan kimseler Hakki senlerinde gdrerek ya da senlerinde
gormeyerek miisdhede eder. Oysaki Hak siirekli senlerindedir ve 4leme etki edendir. Paradoksal
bir sekilde Tbnii’l-Arabl Hakk’i senlerinde géren kimsenin ise hakikatte O’nun haricindeki her
seyden fani olamadigini sdyler. “Allah dlemlerden miistagni olandir™ dyetinde isaret edildigi {izere
kisi Hakk’1 senleri haricinde 4lemden miistagni bir sekilde miisdhede ettiginde gercek feni ehli
sayilir. Bu minvalde {bnii'l-Arabi Hz. Ebu Bekir'i referans verir. Nitekim Hz. Ebu Bekir “Hicbir sey
yok iken O’nu gérdiim” demistir. Ancak sonrasinda bir baska miisdhedesinde “Her seyin O’ndan
cikigini gérdiim” demistir. Dolayisiyla Allah’in disindaki her seyden fini olmanin iki yolu vardir:
Biri Hakk’1 senlerinde gérmek, digeri senleri olmadan gérmek.*® Neticede ibnii’l-Arabi’nin bu
konudaki paradoksal ifadeleri mertebe farkhiligindan kaynaklanmaktadir diyebiliriz.

ibnii’l-Arabl’ye gére feninin yedinci ve son mertebesi Hakk’in niteliklerinden ve
nispetlerinden fini olmaktir. Hakk’in nitelik ve nispetlerinden fani olmanin yolu ise alemin
Hakk’tan zuhurunu gérmektir. Buradaki 6nemli husus, Alemin zuhurunun herhangi bir nedene
bagli kilmaksizin O’nun zat1 nedeniyle gerceklestigini bilmektir. fbnii’'l-Arabi’nin deyimiyle bazi
akilcilarin, suddr teorisine inananlarin savundugu gibi lemin zuhurunda Hak, bir illet degildir.
Alemin zuhurunda nedensel bir zincir yoktur bilakis Hakk’m tiim mazharlarinda oldugu gibi
alem de O'nun istegi sebebiyle ortaya ¢ikmustir. ibnii’l-Arabi’nin bu hususa deginmesinin sebebi
nedir? Bu agiklamalarla ibnii’l-Arabi, lemin Allah’a bir etkisinin olmadigini géstermek ister.
Nitekim Hak ve dlem arasinda bir illet-malul iliskisi olmadig: belirlendiginde, dlemin Hakk’a
herhangi bir etkisinden sz edemeyiz. Dolayisiyla Hakk'in nitelik ve nispetlerinden fani olan kisi,
nedensellik zincirini reddeden kimsedir. Sudiir teorisine gdre Tanr1 neden, 4lem ise sonugtur.

** Fena kavramina dair kullanilan imgelerden biri olarak demir ve ates misali hakkinda detayli bilgi icin bakiniz: isa Yalgin,
Tasavvufi Diisiincede Fend Kavrami -Mistik ve Psikolojik Bir Yaklasim-, (Ankara: Kitabe Yayinlari, 2025), 39.

* bni’'l-Arabi, el-Fiitdhatii'l-Mekkiyye, 6/493; a.mlf., Fiitdhat-1 Mekkiyye, 9/289-290.

7 Ankebfit, 29/6.

* ibnii’'l-Arabi, el-Fiitithdtii'l-Mekkiyye, 6/495; a.mlf., Fiitihdt-1 Mekkiyye, 9/290.
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Oysaki bu derecedeki fen4, nedensellik zincirini asan bir mertebede yer alan ve Hakk’in etkilenen
degil aksine etkileyen oldugunu bilen kimsenin halidir.*

fbnii’'l-Arabi’'nin yedi mertebe seklinde aktardigi feni gériisleri, onun anlayisinda feninin
asama asama gerceklestigi ve her asamada daha alt basamaktaki algi ve idrakten vazgecildigini
gosterir niteliktedir. Bu manada ibnii'l-Arabl’ye gére fena, daha bir iist idrake ve O’nun
haricindeki her seyin bir golgeden ibaret oldugu hakikatine yonelmeyi iceren ontolojik bir
meseledir. Bahsi gecen bu yedi mertebenin gayesi, silikin Hakk’t her tiirlii senlerinden ayri
tutarak ilahi niteliklerde dahi gordiigii cokluk vehmi gibi bir yarlgidan kurtulmas: ve O'nun tek
fail oldugu birlik bilincine varmasidir.

Sonug

Feni nazariyesinin en dnemli simasi sayabilecegimiz Ciineyd-i Bagdadi'nin diisiincesinde
fend, tevhide varis haline bir diger ifadeyle tevhidi idrak edebilme seviyesine ulasmak icin
gerekli yontem ve yolu gosterir niteliktedir. Genel itibariyle terk etme eylemini iceren fené
terimine Ciineyd-i Bagdidi’nin yiikledigi mana, iradenin terkidir. iradenin terkinden kasit,
kisinin kendine varlik atfetmeyerek ve O'na muhtaghgimin bilincinde olarak iradesini Hakk’in
iradesine teslim etmesidir. Bu itibarla fen aslinda bir yanilginin kavranmasi ve kisinin kendisine
ait hakiki manada bir varlik ve irade giiciiniin bulundugu zannimin ortadan kalkmasidir.
Dolayisiyla Ciineyd-i Bagdadi ve onu takip eden diger ilk stifilerin anlayisinda fen3, ilahi isimlerle
ahlaklanma ve varligin hakikatini idrak etme yéntemini gostermektedir. Ancak bu ydniiyle feni
giris bolimiinde degindigimiz tizere dille ifade edilmesi, agik ve anlagilir bir sekilde izah edilmesi
zor olan bir mevzudur. Ciineyd-i Bagdidi kelam ve fikih gibi ilimlerin kanadina bagl
olundugunun gésterilmeye calisildigi, seriat-hakikat biitiinliigiiniin ortaya koyulmasinin gaye
edinildigi tasavvufun tesekkiil déneminde yasayan bir sfi olarak feni tariflerinde temkinli
davranmak zorunda kalmugtir. Nitekim tasavvuf ilmini sistemli bir sekilde ele alan ve Clineyd-i
Bagdadi gibi sifilerin goriislerine atif yaparak eserini olusturan bir mellif olan SerrAc, el-Liima’
adli eserinde fen4 neticesinde vecd haliyle sdylenen bazi sozleri satahat bashigi altinda aktarir.
Oysaki Ibnii'l-Arabi dénemine gelindiginde bdyle bir temkinden ziyade feni tariflerindeki
muglaklik ve mertebe farkliligina dayandirdigimiz paradoksallik dikkat cekmektedir. Dolayisiyla
ibnii’l-Arabi'nin séylemlerindeki bu hususlarin tenkit edilme endisesi ya da ilmin mesrulugunu
ispat etme gayesinden ziyade meselelerin tecriibe edilmeden anlagilmasinin miimkiin
olmamasindan kaynaklanir.

Hem Ciineyd-i Bagdadl hem de ibnii'l-Arabi’nin tedrici bir asamayla ele alarak fenya
verdikleri anlamlar1 dikkate aldigimizda, fenanin seyrin ilk mertebesinden itibaren dini hayatin
tiim asama ve hallerini iceren merkezi bir kavram sayildig1 tespit edilmektedir. Bu yoniiyle fen,
tasavvufun siirekli ve déngiisel bir sekilde terkten ibaret oldugunu gostermektedir. Oncelikle
salikin nefsin arzu ve isteklerini, haramlar: terk etmesiyle baslayan fena siireci, ardindan asama
asama kul ile Hak arasinda perde olabilecek hicbir seye deger vermemek manasindaki terk
etmeyle gerceklesir. Bu baglamda mertebelerin, bir¢ok hal ve makamda oldugu gibi feni
teriminin izahinda da belirleyici bir rolii oldugu gériilmektedir.

> ibnii’'l-Arabi, el-Fiitdhatii'l-Mekkiyye, 6/495-496; a.mlf., Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 9/290-291.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/esoguifd



41 Ciineyd-i Bagdadi ve ibnii'l-Arabi’nin Gériisleri Baglaminda Fen& Kavraminin Tasavvufi Terbiye Yénteminden Metafizik
Bir Konuya Doniismesi

fbnii’'l-Arabi'nin varlik anlayisini géz éniinde bulundurdugumuzda Ciineyd-i Bagdadi'nin
kisaca tevhidi idrak ve misaki hatirlamak seklinde resmettigi fena nazariyesinin ibnii'l-Arab’nin
varhik goriisiiyle benzer oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciineyd-i Bagdadi'nin fen4-tevhid
teorisi, [bnii’l-Arabi'nin vahdet-i viicQid gériisiine zemin hazirlamistir denilebilir, Nitekim fbnii’l-
Arabi ve takipcilerinin ortaya koydugu vahdet-i viiclid anlayisina gére insan da dahil her sey
sadece bir mazhar kabul edilir, her sey O'nun tecellisi bulunan bir ayna hilkmiindedir.
Dolayisiyla ibnii’l-Arabi ile Ciineyd-i Bagdadi'nin fena anlayislari arasindaki irtibat asikardir.
Ancak Ibnii'l-Arabi, bu feni anlayisini daha iist boyuta tastyarak, dnemli ve etkili bir degisime
vesile olmustur. Nitekim feninin mertebelerindeki agiklamalarinda gériildiigii tizere ibnii’l-
Arabf, fena yoluyla ulastigi birlik fikri neticesinde elde ettigi miisihedeyle tiim varlig1 agiklamay1
gaye edinen bir metafizik diisiincesi ortaya koymustur.

Bununla birlikte Ciineyd-i Bagdadi Hakk'in liitfu ve yardimi, muhafazasi olmaksizin
gerceklesmesi miimkiin olmayan fenfnin yontem ve alametini, ser’i hitkiimlere uymak ve nefis
tezkiyesi olarak belirtir. Bu baglamda feni sapkin gruplarin iddia ettigi gibi sorumlulugun
diismesi ve amelsizlikten ziyade amel-bilgi irtibatinin bulundugu, ahlaki degisime isaret eden,
nefsin arzulari yerine Hakk’in emirlerine uymay1 ve O’'na itaati iceren bir haldir. ibnii’l-Arabf ile
baslayan metafizik dénemde, bu manalar teyit edilerek korunmustur ancak bunlarin yan sira
fbni’'l-Arabl diisiincesinde feniya halk-1 cedid gibi ontolojik ve epistemolojik anlamlar
verilmistir, Son olarak Ibnii’l-Arabi diisiincesinde fen3, salikin seyr-i siillik asamalarini iceren bir
halden ziyade tiim varlig1 kendisiyle izah edebilecegimiz Allah’in fiillerinin dlemdeki tezahiirii
haline gelmistir. Metafizigin gayesi olan ilahf hakikate, 4lemde bulunan ve varligi nisbi olan bir
baska deyimle miimkiin varlik sayilan seylerden feni edilerek, bu varliklardaki tek hakikatin ve
irade edenin Hak oldugunun miisdhedesiyle ulasilabilir. Clineyd-i Bagdadi'nin ahliklanma
vurgusu iizerinden sdyledigi bu hususu, ibnii’l-Arab? Hak-4lem irtibati {izerinden metafizik
cercevede sunmaktadir.
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