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OZET

Islam siyaset felsefesi acisindan mutluluk, insani yasamin, baska bir deyisle toplumsal-siyasal yasamin yiice amacim teskil eder. Farabi,
kendisini Antik Yunan siyaset felsefi gelenegine baglayan insani hakiki mutluluga gétiirecek en iyi yonetimin hangisi oldugu sorusunu
hakikatin ne oldugu sorusundan bagimsiz olarak diisiinmez. Bu bakimdan Farabi’nin erdemli devlet tasariminda ve bu tasarima igkin
olan amacin gergeklestirilmesinde insanin hakikati arama seriivenine verilen genel ad olarak felsefe kurucu bir rol oynar. Bu ¢alismanin
konusunu islam felsefesinin kurucusu olarak kabul edilen Farabi’nin felsefe, siyaset ve devlet arasinda kurdugu iliski teskil eder. Bu
¢aligmada kullanilan bilimsel yontem literatiir taramasidir. Bu ¢aligmanin amaci Farabi’nin kurdugu bu iligskiden hareketle devletin
yiice amaci olan mutluluk konusunu analiz etmektir. Farabi, insanin kemale ermesi igin devlete (Medine/sehir/polis) gereksinim
duydugunu, devletin ise temel amacinin insan1 mutlu kilmak oldugunu ortaya koyar.
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ABSTRACT

From the perspective of Islamic political philosophy, happiness constitutes the supreme purpose of human life, in other words, of socio-
political life. Al-Farabi, who connected himself to the Ancient Greek political philosophical tradition, does not consider the question
of the best form of government that would lead to true happiness independently of the question of the truth upon which this government
would be based, as did political philosophers before him. Therefore, philosophy, as the general term for the human quest for truth,
plays a constitutive role in al-Farabi's conception of a virtuous state and in the realization of the purpose inherent in this concept. The
subject of this study is the relationship between philosophy, politics, and the state established by al-Farabi who is considered the
founder of Islamic philosophy. The scientific method employed in this study is document analysis. The aim of this study is to analyze
happiness, the supreme goal of the state, based on this relationship established by al-Farabi. Al-Farabi claims that human being needs
to virtuous state in order to reach perfection. For al-Farabi, virtuous state’s main purpose is to make human being happy.
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GIRIiS

Ortagag Islam siyasal diisiincesinde yer alan devlet anlayisim incelerken, bu diisiince
geleneginin etkisi altinda kaldig1 baslica kaynak olan Antik Yunan felsefesinin ele alinmasi
gerekmektedir. Bu amagla Antik Yunan felsefesinin kdkenlerinin tespit edilmesi 6nem arz eder. Antik
Yunan felsefesinin Siimer, Fenike ve Misir gibi Antik Dogu medeniyetlerinden etkilendigi noktalar
bulunmaktadir (Ulken, 2020: 9-10). Dahas1, Antik Yunan filozoflarinin felsefi sistem gelistirirken
yalnizca sekiiler amaclarla hareket edip etmedikleri konusu da tartigmalidir. Bu bakimdan M. Ali
Agaogullar1 ve Albert Bayet gibi Antik Yunan arastirmacilari teolojik ve mitolojik dgelerin toplumsal
ve siyasal olgular1 agiklamakta yetersiz kaldigi iddiasindan hareketle felsefenin Antik Yunan’da
sekiiler bir diisiince olarak ortaya ¢iktigini savunurlar (Agaogullari, 2013; Bayet, 2016). Bu goriisiin
aksini savunan James Adam ve Francis Macdonald Cornford gibi Antik Yunan arastirmacilari ise
felsefenin dinin etkisinde sekillendigini iddia ederler (Adam, 2019; Cornford, 2021). Felsefenin
ortaya ¢ikist ile ilgili tartismalar dogal olarak siyaset konusuna da deginmektedir. Ciinkii Antik Yunan
felsefesi baglaminda 6nem arz eden konularin basinda insani yasamin kendisinde temellendigi
toplumsal-siyasal hayat yer alir.

Temellerini Antik Yunan felsefesinden alan Islam felsefesi igerisinde ©&nemli konu
basliklarindan biri siyasal-kamusal alani kendisine konu edinen siyaset felsefesidir. Islam felsefesi,
Islam devletinin farkli cografyalara yayilmasi ve buna bagl olarak farkli din, kiiltiir ve medeniyet
birimleriyle karsilasmasi {izerine dinin esaslarini savunmak amaciyla Antik Yunan felsefesindeki
argiimanlardan yararlanma ihtiyacina binaen ortaya ¢ikmustir. Felsefenin Islam bilginlerince bu
sekilde kullanilmas1 dogal olarak siyaset felsefesinin de Antik Yunan ekseninde gelismesini
beraberinde getirmistir. islam siyaset felsefesinin kokenlerinin agirlikli olarak Platoncu dgelere
dayandig1 sdylenebilir. Bunun nedeni Islam’m siyasal &gretileriyle Platon’un siyasal ogretileri
arasinda kurulmasi miimkiin olan benzerliktir (Kurtoglu, 2013). Bu bakimdan Islam siyaset
felsefesinin kurucusu olarak adlandirilan Féarabi kendi felsefi sistemini kurarken Platon’dan
yararlanmistir. Ancak Farabi, Platon’un yadsinamaz etkisine ragmen kendi felsefi sistemini 6zgiin bir
sekilde ortaya koymustur. Fardbi’nin Ozellikle siyaset felsefesinin temelinde evren-sehir-insan
ticgeninde kurulan baglant1 6zgiin bir baglantidir. Farabi, Antik Yunan felsefesinde oldugu gibi sehri
siyasal diislincesinin merkezine yerlestirmekle birlikte Antik Yunan’dan farkli olarak sehir icindeki
her seyin evrende bir karsiliginin bulundugu iddiasini ortaya koyar. Evrende bulunan diizenin benzeri
sehirde de tesis edilmelidir. Bu tesis ancak siyaset ile gerceklestirilebilir.

Farabi’'nin bu sekilde bir felsefe olusturmasindaki temel ama¢ da yine Antik Yunan
diistincesindeki ile benzerdir. Ona gore insanin temel amaci mutluluktur. Bu mutluluk ara¢ olan degil,
amagc olan mutluluk olup bizzat istenilen en yiiksek iyiliktir. Farabi’ye gore bu mutluluga ulastiracak
olan arag ise siyaset ilmidir. Siyaset ilminin uygulandig1 yer olarak da sehir/devlet biiyiilk 6neme
sahiptir. Diisiinlire gére mutluluk insanin bireysel olarak kazanabilecegi bir sey olmayip ancak
toplumsal yasam igerisinde edinilebilir. Mutlulugu kazanmak i¢in bir toplum hayat1 gerekli olup bu
erdemli toplumun basinda da erdemli baskan olmalidir. Dogal olarak is boliimii ve dayanigma yoluyla
ortaya ¢ikan toplumun, insan1 mutluluk amacina ulastirabilmesi i¢in erdemli nitelikler gosteren bir
toplum olmasi ve erdemli nitelikler gosteren bir baskan tarafindan yonetilmesi gerekmektedir. Bu
anlamda Farabi devlete bir amag belirlemektedir. Devletin mesruiyetini saglayan bu amag insanlari
mutluluga gétiirmesidir.
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1. ANTIK YUNAN’DA FELSEFE VE SIYASET ILISKIiSININ KAVRAMSAL-TARIHSEL
BAGLAMI

Ortacag Islam siyasal diisiincesinde yer alan devlet anlayisina kaynaklik eden entelektiiel-ilmi
alanlardan birisini siyaset felsefesi alaninda kaleme alinan eserler olusturmaktadir. Bu alan iki farkl
kelimenin terkibinden olugsmaktadir: Felsefe ve siyaset. Bu baglamda ilk olarak felsefenin kisa bir
tarihinden ve genel bir tasvirinden s6z etmek gerekir. Felsefenin, bir hayat tarzi ve diisiince etkinligi
olarak M.O. 6. yiizyilda Yunanlilar tarafindan baslatildig1 ve onlar tarafindan birbirini takip eden
asamalardan sonra tanri-evren-insan arasindaki iliskiyi agiklama, yorumlama ve anlama maksadiyla
gelistirildigi kabul edilmektedir. Felsefe tarihgileri, felsefenin, Antik Yunan’daki baslangici ile ilgili
ilk tarihlendirme ¢alismalarinin, Aristoteles okulu tarafindan gergeklestirildigi konusunda
mutabiktirlar. Buna gore, felsefenin tarihsel baslangici olarak Iyonya okulu ve bu okulun kurucusu
olarak takdim edilen Thales gosterilir (Cornford, 2020: 55).

Antik Yunan medeniyetinin gelisiminde Antik Dogu medeniyetinin, 6zellikle Stimer, Fenike ve
Misirhilarin yadsinmasi miimkiin olmayan katkilar1 olduguna dair kanitlar ortaya konulmakla birlikte
(Ulken, 2020: 9-10), Antik Yunanlilarin felsefi diisiince agisindan dnemi vazgegilmez olan insan
aklina duyduklar giiven bakimindan 6zgiin bir sistem ortaya koyduklar1 varsayilir (Walzer, 1962: 2).
Bu bakimdan Antik Yunanlilarin, aristokratik diinya goriisiinii igerisine alan mitolojik diisiincenin,
s0z konusu donemde ortaya c¢ikan yeni toplumsal olgular1 ve insan iliskilerindeki degisimleri
aciklamada yetersiz kalmasi lizerine tanrilara bagvurma gereksinimi duymayan sekiiler ve soyut bir
sOylem arayisi igerisine girdikleri yoniinde bir iddiadan s6z edilebilir (Agaogullari, 2013: 53). Ne var
ki bu iddiaya ihtiyath yaklasmak gerekir. Zira F. Cornford’a gore, Antik Yunan felsefesinin nasil
ortaya ¢iktig1 ve neden kendine 6zgii bir yol belirledigi sorusuna tatmin edici bir yanit vermek giictiir.
Bunun nedeni, bu konunun ilk defa ele alindig1 19. yiizyilda, Antik Yunan felsefesinin, Antik Dogu
hikmetini “6diing alan” veya bu hikmet tiiriinden “etkilenen” bir karaktere sahip oldugu iddiasidir.
Ne var ki, “0diing alma” veya “etkilenme” iddiasinin, tarihsel temellerinin bilimsel olarak
kesfedilememesi tizerine Batili diisiinlirler bu teoriden vazge¢gmeye baslarlar. Her ne kadar,
“felsefenin, dini Ogretilerden etkilendigi” goriisii, tek tutarli goriis olmasina ragmen, Antik Yunan
dininin kurumsal ve konvansiyonel bir 6gretiye sahip olmamasi gerekgesiyle din ve felsefe arasinda
kurulmas1 muhtemel bag g6z ardi edilir. Bu nedenle modern-laik Bati miihrii tagiyan felsefe tarihi
literatiirti, ilk filozoflarin kendi ¢evrelerinden yalitilmis bir sekilde diisiinsel etkinlikte bulunduklari
iddiasini ortaya koyar (Cornford, 2020: 56).

Felsefenin, nasil ve neden ortaya ¢iktigiyla ilgili bu tartigmada birincil kaynaklara goz atmak,
meselenin ¢6ziimii i¢in aydinlatici olabilir. Felsefe tarihinin 6nde gelen filozoflarindan Aristoteles’e
gore, insan, “hayret ve merak” ihtiyacini giderme amaciyla bir etkinlik tiirii olarak felsefeye yonelir
(Aristoteles, 2019: 19). Kuskusuz Aristoteles’in felsefeye yiikledigi bu misyon, modern arastirmacilar
tarafindan genel kabul gormiis olmakla birlikte, felsefeyi insanin “hayret ve merak™ ihtiyacini
karsilayan bir arag olarak degil, Pisagor’u takip ederek onu bir tiir yasam ve 6liim yolu olarak kabul
eden filozoflar da bulunmaktadir (Cornford, 2020: 39). Ote yandan felsefe, aklin, yani logosun iriinii
olmakla birlikte, bir philo-logia degildir. Yani felsefe, akil, mantik ve bilim sevgisi anlamina
gelmemektedir. O, bir philo-sophia, yani bilgelik sevgisidir (Kurtoglu, 2013: 95). Bu yoniiyle
felsefenin hakikate sahip olmay1 degil, onu aramay1 kendine amag edindigi ifade edilmelidir (Strauss,
2017: 42). Kutsal bir kitab1, peygamberi ve seriati olan Islam diisiiniirlerinin neden felsefeye ihtiyag
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duyduklar1 da ancak bu sayede aciklanabilir. Ciinkii islam filozoflar1 agisindan felsefe Allah’mn
varligin1 bilimsel yollarla gosterme iddiasinda olan “dogal teoloji” anlamina gelmektedir (Walzer,
1962: 8).

S6z konusu ilmi alanin ilk kismini ise siyaset olusturmaktadir. Eger Antik Yunan felsefesinden,
dolayisiyla da Islam felsefesinden soz ediliyorsa, bu iki miras agisindan da siyasetin essiz bir yeri
oldugunu belirtmek gerekir. Bu baglamda, Ruby, Yunan filozoflar1 ac¢isindan siyasetin diger felsefi
konular karsisinda mutlak bir Ustiinliigli oldugunu ifade etmektedir (Ruby, 2016: 13). O halde, Antik
Yunan filozoflariin yaklasimindan hareketle siyasetin felsefi bir konu, ugras, merak alan1 oldugunu
soylemek miimkiindiir. Peki, siyaset felsefesi ne anlama gelmektedir? Siyaset felsefesi, siyaset bilimi
ve siyaset teorisi gibi siyasal olaylar1 inceleyen disiplinlerden birisidir. Siyaset felsefesi, filozofun
toplumun diger iiyeleriyle paylastigi tek hayat alan1 olan kamusal hayat alanin1 konu edinmektedir
(Kurtoglu, 2013: 93). Ciinkii Antik Yunan filozoflar1 nezdinde felsefe, kaotik goriinen siyaseti
anlagilir kilan bir etkinlik tiirii olarak kabul edilir (Ruby, 2016: 14).

2. iISLAM DUSUNCESINDE FELSEFENIN TARIHSEL BAGLAMI

Islam diisiincesinin, Antik Yunan felsefesi ile erken bir tarihte tanistigini soylemek miimkiindiir.
Emeviler donemindeki kabile merkezli toplum ve devlet anlayisinin Abbasilerle birlikte ortadan
kalkmasi, Miisliman aydinlar arasinda Antik Yunan miihrii tagiyan felsefi gelenege gosterilen ilgiyi
aciklar. Abbasilerle birlikte devletin bir imparatorluga doniismesine bagl olarak Islam inang sistemini
imparatorluk icerisinde sayisal anlamda artis gosteren Miisliiman olmayanlara karst savunma ihtiyaci
ortaya ¢ikar. Kur’an ve hadislerin otoritesini tanimayan Miisliiman olmayanlara kars: Islam inang
sistemini savunma amaciyla dini bakimdan kurucu iki unsurun iistiinliiglinti de ihtiva eden bir sekilde
delil gosterme kacinilmaz hale gelir (Watt, 2017: 175). Bu bakimdan Abbasi halifeleri, el-Mehd1
doneminden itibaren kendilerini Islami ortodoksinin savunuculari olarak takdim etmislerdir. El-
Mehdi’nin kendini, islami ortodoksiye muhalif olan sapkinlar anlamindaki zanadikanin ortadan
kaldirilmasma adadigi aktarilir (Lapidus, 2013: 141). Bu durumla ilgili olarak Gutas, el-Mehdi
doneminde Aristoteles’in Topika adl1 eserinin bizzat halifenin talimatiyla Arapgaya terciime edildigini
ifade eder. Ciinkii 7Topika, tartigsma sanati olarak diyalektigi, sistematik bir sekilde 6gretme amaciyla
yazilan bir kitaptir. Abbasi idaresi altinda yasayan Hiristiyan ve Yahudi topluluklari, diyalektik
yontemine yabanci olmadiklari i¢in bu yontem araciligiyla dinler arasi tartismalarda Miisliimanlar
karsisinda bariz bir {istiinliige sahiptiler. Iste bu iistiinliigiin ortadan kaldiriimas1 ve Islam’a yonelik
diger dinsel topluluklar tarafindan dile getirilen iddia ve elestirilere kars1 koyma amaciyla
Aristoteles’in Topika adli eseri Arapgaya terciime edilir. Bu eser, kelam alimlerinin basucu kitab1
olarak Islam’in ve onun doktriner dayanaklar olan Kur’an ve hadisin otoritesini savunma amacina
matuftur (Gutas, 2020: 71).

Ne var ki, Islam diisiincesinin iliski igerisinde oldugu “saf” Antik Yunan felsefi miras1 degildir.
Abbasi saray cevrelerinde Yunan kiiltiirii olarak bilinen felsefi diisiince, Antik Yunanlilarin
diisiincesinden ziyade Akdeniz diinyasinin Antik Yunan hakkindaki goriislerine dayanmaktadir.
Baska bir deyisle, Islam diisiincesinin tanidigi Yunan felsefi diisiincesi, ge¢ donem Roma
Imparatorlugu’nun entelektiiel kodlar1 icerisinde degerlendirilen ve yorumlanan diisiincedir (Lapidus,
2013: 148). Antik Yunan diisiince mirasi, Biiyiik Iskender’in fetihleriyle Dogu’ya, yani Fars ve Hint
topraklarina kadar yayilir, akabinde bu iki kadim miras ile etkilesim igerisine girer. Boylelikle, Antik
Yunan felsefesi ve kadim Dogu medeniyetlerine 6zgii bilgeligin sentezi olarak adlandirilan Helenistik
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felsefe gelenegi ortaya ¢ikar. Bu gelenegin hakim felsefe ekolii, hem Antik Yunan ve Dogu’yu hem
de Platon ve Aristoteles’in felsefi goriislerini uzlastirma ugrasi icerisinde olan Yeni-Platonculuk’tur.
Bu yiizden Islam felsefesi, Helenistik kiiltiiriin miihriinii tasiyan Yeni-Platonculuk’un bir pargasidir
(Watt, 2017: 79). Mistik bir felsefi doktrin olarak Platon felsefesini yeniden-iireten ve bu yoniiyle
Platoncu felsefi anlayisin kilavuzlugunda Aristoteles’i okuyan Yeni-Platonculuk (Senel, 2017: 31),
basta Farabi olmak iizere Islam siyaset felsefesinin karakterini belirleyen temel kaynaktir.

Islam oncesi Helenistik Yunan felsefesinin iki 6nemli akademiyle temsil edildigi sdylenebilir.
Bunlardan birisi Atina, digeri ise Iskenderiye’dir. 4. ve 5. yiizyillarda Roma Imparatorlugu’nun resmi
inang olarak Hiristiyanlig1 kabul etmesi iizerine putperest olarak adlandirilan bu okullar dagilma
siirecine girerler. Ne var ki bu iki okul, Ortadogu’nun Hiristiyan olmakla birlikte, Romal1 olmayan
bolgelerinde faaliyetlerini slirdiirme olanagina sahip olur. Atina Okulu, Urfa ve Nusaybin’de, Nasturi
Kilisesi’nin himayesi altinda Antik Yunan eserlerinin Siiryaniceye terclime edilmesiyle varligini
devam ettirir (Ulken, 2020: 41). 6. yiizyilda bu okul Sasani kraliyet sehri olan Cundisapur’a tasinur.
Bu yiizyilda ortaya ¢ikan Cundisapur Okulu, Yunan felsefi ve bilimsel eserleri ile Fars ve Hint’in
dinsel ve astrolojik kavramlarini sentezleyen bir gelenegi olusturur. Miisliimanlarin, Fars topraklarini
fethetmesi {izerine bu okul Bagdat’a tasinir. Iskenderiye Okulu ise Antakya, Merv ve Harran’da
felsefi faaliyetlerine devam etme olanagi bulur. Nasturi Kilisesi, Sasani himayesi ve Harran
putperestleriyle varligin siirdiiren Yunan felsefi diislincesi, Abbasilerin baskenti olan Bagdat’a bu
tarihsel silsileyi takip ederek intikal eder (Lapidus, 2013: 149). Bagka bir deyisle, Helenizm miihrii
tasiyan Yunan felsefesinin, Islam diisiincesine iki kaynak araciligiyla tasindigi kabul edilir.

Tarihsel olarak felsefi etkinlik, Abbasiler doneminde terciime faaliyetlerinin gergeklestirildigi
bir tiir biiro olan Beytii I-Hikme (Bilgelik Evi) araciligiyla Islam diinyasinda énemli bir yer edinir.
Beytii’l-Hikme, Sasani dilinde kiitiiphane anlamina gelen bir terimdir (Gutas, 2020: 60). Islam
diisiince tarihgiler tarafindan Beytii [-Hikme nin kurulus gerekgesiyle ilgili birbirinden farkli gériisler
ortaya atilmistir. Bu goriislerden birisi, Islam inancinin diger inanglara, 6zellikle de Hiristiyanlik ve
Maniheizm’e kars1 istiinliigiinii kanitlamak maksadiyla bu kurumun kuruldugu yoniindedir. Bu
iddiaya gore Hicret’in 3. yiizyillmin basinda, Mu’tezile ekoliiniin dnderlik ettigi teologlar, Islam
inancini, diialist tanr1 inancina karsir savunma amaciyla Yunan akli ve diyalektigini yontem olarak
benimserler. Miisliiman teologlar, Hiristiyan teolog ve polemikgilerin pagan inancina meydan okuma
amaciyla kullandiklar1 diyalektik yontemini, diialist tanr1 inancini benimseyen gruplarin tezlerini
cliriitme maksadiyla kullanirlar. Bu yiizden, Abbasi halifesi Me’mun doneminde kuruldugu kabul
edilen Beyti 'I-Hikme, halifenin, Yunan felsefesine duydugu kisisel ilgi ve merakin tiriinii olarak kabul
edilemez. Diialist sapkinlara kars1 diyalektigin islevselligi, Me’mun doneminde, daha fazla sayida
felsefi eserin Arapgaya terciime edilmesi i¢in zemin hazirlar (Gibb, 1982: 71). Ikinci gériis ise bilginin
akildan ve vahiyden baska bir kaynagi olduguna inanan gnostik diisiincenin faaliyetleri ilizerine
odaklanmaktadir. Cabiri’nin ileri siirdiigli iddiaya gore, giiciinii Ehl-1 Beyt’e baglilik {izerinden
devsiren Fars aristokrasisi, Abbasilere kars1 toplumsal ve siyasal hiicumu iflas ettikten sonra Arap-
Islam devletinin gii¢ merkezinde ideolojik sahaya yogunlasmaya karar verir. Bu sahada kendine silah
olarak gnostik diisiinceyi tercih eden Fars aristokrasisinin hiicumuna kars1 Abbasiler, bir taraftan
Mu’tezile ekoliinii desteklerken, diger taraftan da Fars’in geleneksel rakibi olan Yunan’in bilim ve
felsefe kitaplarinin gevirisine yonelir. Bu yiizden felsefenin, Islam toplumunda fikri bir liiks
olmadigini ifade eden Cabiri, onun dogusundan itibaren kavgaci ve ideolojik bir sdyleme sahip
oldugunu belirtmektedir (Cabirl, 2003: 28-29). Benzer bir iddiayr dile getiren Gutas, ceviri
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hareketinin, ne anadili Siiryanice olan Hiristiyanlarin ¢abasina bagli oldugunu ne de bu hareketin
aydin goriinlimlii Abbasi halifelerine hamledilebilecegini kabul eder. Ona gore, iki yiizyildan fazla
stiren, toplumun segkin siifinin neredeyse tamaminin katildig1 ve ¢ok biiyiik fonlarla desteklenen
ceviri hareketinin temel nedeni toplumsal ihtiyag¢lardir (Gutas, 2020: 15-20). Bu iki goriisiin mutabik
oldugu nokta Beytii’[I-Hikme’nin donemin ihtiyaglarinin {iriinii olarak ortaya ¢iktig1 yontindedir.

Abbasiler doneminde baslayan terclime faaliyetleri iic temel satha icerisinde incelenebilir.
Birinci satha, Me’mun’un hilafet doneminde hem bir kiitiiphane hem de bir kitap istinsah ve terciime
merkezi olarak tasarlanan Beytii I-Hikme’nin kurulusudur. Ikinci satha, Huneyn bin Ishak’in basini
cektigi, ““Yunanca metnin terciimesi i¢in tam bir edisyon kritiginin ortaya konulmasi gerekliligi” ilkesi
iizerinden sekillenen safhadir. Ugiincii safha ise terciimeler sonucunda Arapcada orijinal felsefi
eserlerin ortaya ciktigir sathadir (Watt, 2017: 40-41). Ancak bu ii¢ sathayr ¢ok keskin hatlarla
birbirinden ayirmak s6z konusu degildir. Bu {i¢ safhanin i¢ i¢e gectigi bir epistemolojik zeminden s6z
edilebilir. Ornegin bu bakimdan ilk Islam filozofu olarak kabul edilen Kindi’nin yontem ve
caligmalarina goz atilabilir. Kindi, felsefi calismalar1 i¢in hem Aristoteles’e ait oldugu bilinen
Metafizik adli eserden yararlanmakta hem de Aristoteles’e isnat edilen ama Yeni-Platoncu bir diisiiniir
ya da diisiiniirler tarafindan kaleme alindig1 diisiiniilen Aristoteles’in Teolojisi adl1 eseri basucu kitab1
gibi kullanmaktadir. Ozellikle Abbasi Halifesi Me’mun déneminde Antik Yunan filozoflarina ait
eserlerin terciime edilmesi i¢in 6zel bir onem gosterilir (Walzer, 1962: 69. Walzer’in belirttigi lizere,
Islam felsefesi seklinde adlandirilan sey Antik Yunan diisiincesinin, yeni fikirlere acik ve ileri goriislii
olan kisiler tarafindan asimile edilmesidir (Walzer, 1962: 11). Bu bakimdan Islam siyaset felsefesinin
Yeni-Platoncu bir karakterde oldugu ifade edilmelidir.

Nitekim genel olarak Antik Yunan mirasina, 6zel olarak da Platoncu-Aristoteles¢i siyaset
felsefesi mirasina dayanarak ortaya cikan ve gelisen Islam siyaset felsefesinin devlet ve devletin
amacina iliskin anlayis ve kavrayisi baglaminda s6z konusu mirasin normatif diizeyde etki ve katkisi
bulundugunu ifade etmek gerekir (Walzer, 1962: 1-2). Ciinkii Islam filozoflar1, genel olarak siyaset
ve 0zel olarak devlete yaklasim yontemleri bakimindan Yunanh dstatlarii takip etmektedirler. Bu
yiizden, Islam siyaset felsefesinin Platoncu-Aristotelesci kavramlar iizerine insa edilmis saglam bir
epistemolojik zemin {lizerinde yiikseldigi ifade edilmektedir (Kurtoglu, 2013: 89). Ancak belirtmekte
fayda var ki, Islam filozoflarmin Platon ve Aristoteles’i yorumlayis tarzlari, Yeni-Platoncu
karakterdedir. Ozellikle basta Aristoteles’e izafe edilen, ancak giiniimiizde Yeni-Platoncular
tarafindan kaleme alindig1 ortaya konulan Aristoteles’in Teolojisi gibi eserlerin islam filozoflart
iizerindeki muazzam etkisinden dolay1 bu filozoflar1 Islam’in Yeni-Platoncular1 olarak kabul etmek
gerektigi yoniindeki anlayis yaygindir (Corbin, 2017: 276). Bu nedenle Islam siyaset felsefesinin
yalnizca Platon veya Aristoteles’in diislincelerini yansitmak yerine bu iki filozofun bir sentezi oldugu
ve her iki filozoftan da izler tasidig: ifade edilmelidir.

3. FARABI DUSUNCESINDE FELSEFE VE SIiYASET iLiSKiSi

Ortagag Islam siyaset felsefesi iizerinde Platon ve Aristoteles etkileri bakimindan mukayese
edildiginde, ilk ismin etki ve katki bakiminda ¢ok daha agir bastig1 goriilmektedir. Bu konuyla ilgili
olarak Islam-Yahudi felsefi gelenegi ve Hiristiyan skolastik diisiincesini karsilastiran Strauss, aslinda
teorik felsefe hususunda Islam-Yahudi felsefesi ve Hiristiyan skolastiginin ayni ¢izgide oldugunu
belirtmektedir. Strauss, islam-Yahudi felsefi gelenegi ve Hiristiyan skolastik diisiincesi arasindaki
farkin, siyaset ve ahlak konularini i¢ine alan pratik felsefe alaninda ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.

360



Ekonomi Isletme Siyaset ve Uluslararasi Iliskiler Dergisi (JEBPIR) 2025, 11(2), 355-369 - Arasturma Makalesi

Strauss’a gore, s6z konusu farkliligin nedeniyse, islam-Yahudi felsefi geleneginin siyasal ve ahlak
konularinda Platon’un Devlet ve Yasalar adli eserindeki dgretilere, Bati-Hiristiyan diinyasindaki
siyasal konularin ise Aristoteles’in Politika’sina dayanmis olmasindandir (Strauss, 1989: 224-225).
Gergekten de, Islam diinyasmn yetistirmis oldugu en énemli filozoflardan birisi olan Farabi’nin
siyaset kurami, Platon’un Devlet ve Yasalar’indaki siyasal goriis ve analizlere dayanmaktadir
(Walzer, 1962: 5).

Islam filozoflar tarafindan neden Platon’un eserlerinin agirlikli olarak tercih edildigiyle ilgili
olarak bir dizi ¢ikarimda bulunmak miimkiindiir. Bu ¢ikarimlarin basinda, Platon’un siyasete iliskin
iki biiytlik eseri olan Devlet ve Yasalar’in farkli zamanlarda Arapcaya farkli terciimelerinin yapilmis
olmasina karsin, Aristoteles’in siyasete iliskin ana eseri olan Politika’nin metin olarak Arapgaya 19.
yiizyil gibi gec bir tarihte terciime edilmis olmasi bulunmaktadir. Bununla birlikte, eger sadece bu
¢ikarimla yetinilecek olursa, Islam siyaset felsefesinin olusumu tarihsel bir tesadiife indirgenmis olur.
Boylelikle de, Islam filozoflarinin siyasal olan1 Platon’un rehberliginde kavramalar1 ve insa etmeleri,
klasik donemde Politika’nin metin olarak Arapga terciimesi olmadigi i¢in tarihin bir “cilvesi” olarak
goriilecektir. Ancak, Islam siyaset felsefesinin séz konusu seyri tarihin bir “cilvesi” olarak
degerlendirilmek yerine Islam’in kavramsal catis1 dikkate alinmak suretiyle ¢ikarimda bulunulacak
olursa, Islam filozoflarmin siyaset felsefesi alaninda neden Aristoteles’i degil de Platon’u tercih
ettikleri daha iyi kavranabilir.

Bu baglamda ilk olarak Farabi realitesini goz oniinde bulundurmak gerekmektedir. Islam
siyaset felsefesinin Farabi ile basladigini sdylemek miimkiindiir. Bu yoniiyle Walzer’in de ifade ettigi
iizere, Islam diinyasinda ilk defa felsefi konular1 sistematik bir sekilde isleyen Farabi, kendi yasadig1
donemdeki sorunlar1 ¢6zmek amaciyla Platon’un goriislerine yonelmistir (Walzer, 1962: 19). Daha
sonraki pek ¢ok Islam filozofu da “Ikinci Ogretmen” seklinde adlandirilan Farabi'nin felsefi
yontemini takip edecektir. ikinci olarak, Islam’in kendine 6zgii Ilahi Yasa, vahiy, peygamberlik ve
seriat gibi kavramlari, Islam filozoflarinin pratik felsefe agisindan neden Platon’a ydneldiklerini
anlasilir kilabilecek kilit kavramlardir. Islam filozoflari, siyaset felsefelerini olustururken
kullandiklar1 bu kavramlarin temellendirilmesi hususunda Platon’un yontemini tercih ederler.
Ornegin, Platon’un yasalarm ilahi kokenine yonelik vurgusu, kendi siyaset felsefesini
temellendirmeye ¢aligan Miisliiman bir filozofun neden Platon’u tercih ettigini aciklamaya yardime1
olur (Kurtoglu, 2013: 87). Hatta bu bakimdan Farabi’nin yaptig1 gibi, ideal halife i¢in filozof-kral
modelinin son derece kullanisl olmasi agiklayicidir. Ayni sekilde, Islam’1n siyasal dgretileri {izerine
temellenen ideal yonetim anlayisi ile Platon’un Yasalar adli eserinde tarif ettigi iyi rejim arasinda
dikkat cekici benzerlikler oldugunu da not etmek gerekir. Bu benzerliklerden birisi, muhtemelen en
ilgi ¢ekici olani, ideal yonetimin kurucusu olan kisinin (peygamber ya da filozof-kral) getirdigi yasay1
ve degerleri muhafaza etmek amaciyla hukukcgular (fakih) ve teologlarin (kelamcilar) yeni kurallar
getirmelerini engelleme, boylelikle de onlarin etkinligini azaltma gayretidir (Mahdi, 1987: 207). Bu
baglamda Islam filozoflarinin ulasmaya calistiklar1 amag bakimindan Platon’un siyaset felsefesinde
kendi felsefi sistemlerine uygun araclari bulduklar: belirtilmelidir.

Aslinda Aristoteles’in siyasete iliskin goriislerinin Islam diinyasinda higbir sekilde bilinmemesi
gibi bir durum da s6z konusu degildi. Her ne kadar klasik donemde Aristoteles’in Politika’s1
Arapgaya terciime edilmemis olsa bile onun baska eserlerinden bu esere yapmis oldugu atiflar ya da
s6z konusu eserden yapmis oldugu alntilar islam filozoflar: tarafindan bilinmektedir. Daha da
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onemlisi, esas olarak ahlak konusuna ayrilmis olmakla birlikte, Aristoteles’in diisiincesinde ahlak ve
siyasetin birbirlerine kars1 ontolojik zorunluluk icermesinden dolay1 belli 61¢iide onun siyasete iliskin
goriislerini de igeren Nikomakhos a Etik adli eseri, islam diinyas1 tarafindan gayet iyi bilinmektedir.
Oyle ki, s6z konusu eser, Farabi, ibn Bacce ve Ibn Riisd’iin pratik felsefelerinin temel kaynaklarindan
birisidir. Bu durum, Islam siyaset felsefesinin igerisinde Aristotelesci 6geler barindirdigina delil teskil
eder. Ancak, tiim bu verilere ragmen Islam siyasal felsefesine miihrii vuran Platon’un gériisleridir. Bu
yiizden, Islam siyaset felsefesinin Platoncu bir ruha sahip oldugunu sdylemek gerekir (Kurtoglu,
2013: 88).

O halde, Islam siyasal diisiincesine kaynaklik eden ilmi alanlardan birisi olan siyaset felsefesini
konu alan eserlerdeki devlet anlayisinin Platon miihrii tasidigini ifade etmek gerekir. Ozellikle El-
Medinetii’l Fazila, Es-Siydsetii’l-Medeniyye, Kitabii’l Mille ve Tahsilu’s-Sa’ada adl siyasal igerikli
eserleri araciligiyla Islam ve Antik Yunan siyasal felsefesi arasinda koprii kuran ve Islam siyaset
felsefesinin kurucusu olarak kabul edilen Farabi’nin katkilariyla Platoncu kavramlarla oriilii siyaset
felsefesi gelenegi Islam diisiincesinde yerini alir. Bu bakimdan Farabi’nin siyaset felsefesinin
ozellikle ideal boyutunun Platon’dan miilhem bir sekilde tasarlandigi ifade edilebilir (Korkut, 2015:
84). Ciinkii Farabi ideal halifeye 6zgii niteliklerin Platon’un Devlet ve Yasalar adli eserlerinden
hareketle ortaya cikarilabilecegini diisinmektedir (Walzer, 1962: 19). Bu bakimdan Islam siyaset
felsefesinin kavranabilmesi ve Islam diisiincesi igerisinde devletin yeri ve amacinin anlasilabilmesi
icin Farabi’nin ilk okunmas1 gereken filozof oldugu sdylenebilir.

4. FARABI DUSUNCESINDE FELSEFE, SIYASET VE DEVLET iLiSKiSi

Farabi, biitiin varliklarin en ylice Varlik’tan sudir ettigi fikrini kendi devlet anlayisina uygular.
B. Bayrakli, Farabi’nin en Yiice Varlik ve evren arasindaki hiyerarsik ve ontolojik iliskinin evren ve
devlet arasindaki iliskinin rol modeli oldugunu ifade eder. Ona gére bu model ontolojik nazariye
olarak adlandirilir (Bayrakli, 2008: 40). Ote yandan Farabi, sehir kelimesiyle karsiladig1 devlete olan
gereksinimi toplumsal zaruretlerden hareketle aciklamaktadir. O, Aristoteles’1 takip edercesine, sehri
yalnizca insanlarin yasadigi bir mekan olarak degil, gercek anlamda ortak “iyi yasam”imn siyasal
mekani olarak diistinmektedir. Ona gore, bir dizi toplumsal ihtiya¢ geregi bir arada yasamak zorunda
olan insanlar, s6z konusu ihtiyaglarin1 kargilamak amaciyla siyasetin uygulandig: yerlesim merkezi
olan sehre gereksinim duymaktadirlar. Ancak Farabi, yonetim isini sadece toplumsal-siyasal hayata
0zgl bir is olarak diisiinmemektedir. O, yonetim isini, yani sehir (devlet) idaresi ile hem evrenin hem
de insan bedeninin isleyis tarzi arasinda benzerlikler oldugunu diistinmektedir. Kuskusuz bu tiir bir
diisiince tarzi, Farabi acisindan son derece tutarlidir. O, Antik Yunan filozoflar1 gibi evren, insan ve
sehir arasinda insanin vazgecemeyecegi canli bir iliski kurgulamaktadir. Her ne kadar Farabi bu konu
ve pek ¢ok diger konu 6zelinde Antik Yunan filozoflarini takip etse bile, bu konulara kendi miihriinii
de vurmakta ve orijinal sistemini ortaya koymaktadir. Ona gore, sehir gibi evreni ve insan1 yaratan da
[k Sebep, yani Allah’tir. Diger varliklarin her biri varligini, O’nun varligindan almistir (Farabi, 2017:
41). Bu bakimdan evren, “en yiiksek noktada en miikemmel ve en gercek varligin bulundugu; bu
varliktan daha az miikemmel varliklarin meydana geldigi ve bu varliklarda da hepsinin en
asagisindakine ulasilincaya kadar daha asagi bir varlik derecesinin meydana geldigi anlaminda™ bir
hiyerarsiye sahiptir (Watt, 2017: 53-55). Ayn1 zamanda, Allah evrenin yaraticisi ve yoneticisi oldugu
gibi, sehrin de yoneticisidir. Sadece evreni ydnetmesi bir tarz (Ilk Akil), erdemli sehri ydnetmesi
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baska bir tarz (ilk Baskan) seklindedir (Farabi, 2002: 272). O halde insan ve evrenin isleyisini
kavramak, sehrin igleyigini kavramaya yardimci olur (Toktas, 2002: 248).

Bu baglamda ilk olarak Farabi’nin evrendeki varliklar ve siyasal organizasyon arasinda
kurdugu benzerligi ele almak gerekir. Farabi agisindan “sehir ve toplumun igine aldig1 her seyin
benzerinin alemin biitiiniinde mevcut olma” durumu s6z konusudur (Farabi, 2015a: 67). Clinkli hem
evrenin hem de sehrin yoneticisi Allah’tir. Her ne kadar Allah, evreni Ik Akil, sehri de Ik Baskan
araciligiyla yoneterek, farkli yonetim tarzlarini tercih etmis olsa da, evrenin tabakalariyla sehrin
tabakalar1 arasinda bir uygunluk olmasi sebebiyle her ikisini yonetmesi arasinda benzerlikler
bulunmaktadir (Farabi, 2002: 272). Farabi, evrendeki varliklar arasinda hiyerarsik bir yap1 oldugunu,
bu yap1 ve toplumsal hayatin yapi ve isleyisi arasinda bir iliski oldugunu diisiiniir. Ona gore, evrendeki
diizene benzer bir diizen, toplumsal hayatta siyaset aracilifiyla tesis edilmelidir (Cilingir, 2009: 50).
Buna gore, evrenin ve evrende bulunan varlik siniflarinin ilk yoneticisi olan Allah’in durumu ve
erdemli sehrin ilk bagkanin durumu arasinda benzerlik bulunmaktadir (Farabi, 2002: 272). Bu
hiyerarsik yapiya gore evrende bulunan varliklar {i¢ tabakaya ayirmak miimkiindiir: a) en tam
varliklar, b) en eksik varliklar ve ¢) bu ikisi arasinda olup, hem tam hem de eksik olan varliklar
(Farabi, 2015b: 33-49). Farabi, evrendeki varlik siniflamasina benzer bir sekilde insan organlar1 ve
sehirleri de tabakalara ayirmaktadir. Aslinda Farabi, siyaset felsefesini konu alan eserlerine genellikle
ontoloji ile baslamaktadir. Ancak filozof Kitabii’l Mille adli eserinde, evrendeki varliklarin her
tabakasini ontolojik agidan ¢ok, yonetim agisindan ele almaktadir, El-Medinetii’l Fazila adl1 eserinde
tercih ettigi ticlii tabakay1, Kitabii’l Mille’de farkl bir sekilde kullanmaktadir. Bu {i¢ tabaka a) salt
yoneten, b) salt yonetilen ve ¢) hem yoneten hem de yonetilen varliklardan olugsmaktadir. Buna gore,
sehirde salt yoneten ilk baskan, salt yonetilen halk, hem yoneten hem yonetilen ise ikincil
baskanlardir (Toktas, 2002: 248).

5. FARABI DUSUNCESINDE DEVLETIN YUCE AMACI OLARAK MUTLULUK

Farabi’nin yasadigi donemde gerek Islam diinyasinda gerekse Bati’da felsefenin ¢dziime
kavusturmay1 arzuladig1 temel konu akil (felsefe) ve vahiy (din) arasindaki iliskidir. Bir tarafta felsefe
tarafindan temsil edilen akil, 6teki tarafta dinin gostergesi olan vahiy, insan hayatinin her bir pargasini
diizenleme iddiasindadir. Iste bdyle bir entelektiiel ortamda ise koyulan Farabi, din ve felsefeyi bir ve
ayn1 hakikatin iki farkli diizeydeki ifadeleri olarak kabul etmek suretiyle ikisini uzlagtirma ¢abasi
icerisine girer (Mahdi, 1987: 206). Farabi’'nin bu uzlastirma cabasinda felsefi faktorlerin yaninda,
yasadig1 devrin siyasal ve kiiltiirel olaylar1 da oldukga etkilidir. Ciinkii Islam felsefesi, ortaya ¢iktig1
yer ve zamanin kendisine sagladig siyasal ve kiiltiirel malzemeyi hesaba katmaksizin, soyut bir
felsefi girisim olarak anlasilir kilmamaz (Kurtoglu, 2013: 90). Buna bagl olarak Ortacag Islam
toplumunda yasayan bir filozof olarak Farabi, i¢inde yasadigi toplumda varligimi ve agirligini
hissettiren din ile felsefe arasindaki ¢atismayi, ortak bir zemin olan “siyaset” temelinde ¢oziime
kavusturma amacindadir. Oyle ki s6z konusu dénemde siyaset, gerek felsefe gerekse dinin hayatin
temel amaci olarak belirledigi seyin gerceklesebilecegi yegane adres konumundadir (Cilingir, 2009:
35). Dolayisiyla Farabi bir taraftan dini 6te taraftan da felsefeyi kendisine konu edinmek durumunda
kalir. Ciinkii siyaset, kamusal-siyasal hayat1 diizenleme iddiasinda olan hem dinin hem de felsefenin
ortak caligma alanidir (Kurtoglu, 2013: 82). Bu ortak ¢aligma alaninin temel konusu ise erdemli devlet
tasarimidir.
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Farabi i¢in insanin amaci, yani insanin elde etmesi gereken miikkemmelligin ne oldugu ve nasil
oldugu sorularinin cevabi siyaset ilmi vasitasiyla elde edilir (Farabi, 2015a: 67). Bu yoniiyle siyaset
ilmi, insan1 tahkik etmek suretiyle onun kendine 6zgii dogasinin ne oldugunu, diger varliklardan (ilahi
ve dogal varliklar) hangi Ozellikleriyle ayrildigini, onun miikemmelligini hangi unsurun ya da
unsurlarin tegkil ettigini ve ona nasil ulasilacagini agiklamaktadir (Mahdi, 1987: 209). Dolayisiyla,
Farabi, “bilindiginde yapilmasi miimkiin olan sey”den olusan pratik felsefenin (Farabi, 2002: 261)
icerisinde yer alan siyaset ilminin, insani-toplumsal hayat i¢in gerekli olan giizel seyleri elde edip,
korudugunu diistinmektedir (Cilingir, 2009: 49). Bu yiizdendir ki, din ve felsefe arasinda bir ¢atigma
degil, uyum oldugunu diisiinen Farabi, insanin elde etmek istedigi ve elde ettiginde kendisini erdemli
kilacak olan seyi tek basina elde edemeyecegini diistinmektedir. Ona gore insan, elde etmek istedigine
ancak iki sey sayesinde ulagabilir: Birincisi, istenilen seyin nasil bilinecegini ve elde edilecegini
gosteren bir sanat; ikincisi de bu sanatin uygulanacagi bir yer (mekén). Bu sanat siyaset; onun
uygulanacag1 yer ise devlet (el-Medinetii’l Fdzila)’'tir (Aydin, 1976: 305). Peki, Farabi’ye gore
insanin elde etmek istedigi sey nedir? O halde ilk olarak insanin elde etmek istedigi seyin, yani
amacinin ne oldugunu arastirmak gerekir.

Farabi’ye gore, insanin yilice amact mutluluktur. Felsefedeki teorik ve pratik ugrasin nihai
hedefi insant mutlu kilmaktir. Ciinkii mutluluk, yaratilisin biricik amacidir. Bu bakimdan pratik
felsefenin kapsaminda yer alan siyaset ilminin amaci mutlulugu arastirmak ve tanimlamaktir (Farabi,
2019: 160). O halde soralim: Mutluluk nedir? Farabi’ye gore, siyaset ilmi mutlulugun iki tiirtini
tanimlamaktadir. ilk tanima gére mutluluk, aslinda &yle olmadig: halde mutluluk sanilan mutluluk
tiiriidiir. ikinci tanima gore mutluluk, hakikatte mutluluk olan mutluluktur. Farabi, mutlulugu
tanimlamak amaciyla iki tiirlin varligindan s6z etmekle birlikte, kullandig1 ifadeden de anlasilacagi
iizere, “hakiki mutluluk™ olan mutlulugu tercih etmekte ve onu su sekilde tanimlamaktadir: Mutluluk,
bir baska seyin ya da eylemin gerceklestirilmesi amaciyla kullanilan bir ara¢ olarak degil, bizzat
kendisinin pesinden kosulan en yiiksek iyiliktir. Mutlulugu elde etmeye yarayan her sey iyilik; ona
giden yolu tikayan her sey ise kotiiliiktiir (Farabi, 2017: 84-5). Mutlulugun elde edilmesine yardimci
olan iyilik ya da ona ulagilmasimi engelleyen kétiiliik ya irade ile ortaya cikar ya da tabii olarak
bulunur. S6z konusu mutluluk, bu hayatta degil, bundan sonraki hayatta gerceklesir. Bu mutluluga da
“en yliksek mutluluk” adi verilmektedir. Farabi, hakikatte 0yle olmadig1 halde mutluluk oldugu
sanilan seylere gelince bunlarin; zenginlik, haz, seref ve insanin yiiceltilmesi gibi ¢ogunluk tarafindan
tyilikler olarak adlandirilan ve bu diinyada kazanilan insani arzular oldugunu ifade etmektedir.
(Farabi, 2002: 264). Farabi’nin, mutlulugu tanimlarken amag-ara¢ ayrimi yaptigr goriilmektedir.
Hakiki mutlulugu yiice bir amag olarak konumlandirirken, mutluluk zannedilen arzularin ise aslinda
yalnizca ara¢ konumunda olduklarini vurgular.

Farabl mutlulugun tanimi i¢in siyaset ilmini 6n kosul olarak ortaya koyar. Ciinkii “bilindiginde
yapilmas1 miimkiin olan” felsefi tiir, yani pratik felsefe icerisinde yer alan bu ilim, insani eylemleri,
davranislari, ahlaki, huylar1 ve iradi melekeleri aragtirmaktadir. Bu ilim sayesinde insan, bu hayatta
tyilikleri, ahiret hayatinda ise en yliksek mutluluga ulagtiran davranis, ahlak ve melekeleri tespit eder
(Farabi, 2002: 265). Ancak Farabi, siyaset ilmini sadece mutlulugun nasil arastirilacagr ve
tanimlanacagiyla smirlandirmamaktadir. Farabi, bu ilmin mutlulugun nasil kazanilacagini
acikladigini da diisiinmektedir. Peki, insan mutlulugu nasil kazanacaktir? Farabi, Tahsilu’s-Sa’ada
adli eserinde, hem bu hayatin diinya mutlulugunun hem de mutlulugun en yiiksek hali olan 6teki hayat
mutlulugunun kazanilmasini saglayan insani seylerin dort ¢esit oldugunu ifade etmektedir. Bunlar,
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nazari erdemler, fikri erdemler, ahlaki erdemler ve ameli sanatlardir (Farabi, 2015a: 53). Tahsilu’s-
Sa’dda’da tim bu insani seylerin mahiyetini aciklayan Farabi, Kitabii’l Mille adl1 eserinde insanin
mutlulugu kazanmasinda toplumsal ve siyasal hayatin kaginilmazligina dikkat cekmektedir.

Farabi agisindan insanin temel amaci olan mutlulugu kazanmasi ancak siyasal topluluk
sayesinde gerceklesir (Mahdi, 1987: 206). Ciinkii pratik alanda mutlulugun nasil kazanilacagini
insana gosteren sanat (siyaset) kadar, bu sanatin uygulandigi mekan, yani toplum (sehir/devlet) da
varlig1 bakimdan vazgegilmez bir 6neme sahiptir. Bu yiizdendir ki, Farabi, insan1 dogal durumunda
eksik bir varlik olarak kabul etmektedir (Farabi, 2015b: 97). Dogal durumunda eksik olan bir varlik
olarak insanin mutlulugu kazanmas1 miimkiin degildir. Ciinkii siyaset ilmi, “en son noktasina kadar
arastirilan eylem, davranis, ahlak, huy ve iradi melekelerin hepsinin tek bir insanda bulunmasi ve
biitiin bunlar1 tek bir insanin uygulamasinin miimkiin olmadigini, bunlarin fiilen ortaya ¢ikarilmasinin
ve uygulanmasinin bir toplulukta paylasilmasiyla miimkiin oldugunu agiklamaktadir” (Farabi, 2002:
265). O halde, Farabi'nin Kitabii’l Mille adli eserinden alintiladigimiz bu ciimleden hareketle
mutlulugu arastiran ve tanimlayan siyaset ilminin mutlulugun kazanilmasi amaciyla siyasal toplulugu
kacinilmaz gordiigiinii sdylemek miimkiindiir.

Insanin erdemli ve mutlu olabilmesi i¢in felsefi bilgiye, bu bilginin gerektirdigi davranislari
kazanip, ortaya koyabilecegi ve yapabilecegi erdemli bagkanin yonetimindeki erdemli bir topluma
ithtiyact vardir (Farabi, 2002: 258). Ciinkii her insan mutlulugu nasil kazanacagini bilmemektedir.
Oyleyse insan, yiice amaci olan mutlulugu, ancak erdemli bir baskanmn yonetimindeki erdemli bir
toplum igerisinde kazanabilir. Bu bakimdan erdemli toplum, insanlarin erdemli olmak, soylu
faaliyetlerde bulunmak ve mutlulugu elde etmek amaciyla bir araya geldikleri ve igbirligi yaptiklar
bir toplumdur (Mahdi, 1987: 210). Bu yiizden insana, toplumsal veya siyasal hayvan denilmektedir
(Farabi, 2015a: 66). Yani, dogas1 geregi barinak arama ve kendi tiirtinden olan digerleriyle bir arada
yasama 0zelligi olan insanin, mutlulugu elde edebilmesi i¢in toplumsal-siyasal hayata ihtiyaci vardir.

O halde, insanin mutlulugu i¢in siyasal hayat, yani yasalar ve devlet gereklidir. Zira siyaset
ilmi, ortaklasa uygulanmak iizere gergeklestirilen is boliimiiniin ancak sehir toplulugu (cema’at
medeni) ya da basit (immet) toplulukta (cemd’at iimmi) meleke ve davraniglari yerlestiren,
kaybolmamas1 i¢in bu meleke ve davramslari korumaya calisan yonetimle kazanilabilecegini
aciklamaktadir. Ayn1 zamanda, s6z konusu meleke ve davraniglart toplumsal hayata yerlestirmek ve
onlart korumak amaciyla bir meslege ihtiya¢ vardir. Bu meslek, sultanlik ya da bunun yerine
kullanilabilecek herhangi bir adin meslegidir. Siyaset ise bu meslegin isidir. Siyaset ilmi, sehir ya da
immet toplulugunda en yiiksek mutluluga ulastiran meleke ve davranislar1 yerlestiren ve onlar
koruyan yonetimin, erdemli yonetim oldugunu agiklamaktadir (Farabi, 2002: 266).

Farabi, Kitabii’l Mille adl1 eserinde yer alan yukaridaki ifadeleriyle devletin amacini agik¢a
ortaya koymaktadir. Daha once “hakiki mutluluk” olarak tarif ettigi mutluluga ulagsmak amaciyla
ihtiya¢ duyulan meleke ve davranislari, toplumsal hayata yerlestirmek ve onlari korumak devletin
hem is1 hem de amacidir. Ancak, bu devletin, yani yonetimin erdemli olmasinin elzem oldugunu ifade
etmek gerekir. Clinkii Farabi’ye gore, insanin temel amaci olan en yiiksek mutlulugu gerceklestirmesi
erdemli yonetimin varligina baglidir. Ancak erdemli bir yonetim sayesinde bireysel mutluluk ile
toplumsal mutluluk, bu diinya mutlulugu ve 6teki diinya mutlulugu elde edilir. Yonetimin erdemli
olmasi ise iki yol lizerinden gerceklesmektedir: Ya ilk yonetim ya da ilk yonetime bagli olan yonetim.
Kendisi sayesinde erdemli yonetimin tesis edildigi ilk baskanin yonetimi olarak bilinen ilk yonetim;
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“sehirde veya timmette, oncelikle, daha 6nceleri onlarda bulunmayan erdemli davraniglari ve erdemli
melekeleri yerlestiren ve ayrica onlari cahili davraniglardan erdemli davraniglara yonelten
yonetimdir”. Ik yonetime bagli olan ydnetime gelince, ilk bagkanin koydugu yasalara bagli olan,
eylemlerinde ilk yonetimin izinden giden bu yonetim de erdemli bir yonetimdir (Farabi, 2002: 266-
7).

Erdemli yonetim, diger yonetimlerden farkli olarak insanin hakiki mutluluga ulagmasina
yardime1 olmak amaciyla tasarlanmis yonetimin adidir (Mahdi, 1987: 211). Bu ylizden, filozof-
peygamber olmas1 gereken baskan, her milleti ele alarak biitiin milletleri veya onlarin ¢ogunlugunu
incelemeli, hepsinde ortak olan tabiat tarafindan biitiin milletlere verilmis olan insani meleke ve
fiilleri ortaya ¢ikarmalidir. Ydnetici, biitiin milletlerde ortak olan insani tabiati ve her millet igindeki
her gruba 6zel olarak ait olan her seyi incelemelidir. Daha sonra, biitiin bunlar1 ayirt etmeli, her milleti
diizeltebilecek ve mutluluga gotiirebilecek meleke ve fiillerin miimkiin mertebe bir listesini ¢ikarmali,
onlarla ilgili olarak kullanilmasi1 gereken nazari ve ameli erdemlere iligkin ikna etmeye dayanan delil
tiirlerini 6zel olarak tespit etmelidir (Farabi, 2015a: 87). Zira insan1 mutluluga gotiirecek olan erdemli
yonetim ve onun bagkanidir. Dolayistyla Farabi, erdemli toplum baskaninin akli ile en yiiksek

mutlulugu idrak etmeden, insanlar1 en yiiksek mutluluga yoneltecek sartlar1 kesfedemeyecegini
disinmektedir (Farabi, 2015a: 95).

O halde bagkanin hem nazari aklinin hem de hayal giiciiniin miikemmel olmas1 gerekir (Bircan,
2020: 385). Ciinkii yonetici felsefe olmadan mutlulugun ne oldugunu kavrayamaz; hayal giicii
olmadan da mutlulugun idraki icin sart olan yasa koyma giiciine sahip olamaz (Aydin, 1973: 308).
Fark edilecegi lizere, Ortacag’da yasayan Miisliiman bir filozof olarak Farabi, mutlulugun
kazanilmas1 i¢in Antik Yunan’in nazari akli (felsefe) ile islam inancina ve Hz. Peygamber’e isnat
ettigi hayal giiciinii (din) uzlastirma ¢abasi i¢erisindedir. Her ne kadar Farabi felsefe ve dini uzlagtirma
cabas igerisinde olsa bile, ikisini ayn1 oranda birbirine yaklastirmak suretiyle onlar1 ortak bir payda
da bulusturmaz. Bunun yerine Farabi, erdemli dinin felsefeye benzedigini ifade etmektedir (Farabi,
2002: 261). Dolayisiyla, “hakiki hikmet” ve “en yiiksek hikmet” olarak tanimladig: felsefenin, ilimler
icinde en iistlin oldugunu, dolayisiyla da en fazla hiikmetme hakkina sahip oldugunu diisiinmektedir.
Ona gore, mantiktan ilahiyata, doga bilimlerinden siyasete tiim disiplinler, felsefe ilminin
hizmetkaridirlar. Ciinkii s6z konusu disiplinler sadece felsefeyi taklit etmekte ve onun amacinin
gerceklesmesi i¢in kullanilmaktadirlar. Felsefenin amaci ise en yiiksek mutluluk ve insanin elde
edebilecegi en yliksek miikemmelliktir (Farabi, 2015a: 91). Buradan hareketle Farabi’nin din ve
felsefeyi siyasal baglam tlizerinden uzlastirdig: ifade edilmelidir. Farabi’nin bu iki fenomeni siyasal
baglam iizerinden uzlastirirken asil ulagsmak istedigi amag¢ insanin da temel amac1 olan mutlulugun
kazanilmasidir. Bu baglamda mutluluk, insani-toplumsal yasamin kendisinde temellendigi ve iyi
rejim ya da ideal yonetim bakimindan siyasal diisiincesinin merkezi bir degeri olarak kabul
edilmektedir. Bu nedenle Farabi’nin devleti mutluluga yonelten temel unsur, felsefeyi de mutlulugun
ne oldugunu aragtiran ana ilim olarak ele aldig1 goriilmektedir.

SONUC

Antik Yunan felsefesi pek ¢ok alanda Islam felsefesine kaynaklik etmistir. Bu alanlardan en
onemlisi siyaset felsefesidir. Antik Yunan diisiincesinde felsefe ve siyaset oldukca yakin iligki
icerisinde olmustur. Bu iliskinin izleri Antik Yunan felsefesinin mirascisi olan Islam siyaset
felsefesinde takip edilebilir. Antik Yunan felsefesinin Islam diisiincesi igerisine girmesinde siyasal
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ve toplumsal gelismeler etkili olmustur. Emeviler donemindeki kabileci anlayis, Abbasilerle birlikte
yerini biiyliyen bir imparatorluk anlayisina birakmis, toplumdaki Miisliman olmayan unsurlarin
¢ogalmasi Islam inang sisteminin korunmast ihtiyacin1 dogurmustur. Bu ihtiyag dogrultusunda felsefe
Islam diisiincesi igerisinde yer bulmaya ve kullanilmaya baslanmistir.

Antik Yunan felsefesi icerisinde Platon bu felsefi faaliyetlere agirlikli olarak kaynaklik eder.
Platon’un siyaset felsefesi ve Islam diisiincesi icerisindeki ogelerin benzesmesi bu sonucu
dogurmustur. Bu bakimdan islam siyaset felsefesi Platoncu bir temel {izerine kurulmustur. Platon
mutlulugu insanin var olma amaci olarak ele alir. Mutluluga giden yolu ise bilgi ve erdem iizerine
kurar. Ona gore hakikatin bilgisine ulasmis olan insan erdemli olacak, erdemli olan kisi ise mutluluga
ulagacaktir. Platon’da bilgi, erdem ve mutluluk ¢izgisini insa edecek yegane unsur ise devlettir.

Islam siyaset felsefesinin kurucusu olarak kabul edilen Farabi de Platon’un siyasal icerikli
eserlerini ve diisiincesini esas almak suretiyle kendi siyaset felsefesini bu eksende gelistirir. Antik
Yunan felsefesinde siyaset ve devlet diislincesinin 6zel bir 6nemi bulunmakta, insan1 mutluluga
ulastiracak olan unsurun devlet oldugu fikri islenmektedir. Islam siyaset felsefesinde de ayn1 durum
s0z konusu olup devlet diisiincesi olduk¢a 6nemli bir yer teskil etmektedir.

Farabi sehir kelimesi 6zelinde ele aldigi devletin olusumunu toplumsal zaruretler ekseninde
aciklar. Bireysel olarak hayatta kalabilmesi miimkiin olmayan insanlar toplumsal bir yagam igerisinde
bulunmak zorundadirlar. Sehir ise bu toplumsal yagamin merkezi olarak iyi yasamin ve mutlulugun
da merkezi olmalidir. Farab1’ye gore yonetim yalnizca toplumsal ve siyasal bir mesele degil, ayni
zamanda evren, insan ve sehir arasinda kurulan benzerlikle de baglantilidir. Farabi evren, insan ve
sehir arasinda kurdugu benzerligin amaci olarak mutluluk olgusunu belirler. Bu mutluluga insani
ulastiracak olan siyaset ilmidir. Farabi insan ic¢in temel amacin mutluluk oldugunu ifade eder.
Mutluluk ise kendi basina amag olan, bizzat pesinden kosulan en yiiksek iyiliktir. Bireysel olarak
hayatta kalamayan insan bireysel olarak mutluluk amacina da ulagamaz. Mutlulugun kazanilmasi i¢in
siyasal topluluk ontolojik bir zorunluluktur. Bu siyasal toplulugun evrendeki diizene uygun bir
sekilde yonetilmesini ve dolayisiyla da insanin mutluluk amacina ulagmasini saglayacak yegéane sey
ise siyaset ilmidir. Sonug¢ olarak, Farabi’ye gore devlet mutluluga ulastiracak bir ara¢ olarak
goriilmektedir. Farabi’nin diisiincesinde devletin ylice amaci mutluluktur. Ancak, bahsedilen
mutluluga ulastiracak olan siradan bir devlet degil, erdemli bir toplulugun bulundugu ve erdemli bir
bagkanin yonettigi erdemli bir devlettir.

Farabi’nin diisiincelerinin Platon ile biiyiik bir kosutluk igerisinde oldugu goriilmektedir. Bu
anlamda Farabi’nin Antik Yunan ile Islam siyasal diisiincesi arasinda bir koprii gorevi gordiigii ve
Islam siyasal diisiincesinin Farabi iizerinden gelisip sekillendigi sdylenebilir. Nitekim Farabi’den
sonra gelen bircok Islam filozofu da devlet diisiincesinde ondan esinlenmistir.
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