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HAZAR KAGANLIGINDA HRiSTiYANLIK

Ogulcan CANIAGIR*
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0z

Hazar Kaganlig, cesitli inang gruplarinin bir arada bulundugu ¢ok dinli bir toplumsal yapiya sahipti. islam kaynaklar1
genellikle Islam ve Musevilik iizerinde durmasina karsin, Museviligin halk arasinda genis bir taban bulmadigs; Is-
lam’in ardindan Hristiyanligin Hazar iilkesinde en biiytik ikinci cemaate sahip oldugu anlasilmaktadir. Buna karsilik
Hazar iilkesindeki Hristiyanhgin tarihsel gelisimi, Bizans kaynaklarinin islam kaynaklar1 gibi derli toplu bilgi sun-
mamas! nedeniyle, uzun siire Hazarlarin dinf yapisina iliskin yapilan arastirmalarda ihmal edilmistir. Bu ¢alisma,
Hazar topraklarinda ve Hazarlar arasinda Hristiyanligin yayilisini ele almakta; din degistirmede etkili olan misyo-
nerlik faaliyetleri, evlilikler, savaslar ve karsilikli gé¢lerin belirleyici roliinii tartismaktadir. Erken dénem Kafkas
kralliklarinin misyonerlik faaliyetlerini takiben, 775 sonrasi Bizans’t misyonerlik faaliyetlerine yonelten ikonoklazm
hareketleri ve Frank misyonerlerin Bizans politikalarina etkisi de degerlendirilmistir. Aziz Konstantin’in Hazar mis-
yonu ile Cherson merkezli kilise faaliyetlerinin yani sira, karsilikli go¢ler ve ticari iliskiler sonucunda gelisen temas-
larin, Hristiyanligin Hazar tilkesinde yayilmasi ve yerlesmesinde 6nemli etkenler oldugu goriilmektedir. Buna ek ola-
rak, evlilik temelli din degistirmeler ile stirgiinlerin yol actig1 etkilesimler de degerlendirilmistir. Sonug olarak, bu
makale Hazar-Bizans dini etkilesimlerini yeniden yorumlayarak Hazar iilkesindeki Hristiyanlik inancinin tarihsel
gelisimini ele almay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hristiyanlik, Hazar, Bizans kaynaklari, Din degistirme, Misyonerlik, Hazar-Bizans iliskileri

CHRISTIANITY IN THE KHAZAR KHAGANATE
ABSTRACT

The Khazar Khaganate possessed a multi-religious structure that encompassed different beliefs. Although Islamic
sources generally focus on Islam and Judaism, it is understood that Judaism did not find a broad base among the
people; after Islam, Christianity was the second largest community in the Khazar land. On the other hand, the histo-
rical development of Christianity in the Khazar land was long neglected in studies on the religion of the Khazars, due
to the fact that Byzantine sources did not present systematic and comprehensive information as Islamic sources did.
This study deals with the spread of Christianity in the Khazar territories and among the Khazars, and discusses the
decisive role of missionary activities, marriages, wars, and reciprocal migrations in conversion. Following the missi-
onary activities of the early Caucasian kingdoms, the iconoclasm movements that led Byzantium to missionary acti-
vities after 775 and the influence of Frankish missionaries on Byzantine policies are also evaluated. The mission of
Saint Constantine to Khazaria, the church activities centered in Cherson, trade relations, and reciprocal migrations
are seen as important factors in the spread and settlement of Christianity in the Khazar land. In addition, examples
of conversion through marriage and interactions that took place through exiles are examined. In conclusion, this
article aims to reinterpret Khazar-Byzantine religious interactions, to address the historical development of the
Christian faith in the Khazar land.

Keywords: Christianity, Khazar, Byzantine Sources, Religious Conversion, Missionary, Khazar-Byzantine Relations
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Giris

IX. ylizy1l sonlart ile X. yiizyilin ilk ceyreginde Islam miiellifleri tarafindan kaleme alinan
bilgilere gore, Hazar iilkesinde islam, Hristiyanlik, Musevilik ve eski Tiirk inancina sahip toplu-
luklarin yasadig bilinmektedir. islam miielliflerinin ortak olarak aktardig bilgiye gore Kagan
ve Isa (Bey) adli kisiler ile Hazarlardan birtakim kimseler Museviligi benimsemislerdir. Ancak
Islam kaynaklarinin belirttigine gore halk kitlesinin biiyiik bir cogunlugu Miisliiman ve Hristi-
yandir. Bu iki dinf gruptan sonra eski Ttlirk inancini siirdiiren bir halk kitlesi, ntifus bakimindan
Uciincii sirada gelmektedir. Musevilik, yonetici sinifin disinda genis halk kitleleri arasinda ya-
yilma imkani1 bulamamis ve toplumun geneline kiyasla en kiiciik cemaat olarak kalmistir. islam
kaynaklar1 Musevilere kiyasla Miisliimanlarin ve Hristiyanlarin sayica daha fazla oldugunu vur-
gulamak amaciyla, eger Hazar iilkesindeki bu iki topluluk birlesirse Kagan’in onlara karsi koya-
mayacagini ifade etmislerdir (Sesen, 2020, s. 43, 52-53,87, 113, 138-139, 149, 197-199). Yapi-
lan inceleme neticesinde Islam miielliflerinin Hazarlarin dini yapisina iliskin verdikleri bilgile-
rin ekseriyetle Islamiyet ve Musevilik inanclar iizerine yogunlastig1 tespit edilmistir. islam kay-
naklarinda Hristiyanlik hakkinda neredeyse hi¢bir bilginin gegmedigi gériilmiistiir. Bizans kay-
naklar1 sayesinde, Hazarlarin Hristiyanliga gecislerinde hangi faktorlerin etkili oldugu anlasil-
maktadir. Oncelikle Theophanes Confessor ve Nikephoros'un kronikleri ile Georgios Kedrenos
ve loannes Zonaras gibi kronik yazarlari bu hususta dikkate deger veriler sunmaktadir. Bunun
yani sira loannes Skylitzes’in Synopsis Historiarumu ve loseph Genesios’un tarihi de bu konuda
onemli bilgiler aktarmaktadir. Vita Constantini, Vita loannis Gothiae ve Vita Sodalium Stephani
gibi hagiografik eserler de Hazar iilkesindeki Hristiyanliga dair ¢esitli bilgiler ihtiva etmektedir.
Ayrica Konstantinopolis Patrigi I. Nikholas’in mektuplari ile nesredilmis ¢esitli saray evraki da
bu konuda basvurulan kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Bu baglamda incelenen Bizans kaynaklarinda Hazarlarin dinf durumu hakkinda verilen
bilgilere bakilacak olursa, icerik bakimindan islam kaynaklarina kiyasla daha sinirh oldugu gé-
rilmektedir. Bu yiizden Hazarlarin dinf iizerine yapilan arastirmalarda Bizans kaynaklar: dik-
katten kagmistir. Bizans kaynaklari, Islam kaynaklarinin sunmadigi farkl bir perspektiften ko-
nuya yaklasarak, Hazar tilkesindeki Hristiyanlik inancinin varligina dair bu ¢alismaya zemin
hazirlamistir. Bizans kaynaklar: sayesinde Hazarlarin Hristiyanliga gecislerinde ne tiir faktor-
lerin etkin oldugu anlasilmaktadir.

Bizans kaynaklarinda Hazarlarin Hristiyanligina dair bilgilere gegmeden 6nce su soru-
lar akla gelmektedir: Goktiirk bakiyesi olan bu halk nasil oldu da eski Tiirk inancindan uzaklasip
semavi dinlere yoneldi ve bu dinler onlar arasinda nasil yayildi? Bu sorulara yanit bulabilmek
icin, Hazarlarin din degistirmesinde etkili olan faktérler islamiyet, Musevilik ve Hristiyanlik
6zelinde ayr1 ayri ele alinmalidir. Hazar iilkesindeki Hristiyanlik inancina deginmeden 6nce, di-
ger semavi dinlerin Hazar cografyasinda nasil yayildigini incelemek, Hristiyanligin boélgedeki
gelisimini anlamak ve mukayese edebilmek acisindan 6nemlidir.

Hazarlarin farkl dinleri benimsemesinde gog¢ler, misyonerlik faaliyetleri, savaslar ve ti-
caret olmak tizere dort temel faktor etkili olmustur. Semavi dinlerin Hazarlar arasindaki yayilis
yollarinin incelenmesi, Hazarlarin dini tarihini daha iyi kavramaya imkan saglamanin yani sira
Hristiyanligin Hazarlar arasinda yayilisini mukayeseli bicimde degerlendirmeyi miimkiin kila-
caktir.
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I1k olarak Hazarlarda yonetici sinif ve halkin kiiciik bir kesiminde hakim olan Musevili-
gin gdc¢ hareketlerini kronolojik olarak degerlendirdigimizde, Rosenthal Musevilerin Kaf-
kasya’ya ilk go¢lerinin miladi ilk yillara dayandigini belirtmektedir (Rosenthal, 1941, s. 614).
Bunu takip eden siirecte Sasani imparatoru II. Yezdicerd (435-459) doneminde Dagistan’a bir
Musevi gocii oldugu bilinmektedir (Gilinay & Glingor, 2021, s. 212). 532 senesinde Hiisrev Anu-
sirvan’in (531-579) Musevi siirgiiniinii (Devletsin, 2007, s. 58) takiben, muhtemelen 630 do-
laylarinda (Golden, 2007a, s. 146) Bizans Imparatoru Herakleios'un (610-641) Musevilere yo-
nelik takibi gerceklesmistir (Golden, 2007a, s. 152). Artamonov, Isauriali III. Leon’un (717-741)
da bir Musevi takibi baslattigini belirtir (Rosenthal, 1904, s. 3; Topsakal, 2006, s. 147; Golden,
20074, s. 152). Herakleios (610-641) ve Isauriali III. Leon (717-741) dénemindeki bu Musevi
takibi neticesinde baskilardan kacan Museviler, Kirim ve Taman Yarimadasina gé¢ etmeleri,
bolgedeki Musevi niifusunun artmasina neden olmustur (Golden, 20073, s. 152). Ayrica Mes'(d{
Miiriicii’z-zeheb'de, Bizans Imparatoru I. Romanos Lekapenos'un (920-944) Musevileri zorla
Hristiyanliga sokmaya ¢alismasi neticesinde, ¢cok sayida Musevi'nin Bizans topraklarindan, Ha-
zar topraklarina kactigini belirtir (Sesen, 2020, s. 52). Gordiikleri baskilar sonucunda Kirim,
Dagistan ve Taman Yarimadasi'na kagan Musevilerin, zikredilen bélgelere gelmeleri Musevi-
Hazar etkilesiminin olusmasina zemin hazirlamistir. Bélgedeki Musevi varligi, Theophanes Con-
fessor'un eserinde de goriilmektedir (Theophanes, 2021, s. 196-198). Museviler, bu déonemde
askerfi bir giice sahip olmadiklari i¢in, Emeviler 6rneginde oldugu gibi dinlerini gii¢ kullanarak
yayma imkani bulamamislardir. Her ne kadar Museviligin ticaret yoluyla ne 6lciide yayildigin
kesin olarak saptamak giic olsa da ticari iliskilerin bu siirecte tesiri oldugu aciktir. Gelen go¢ler
neticesinde yukarida zikredilen bolgelere yerlesen Musevilerin yaptiklari evlilikler vasitasiyla
bolge halkiyla karistiklar1 bilinmektedir. Ayrica, onlarin misyonerlik faaliyetlerine de giristik-
lerini sOylenebilir. Bilindigi tizere gerek Vita Constantini’de olsun gerekse Schechter Mektubu ile
Kagan Yusufun Ispanya Mektubu’'nda, Musevilerin saraya niifuz ettigi ve Kagan ile cevresini te-
sir altina aldiklar1 agikea anlasilmaktadir (Kantor, 1983a, s. 47-57; Karatay, 2024, s. 270-273,
293-295). Gelen bu gogler neticesinde 740’11 yillarda Hazarlar arasinda Museviligin yavas yavas
kabul gormeye basladigi goriilmektedir (Tanyu, 1978, s. 33, 40; Topsakal, 2006, s. 147; Golden,
2007a, s. 151-153; Golden, 2007b, s. 33; Zuckerman, 2020, s. 168).

Islamiyet’in, Musevilige kiyasla Hazarlar arasinda oldukca ge¢ bir dénemde yayilmaya
basladigi goriilmektedir. Bunun en temel sebebi, Kafkasya hakimiyeti icin Emevilerin Hazar-
larla girismis olduklar1 miicadeledir. 642 yilinda baslayan Emeviler ile Hazarlar arasindaki Kaf-
kasya hakimiyeti miicadelesi zaman zaman kesintiye ugramakla birlikte 750 senesine kadar
sturmiistiir (Karatay, 2015, s. 217). Emevi-Hazar miicadelelerini temelde iki asamada ele almak
daha saglikli olacaktir. 642-652 aras1 donemde (Kordosis vd. 2019-2020, s. 139) Emevilerin
Kafkasya’da biiyiik bir basar1 elde ettikleri sdylenemez. Ancak 722-737 arasi donemde
Emeviler Kafkasya seferlerinde Hazarlar karsisinda biiylik basarilar elde etmistir (Dakuki,
1987, s. 95-104; Ozcan, 2005, s. 16-19; Karatay, 2015, s. 215-217). Emevi Halifesi Hisdm bin
Abdiilmelik (724-743) doneminde, Azerbaycan valisi Mervan (Kurt, 2004, s. 227) liderligindeki
Emevi ordusu 737 senesinde Derbend’i asip Hazarlarin baskentine dogru harekete gecmesi
lizerine, Bulan Kagan (Karatay, 2015, s. 217) teslim olmus ve rivayete gore Islamiyet’i kabul
etmistir (Ozcan, 2005, s. 16-19; Topsakal, 2006, s. 144; Devletsin, 2007, s. 62; Karatay, 2015, s.
217; Golden, 2019, s. 77-78; Gilinay vd. 2021, s. 207; Aslan, 2021, s. 270). Mervan (d. 688 - 6.
750), yaptig1 anlasma dogrultusunda iki fakihi Hazarlar arasinda birakarak Islamiyet’i yaymay1
amaclamistir. Anlasilan Hazarlardan birtakim kimseler arasinda islamiyet bu tarihten sonra yer
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edinmeye baslamistir (Golden, 2007a, s. 137-138; [stahri, 2020, s. 200-201). Ancak 750 sene-
sinde Emevilerin yerini Abbasilere birakmasi neticesinde olusan siyasi karisiklik ortaminda,
Kagan'in Miisliiman kalmasini gerektiren herhangi bir siyasi baski artik mevcut degildir (Gol-
den, 20074, s. 137-138). Muhtemelen 750 senesinde Abbasiler ile Hazarlar arasinda bir baris
s0z konusu olmustur. 762-764 yillar1 arasinda Abbasilerin Armenya valisi, bir Hazar ecesi ile
evlenmistir. Ancak Hazar ecesi hastaliktan o6liince, bir yanhs anlasilma neticesinde Hazarlar
Abbasiler lizerine yiirtimiistiir. Ancak 764 senesinden sonra iki taraf arasinda bir catisma go-
rilmemektedir (Karatay, 2015, s. 217). Bu tarihten sonra iki taraf arasindaki catisma yerini ti-
carete birakmustir (istahri, 2020, s. 196). ilk karsilasmalari siddetli miicadelelere sahne olsa da
zaman icerisinde Hazar topraklarindaki en biyiik dini cemaati Miisliimanlar olusturmustur
(Sesen, 2020, s. 52-53; istahri, 2020, s. 197-198). Her iki toplum arasindaki ticari etkilesim bu
durumun ortaya ¢ikmasinda belirleyici bir rol oynamistir.

1. Hazarlarda Hristiyanligin Benimsenmesinde Etkili Olan Faktérler

Bu c¢alismanin ana konusunu teskil eden Bizans kaynaklarindaki bilgileri ele almadan
once, son olarak Hazar tilkesindeki Hristiyanligin nasil yayildigini kisaca incelemek yerinde ola-
caktir. Hazar tilkesinde Hristiyanlik temelde bes farkli yolla yayilim gostermistir: Kafkasya’daki
Hristiyan prensliklerin etkisi, 775 sonrasinda Bizans misyon faaliyetleri, karsilikli go¢ hareket-
leri, ticari iliskiler ve evliliklerdir.

Erken Hazar tarihinin ilk donemlerinde, Kafkasya’daki Giircii, Ermeni ve Alban prens-
liklerinin Kafkas Hunlari, Sabarlar ve Hazarlar tizerinde misyonerlik faaliyetleri yiiriittiikleri
bilinmektedir. Bunu takip eden siirecte yaklasik olarak 775 ve sonrasi dénemde Bizans impa-
ratorlugunun, Hazarlar arasinda Hristiyanlif1 yayarak onlar1 kendi etki alanina dahil etmeyi
amagladig1 goriilmektedir (Golden, 200743, s. 137). Aziz Konstantin’in faaliyetlerinden énce Bi-
zans imparatorlugunun, Hazarlara yonelik resmi bir misyonerlik politikasina dair bilgiye ulasi-
lamamistir. Vita Constantini’den anlasildig1 tlizere, Bizans’'in misyonerlik faaliyetleri yoluyla
Hristiyanlig1 Hazarlar arasinda yayma politikasinda oldukea gec¢ kaldig1 goriilmektedir. Clinkii
bu misyonerlik faaliyetlerinin en tepe noktasini teskil edecek olan Slavlarin Biiyiik Havarisi Aziz
Konstantin'in (Cyril) Hazarya Misyonu, Bizans’in ge¢ kalmasi nedeniyle amacladig biiyiik dini
degisimi elde edememistir. Vita Constantini’de Kagan'in Hristiyanligi kabul ettigine dair acik bir
ibare yer almaz (Kantor, 1983a, s. 47-57). Buna karsilik Schechter Mektubu ve Kagan Yusufun
Ispanya Mektubu, Museviligin kabul edildigine dair acik emareler icermektedir (Karatay, 2024,
s. 270-273, 293-295). Bu dini donilisiimiin Hristiyanlik lehine gerceklesmemesinin nedeni, Bi-
zans’in bunu bir devlet politikasi haline getirmekte gecikmis olmasidir. Bu siire zarfinda Muse-
vilik 6zellikle Hazar saray erkani arasinda ¢oktan yayillmaya baglamisti. Ayn1 dénemde islami-
yet de ticari temaslar araciligiyla halk tabaninda yavas yavas gii¢lii bir yer edinmekteydi. Ancak
belirtmek gerekir ki, Aziz Konstantin’in bu misyonu, Hazar topraklarinda daha énce cok zayif
olan Hristiyanligin canlanmasinda énemli bir doniim noktasi olmustur.

Asi1l sorulmasi gereken, Bizans'in misyonerlik faaliyetlerine neden ge¢ basladigidir.
Hristiyanlik, III. Leon’un (717-741) iktidarina kadar gecen siirecte, siyasal anlamda agirlikh
olarak Bizans imparatorlugu’nun etkisi altindaydi. Ancak III. Leon’un izledigi ikonoklast politi-
kalarin bir sonucu olarak, 754 sonrasinda Dogu ve Bati’da iki ayr1 Hristiyan otorite merkezi
sekillenmeye baslamistir (Lee, 2004, s. 56-65). Bati’da ayr1 bir Hristiyanlik merkezinin ortaya
cikmasina miiteakip, Frank misyonerlerin Bizans’in etki alani olan Balkan cografyasina niifuz
etmeye baslamasi (Ostrogorsky, 2011, s. 214) Bizans imparatorlugu’'nda ciddi endiselere yol
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acmistir. Bunun neticesinde Bizans, Balkanlardaki hakimiyetini ve etkisini giiclendirmek ama-
ciyla, gec de olsa Konstantinopolis Patrigi Photios un dnciiliigiinde sekillendirilen bir misyoner-
lik politikasin1 hayata gecirmistir. Bu baglamda Bizans, basta Moravya olmak iizere Balkan-
lar’daki Pagan Slav topluluklarini kendi dini dairesine cekmeye calismistir (Ostrogorsky, 2011,
s. 214). Bu faaliyetlerin bir uzantisi olarak, Aziz Konstantin'in 860 senesinde Hazar iilkesine
gerceklestirdigi yolculuk ve burada ytriittiigii misyonerlik calismalar1 dikkat cekicidir. Ayrica
ayrintilar ilerleyen kisimda ele alinacak olan Cherson! Piskoposlugu da Hazar topraklarinda
benzer misyonerlik girisimlerinde bulunmustur. Ozellikle Konstantinopolis’ten veya Kaf-
kasya’dan gelen misyonerlere kiyasla, Cherson merkezli misyonerlik faaliyetlerinin Hazarlar
arasinda daha etkili oldugu anlasilmaktadir.

Hazarlar arasinda Hristiyanligin yayilmasinda etkili olan bir diger unsur, Hristiyan goc-
leridir. I11. Leon, 726 senesinde Khalke Kapisi’ndaki isa Peygamber heykelini séktiirmesine mii-
teakip (Lee, 2004, s. 54), 730’da yayimladig1 ikonoklast fermanla birlikte Ikonoklazmin birinci
dénemini baslatmistir (Lee, 2004, s. 57). Bu birinci ikonoklazm dénemi 787 yilinda toplanan
Ekiimenik II. iznik Konsiline kadar siirmiistiir (Lee, 2004, s. 63). Bu siirecte, Bizans'in uygula-
dig1 baskilara dayanamayan ¢ok sayida ikona taraftari Hristiyan, Cherson bolgesine go¢ etmistir
(Abbasoglu, 2015, s. 4). 787 sonrasinda kisa bir siire icin ikonoklast politikalara ara verilmisse
de, V. Leon déneminde ikonoklazmin ikinci safhasi baslamis ve 843’te ikonalarin yeniden kabul
edildigi konsile dek siirmiistiir (Lee, 2004, s. 66). Bu ikinci ikonoklazm siirecinde de ¢ok sayida
ikona taraftar1 Hristiyanin Cherson’a goc ettigi bilinmektedir (Abbasoglu, 2015, s. 4). Cher-
son’un tercih edilmesinin temel nedeni, Bizans kiiltiiriine ait bir sehir olmasina ragmen 841’de
thema statiisii kazanincaya dek 6zerk bir yonetime sahip olmasidir (Zuckerman, 1997, s. 214-
215). Cherson’un konumu ve idari sekli neticesinde ikona taraftarlari i¢in bir ¢ekim merkezi
haline gelmesi, bolgedeki Hristiyan niifusun artmasina neden olmustur.

Hazarlar arasinda Hristiyanligin yayillmasinda Cherson merkezli ticari faaliyetlerin de
etkili oldugu diistiniilmektedir. II. Justinianus’un tahtini yeniden ele gegirmesinin ardindan bir
takim intikam girisimlerinde bulundugu bilinmektedir. Bu dogrultuda, onun emriyle Cherson’a
diizenlenen intikam seferi sirasinda kaganligin bolgedeki temsilcisi olan Tudun (Touvdo¥vog)
ile kentin ileri gelenlerinden Zailos tutuklanarak Istanbul’a génderilmistir (Theophanes, 2021,
s. 209-215). Daha sonra bu iki kisinin Kagan’a iade edilmek iizere génderilmesi (Theophanes,
2021, s. 209-215), 6zellikle Zailos'un Hazar Kaganlig1 ile nasil bir iliski icinde oldugu sorusunu
akla getirmektedir. Kaldi1 ki bu kisinin Kaganlik ile hi¢bir iliskisi olmasa dahi, Tudun tinvanh bir
kisinin Bizans’in 6zerk bolgesi olan Cherson’da bulunmasi hem siyasi hem de ticari iliskilerle
aciklanabilir. Konstantinopolis ile Hazar topraklari arasindaki ticari etkilesim, edebf eserlere
de yansimistir. Pulologos adli siirde ise bu etkilesimler edebi bir tislupla ima edilmektedir (Wag-
ner, 1874, s. 189, 193). Nitekim IslAmiyet Hazarlar arasinda ticari faaliyetler yoluyla yayilma
imkani bulduysa, Hristiyanligin da benzer bir yolla tanitilmis olabilecegi sdylenebilir. Ayni se-
kilde evlilikler yoluyla da dini bir etkilesim s6z konusudur. Bu unsurlarin her birinin kapsami-
nin genis olmasi nedeniyle, evlilikler, go¢ hareketleri ve misyonerlik faaliyetlerinin ayr1 baslik-
lar altinda incelenmesinin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz.

1 Glinlimiizde Sivastopol sehrinin batisinda yer almaktadir. Ayrica baz1 kaynaklarda Tauris Chersonesos olarak da
gecmektedir (The Editors of Encyclopaedia Britannica, 2015).
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2. Evlilik Yoluyla Din Degistirme

Kaynaklarin incelenmesi neticesinde, Hazarlarda evlilik yoluyla Hristiyanligin kabuliine
iliskin iki 6rnek tespit edilmistir. Bunlardan ilki, II. Justinianus’un, Hazar Kagani'nin vaftiz adi
Theodora (Osoéwpa) olan kiz kardesiyle yaptigi evliliktir. Digeri ise III. Leon’un oglu V. Kons-
tantinos’un, Hazar Kagani'nin vaftiz ad1 Irine (Eiprjvn) olan kiziyla evlendirilmesidir. Yapilan
incelemeler neticesinde, bireysel bir din degisikligi olarak goriilebilecek bu iki evlilikten 6zel-
likle Theodora’nin evliliginin Hazar sarayi lizerinde dini bir etki olusturmus olabilecegi diisii-
niilmektedir. Bu evlilik vasitasiyla Hazar hanedaninin Hristiyanlik inancina dair bilgi edinmesi
ya da bu inanc¢la dogrudan temas etmis olmasi miimkiindiir. Ancak bu etkinin derecesini mev-
cut bilgiler 1s181nda tespit etmek miimkiin degildir. Burada vurgulanmasi gereken husus, zikre-
dilen evlilikler vasitasiyla Hazar sarayinin Hristiyanlik ile temas imkani bulmus olmasidir.

I1. Justinianus’un Hazar kaganinin kizi Theodora ile gergeklestirdigi evlilik ve bunun et-
kilerini ele almadan 6nce, bu hadisenin nasil zuhur ettigine dair bir kronolojik cerceve sunma-
nin konunun anlasilmasi agisindan faydal olacagi kanaatindeyiz. II. Justinianus tahttan indiril-
dikten sonra Cherson’a siirgline gonderildigi donemde (Manassis, 1837, s. 169; Cedrenus,
1838-1839, s. 778-779; Leonis Grammatici, 1842, s. 167; Sathas, 1894, s. 116; Zonarae, 1897,
s. 236-237; Nikephoros, 1990, s. 100-105; Theophanes, 2021, s. 203-205), tahtini yeniden al-
mak i¢in birtakim faaliyetlere girismistir (Manassis, 1837, s. 169; Cedrenus, 1838-1839, s. 778-
779; Leonis Grammatici, 1842, s. 167; Nikephoros, 1990, s. 100-105; Theophanes, 2021, s. 203-
205). Bu faaliyetlerden rahatsiz olan Cherson sehri sakinleri, imparator Apsimar/Tiberius’in
(Manassis, 1837, s. 169; Cedrenus, 1838-1839, s. 779; Leonis Grammatici, 1842, s. 167;
Anecdota Bruxellensia, 1894, s. 30; Sathas, 1894, s. 116; Nikephoros, 1990, s. 100-105; Theop-
hanes, 2021, s. 203-205) ofkesini kendi lizerlerine cekmekten korkarak, II. Justinianus’u o6lii
veya diri imparatora teslim etmeyi disiiniirler (Cedrenus, 1838-1839, s. 778-779; Sathas,
1894, s. 116; Nikephoros, 1990, s. 100-105; Theophanes, 2021, s. 203-205). Bunu haber alan II.
Justinianus, ilk olarak Cherson sehrinden, Got bolgesindeki Doros (Cedrenus, 1838-1839, s.
778-779; Nikephoros, 1990, s. 100-105) sehrine kagar. Daha sonra Hazar Kagani ile goriisme
istegi kabul edilince, Kagan'i ziyarete gider. Kagan ile aralarindaki dostane iliskinin artmasi ne-
ticesinde Kagan, kendi kiz kardesi ile II. Justinianus’u evlendirir (Manassis, 1837, s. 169; Cedre-
nus, 1838-1839, s. 778-779; Leonis Grammatici, 1842, s. 167; Sathas, 1894, s. 116; Anecdota
Bruxellensia, 1894, s. 30; Zonarae, 1897, s. 236-237; Nikephoros, 1990, s. 100-105; Theopha-
nes, 2021, s. 203-205). Daha sonra Theodora ve II. Justinianus, Kagandan izin alarak Phanago-
uria’da bir stire yasamislardir (Cedrenus, 1838-1839, s. 778-779; Sathas, 1894, s. 116; Nikep-
horos, 1990, s. 100-105; Theophanes, 2021, s. 203-205). Bu sirada Imparator Apsimar ile anla-
san Kagan, IL. Justinianus’u ortadan kaldirmak icin bir plan yapar (Manassis, 1837, s. 169; Ced-
renus, 1838-1839, s. 778-779; Leonis Grammatici, 1842, s. 167; Sathas, 1894, s. 116; Zonarae,
1897, s. 236-237; Nikephoros, 1990, s. 100-105; Theophanes, 2021, s. 203-205). Theodora’nin
bu suikast planini (Cedrenus, 1838-1839, s. 778-779; Leonis Grammatici, 1842, s. 167; Sathas,
1894, s. 116; Zonarae, 1897, s. 236-237; Nikephoros, 1990, s. 100-105; Theophanes, 2021, s.
203-205) haber alip esini uyarmasi iizerine, II. Justinianus onu Hazarya’ya génderir. Kendisi de
Tuna Bulgar Hani Tervel’in destegini almak amaciyla Karadeniz’e agilir. Tervel'in destegini ala-
rak (Anecdota Bruxellensia, 1894, s. 30; Zonarae, 1897, s. 236-237; Nikephoros, 1990, s. 100-
105; Theophanes, 2021, s. 203-205) tahtini geri alma miicadelesine girisen IL. Justinianus, ikinci
kez tahtini ele gecirdikten sonra, muhtemelen muharebe yoluyla esini Hazar iilkesinden almak
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icin bir filo gondermistir (Cedrenus, 1838-1839, s. 781; Theophanes, 2021, s. 208). Ancak filo-
nun batmasi neticesinde Hazar Kagani tarafindan ona hakaret iceren bir mektup goénderilir
(Cedrenus, 1838-1839, s. 781; Zonarae, 1897, s. 239; Theophanes, 2021, s. 208). Bu mektupta,
Tiberius adinda bir oglunun diinyaya geldigi ve oglu ile esini askeri gii¢ kullanarak geri almak
yerine bir el¢ci gdndermesinin yeterli olacagi kendisine bildirilmistir (Cedrenus, 1838-1839, s.
781; Zonarae, 1897, s. 239; Nikephoros, 1990, s. 100-105; Theophanes, 2021, s. 208).

Theodora ile Tiberius'un Konstantinopolis’e deniz yoluyla gitmis olmalar1 halinde, yak-
lasik 60 giinliik bir yolculuk siiresi hesaba katildiginda, baskente en erken Ekim-Kasim aylari
arasinda ulasmis olmalari kuvvetle muhtemeldir. Bu 60 giinliik siire De Administrando Impe-
rio’da Tuna-Sarkel yolculugu icin belirtilen siiredir (Porphyrogenitus, 1967, s. 185; Zuckerman,
1997, s. 213). Zuckerman’in hesaplamasina dayanarak bu yolculugun yaklasik 60 giin siirdigii
sonucuna varabiliriz. Eger mektup teatisi Eyliil ayina denk gelmisse, Theodora ile Tiberius’un
Kasim-Aralik aylarinda Konstantinopolis’e varmis olmalari gerekir; ciinkii II. Justinianus'un
oglu Tiberius ile birlikte tasvir edildigi ikinci saltanat donemine (705-711) ait paralarin basim
yil1 bu sonucu gostermektedir. Bu durumda Theodora’nin gebelik stiresi de dikkate alindiginda,
yaklasik olarak en ge¢ 704 yili sonu ile 705 yili Ocak ay1 dolaylarinda II. Justinianus'un Phana-
goria’dan ayrilmis olmasi gerekmektedir. Bu da Theodora’nin Hazarya’da kaldigi siirenin, olasi
sapmalar hesaba katildiginda, 7 ila 10 ay arasi oldugunu géstermektedir. Theodora’nin yeni ka-
bul ettigi dine ne derece hakim oldugu sorusu bir kenara birakildiginda, Hristiyanlik dininin,
Hazar sarayinda bu yolla en az 7 ila 10 ay boyunca bir etkilesim icinde oldugu ifade edilebilir.

[1. Justinianus, Hazar topraklarinda bulunan oglu Tiberius ve esi Theodora’y1 bagkente
getirterek onlar1 ortak imparator ilan etmis ve licii birlikte tag¢ giymislerdir (Cedrenus, 1838-
1839, s. 781; Sathas, 1894, s. 117; Zonarae, 1897, s. 239; Nikephoros, 1990, s. 100-105; Theop-
hanes, 2021, s. 208). II. Justinianus tahtin1 geri aldiktan sonra kendisini tahttan indiren muha-
liflerini cezalandirmaya baslamistir. Saraydaki bu infaz faaliyetlerinin ardindan, Chersonlularin
gecmiste onu Aspimar’a teslim etmeyi planladiklarini hatirlayarak Cherson’a intikam seferi dii-
zenlemistir. Ancak s6z konusu sefer, Cherson merkezli bir isyanin patlak vermesine yol agmis-
tir. II. Justinianus bu isyani bastiramamis ve tahttan indirilmistir.

Bizans kaynaklarinda II. Justinianus’un esi Theodora'nin vaftiz olmadan 6nceki ad1 hak-
kinda higbir bilgiye ulagilamamaktadir (Ozcan, 2005, s. 50). Kaynaklardan anlasildig1 kadariyla
o, II. Justinianus ile evlendigi donemde vaftiz olmus olabilir. Ancak onun evlilik 6ncesi mi yoksa
daha sonradan mi vaftiz oldugu konusunda kaynaklarda net bir bilgi yoktur. Sonraki donem-
lerde, Bizans Imparatorlarinin érnegin, V. Konstantinos’un Hazar Kagan'imin kiz1 (irine) ile ev-
lenmesi hadisesi incelenirse; Kagan’in kizinin evlilik 6ncesinde vaftiz oldugunu, vaftizin aka-
binde bir evliligin s6z konusu oldugu gorilmektedir (Sathas, 1894, s. 122; Zonarae, 1897, s. 263;
Theophanes, 2021, s. 224-225). Buradan yola cikarak Theodora’nin da evlilik 6ncesinde vaftiz
oldugu yoniinde bir ¢ikarimda bulunulabilir. Bu ihtimale gére Theodora'nin vaftiz adini Ka-
gan’in sarayinda aldig1 anlasilmaktadir. Diger bir ihtimal ise onun Phanagoria kentinde vaftiz
olmus olabilecegidir. Bu kent, eski bir Bizans yerlesimidir (Ozcan, 2005, s. 46-48; Mitrofanov,
2023, s. 167). Her ne kadar bu déonem boyunca sehir Hazar hakimiyetinde olsa da bélgede bir
kilise ile birlikte kayda deger bir Hristiyan niifus bulunmaktaydi. II. Justinianus’un Kagan’dan
izin alarak Phanagoria kentine gelmesinden sonra (Cedrenus, 1838-1839, s. 778-779; Sathas,
1894, s. 116; Nikephoros, 1990, s. 100-105; Ozcan, 2005, s. 50; Theophanes, 2021, s. 203-205;
Mitrofanov, 2023, s. 167), Theodora bu topraklarda vaftiz edilmis olabilir. ister Hazar sarayinda
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isterse Phanagoria kentinde vaftiz olmus olsun, onun tekrardan Hazar sarayina gittigi donemde
Hristiyan oldugu aciktir. Clinkii, yukarida zikredilen mektup teatisine dayanarak, II. Justinia-
nus’un Hazar tilkesinde dogan ogluna Tiberius adinin (muhtemelen Hazar sarayinda) verilmis
olmasi, Theodora’nin esi tarafindan Hazar sarayina génderilmeden dnce Hristiyanligi kabul et-
tigini gostermektedir. (Cedrenus, 1838-1839, s. 781; Zonarae, 1897, s. 239; Nikephoros, 1990,
s. 100-105; Ozcan, 2005, s. 53; Theophanes, 2021, s. 208; Mitrofanov, 2023, s. 168) Hatta esin-
den Phanagoria’da ayrildiktan sonra, Theodora’'nin Hazarya’da eski dinine dénmedigi sonu-
cuna varmak miimkiindiir. Bu tespiti destekleyen bir diger hadise ise, Theodora’'nin Ha-
zarya’dan Konstantinopolis’e dondiigiinde oglu ve kocasi ile ortak imparator ilan edilmis olma-
sidir (Cedrenus, 1838-1839, s. 781; Sathas, 1894, s. 117; Zonarae, 1897, s. 239; Tanyu, 1978, s.
43; Nikephoros, 1990, s. 100-105; Ozcan, 2005, s. 53-54; Theophanes, 2021, s. 208; Tasagil,
2024). Clinkii Bizans teamiillerine gore, bir kisinin imparator veya ortak imparator ilan edile-
bilmesi icin Hristiyanlig1 kabul etmis olmasi gereklidir. Bunlara ek olarak, Theodora’nin Hazar
sarayina geri doniisii kaynaklarda detaylica ele alinmamistir.

I1. Justinianus, esi Theodora ve oglu Tiberius ile 705 senesinde (Cedrenus, 1838-1839,
s. 781; Sathas, 1894, s. 117; Zonarae, 1897, s. 239; Nikephoros, 1990, s. 100-105; Theophanes,
2021, s. 208) ortak imparator olarak ta¢ giydikten sonra kaynaklarda Theodora hakkinda baska
hicbir bilgiye rastlanmamaktadir. Theodora'ya ne oldugu konusunda da kaynaklarda bilgi yer
almaz. Tiberius ise 711 yilinda babasi II. Justinianus’a karsi gerceklestirilen isyan sirasinda ba-
baannesi Anastasia tarafindan Meryem Ana Mabedindeki sunaga saklanmis; ancak isyancilar
onu elinde bir hag tutarken ve tizerinde filakterler (bir tiir muska) dizili hadlde bulmus ve Kilise-
nin arka bahgesinde 6ldiirmustiir (Theophanes, 2021, s. 209-215). Kaynaklarda onun 6liim ha-
disesinden yola ¢ikarak dindar bir Hristiyan olarak yetistirildigi sonucuna varilabilir (loelis,
1836, s. 50; Cedrenus, 1838-1839, s. 784; Nikephoros, 1990, s. 106-112; Theophanes, 2021, s.
209-215).

Evlilik yoluyla Hristiyanligin kabuliine dair bir diger 6rnek ise Ill. Leon (741-775)'nun
oglu V. Konstantinos’u (741-775) Hazar Kagani'nin kizi ile evlendirmesidir (Cedrenus, 1838-
1839, s. 800; Sathas, 1894, s. 122; Zonarae, 1897, s. 263). Hazarlarin Kafkaslar'da Emevilere
karsi kazandig1 basarilarin ardindan Bizans, Hazarlarin askeri giiciinden yararlanmak istemis
ve bu dogrultuda 730 senesi dolaylarinda Imparator III. Leon, Hazarya'ya el¢i gondererek iki
hanedan arasinda evlilik teklif etmistir (Ozcan, 2005, s. 63). Karatay, bu evliligin 732 senesinde
Hazar Kaganhiginin, Mervan ile savastig1 bir zamanda gergeklestigini belirtmektedir (Karatay,
2024, s. 114-115). Bu evlilik ittifaki neticesinde Bizans imparatorlarinin Hazarlarin askeri gii-
ciinden faydalandiklarina dikkat ¢ekilmektedir (Akinci, 2019, s. 1129). Kaynaklarda, V. Kons-
tantinos ile evlenen Hazar ecesinin Hristiyanligi kabul etmeden 6nceki ad1 gegmez. Vaftiz ol-
duktan sonra Irine adini aldig1 bilinmektedir (Cedrenus, 1838-1839, s. 800; Hergenrother,
1869, s. 173; Sathas, 1894, s. 122; Zonarae, 1897, s. 263; Gomeg, 2017, s. 418; Theophanes,
2021, s. 224-225). 0, vaftiz olduktan sonra kutsal yaziy1 6grenmistir (Cedrenus, 1838-1839, s.
800; Theophanes, 2021, s. 224-225). Bu kutsal yazidan kastin, Yahudi Incili oldugu yéniinde
bazi iddialar mevcuttur. Dunlop burada kastedilenin, muhtemelen Musevi Incili olarak bilinen
Yuhanna Incili oldugunu séylemektedir (Dunlop, 2019, s. 191-192). Kaynaklarda onun Hristi-
yanligl kabuliinden ve kutsal yaziy1 6grenmesinden sonra Tanrisizlar elestirdigi (Cedrenus,
1838-1839,5.800; Theophanes, 2021, s. 224-225) yoniinde bir bilgi yer almaktadir. Aydin, yap-
t1g1 Theophanes kronigi cevirisine ekledigi bir agiklamada, Imparatorice Irine’nin Tanrisizlar
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elestirdigine dair bilgiyi Hazarlarin dinsizligine yonelik bir elestiri olarak yorumlamistir (The-
ophanes, 2021, s. 224-225). Ancak kaynakta bu elestirinin kime yoneltildigi acikca belirtilme-
mektedir. Ozellikle ikona taraftari oldugu diisiiniilen bazi kronik yazarlarinin (Ioannes Zonaras,
Konstantinos Laskaris, Symeon Magistros/Symeon Logothetes, Skutariotes) eserlerinde V.
Konstantinos icin a¢ik bir sekilde kiifiir ve hakaret iceren yazilar kaleme aldiklar1 gériilmekte-
dir (Leonis Grammatici, 1842, s. 190; Hergenrother, 1869, s. 173; Sathas, 1894, s. 122; Zonarae,
1897, s. 269; Laskares, 1910, s. 74). Bunun temel sebebi V. Konstantinos'un {konoklast bir im-
parator olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak bu ikona taraftar1 kronik yazarlari, konu Au-
gusta Irine oldugunda, irine’nin buna katilmadigim keskin bir sekilde vurgular (Zonarae, 1897,
s. 263; Theophanes, 2021, s. 224-225). Kaynaklarda Augusta Irine’nin, kocas1 V. Konstanti-
nos’un aksine elestiriimemesinin muhtemel nedeni onun ikona taraftar1 olmasidir. Irine’nin
Tanrisizlar elestirdigi yoniinde gecen bilgi belki de ikonoklastlari elestirdigi seklinde diisiinii-
lebilir (Cedrenus, 1838-1839, s. 800; Theophanes, 2021, s. 224-225). Ancak bilgi eksikliginden
dolay1 kesin bir hiikkme varmak zordur. V. Konstantinos ve Augusta irine’nin evliligi neticesinde
Hazar Leon olarak bilinen [V. Leon diinyaya gelmistir (loelis, 1836, s. 52; Glycae, 1836-1855, s.
528; Leonis Grammatici, 1842, s. 190, 192; Hergenrdther, 1869, s. 173; Nicephori, 1880, s. 100;
Anecdota Bruxellensia, 1894, s. 32; Zonarae, 1897, s. 269; Laskares, 1910, s. 74; Theophanes,
2021, s. 225). Kaynaklarda irine hakkinda, IV. Leon’un dogumundan sonra bir bilgi gecmemek-
tedir. Donemin kaynaklar1 IV. Leon’dan (775-780) bahsederken, onun dini sapkinlig1 {izerine
yogunlasmaktadir. Kaynaklar onun kilisede téren sirasinda giymesi gereken kiyafetlerini, nor-
mal zamanlarda da giymesini sapkinlik ve saygisizlik olarak nitelendirmektedir (Ioelis, 1836, s.
52; Glycae, 1836-1855, s. 528; Anecdota Bruxellensia, 1894, s. 32; Laskares, 1910, s. 74). Go-
rildiigli izere Hazar bir anneden dogan IV. Leon da Hristiyanlig1 kabul etmistir.

Topsakal (2006, s. 146), Irine’nin vaftiz olmasinin Hristiyanhigin Hazar iilkesinde yayil-
masinda 6nemli bir etken oldugunu ileri siirmektedir. Ancak bu gériise katilmak miimkiin de-
gildir; zira Irine’nin Konstantinopolis’e geldikten sonra Hazar iilkesiyle herhangi bir etkilesime
girdigini gosteren hicbir veri bulunmamaktadir. Dahasi, kaynaklara gére bu Hazar ecesi Bi-
zans’a kendi dininde gelmis ve Konstantinopolis’e geldikten sonra vaftiz edilmis ve bu adi al-
mistir.

3. Gog¢ Yoluyla Din Degistirme

Hazarlar arasinda Hristiyanligin yayillmasinda bir baska etkili faktor ise gocler veya siir-
glnler olmustur. Bu gécler ve siirgiinler hem Hazar iilkesinden Bizans’a hem de Bizans’tan Ha-
zar Ulkesine gerceklesmistir. V. Konstantinos’un, ikonoklast bir imparator oldugu bilinmekte-
dir. Onun déneminde ikona taraftari ¢ok sayida asker ordudan ayrilip, Aziz Stefanos’un yonlen-
dirmesiyle kesis olmuslardir (Synaxarium ecolesiae Constantinopolitanae, 1902, s. 263-264).
V. Konstantinos'un (741-775) bu duruma ¢ok kizdig1 anlasilmaktadir. Ciinkii Aziz Stefanos’un
oldiirtilmesinin ardindan V. Konstantinos'un bu askerlere agir cezalar ve tiirlii iskenceler reva
gordiigu Vita Sodalium Stephani’de aktarilmaktadir. Bu askerlerden biri de V. Konstantinos ta-
rafindan Sostenion (Istinye)’da hapse atilmistir. Daha sonra V. Konstantinos’un bununla da ye-
tinmeyip 6nce onun burnunu kestirdigi, ardindan ise onu Cherson’a siirdiigii aktarilmaktadir.
Mechul asker Cherson’a vardiginda oldiiriileceginden korkarak Hazarlara kagmistir. Vita Soda-
lium Stephani’de bu sahsin Hazarya’da bir piskopos oldugu anlatilmaktadir (Synaxarium ecole-
siae Constantinopolitanae, 1902, s. 263-264).
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Gocler sadece Hazar iilkesine olmamistir. Hazar iilkesinden baz kisilerin, Bizans impa-
ratorlugu’na parali asker olmak i¢in gittigi bilinmektedir (Bekker, 1838, s. 853). Bu askerlerin
dinl durumunu tespit etmek oldukea giictiir. Kaynaklarda tespit edilebilen tek kisi Bardanes
Turkos lakapli bir Hazar Tiirkidur (Genesius, 1834, s. 8-9; losephi Genesii, 1978, s. 6-7; Sky-
litzes, 2011, s. 9-12; Glines, 2024, s. 17). Kazhdan (1991, s. 255) Bardanes’i Ermeni olarak nite-
lendirmekle birlikte onun Turkos lakabinin nereden geldigi hususunda bir agiklamada bulun-
mamaktadir. Ioannes Skylitzes kroniginin gevirisini yapan Wortley ise Tourkos kelimesini,
onun Hazar kékenli olmasiyla iliskilendirir (Skylitzes, 2011, s. 9). Muhtemelen Bardanes ve ai-
lesi, V. Leon zamaninda doguda Ermeni kilisesinde vaftiz edilmis olmalidirlar (Kogak, 2015, s.
69). Bu sahsin adiyla ilgili tartismalarda Kogak vaftiz olduktan sonra aldig1 Bardanes adinin Er-
menice “Vartan” isminden tiiredigini belirtir (Kogak, 2015, s. 69). Onun 6nce Thrakasion The-
mast'nda, Strategos oldugu (Kogak, 2015, s. 69) daha sonra ise Bizans’in en 6nemli Themasi olan
Anatolikon Themasr'nin basina (Ostrogorsky, 2011, s. 182) Strategos tinvani ile atandig1 bilin-
mektedir. Hazar Leon’un esi Augusta Irine’nin Abbasi Halifesine vergi vermeyi kesmesini mii-
teakip, Harun Resit’in savas yanlisi bir mektup yollamasi neticesinde Bardanes Turkos, Monost-
rategos tinvaniyla tiim Bizans themalarinin basina getirildi (Kazhdan, 1991, s. 255; Kogak, 2015,
s. 69; Glines, 2024, s. 19). Bardanes’in, Nikephoros’un ayaginin kirilmasini firsat bilerek 803
tarihinde bir isyan baslattig1 (Genesius, 1834, s. 8-9; losephi Genesii, 1978, s. 6-7; Kogak, 2015,
s. 70) bilinmektedir. istanbul’a kadar giden Bardanes’in ordusundaki en énemli iki komutanin
saf degistirmesi neticesinde (Kocak, 2015, s. 73; Skylitzes, 2011, s. 9-12), bu miicadelesinde ba-
sarili olamayacaginin farkina vararak teslim oldu. Bardanes Turkos, Prote (Kinaliada) adasina
stirgline yollanir. loannes Skylitzes’e géore muhtemelen imparatorun gonderdigi askerler tara-
findan kor edildi ve émriiniin geri kalanini bu adada kesis olarak gecirdi (Skylitzes, 2011, s. 9-
12).

Hazarya’dan Bizans’a go¢ eden bir baska kisi ise Kesis ve Ressam (Kazhdan, 1991, s.
255) Lazaros’tur (Skylitzes, 2011, s. 63; Bigham, 2015, s. 47-48)- Onun Hazar kokenli bir kesis
oldugu bilinmektedir (Kazhdan, 1991, s. 255; Skylitzes, 2011, s. 63). Ikonoklast imparator The-
ophilos tarafindan ikona taraftar1 oldugu gerekcesiyle tutuklanmis ve tiirlii iskencelere maruz
birakilmistir (St. Augustine's Abbey, 1921, s. 163; Skylitzes, 2011, s. 63). Ancak Theophilos'un
olimiinden sonra, Augusta Irine’nin naipligi déneminde ikona karsiti miicadelenin azalmasi
lizerine, irine’nin Kesis Lazaros’tan kocasi adina af diledigi bilinmektedir (Skylitzes, 2011, s.
63). Augusta Theodora'nin oglu III. Michael’in (842-867) tahta ¢cikmasiyla birlikte Kesis Lazaros
hak ettigi sayginhigi elde etmistir. Ciinkii Kesis Lazaros, III. Michael tarafindan, Papa IIl. Bene-
dict’e gonderilecek hediyeleri tasimakla gorevlendirilmistir (Kazhdan, 1991, C. 1, s. 1197; Sky-
litzes, 2011, s. 63; Bigham, 2015, s. 47-48).

4. Bizans Misyonerlik Faaliyetleri

Hazarlar arasinda Hristiyanligin yayilmasinda etkili bir diger faktor ise Bizans'in mis-
yonerlik faaliyetleridir. Bizans'in misyonerlik faaliyetleri temelde iki sekilde ylritilmiistiir.
Bunlardan ilki, Konstantinopolis Patrikligi'ne bagl olarak Cherson ve cevresinde bir Exarklik/
Piskoposluk tesis ederek (Hieroclés, 1866, s. 139-140; Celik, 2020, s. 131-133) bu merkez lize-
rinden Hristiyanhig1 yaymay1 hedefleyen bir politikadir. ikincisi ise bélgeye dogrudan din adam-
lari/misyonerler gonderilmesidir (Kantor, 1983a, s. 41-65; Synaxarium, 1902, s. 263-264; Ce-
lik, 2020, s. 131-133). ilk olarak Exarklik/Piskoposluk teskil edilmesine bakilacak olursa, Hie-
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rokles tarafindan kaleme alindig1 diisiiniilen (Hierokles, 2011) ve M.S. 535 6ncesine tarihlendi-
rilen Notitiae Episcopatuum-B adli eserde Konstantinopolis Patrikligi'nin sinirlari listelenmek-
tedir (Hieroclés, 1866, s. 139-140). Bu eserde Konstantinopolis Patrikligi'nin sinirlarinin Ha-
zarya'ya kadar uzandigi ifade edilmektedir. Bu ifade, muhtemelen 535 yili sonrasinda esere ya-
pilan bir ekleme sonucu karsimiza ¢cikmaktadir. Ciinkii bu dénemde bir Hazar varligindan so6z
etmek miimkiin degildir. Bu eklemenin hangi tarihte yapildigini tespit etmek imkansizdir. An-
cak Avar c¢aginda boélgede bir Exarkligin/Piskoposlugun mevcut oldugu anlasilmaktadir (Hie-
rocles, 1866, s. 139).

Cherson piskoposlugu haricinde, Kirim’daki Got bolgesinde de bir Piskoposluk mevcut-
tur. Got Piskoposu Jordanes’in 780-784 yillar1 dolaylarinda Istanbul’a yaptig1 seyahatten sonra
Got bolgesine donerek burada bir isyan ¢ikardigi bilinmektedir. (Acta Sanctorum, 1790, s. 191,
193-194; Synaxarium, 1902, s. 772-774; Howard-Johnston, 2007, s. 169-170, 174). Howard-
Johnston’a gore Got Piskoposu Jordanes, Cherson Piskoposlugunun etkisinin dogu bélgelerine
yayilmasini engellemek amaciyla Doros sehrindeki Bizans garnizonunu kovmustur (Howard-
Johnston, 2007, s. 169-170). Boylece Bizans’'in bélgedeki dini niifuzunu kirmay1 hedeflemistir.
Gotlarin Bizans’a kars1 baslattigi bu miicadele, daha sonra Hazarlarla devam etmistir. Ulasama-
digimiz ancak Artamonov’un kullandig1 ve Parthey’in yayimladig1 Notitia VI listesine dayana-
rak, 780’1i yillardaki Got isyani neticesinde “Sugdeya, Fulli ve Tamatarha gibi Kirtm ve Taman”
(Artamonov, 2016, s. 418-419) sehirlerindeki piskoposluklarin listede yer almadigini, yalnizca
Bosporus Piskoposlugunun listede bulundugunu Artamonov belirtir (Artamonov, 2016, s. 418-
419). Artamonov’a gore Gothia’da ¢ikan isyan sonucu Hazarlar, Gothia topraklarini ilhak etmis-
tir (Acta Sanctorum, 1790, s. 191; Artamonov, 2016, s. 421). Artamonov, bu ilhaktan hemen
sonra 820-830 yillar1 arasinda patlak veren Kabar isyani sonucunda Hazarya’daki kilise teski-
latinin ortadan kaldirildigini ya da yasaklandigini belirtir (Artamonov, 2016, s. 418-419). Arta-
monov, iddiasin1 desteklemek amaciyla Petronas’in 834’te Sarkel’in insasi i¢in bolgeye geldi-
ginde kale ile birlikte bir kilise de insa ettirmeyi planladigini ve bu nedenle yaninda mermer
getirdigini yazmistir. Fakat Hazarlarin izin vermemesi nedeniyle bu Kkilise insa edilememistir.
Artamonov, bu bilgiyi hangi kaynaktan aldigini ise aciklamaz (Artamonov, 2016, s. 423).

Petronas’in Sarkel Kalesi’'ni insasindan sonra imparatora sundugu éneri dogrultusunda
Cherson bolgesi Thema seviyesine ylkseltilmistir (Zuckerman, 1997, s. 214-215). Artamonov,
Cherson Thema’s1 Strategos’unun iinvaninda gecen Klimata ifadesinden yola ¢ikarak Kirim Got-
hiast’'nin, Bizans imparatorlugunun idaresine gectigini belirtir (Artamonov, 2016, s. 419,422).
Muhtemelen Bizans, Hazarya’'da yiikselmekte olan Musevilikten rahatsizdir (Garzaniti, 2015, s.
55). Bu nedenle Bizans'in, Cherson Piskoposlugunu giiclendirerek onun araciligiyla Hazar top-
raklarinda bir piskoposluk tesis etmeyi amacladigi anlasilmaktadir. Bu baglamda Cherson Pis-
koposlugunun Hazarlara yonelik faaliyetlerinin ne zaman basladig1 sorusu sorulabilir.

Cherson ve ¢evresini kapsayan piskoposlugun Hazar topraklari tizerindeki tespit edile-
bilen en erken faaliyetleri olduk¢a gec¢ bir zamana denk gelmektedir. 841 senesi dncesine dair
kaynaklarda Cherson Piskoposlugunun Hazarlara yonelik herhangi bir faaliyetine rastlanma-
maktadir. Bunun temel sebebi, 841 yilina kadar Cherson'un 6zerk bir yapiya sahip olmasi ve
Bizans'in bu piskoposluk tizerinde dogrudan hakimiyet tesis edememesidir. Bolgenin 841 se-
nesinde thema statiisiine ylikseltilmesinden (Zuckerman, 1997, s. 214-215) sonra, muhtemelen
Cherson Piskoposlugunun otoritesini ve etki alanini giiclendirmek icin basta Gothia Piskopos-
lugu olmak tizere ¢cevredeki diger piskoposluklarla miicadeleye girisilmis ve bunlarin Cherson'a
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baglanmasi hedeflenmis olmalidir. Bu baglamda siire¢ yalnizca Bizans’in piskoposlugun statii-
siine iliskin diizenlemeleriyle sinirli kalmamis, bolgedeki siyasi gelismeler de piskoposlugun
faaliyetlerini dogrudan etkilemistir.

830'lu y1llarda Macarlarin Perekop bolgesini isgali, Hazarlarin Kirim'a erisimi engelle-
mis ve bolgede bir kaos ortami olusturmus olmalidir. Hazarlarin Kirim ile baglantisinin kop-
masi ve bolge ilizerindeki niifuzlarinin sona ermesinden sonra Bizans, Cherson'u thema statii-
sline yiikseltme imkani bulmustur. Ayrica, Zuckerman'a gore bu isgali miiteakip olarak Sarkel
Kalesi insa edilmistir (Zuckerman, 1997, s. 221-222). Artamonov ise Melik Obadya'nin Musevi-
ligi resmi din haline getirmek icin bazi reformlar yaptigin1 ve hakimiyetini giiclendirmek ama-
ciyla Bizans'in destegiyle Sarkel Kalesi'nin insa ettirildigini belirtmektedir (Ozkaya, 2022, s.
224-225). Bizansl insaat ustasi Petronas'in kale icine kilise insa etme girisimi, muhtemelen bu
reform hareketlerinden kaynakl olarak basarili olamamistir. Zaten belirtilen donemde Hazar
iilkesinde kilise teskilati1 ve Hristiyanligin engellendigi anlasilmaktadir. Ancak tiim bu reform-
lara ragmen Hazar topraklarindaki dini tartismalar devam etmistir.

Hazar tilkesindeki dinf tartismalarin devam etmesi iizerine, 861 senesinde Aziz Kons-
tantin'in bolgeye gelisi bir doniim noktasi olmustur. Vita Constantini’de iddia edildigi iizere Ka-
gan, bu miinazaralarin ardindan goniillii vaftize izin vermis ve boylelikle Hazar topraklarinda
daha 6nce uygulanan yasaklar ortadan kaldirilmistir. Bu tarihten sonra Cherson Piskoposlugu-
nun, Hazarlar arasinda gesitli faaliyetlerde bulunmus olabilecegi s6ylenebilir. Ancak piskopos-
lugun, 861-919 yillar1 arasindaki faaliyetlerine dair bir bilgiye ulasilamamistir.

Cherson Piskoposlugunun Hazar topraklarindaki faaliyetlerine dair en erken kayit, 919-
920 yillarina tarihlenen ve Konstantinopolis Patrigi I. Nikholas'in, Cherson asker{ yoneticisine
yazdig1 mektupta yer almaktadir (Celik, 2020, s. 131-132). Bu mektupta, Konstantinopolis Pat-
rigi I. Nikholas, Cherson’a yeni atanmis adi belirtilmeyen bir askeri yoneticiye, Cherson Pisko-
poslugu hakkinda bazi bilgiler vermektedir (Celik, 2020, s. 131-132). Bu bilgilerde, Hazarya'dan
Cherson’a gelenlerin kendilerine Hristiyanlig1 anlatacak ve rahiplik gorevini tistlenecek bir ki-
siyi talep ettiklerinden bahsedilmektedir. Bunun tzerine I. Nikholas, Cherson Baspisko-
posu’nun bu isle ilgilenecegini yeni atanan askeri yoneticiye bildirir. Mektupta, Konstantinapo-
lis Patrigi I. Nikholas'in, Hazar topraklarina génderilen baspiskoposa hem gorev siiresince hem
de doniis yolculugunda yardimci olunmasini Cherson’a yeni atanan bu askeri yoneticiden talep
ettigi anlasilmaktadir (Celik, 2020, s. 131-132). Konstantinopolis Patrikligi tarafindan verilen
bu gorev ve saglanan askeri destek, s6z konusu girisimin artik Bizans'in resmi devlet politikasi
haline geldigini gdstermektedir. 920'nin ikinci yarisina tarihlenen yine Konstantinapolis Patrigi
I. Nikholas’a ait olan ve Cherson Baspiskoposuna yazilmis bir baska mektupta, Cherson Baspis-
koposu’nun, Hazarlar arasinda yiriittigii Hristiyanhig1 yayma faaliyetlerinin takdir edildigi go-
riillmektedir. Mektuptan anlasildigi kadariyla, Cherson piskoposunun yiiriittiigii misyonerlik fa-
aliyetleri, Konstantinopolis Patrikligi nezdinde basarili bulunmaktadir. I. Nikholas'in, Hazarlar
arasina atanacak bagspiskoposun sec¢imi icin Cherson Bagpiskoposu’'nu gorevlendirdigi aktaril-
maktadir (Celik, 2020, s. 132-133). Cherson Baspiskoposu tarafindan bu segilecek kisi, I. Nik-
holas'in onayini aldiktan sonra Hazar topraklarina Baspiskopos iinvaniyla atanacaktir (Celik,
2020, s.132-133).

Kaynaklarda bundan sonra Hazarya Piskoposlugu hakkinda sadece tic mahkeme tuta-
nag1 gecmektedir (Miklisich vd. 1862, s. 249, 257-258). Ancak bu mahkeme tutanaklar1 Hazar
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devletinin yikilmasindan ¢ok sonraki bir tarih olan 1395 senesine tarihlendirilmektedir. Bu tu-
tanaklarda gecen, Hazarya Piskoposu Mathaios Palaeologus’tan (Miklisich vd. 1862, s. 249, 257-
258) hareketle, Hazar Devleti yikildiktan sonra bélgede bir Hazarya Piskoposlugunun varligin-
dan s6z edildigi goriilmektedir. Bu durum, Bizans’in Hazarya’da bir piskoposluk tesis etme po-
litikasinda basarili oldugunun bir gostergesi olarak yorumlanabilir. Kaynaklarda acik¢a gegme-
mekle birlikte, bu piskoposlugun tesisinin 920’lerdeki mektuplasmadan sonra gerceklesmis ol-
masi ihtimal dahilindedir.

Hazarlar arasinda misyonerlik faaliyetleri amaciyla gonderildigi acik¢a bilinen tek kisi
Aziz Konstantin (Cyril) olmustur (Kantor, 1983a, s. 41-43). Onun hakkinda Vita Constantini ve
Vita Methodius adli eserlerde bilgi bulunmaktadir. Vita Methodius'ta, onun Hazarya misyonu
hakkinda sadece birkac satir gegmektedir (Kantor, 1983b, s. 109). Bu yiizden, kapsam bakimin-
dan en yogun bilgiler anonim bir yazar tarafindan kaleme alinan Vita Constantini’de yer almak-
tadir. Kagan Yusufun Ispanya Mektubu ve Schechter Mektubu’na kiyasla, dini tartismanin icerigi
konusunda en detayl bilgiler Vita Constantini’de yer almaktadir (Hasgiicmen, 2017, s. 155-
156). Ancak anonim hagiografin bu tartisma konularinin igerigine ne kadar hakim oldugu ve
baz1 eklemeler yapip yapmadigini tespit etmek miimkiin degildir. Bu nedenle, tartismanin ice-
riginden ziyade olaylara odaklanmak daha dogru olacaktir.

Vita Constantini’de, 111. Mikhael'e (842-867), Hazarlardan bir el¢i geldiginden bahsedil-
mektedir (Kantor, 198343, s. 41-43). El¢inin Konstantinopolis’e hangi tarihte geldigi belirtilmez.
Ancak Aziz Konstantin’in hayatini anlatan kaynaklara dayanarak Hazar el¢isinin 860 yili icinde
geldigi tespit edilmistir. Elci teatisi ile misyonun ayni y1l icerisinde baslamis olmas1 muhtemel-
dir. Zira Aziz Konstantin’in Cherson’da gecirdigi siire dikkate alindiginda itil'e ulasmas1 861 se-
nesine sarktigindan, el¢inin 860 yilinda Konstantinopolis’e geldigi sonucuna varilmasi miim-
kiindiir (Kantsor, 19833, s. 5; Golden, 2007b, s. 151; Zuckerman, 1997, s. 215-216; Ozcan, 2005,
s. 73-74; Ozkaya, 2022, s. 248-249). Gelen elci, I1I. Mikhael’e, baslangictan beri tek bir tanriya
inandiklarindan bahseder. El¢inin, imparatora, eski utang verici geleneklerinden sikayet ettigi
goriulmektedir. Hazar iilkesindeki Musevilerin, inanglarim1 kabul ettirmek icin cesitli propa-
ganda ve tesviklerde bulunduklarini; Sarazenler olarak adlandirilan Miisliiman Araplarin ise
hediyeler ve baski yoluyla kendi dinlerini yaymaya ¢alistiklarim1 imparatora iletir (Kantor,
1983a, s. 41). Bu durum karsisinda Hazar elgisi, III. Mikhael’den Hazar Kagani huzurunda yapi-
lacak dini bir miinakasa icin bilgili bir kisi gondermesini ister. Eger bu gonderilen din adami
Miisliimanlar ve Museviler karsisinda miinazarayi kazanirsa, Hristiyanlhigi kabul edecekleri yo6-
niinde bir malumat aktarir (Kantor, 1983a, s. 41-43).

Garzaniti'ye gore, Kirim’daki Musevi varliginin artmasi ile Hazarlar arasindaki Miisli-
man niifusun ytikselisi, Konstantinopolis Patrigi Photius’u endiselendirmekteydi (Garzaniti,
2015, s. 55). Belki de Bizans’i bu dini miinazaraya miidahil olmaya iten etkenlerden birisi de
860 yilinin Haziran ayindaki Vareg/Rus saldirisiydi (Boba, 1967, s. 31). Zira Garzaniti, Pho-
tius'un bu saldiridan sonra Dinyeper’in denize dokiildiigii bolgeye bir misyon gonderdigini be-
lirtmektedir. Ayrica, bu Vareg/Rus tehlikesi karsisinda Photius’un 867 yilinda dogu patrikle-
rine mektuplar yolladig1 da bilinmektedir (Skylitzes, 2011, s. 159-160; Garzaniti, 2015, s. 55).
Sarkel Kalesi’'nin insasinda da goriildiigu tizere Bizans, Hazarlar1 Vareg/Ruslara karsi bir miit-
tefik olarak kazanmak istemistir. Nitekim Sarkel ile baslayan bu diyalog muhtemelen 860 y1ilin-
daki Vareg/Rus saldirisinin ardindan daha da 6nem kazanmistir.

1761



Ogulcan Caniagir - Emin Kirkil

Vita Constantin’den anlasilacag tizere Hazar sarayinda dini tartismalar son bulmus de-
gildir (Kantor, 1983a, s. 43-65). Kagan'in, huzurunda yapilacak miinazara araciligiyla ti¢ dinin
temsilcisini bir araya getirerek bu tartismaya artik bir son vermek istedigi anlasilmaktadir. An-
cak gerek Schechter Mektubu’unda gerekse Kagan Yusufun Ispanya Mektubu'nda bu miinazara-
nin bir dis baski neticesinde yapildig1 goriilmektedir (Karatay, 2024, s. 270-273, 293-295). 111
Mikhael, Hristiyanlig1 savunmak i¢in Hazar sarayina Aziz Konstantin'i gondermeye karar verir
(Kantor, 19834, s. 43). Vita Constantini’ye gore, esasinda Aziz Konstantin dini miinazara konu-
sundaki hiinerlerini daha dnce hem ikonoklast Konstantinopolis Patrigi loannes’e hem de Sa-
razenlere karsi basariyla sergilemisti (Kantor, 1983a, s. 33-41). Imparatorun Aziz Konstantin'i
se¢cmesinde, onun miinazara yetenegi kadar Konstantinopolis Patrigi Photius tarafindan tasar-
lanan bir misyon projesinin parcasi olarak gorilmesi de etkili olmustur. Nitekim ilerleyen do-
nemde, Photius tarafindan tasarlanan Bizans’'in Moravya misyonunu da iistlenecektir (Garza-
niti, 2015, s. 58). I1l. Mikhael, bunun siradan bir din yayma faaliyeti degil, bir imparatorluk mis-
yonu oldugunu ona defaatle sdylemistir. III. Mikhael’in, Aziz Konstantine yapacagi bu gorev icin
biitlin devlet imkanlarindan yararlanmasini nasihat etmesi, bu misyonun Bizans agisindan 6ne-
mini gostermektedir (Kantor, 19833, s. 43).

Imparatordan aldig1 gérev neticesinde onun 860 senesinde Cherson sehrine gittigi bi-
linmektedir. Vita Constantini’de onun Cherson’a vardiktan sonra, Hazarya'ya gitmeden 6nce
birtakim hazirliklarda bulundugu goriilmektedir (Kantor, 19834, s. 43). Muhtemelen o, yaklasik
bir y1l kadar bu bdlgede kalmustir. Vita Constantini’ye gore o, burada Ibrani dilini ve yazisim
O6grenmis, ayrica bolgedeki bazi Musevilerin Hristiyanliga gecmelerini saglamistir. Bu bilgiler-
den, onun Cherson’da gecirdigi siirenin Musevilerle yapacagi miinazara i¢gin bir hazirlik sathasi
olusturdugu anlasilmaktadir. Vita Constantini’ye gore, daha dnce Sarazenler ile bir miinazaraya
girmis ve bu miinazarayi basariyla kazanmisti (Kantor, 19834, s. 35-41). O, muhtemelen Musevi
literatiirii ve inancina hakim bir sekilde miinazaraya girmek istemistir. Bu siirecte Cherson Pis-
koposlugundan yardim aldig1, Aziz Clement’in naasinin bulunmasi hadisesinden anlasilmakta-
dir (Kantor, 1983a, s. 43).

Bu hadiseden sonra, onun Hazarlar arasindaki ilk misyonerlik faaliyetleriyle karsilas-
maktayiz. Aziz Konstantin, Hazarlar tarafindan kusatilan bir sehrin kurtarilmasina vesile ol-
mustur (Kantor, 1983a, s. 43-45; Howard-Johnston, 2007, s. 170). Kusatmay1 gerceklestiren Ha-
zar komutanina verdigi vaaz neticesinde ondan vaftiz olma so6zii almistir (Kantor, 1983a, s. 43-
45). Ayrica, onun Macarlar tarafindan saldiriya ugradigi da kaydedilmektedir (Kantor, 1983, s.
45; Howard-Johnston, 2007, s. 170). Bu bilgiden onun Macarlar arasinda da misyonerlik faali-
yetleri ylriitmiis olabilecegi sonucuna varilabilir. Clinkii o, bu Macar saldirisindan onlara tel-
kinde bulunarak kurtulmustur (Kantor, 19833, s. 45).

Cherson’daki hazirlik siirecini tamamladiktan sonra Azak Denizi izerinden Kafkas Dag-
larina ge¢mis, Hazar Kapilarini asarak Hazar bagkentine ulasmistir (Kantor, 1983a, s. 45). Aziz
Konstantin’in Hazar iilkesine ulastifinda gesitli miinazaralara katildig1 aktarilmaktadir. Vita
Constantini’de aktarilan bu miinazaralarin; ilk karsilama, s6len, Kagan’in huzurunda gercgekle-
sen birinci ve ikinci miinazara olmak tizere dort baslik altinda incelenmesi daha uygun olacak-
tir. Zira Vita Constantini, olay érgiisii bakiminda Schechter Mektubu ve Kagan Yusufun Ispanya
Mektubu’'ndan farklilik gostermektedir; bu nedenle s6z konusu sekilde incelenmesi, olay 6rgu-
slinii daha anlasilir kilacaktir.
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Hazar iilkesine vardiginda Hazarlar, onu karsilamak iizere aralarindan bilge bir kisiyi
gondermislerdir. Bu Kisi ile Aziz Konstantin arasinda kisa bir miinazara gergeklesmistir. Bilge
kisi, Aziz Konstantin’e; Hazarlarin yoneticilerinin tek bir soydan gelmesine karsin, Bizans’in ne-
den farkl hanedanlardan imparatorlar sectigini (Kantor, 19833, s. 45) ve Hazarlarin ibadet igin
yazili bir kitaba ihtiyac duymamasina karsin, neden Hristiyanlarin bir kutsal kitaba ihtiya¢ duy-
dugunu sorar. Metinde, Aziz Konstantin bu sorulari cevapladiktan sonra bilge kisinin sessiz kal-
dig1 vurgulanir. Bu da onun ilk miinazarasini kazandigini géstermektedir (Kantor, 1983a, s. 45).
Ancak Konstantin'in onu ikna edip edemedigi yoniinde bir sonuca varmak miimkiin degildir.
Anlasildig iizere, gonderilen bilge kisinin, eski Tiirk inancini siirdiiren biri oldugu gayet aciktir
(Kantor, 19834, s. 45).

Aziz Konstantin’in Hazar tilkesindeki ikinci miinazarasi, Kagan'in diizenledigi bir s6len
sirasinda gerceklesmistir (Kantor, 19833, s. 45-49). Bu miinazarada sélendeki Miisliiman varli-
g1ina dair bir bilgi gegmemektedir. Miinazaranin baslamasinin temel sebebi, Tanr1’'nin birligi ya
da ¢oklugu konusundaki tartismadir. Kagan tek yaratici Tanr1 adina kadehini kaldirinca, Aziz
Konstantin buna karsi ¢ikarak teslis adina kadehini kaldirmis, bunun ilizerine tartisma teslis
meselesine yonelmistir. Daha sonra Musevilerin de tartismaya katilmasiyla teslis inanciyla bag-
lantili olarak hulil kavrami ele alinmistir (Kantor, 198343, s. 47). Ancak bu tartismada bir neti-
ceye varilamadig agiktir.

Solenden sonraki giin Kagan'in huzurunda ilk miinazara gercgeklestirilmistir. Bu ilk mii-
nazarada daha cok Musevilik ile Hristiyanlik arasindaki farkliliklarin tartisildig goriilmektedir
(Kantor, 1983a, s. 49-59). islamiyet’i temsil eden kisiler yine bu miinazarada gériilmemektedir.
Karatay da bu tartismaya Miislimanlarin resmi olarak katilmasinin kuskulu oldugu konusunda
goris bildirir (Karatay, 2008, s. 8). Kagan da sadece dinleyici olarak goriinmektedir. Kagan mii-
nazaraya miidahil olup, tartismaya yarin da devam edilecegini soyler. Anlasilacagi lizere Ka-
gan’'in huzurundaki ilk miinazaradan bir sonug elde edilememistir.

Kaganin huzurundaki ikinci miinazarada ise bu sefer Miisliimanlarin da tartismalara
katildig1 goriilmektedir. Ancak hagiograf, Miisliimanlarin miinazarada sdyledikleri hususunda
ayrintili bilgi vermez. Muhtemelen s6z konusu kisiler, Aziz Konstantin érneginde oldugu gibi
bir devlet tarafindan génderilmis resmi temsilciler degil, Hazar iilkesinde yasayan Miisliiman
cemaatin mensuplaridir. Bundan dolay1 bu miinazara hakkinda bilgi veren Vita Constantini,
Schechter Mektubu ve Kagan Yusufun Ispanya Mektubu’'ndaki tartismalarin ¢cogu Hristiyanhk ile
Musevilik arasinda gegmektedir. Burada Museviligin de bir devleti temsil etmedigi sorusu akil-
lara gelebilir; bu nedenle, Kagan’'in bu donemde Museviligi coktan kabul etmis olmasi tartisma-
larin esas olarak bu iki din arasinda gegmesini agiklamaktadir.

Yapilan bu tartismada Kagan'in, taraflardan cesitli 6rnekler ve mantiksal izahlar talep
ettigi anlasilmaktadir (Kantor, 1983a, s. 59). Vita Constantini’de “ilk danisman (Isa?)” olarak ad-
landirilan bir kisinin tartismaya miidahil oldugu ve nihayetinde miinazarayi sonlandirarak tar-
tismada kimin iistlin geldigine dair kanaatini dile getirdigi goriilmektedir (Kantor, 1983a, s. 61).
S6z konusu danisman, Aziz'in Musevilere karsi iistiin geldigini, Sarazenlerin ise tamamen ber-
taraf edildigini argo bir dil kullanarak ifade etmistir (Kantor, 198343, s. 61).

Vita Constantini’'ye gore, bu miinazara neticesinde 250 Hazar'in Aziz tarafindan vaftiz
edildigi iddia edilmektedir (Kantor, 19834, s. 61). Artamonov’un zikrettigi Hristiyanligin yasak-
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lanmasi hadisesinin (Artamonov, 2016, s. 418-419) artik ortadan kalktiina isaret eden bir ka-
yit dikkat cekmektedir. Nitekim Hazar Kagani, miinazara neticesinde goniillii vaftize izin vere-
cegini ifade etmistir (Kantor, 198343, s. 63). Buradan yola ¢ikarak, Artamonov’'un Hristiyanlk
faaliyetlerinin bir siire yasaklandig1 yoniindeki iddiasinin dogru oldugu sonucuna varilabilir
(Artamonov, 2016, s. 418-419). Miinazara sonrasinda Kagan’in, imparatora mektup yazarak bu
bilge adamin sézlerinin ikna edici oldugunu vurguladigi ve goniillii vaftize izin verecegini acik-
ladiginin iddia edildigi belirtilmektedir (Kantor, 19833, s. 61-63). Mektuba gore bundan 6nce
gontlli vaftize izin verilmedigi sonucu ¢ikartilabilir, ki bu bilgi Artamanov'un soylediklerini
dogrular niteliktedir (Artamonov, 2016, s. 418-419) Ayrica mektupta Hazar-Bizans dostlugu-
nun vurgulanmasi dikkat ¢ekicidir. Kagan, Aziz Konstantin’i Cherson’a yolcu etmeden 6nce ona
cesitli hediyeler vermek ister. Ancak Aziz bu hediyeleri reddederek, ellerindeki tiim Bizansh
esirlerin birakilmasini rica eder. Bunun neticesinde onun 200 kadar Bizansh esiri kurtardigi
iddia edilmektedir (Kantor, 1983a, s. 63).

Hagiograf tarafindan, Aziz'i yliceltmek amaciyla esere pek cok keramet atfedildigi go-
rilmektedir. Muhtemelen, miinazaranin sonucu anlatildig1 gibi olmamistir. Ciinkii Hazar Hane-
dani arasinda bu miinazara sonucunda Hristiyanligin yayilmis olduguna dair bir emare yoktur.
Kagan Yusufun Ispanya Mektubu, Schechter Mektubu'na ve El-Bekri'nin aktardiklarina bakila-
cak olursa, kazananin Museviler oldugu goriilmektedir (Golden, 2007b, s. 149; Karatay, 2024,
s.270-273, 293-295). Musevilik agisindan metin incelenecek olursa, Hazar sarayinda en baskin
grubun Museviler oldugu aciktir. Zaten Vita Constantini’de tartismalarin neredeyse tamamina
yakini Hristiyanlik ve Musevilik 6zelinde gegcmektedir. Kaganin, Museviligi benimseyip benim-
semedigine dair metinde bir bilgi gecmez. Ancak Kagan bu tartismalardan 6nce Museviligi ka-
bul etmis olmasi muhtemeldir. 837-838 tarihlerinde Hazarya’'da basildig1 tespit edilen lizerinde
“Musa” yazil paralardan yola ¢ikarak bu sonuca varilabilir (Golden, 2007b, s. 156; Shapira,
2008, s. 1098; Karatay, 2024, s. 219-220). Ayrica Schechter Mektubu'nda (Karatay, 2024, s. 270-
271) ise Kagan'in Museviligi coktan kabul ettigi goriilmektedir. Schechter Mektubu'na gore bu
tartisma ortaminin toplanmasinin sebebi Bizans ve Halifeligin baskisindan dolayidir. Kaganin,
Museviligi bu donemde kabul ettigini varsayilirsa, neden bir miinazara topladigi sorusu ile kar-
silasilir. Muhtemelen 861 senesinde yani miinazaranin gerceklestigi yilda Hazar iilkesindeki
din tartismalar1 heniiz son bulmamistir (Golden, 2007b, s. 140). Metinde vurgulanan bir diger
husus ise ilk kez toplu bir sekilde Hazar iilkesinde Hristiyanliga gecis oldugu yoniindeki iddia-
dir. Kaynakta 250 kadar Hazar’in vaftiz oldugu anlatilmaktadir. Muhtemelen Artamonov’un id-
dia ettigi 861 dncesindeki yasaklar bu hadise neticesinde kalktiktan sonra, bireysel gecisler de-
vam etmis olmalidir (Artamonov, 2016, s. 418-419). Clinkli Hazarya’'dan, Cherson’a gelenlerin
din gorevlileri talep ettiklerine dair kayitlar bunu desteklemektedir (Celik, 2020, s. 131-132).

Sonug

Yapilan incelemeler neticesinde, Hazarlar arasinda Hristiyanlhigin yayilmasinda Kaf-
kasya’daki Hristiyan prensliklerle temaslar, go¢ hareketleri, evlilikler, ticari iligkiler ve Bi-
zans'in misyonerlik faaliyetlerinin etkili oldugu tespit edilmistir. Erken donem Hazar tarihi aci1-
sinda, Kafkas prensliklerinin misyonerlik faaliyetleri Hazarlarin Hristiyanlikla ilk temaslarim
saglamis olmakla birlikte, bu dinin onlar arasinda ne 6l¢tide yayildig tespit edilememistir.

Buna karsin Bizans'in Ikonoklast politikalari sonucunda ikona taraftari cok sayida Hris-
tiyanin zulme ugramasi tizerine 6zerk bir yonetime sahip Cherson sehrine gé¢ etmesi, bolgede
Hristiyan niifusunun artmasina yol agmistir. Cherson’un énemli bir liman ve ticaret merkezi
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olmasi nedeniyle Hazarlarin ticaret amaciyla bolgeye geldikleri bilinmektedir. Sehre Tudun tin-
vanl bir kisinin atanmasi hem askeri hem de ticari etkilesimin bir géstergesidir. Tipki Islami-
yet'in Hazarlar arasinda yayilmasinda da ticaretin 6nemli bir rol oynamasi gibi, Cherson mer-
kezli ticari faaliyetlerin Hazarlar arasinda Hristiyanligin yayilmasinda etkili oldugu anlasilmak-
tadir. Ayrica, Cherson’a siirglin edilen ikona taraftar1 mechul asker 6rneginde oldugu gibi, ca-
nint kurtarmak isteyen bazi kimselerin Hazar topraklarina kactig1 ve orada piskoposluk faali-
yetlerinde bulunduklar1 da bilinmektedir. Gogler yalnizca Bizans topraklarindan Cherson’a
veya Hazar lilkesine yonelmemis, Hazar ililkesinden de Bizans’a yapilan goc¢ler oldugu tespit
edilmistir. Ancak Hazar iilkesinden gelen bu Kkisilerin din degistirmelerinin, Hristiyanligin Ha-
zarlar arasinda yayilmasina bir etkisi olmadig1 anlasilmaktadir.

Vaftiz adlar1 Theodora ve Irine olan iki Hazar ecesinin gerceklestirdigi evliliklerden
Theodora’nin, Hazar sarayinda Hristiyanlifin taninmasina katkida bulunmus olabilecegi anla-
silmaktadir. Esi II. Justinianus’un tahtini geri alma miicadelesi sirasinda ondan Phanagoria’da
ayrilan Theodora, yaklasik yedi ila on ay boyunca mecburen Hazar sarayinda kalmistir. Hazar
Kaganinin, II. Justinianus’a génderdigi mektupta Tiberius adinda bir oglunun oldugunu bildir-
mesi, Theodora’nin Hazar sarayinda eski dinine dénmedigini; hatta yeni dogan ogluna Hristi-
yan bir isim vermesi, Tiberius'un Hazar sarayinda vaftiz edildiginin acik bir gostergesidir. Nite-
kim Theodora ve oglu Tiberius, Hazar sarayindan Konstantinopolis’e dondiiklerinde ortak im-
parator ilan edilmislerdir. Bu bilgilerden yola ¢ikarak, Hristiyanligin Hazar sarayinda yedi ila
on ay siireyle bir temas alam buldugu anlasilmaktadir. Ancak vaftiz adi irine olan Hazar ecesi-
nin, Konstantinopolis’e eski dini inancini koruyarak geldigi ve burada vaftiz edildigi bilinmek-
tedir. Onun Bizans’a geldikten sonra Hazar topraklari ve Hazar hanedan ailesi ile iliskisine dair
bir veriye ulasilamamistir. Bu nedenle onun durumu, bireysel bir din degistirme olarak kabul
edilmelidir.

Kurulus tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, 535 yilindan 6nce Kirim yarimada-
sinda bir exarklik/piskoposlugun mevcut oldugu anlasilmaktadir. Bu piskoposlugun muhteme-
len Cherson merkezli oldugu diisiinilmektedir. Ancak Cherson’un imparatorluk baskentine
uzaklig1 ve bir siirgiin yeri olarak goriilmesi, sehrin 841 senesinde Sarkel Kalesi'nin insasindan
sorumlu Petronas'in dnerisine kadar thema statiisiine yiikselmesini engellemis ve bu stirecte
Ozerk bir yapida idare edilmesine yol agmistir. Dolayisiyla Bizans, s6z konusu tarihe kadar
Cherson piskoposlugu iizerinde mutlak bir otorite tesis edememistir.

Bununla birlikte Bizansin, bolge thema statiisiine gecmeden 6nce, muhtemelen 780-
784 seneleri arasinda bolgedeki piskoposluklari kendi otoritesine baglama girisiminde bulun-
dugu anlasilmaktadir. Nitekim bu tarihlerde Got bolgesi piskoposunun Konstantinopolis'e git-
mesi, doniisiinde ise bir isyan baslatarak Doros’taki Bizans garnizonunu kovmasi bu duruma
isaret etmektedir. Bu isyan neticesinde Kirim ve Taman bélgesindeki piskoposluklarin bir anda
ortadan kaybolmasi dikkat ¢ekicidir. Bu gelismeler sonucunda Hazarlarin, Got bolgesini ilhak
ettigi bilinmektedir. Ardindan 820-830’lu yillarda patlak veren Kabar isyani neticesinde Ha-
zarya’daki kilise teskilatinin muhtemelen yasaklandigi anlasilmaktadir. Bu durum, Vita Cons-
tantini'de Kagan'in goniilli vaftize izin verecegi yonlindeki sdylevinden ve imparatora yolladig:
mektubundan da anlasilmaktadir.

841 senesinde Cherson sehrinin thema statiisiine ylikseltilmesine miiteakip, Cherson
Piskoposlugu da Konstantinopolis Patrikligine baglanmistir. Bu tarihten sonra Cherson Pisko-
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poslugunun otoritesini gliclendirmek maksadiyla Kirim yarimadasi ve Gothia bolgesindeki pis-
koposluklarin ona baglandigi anlasilmaktadir. 861 senesinde Kagan'in talebi iizerine Aziz Kons-
tantin, Hazar topraklarina giderek bir miinazaraya katilmistir. Miinazara neticesinde Kagan'in
gontlli vaftize izin vermesi, Hazar topraklarinda kilise teskilatina veya Hristiyanliga yonelik
yasaklarin ortadan kaldirildigina isaret etmektedir. Nitekim Bizans, Hazar topraklarinda yiik-
selmekte olan Musevilikten duydugu rahatsizlik sebebiyle Cherson piskoposlugu araciligiyla
Hazar topraklarinda yeni bir piskoposluk teskil etmeye yonelmistir.

Konstantinopolis Patrigi I. Nikholas’in 919-920 yillarinda Cherson askeri yoneticisine
ve Cherson Baspiskoposu’na yazdig1 mektuplardan anlasildigi tizere, Hazar topraklarindan ge-
len talepler dogrultusunda Cherson Piskoposlugunun Hazarlar arasinda aktif bir misyonerlik
faaliyeti yiiriittiigli ve bu faaliyetlerin Bizans tarafindan takdirle karsilandig1 goriilmektedir.
Ayrica, Cherson Baspiskoposu’na Hazar topraklarina atanacak bir baspiskopos segcme gorevi
verildigi goriilmektedir. 920’li yillarda baslayan ilk piskoposluk faaliyetlerinin 964-965 yilla-
rinda Sylatoslav’in saldirisina kadar kesintisiz siirdiigli dusiintilebilir. Bu da yaklasik kirk dort
ila kirk bes yillik bir misyonerlik dénemine tekabiil etmektedir. Islam cografyacilarina gére Ha-
zar topraklarindaki en yaygin ikinci dinin Hristiyanlik olmasi, Artamanov’'un so6ziinii ettigi ya-
sak doneminden ardindan kirk dort-kirk bes yillik yogun bir faaliyet doneminin yasandigini
gostermektedir. Ayrica, Sylatoslav’in saldirisindan sonra Kirim'da varligini siirdiiren son Hazar
bakiyesinin yoneticisi olan Georgeus Tzulas'in vaftiz olup bu adi almasi, Cherson merkezli pis-
koposlugun Hazarlar arasinda misyonerlik faaliyetlerinde basari sagladigini géstermektedir.

Anlasilacag iizere, 860' yillarda Hazar iilkesinde dini tartismalar hala devam etmek-
teydi. Kagan'in bir el¢i gondererek Bizans'tan miinazara icin bir temsilci istemesi, Bizans aci-
sindan énemli bir firsat olarak goriilmiistiir. Nitekim ikonoklast politikalar sonucunda Bizans,
siyasi olarak hdakim oldugu Hristiyanligin liderliginin sorgulanmasiyla karsi karsiya kalmistir.
Bati'da ytlikselen Roma merkezli Kilise'nin yani sira Franklarin doguya yonelmesi ve Balkan-
lar'da misyonerlik faaliyetlerine baslamalari Bizans a¢isindan cidd1 bir tehdit olarak algilanmis-
tir. Buna ek olarak, uzun siiren ve Bizans’t yipratan Arap savaslar ile 860 senesindeki Va-
reg/Rus saldirisinin olusturdugu korku ve tahribat géz dniinde bulunduruldugunda, impara-
torlugun yeni miittefikler aramasi kaginilmaz bir hal almisti. Konstantinopolis Patrigi Pho-
tius’un 6nderliginde bu miittefik arayisini sekillendiren yeni bir misyon politikasi olusturul-
mustur. Dinyeper, Hazar ve Moravya boélgelerinde yogunlastirilan misyonerlik faaliyetleri ara-
ciigiyla Bizans, kendisiyle dindas miittefikler olusturmayi amaglamistir. Aziz Konstantin'in Ha-
zar hanedan ailesini Hristiyanlastiramamis olmakla birlikte, elde ettigi izinler sayesinde Hazar
topraklarinda Hristiyanligin canlanmasina zemin hazirlamistir.
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EXTENDED ABSTRACT

Research has determined that the spread of Christianity among the Khazars was influ-
enced by the Christian principalities in the Caucasus, migrations, marriages, trade relations, and
Byzantine missionary activities. In terms of early Khazar history, the missionary activities of
the Caucasian principalities provided the Khazars with their first contact with Christianity, but
the extent to which Christian influence spread among them remains unknown.

However, the migration of numerous iconophile Christians, who faced persecution as a
result of Byzantine iconoclastic policies, to the autonomous city of Cherson, led to an increase
in the Christian population in the region. It is known that the Khazars came to the region for
trade, as Cherson was an important port and trade center. The appointment of a person with
the title of Tudun to the city is an indication of both military and commercial interaction. Just
as trade played a significant role in the spread of Islam among the Khazars, it appears that Cher-
son-based commercial activities also contributed to the spread of Christianity among them.
Alongside these commercial interactions, as illustrated by the case of the so-called unknown
soldier—a devout iconophile exiled to Cherson—certain individuals seeking refuge also fled to
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Khazar lands, where they undertook episcopal responsibilities. The migrations were not limi-
ted to Byzantine territory, but also from the Khazar lands to Byzantium. However, it is unders-
tood that the conversions of these individuals from the Khazar lands did not have any impact
on the spread of Christianity among the Khazars.

Among the marriages of the two Khazar princesses, whose baptismal names were The-
odora and Irene, it was especially Theodora’s marriage that may have contributed to the recog-
nition of Christianity in the Khazar court. Separated from her husband Justinian Il in Phanagoria
during his struggle to regain his throne, Theodora was forced to remain in the Khazar court for
approximately seven to ten months. The Khazar Khagan's letter to Justinian Il informing him of
a son named Tiberius suggests that Theodora did not revert to her former religion in the Khazar
court. In fact, the fact that he gave his newborn son a Christian name is a clear indication that
Tiberius was baptized in the Khazar palace. Indeed, upon returning to Constantinople from the
Khazar palace, Theodora and her son Tiberius were declared co-emperors. Based on this infor-
mation, it is understood that Christianity found contact in the Khazar palace for seven to ten
months. However, it is known that the Khazar princess, whose baptismal name was Irene, arri-
ved in Constantinople maintaining her former religious beliefs and was baptized there. No data
has been found regarding her contact with the Khazar lands and the Khazar dynasty after arri-
ving in Byzantium. Therefore, her case should be considered an individual conversion.

While the exact date of its establishment is unknown, it appears that an exarchate/bis-
hopric existed on the Crimean peninsula before 535. This bishopric is thought to have been
centered in Cherson. However, Cherson's distance from the imperial capital and its perceived
status as a place of exile prevented the city from attaining thematic status until the proposal of
Petronas, responsible for the construction of Sarkel Fortress in 841, and led to its autonomous
administration during this period. Therefore, Byzantium was unable to establish absolute aut-
hority over the Cherson bishopric until that date.

However, it is understood that before the region attained thematic status, Byzantium
attempted to subordinate the bishoprics in the region to its own authority, probably between
780 and 784. Indeed, the fact that the bishop of the Gothic region went to Constantinople aro-
und this time and, upon his return, instigated a rebellion, expelling the Byzantine garrison in
Doros suggests this. It is noteworthy that the bishoprics in Crimea and Taman, as a result of this
rebellion, suddenly disappeared. It is known that these developments led to the Khazar annexa-
tion of the Gothic region. It is understood that the subsequent Kabar rebellion, which broke out
in the 820s and 830s, led to the likely prohibition of church organizations in Khazaria. This
prohibition is also evident in the Vita Constantini from the Khagan's speech permitting volun-
tary baptism and from his letter to the emperor.

Following the elevation of the city of Cherson to the status of a theme in 841, the Bis-
hopric of Cherson was also attached to the Patriarchate of Constantinople. It is understood that
after this date, in order to strengthen the authority of the Cherson bishopric, the bishoprics in
the Crimean peninsula and the Gothia region were attached to it. In 861, at the request of the
Khagan, St. Constantine traveled to the Khazar lands and participated in a debate. The Khagan's
decision to allow voluntary baptism as a result of the debate indicates that the prohibitions
against church organization and Christianity in the Khazar lands were lifted. Indeed, due to By-
zantium's unease with the rising Judaism in the Khazar lands, it sought to establish a new bis-
hopric in the Khazar lands through the Bishopric of Cherson. As can be seen from letters written
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by Patriarch Nicholas I of Constantinople to the military governor of Cherson and the Archbis-
hop of Cherson in 919-920, the Bishop of Cherson actively engaged in missionary work among
the Khazars in response to requests from the Khazar lands, and these activities were met with
appreciation by Byzantium. It also appears that the Archbishop of Cherson was given the task
of choosing an Archbishop to be appointed to the Khazar lands. It can be assumed that the initial
episcopal activities, which began in the 920s, continued uninterrupted until Sylatoslav's attack
in 964-965. This corresponds to a missionary period of approximately forty-four to forty-five
years. According to Islamic geographers, the fact that Christianity was the second most widesp-
read religion in the Caspian lands indicates that there was a period of intense activity for forty-
four to forty-five years after the prohibition period mentioned by Artamanov. Furthermore, the
baptism and adoption of the name of Georges Tzulas, the last Khazar remnant to remain in Cri-
mea after Sylatoslav's attack, demonstrates the success of the Cherson-based bishopric in its
missionary activities among the Khazars.

As can be understood, religious debates were still ongoing in the Khazar country in the
860s. The Khagan's sending an ambassador and requesting a representative from Byzantium
for a debate was seen as an important opportunity for Byzantium. Indeed, as a result of iconoc-
lastic policies, Byzantium faced a questioning of the leadership of Christianity, which it had po-
litically dominated. The rise of the Roman-centered Church in the West, coupled with the
Franks' eastward expansion and the commencement of missionary activities in the Balkans,
were perceived as serious threats to Byzantium. Furthermore, given the prolonged and exhaus-
ting Arab wars that had eroded Byzantium, and the fear and devastation caused by the Varan-
gian/Russian attack in 860, the empire's search for new allies became inevitable. Under the
leadership of Patriarch Photius of Constantinople, a new mission policy was established that
shaped this search for allies. Byzantium aimed to establish co-religionist allies through missio-
nary activities concentrated in the Dnieper, Caspian, and Moravian regions. While St. Constan-
tine was unable to Christianize the Khazar dynasty, the permissions he obtained paved the way
for a revival of Christianity in the Khazar lands.
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