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Ozet

Bu yazida kadmlarimn birer politik aktor olarak esitlik ve 6zgiirlesme ideallerine yonelik ne tiir
sOylemsel ve stratejik araglar kullandiklarina bakilmis ve Ortadogu toplumlarinda kadinlarin
degisen rolleri bu ¢ergevede degerlendirilmistir. Ortadogu cografyasi, genellikle kiiltiirel ve
dinsel referanslarla tanimlanagelmistir. Ozellikle kadinlar ve kadin hareketleri s6z konusu
oldugunda, bu egilim daha da belirginlesir. Ortadogulu kadimlarin islam dininin ve Ortadogu
kiiltliriiniin baz1 6zgiil nitelikleri nedeniyle Batili hemcinslerinden daha dezavantajli olduklart
veri olarak kabul edilir. Oysa, diinyanin her yerinde oldugu gibi Ortadogu’da da siyasal
aktorler tarihsel gelismeleri bigimlendirir ve yonlendirir. Bu aktorlerin basinda, ulus-devletler
gelir. Kadinlar ve kadmn oOrgiitleri de birer “kurban” degil, politik aktorler olarak siirecin
parcasidirlar.

Anahtar Kelimeler: Feminizm, Islam, Laiklik, Kadin Hareketleri, Ortadogu,
Kiiltiir.

Women’s Movements in the Middle East: Different Perspectives, Different Strategies
Abstract

Focusing on the changing political agency of women in the Middle East, this article examines
women’s discursive and strategic tools in the Middle East as they work to realize their ideals
of equality and freedom. The Middle East has frequently been identified with reference to its
culturel and religous identity. Such an identification becomes clearly visible in the way
women and their movements are analyzed in the literature. It is assumed that Middle Eastern
women are more marginalized than their Western counterparts as a result of Islam and Middle
Eastern culture. The article explains that it would be erroneous to maintain this assuption in
interpreting women’s movements in the region. Much like in other places women’s
movements in the Middle East are shaped by the historical trajactories of power relations and
the way they are effected by nation states. Middle Eastern women and their political
organizations cannot be regarded as mere victims. They are and have been active political
agents who contribute to the making and dismantling of structures that limit them.

Keywords: Feminism, Secularism, Islamism, Women’s Movement, Culture, Middle
East.
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Giris

“Ortadogu”, hi¢ bir zaman yalnizca cografyaya igaret etmedi. Hep daha fazlasi vardi,
Said’in dedigi gibi, “Sark, Sarkiyatcilik yiiziinden bagimsiz bir diiglinme ya da
eyleme nesnesi olamadi (hala da degil).”' “Dogu”nun somiirgeci bakisla insasi, bu
cografyay1 cografyadan fazla bir sey, bir arzu nesnesi olarak tasarladi. Oryantalist
ressamlarin, Ornegin Ingres’in ya da Delacroix’nun eserlerinde sereserpe uzanmis
bize bakan c¢iplak kadinlar, bu arzunun cisimlesmis hali gibidir. Said, Nerval’in
Doguya Yolculuk isimli eserini degerlendirirken, dogunun bir kadin olarak ingasina
da deginir:

“Fiziksel ve duygusal bakimdan Sark’la bag kuran Nerval, tim hikmetin
tiiredigi ‘ayn1 anda hem gizemli hem ulagilabilir’ analik merkezini 6zellikle Misir’a
yerlestirerek, Sark’in zenginlikleri arasinda, (temelde disil olan) kiiltir ortaminda
teklifsizce gezinir.”

Meyda Yegenoglu, bir adim daha ilerler ve Said’in oryantalist sdylemdeki
cinsellik ve kadm imgelerini bu sdylemin kurucu 6geleri olarak ele almayigini
elestirir. Ona gore, “cinsellik sorusu belli bir alanla sinirhymis gibi
degerlendirilemez; 6znenin oteki ile her tiirlii iliskisini yonetir ve yapilandirir'™,
Dolayisiyla, Fanon’un Fransiz isgali altindaki Cezayir’de pegeyi bir direnis
sembolii olarak gérmesi, boyle bir baglamda anlamlandirilmalidir. “Pege, Batili’nin
Dogu’nun gizemlerinin igine sizmasini ve Otekinin i¢ diinyasima girebilmesini
fantazmatik diizeyde saglayan figiirlerden biridir.”*

Ortadogu (ya da Sark) imgesinin somiirgecilik tarihi boyunca her zaman
aym kalmadigmi da eklemekte yarar var. Batili iilkelerde 1979 Iran devriminden
sonra giderek artan, ama 6zellikle 11 Eyliil saldirisindan sonra zirveye ulasan islam
fobisi, Ortadogu’ya iliskin arzularin ve korkularin yeni baglamlarda, yeni soylemler
icinde ifade edilmesiyle birlesti. Bu yeni baglamin en belirgin temasi, “gericiler
tarafindan kapatilan kadinlarin 6zgiirliiklerine kavusturulmasi” idi. Amerika Birlesik
Devletlerinin Afganistan’ iggalinin hemen 6ncesinde baglayan ve uzunca bir siire
giiciinii siirdiiren “burkasindan hiiziinlii kara gozleri goriinen kadin” anlatisi, pek ¢ok
Batili feminist igin de kafa karistirici olabildi.

Ortiilii ya da ciplak kadin bedenlerinde ifadesini bulan bu imgenin en
onemli bileseni, Islamiyettir: Haremdeki sereserpe odaliklar ya da harap evlerinin
oniindeki ¢adorlu kadinlar, bir dinin, Miislimanhigin somiirgeci fantazilerdeki
yansimalaridir. Oysa gerceklik, genellikle fantazilerden farklidir, tarih i¢inde ve
toplumsal Ozneler tarafindan yaratilir. Ortadogu cografyasinda da bu 06znelerin
basinda, devletler gelir. Somiirgecilikten kurtulus miicadeleleri ve modernlesme
hareketlerinin belirledigi siyasal iklim i¢inde din, ¢ok farkli roller oynayabilir, farklt
anlamlar yiiklenebilir. Dolayistyla, Islamiyeti ne sémiirgeci fantazilerdeki gibi en iyi
ihtimalle “tuhaf” bir kiiltiir, ne de Islamc1 anlatilarin bize sdyledigi “hak dini” olarak
diisiinebiliriz; Islamiyet, tipk1 baska dinler gibi, yalmizca bir inang ve anlam sistemi
degil, ayn1 zamanda basta devlet olmak iizere siyasal aktorlerin kullandigi ve
bi¢cimlendirdigi bir arag, onlar tarafindan c¢esitlendirilmis bir alandir. Deniz

'Said 1999.

2 Said 1999:194

? Yegenoglu 2003:35
* Yegenoglu 2003: 53
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Kandiyoti’nin’ hakli olarak soyledigi gibi, “Miisliiman toplumlardaki kadinlara
iliskin ¢alismalar, devletin roliinii ve Islamin konumunun ne olgiide devlet
politikalar1 tarafindan belirlendigini gézard: etme egilimindedir.”

Buna, Batili feminist devlet kuraminin somiirgecilik sonrasi devletleri ve bu
devletlerin vatandasi olan kadinlarin deneyimlerini biiyiikk olglide gérmezden
geldigini de eklemek gerekir®. Kadmlarm vatandashgma (ya da eksik
vatandasligina) iligkin klasik feminist metinlerin ¢ercevesi, bagimsizlik miicadeleleri
ve milliyet¢i hareketler iginde yer alan kadinlarin bu miicadeleler igindeki ve ulus
devletlerin kurulmasindan sonraki konumlarinin kavranmasi igin son derece yetersiz
kalmaktadir’. Dolayisiyla, siklikla yapildigi gibi ortadoguda kadmnlarin politik,
toplumsal ve kiiltiirel miicadelelerini tarih dis1 bir din ya da “kiiltiir” ¢ergevesinde
ele almak yerine, basta devletler (ve tabii ki kadinlarin kendileri) olmak iizere,
siyasal Oznelerin stratejileri ve hareketleri baglaminda analiz etmek, genel siyasi
cografyayr daha kapsayici bir sekilde anlamimin yanisira, feminist kuramin
aciklayici giiclinii de artirmak anlamina gelecektir. Aslina bakilirsa, siyasal 6znelerin
strateji ve hareketlerinin siyasetin degil de kiiltiiriin alaninda kurulmasimin kendisi,
bu yazinin izleklerinden biridir. Ozellikle kadinlar ve kadin hareketleri séz konusu
oldugunda, yalnizca disaridan bakislara yonelik bir elestiri olarak degil ama
“icerde”’ki 6znelerin kendi eylemliliklerine ve anlam diinyalarina iliskin algilarinin
da boyle bir agidan degerlendirilmesi gerekir.

Islam’in kadinlarm kapatilarak ve dislanarak ikincillestirilmelerine neden
oldugu, yahut cinsiyetlere ayr1 yasam alanlar1 6ngorerek onlar1 giiclendirdigi
disiinceleri, her durumda, dini tarih disi bir alanmiggasina ele aldigi igin,
sorunludur. Bu nedenle, bu cografyada yasayan kadmlarin hikayelerini anlamaya
calisirken, “Ortadogu” fikrinin kendisinin de gercekligin belirli bir perspektiften,
somiirgeci perspektifinden kurulmasi oldugunu hatirda tutarak, bu cografyanin son
ylizyildaki tarihsel degisimini ve kendi i¢indeki bolgesel farkliliklarin son derece
biiyiik ve keskin olabildigini dikkate almakta yarar var.

Ortadogulu kadinlarin bu tarihsel degisimi nasil deneyimledikleri, bu
degisimin neresinde ve nasil bir rol oynadiklari sorularini sormak, “Islamiyetin
kadinlara ne yaptigini” aragtirmaktan sosyal bilimsel olarak daha etkili ve isabetli bir
yol. Boylece Ortadogulu toplumlarin Avrupali olanlardan ne kadar farkli olduklart
hakkindaki hikayelerin arkasindaki gercekligi, yani bu farkin tam da Avrupa/Bat: ile
iliski iginde kuruldugunu ve biiyiidiigiinii gormemiz kolaylasabilir. Bu iliski,
ozellikle “kadin sorunu” baglaminda biisbiitin 6nemli hale gelir; ¢iinkd,
ondokuzuncu yiizyildan baglayarak, kadinlarin o6zgiirliik talebi, somiirgecilerin
politikalar1 ile kolayca ici¢e gecebilmistir. Ayni sekilde, kadinlarin “geleneksel”

3 Kandiyoti 1997a.

% Ornegin Tiirkge’ye de gevrilen iki klasik calismanin her ikisi de, liberal devleti norm olarak
alir ve kadmlarin ikincillestirilmesini bu ger¢evede analiz eder: Philips 1995; Pateman 1993.
1980’lerin sonunda, Nira Yuval-Davis ve Floya Anthias’in klasik ¢alismas1 Women, Nation,
State ile birlikte acilan yeni bir tartisma alanini da anmadan gegmemek gerekir. Bu alani
bi¢imlendirenler de hemen hemen istisnasiz bi¢gimde, Bat1 digindan feministler oldu.

"Rai 1998. Arap toplumlarinda devletin patriarkal (daha dogrusu neopatriarkal) yapisi iizerine
tartisma yaratan bir inceleme igin bkz. Sharabi 1988. Modernlesme ile patriarkanin ulus
devletlerin yapilandirilmasinda nasil igicige gectigini ve bu cografyadaki devletlerin 6zgiil
karakterini olusturdugunu tartisan bu kitap, 1990’larda yaygin bigimde tartigildi.
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konumlarm siirdiirmeleri ya da kapanmalar1 da sémiirgecilige karsi direnisin bir
bi¢imi haline gelebilmistir. Hindistan ornegi iizerine yazan Chatterjee, Ingiliz
somiirgeciliginin ideolojik mesrulastirma araglarindan birinin  “yozlagmis ve
barbarlara mahsus” toplumsal adetlerin elestirilmesi oldugunu soyler.® Bu nedenle,
“kadin sorunu”, somiirgeci sdylemin dénemli bir parg¢asidir. Dolayisiyla, milliyetgi
modernlik, kendisini somiirgecilerden farklilagtirma stratejisi olarak, gelenekleri,
tabii en basta da aile ve akrabalik ile ilgili gelenekleri koruma yolunu segmistir’.

Modern reformcularin kendilerine sorduklart en temel soru, “nesnel dogu
kategorisinde kalip kimligimizi yitirmeden nasil modern olunur?”du.'’ Bu sorunun
yaniti, pek ¢ok durumda, milliyet¢i sdylemin maddi ve manevi diinyalari birbirinden
ayirarak kimlik ve farklihg: ikincisini temel alarak insa etmesiyle verilmis oldu. “I¢
alan/disaridaki alan ayriminin somut giindelik hayata uygulanmasi toplumsal sahay1
ghar (ev) ve bahir (diinya) alanlarina ayirmaktadir. Diinya harici olandir, maddinin
alanidir; ev ise kisinin i¢indeki manevi benligi, kiginin gercek benligini temsil
etmektedir. Diinya maddi ¢ikarlarin izlendigi, ig bilir diisiincelerin {stiin oldugu
ihanetlerle dolu bir bolgedir. Diinya ayni zamanda erkegin alanidir. Ev ise 6zii
itibariyle maddi diinyanin kutsal olmayan faaliyetlerinden uzak tutulmalidir ve kadin
evi temsil etmektedir.”"".

Bu nedenle, miisliman kadinlarin 6zgiirlik micadeleleri, her zaman
fazlasiyla karmasik, ikilemlerle ve ¢atigsmalarla dolu olmustur. Somiirgecilige
direnmek ve kadin haklar1 savunucusu olmak, birlikte siirdiiriilmesi zor konumlardir.
Bu ikisini uzlastirmak i¢in kadinlarin gesitli stratejilere bagvurmalari gerekmistir. Bu
stratejilerden biri, kadin haklarinin islamm 6ziinde bulundugu, cinsiyetgi
uygulamalarin ise dinden degil, geleneklerden kaynaklandig: fikrine dayali genis bir
soylemsel alan agmalaridir.”* Bu ideolojik ve siyasal miicadele alanmi dikkate
almadan, kadinlarin seslerine kulak vermeden ortadoguda feminist miicadelenin
geemisini ve bugiiniin anlamak zor oldugu gibi, bu miicadelenin potansiyellerini,
diigiim noktalarimni ve vaatlerini gérebilmek de miimkiin olmayacaktir.

Gegmis: Ortadogu’da Kadin Orgiitlenmeleri

Ondokuzuncu ylizyilin ortalarindan baglayarak biitiin bir cografyay1 belirleyen
toplumsal ve ekonomik reform hareketlerinde kadinlarin aktif bir rolii oldu.
Ozellikle modernlesme hareketlerinin basladigi Osmanli imparatorlugu (daha sonra
Tiirkiye), Iran ve Misir, “kadin sorunu”nun sadece erkekler degil, kadinlar
tarafindan da tanimlandig1 ve tartisildigy yerlerdi. Ozellikle evlilik, bosanma, miras
gibi medeni hukuk alanlarindaki reform taleplerinde ve kadmlarin egitim ve ¢aligma
haklarina kavusmalarina iliskin siyasal hedeflerde, reformcu erkeklerle kadinlarin
ortaklastiklarin1  goriiyoruz. Kentli ve orta siniftan, egitimli elitlerin “kadin
sorunu”nu giindeme getirmeleri, asil olarak modernlesme ve batililagma baglaminda
oldu. Iran’da 1906, Osmanli Imparatorlugunda 1908’deki anayasal reformlar,

$Chatterjee 2002:198.

? Belirtmek gerekir ki bu “koruma”, gergekte bir yeniden insa edimidir. Bu konuya asagida
donecegim.

' Tanaka 1993:3

! Chatterjee 2002: 202.

”Badran 1995.
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kadmnlarmn ilk kez giiclii bir bigimde kamusal alana ¢ikmalari, siyasal gdsterilere
katilmalar1, dergi ve gazetelerde goriislerini ifade etmelerini sagladi”. Bu goreli
Ozgiirlik doneminde, bagimsiz kadin orgiitlenmelerinin her iki iilkede de hizla
giiclendigini goriiyoruz. Birinci Diinya Savasi, Ortadogu’da milliyetci hareketlerin
yiikselmesiyle sonuglandi. Bu hareketler, yeni ve modern ulus devletlerin
kurulmasimni hedefliyordu; modern milliyetgiligin ayrilmaz bir bileseni, kadinlara
verilen yeni roller, agilan yeni alanlardi.

Ancak, bu noktada tekrar pahasma belirtmek gerekir ki, milliyetcilik ile
“kadin sorunu” (ya da
feminizm) arasindaki iligki, ilk bakista goriildiigiinden daha karmagiktir. Modern
milliyet¢iligin feminizmle zaman zaman ittifak yaptigi, kadinlara, 6zellikle de elit
kadinlara yeni yagsam alanlar1 agtig1 dogru olsa bile, Chatterjee’nin de dikkat ¢ektigi
gibi, modernlik korkusunun ve sOmiirgeci Bati’dan farklilasma ihtiyacinin
billurlastig1 alan da yine cinsiyet iliskileri ve kadinlarin konumudur. Chatterjee’ye
ek olarak, modern ailenin ve “yeni kadin”in yalnizca bir korkunun, sdmiirgeciye
benzeme ve yabancilasma korkusunun ifade edildigi degil, ayn1 zamanda ulusun
organik bir biitlinliik olarak kurulmasinda kritik bir rol oynayan alanlar oldugunu
sOylemek gerekir.

Hem erken modern edebi metinlerde hem de milliyetgiliklerin kanonik
metinlerinde, bu korkunun yansimalarini izlemek miimkiindiir. “Milliyetci
ideolojilerin, milleti aile ve akrabalik iligkilerinin devami gibi diisiinen cemaatci
damari da, kadinin toplumdaki konumunu ve iglevini ‘anne’, ‘bact’ ve ‘es’ olarak
sembolize eder. Milletin bir aidiyet ve sadakat kaynagi olarak dogallastiriimasi,
kadinin toplumsal varliginin dogallastirilmasiyla, yani biyolojiklestirilmesiyle i¢ ice
geger. ‘Yeni aile’nin kurulmasi ve onun i¢inde kadinin yerinin tayin edilmesi,
metaforik anlamlarmin Gtesinde, milliyetci ideolojinin tiim toplumsal yasama niifuz
etmesini saglayan koordinat sistemini oturtan stratejik bir hamledir.”"*

Dolayisiyla, Ortadogu cografyasinda milliyetci elitler eliyle gergeklestiren
modernlesmenin her durumda kadnlar1 6zgiirlestirdigi diisiincesi, dogru degildir.
Tersine, kadinlar i¢in acilan yeni alanlar, ayn1 zamanda kadinlarin 6zgiirlesmesinin
siirlarmi da ¢izmistir'®. Bunu yaparken, farkli kadmliklarin insasma olanak
saglamig, boylece, yeni bir cinsiyet rejimi insa ederken bu rejimin iktidar iligkilerini
de yeniden olusturmustur. Bu iktidar iligkileri, olusturulan yeni merkez/gevre ve
icerisi/digarist ayrimlari ile yiritiliir. Bu nedenle, modernlesmenin bir
“gelenekselden kopus ve yeni bir diinyay1 kurma” hikayesinden ¢ok, gelenegin ve
“yeni’nin yeniden tanimlanirken yeni iktidar iligkilerinin kurulup isler hale
getirilmesi siireci oldugunu hatirda tutmakta yarar vardir. Bu iktidar iligkilerini
kurarken ise kosulan ayrimlar, yine temel bir norm, namus normu iizerinden kurulur.
Namus kavraminin premodern bir norma isaret ettigi genel yargisi, bu agidan son

'3 1908-1918 yillar arasinda sadece Sam’da farkh siyasal cizgileri temsil eden, kimi mizah
agirlikli toplam 20 gazete yaymlandi. Watenpaugh 2006.)

"“Bora 2005:243.

!5 Mervat Hatem, Misi’mn modernlesmesinde laik modernist déneme iliskin yaptigt
degerlendirmede, kadinlarin is hayatina girmelerinin tesvik edildigini ama bu tegvigin “kadin
meslekleri”, ozellikle 6gretmenlik meslegine dogru oldugunu anlatir. Mervat 1998. Bu
yonelimin Tiirkiye icin de dogru oldugunu gdsteren bir 6rnek i¢in bkz. Tan Mine vd. 2007.
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derece modernist bir yargidir. Tersine, tam da bu norm, yeni bir baglamda, yeni bir
anlam gergevesi i¢inde is gérmeye baslamistir.

Afsaneh Najmabadi, iran 6rnegi iizerine yaptig1 analizinde namusun Islami
bir icerikten milli igerige dogru nasil kaydigini, bu kaymada “vatan”in bir cografya
olarak yeniden kurulurken sevilen bir kadin olarak tahayyiiliiniin nasil rol oynadigini
anlatir “Ulusun erkek olusu ile vatanin kadin olusuna siki sikiya bagh olan bir
kavram da namustu. Kokleri Islam diisiincesinde bulunan namus kavrami, milletin
dinsel bir cemaatten milli bir cemaate doniigsmesiyle birlikte dinsel anlamindan
(namus-i Islam) koparilarak milli bir anlam kazannustir (namus-i iran). Kadmin
iffeti (ismet) fikri ile fran’mn biitiinligii arasinda gidip gelen namus, gerek kadimin
iffetini, gerekse de Iran’1 erkegin sahiplenmesine ve korumasina tabi kildi: Cinsel
namus ile milli namus, karsihkli olarak birbirlerinin olusturucusu olmustu.”'®
Handan Caglayan da modern Kiirt milliyet¢iliginin ortaya ¢ikisinda kadinin nasil
kritik bir konumda bulundugunu ortaya koyar ve bu konumun ve namus normunun
politik konjonkiire gore nasil yeniden tanimlandigim gosterir.'”

Ulus devletlerin ve milliyetciligin belirledigi bu tarihsel anda aile ve kadin
yeniden konumlandirilirken, ideolojik c¢ercevelendirme ve yeni sdylemlerin
iretilmesi, yasal ve kurumsal diizenlemelerle de desteklenmistir. Tiirkiye’de
Atatilirk’iin  Onciiliigiindeki modernlesme hareketinin iktidara geldiginde yaptig
oncelikli reformlardan biri, laik bir medeni kanun getirmek oldu. Medeni kanun
hazirliklarmin 1923 yilinda baglatildigr disiiniildiigiinde, bu alanin diizenlenmesinin
yeni yonetim igin ne kadar 6ncelikli oldugu daha iyi anlagilir. Boylece, 1917 yilinda
Islam hukuk tarihinde bir ilk olan Hukuk-1 Aile Kararnamesi'nden sonra, kisisel
iligkiler alanina iliskin en 6nemli diizenleme gerceklestirilmis oldu. 1927 yilinda
kabul edilen yeni Medeni Kanun, Isvigre’den alinmisti ve modern ¢ekirdek aile
idealine yaslaniyordu'®. iran’da 1926°da tag giyen Riza Sah da, kadinlarin toplumsal
statlisiinii degistiren reformlar yapti (bosanma hakki tanimak, egitim imkanlari
saglamak gibi).

Bu gelismeler her ne kadar reformcu erkeklerin modernlesme projelerinin
dogal bilesenleri gibi goriinse de, kadmlarin ve kadin orgiitlerinin siirecin
bigimlenmesindeki etkileri, son derece énemlidir.”” Bu bakimdan Misir, iran ve
Tiirkiye’den farkli bir o6rnek olarak karsimiza ¢ikiyor: Misir’da Iran ve
Tiirkiye’dekinin aksine, ondokuzuncu yiizyilda baslayan kadin Orgiitlenmeleri,
yirminci ylizyilda da erkek reformculardan bagimsizligini biiylik dlgiide korudu.
1919°da, Ingiliz somiirgeciligine karst Kahire’de biiyiik bir miting diizenleyen
kadmlar, bir yandan Wafd partisinin kadm kollarint olustururken, diger yandan
bagimsiz bir feminist 6rgiitlenme olan Misir Feministler Birligi’ni kurdular.”® 1924

' Najmabadi 2000: 120.

Caglayan 2007. Bu ¢aligmamin onemli tezlerinden biri, namus normunun degismeyen
“Gelenek”in bir parcasi olmayip modernlesme ile birlikte ortadan kalkmadigi, yeni bigimler
aldig1, yeni iceriklerle yiiklendigidir.

'8 Bu idealin siyasi anlamina iligkin 6nemli bir tartisma i¢in bkz. Sirman 2002.

! Bu etkinin ve kadmnlarin taleplerinin modernlesme programi i¢inde kendine yer bulmasinin
sonuglarinin Tiirk Kadinlar Birligi 6rneginde ayrintili bir tartismasi igin bkz. Zihnioglu 2003.
% Misir’da kadin orgiitlerinin hayir islerinden politik alana dogru kayisim “Misirlilarm
annesi” olarak adlandirilan Safiya Zaghlul ve ilk kamusal feminist figiir olan Huda Shaarawi
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yilinda kurulan Misir Feministler Birligi ile aym yil Istanbul’da kurulan Tiirk
Kadinlar Birligi’nin tarihini karsilastirmak, ortadogulu kadmlarin iginde
bulunduklar1 catisma ve celiskilere dair 6nemli ipuglart sunuyor: Misir Feministler
Birliginin yirmi yil boyunca son derece sinirli kazanimlar (evlenme yasinin
yiikseltilmesi gibi) elde etmesine karsilik, bagimsizlik iddiasim siirdiirmek isteyen
Nezihe Muhiddin’i tasfiye ederek “Cumhuriyetin birer neferi” olmay1 kabul eden
Tiirk Kadimlar Birligi, basta segme ve se¢ilme haklarinin kazanilmasi olmak iizere,
ciddi yasal reformlar elde ettigi gibi, cok partili doneme gelininceye dek de her
mecliste temsil edildi. Buna karsilik, Misir’da bagimsiz feminist hareket genis bir
politik tartisma alani a¢ti ve en kritik ve zor donemlerde bile bu alani korumay1
basardi.

Hem iran ve Tiirkiye, hem de Misir’daki kadin hareketlerinin en 6nemli
smirliligy, halktan kadinlarla iliskinin son derece az olmasiydi. Bu sinirlilik, “kadin
sorunu”nun asil olarak sembolik diizeyde tartisilmasina yol agti ve yasal
degisikliklerin pratik sonuglarini gormek icin bagka toplumsal degismelerin
gerceklesmesi gerekti.21 Elitlerin disindaki kadinlarin politik hareketlere katilim,
Cezayir ya da Filistin gibi iilkelerde, bagimsizlik ve somiirgecilik karsiti hareketlerin
siddetli catismalarla yiiriidiigii yerlerde daha yiiksek oldu. Buralarda her smiftan
kadin, yasamim ve 6zgiirliigiini tehlikeye atarak bagimsizlik savaslarina katildi, bu
siirecin sonunda, geleneksel rollerine donmeleri beklendiginde ise, erkeklerle ve
yeni yonetimlerle ciddi ¢atismalar yasadilar. Islami metinlerin yeniden
yorumlanmasim1 da igeren “Islami feminizm”, asil olarak bu catismalardan ve
kadinlarin bu ¢atigmalari kendi lehlerine ¢6zme gayretlerinden kaynaklandi.

iki strateji: Laik ve islami Feminizm

Partha Chatterjee, somiirgeci devletin tarihinin, gelismis bir iilke insasina iliskin
ulusal projelerin tanimlanmasindaki geliskilere de kaynaklik ettigini savunuyor.”
Somiirgeci devlet, modern iktidar rejimlerini yerlestirirken, bu rejimin kurumlarini
da olusturmustu (biirokrasi, adalet sistemi, egitim ve saglik sistemleri ve tabii askeri
kurumlar gibi). Bu kurumlarin yarattig1 yeni biling bigimleri, sdmiirgecilik sonrasi
ulus devletlerin kurumlarinda da i¢kin olarak varliklarini siirdiirdiiler. Bu kurumlar,
yerel kiiltiirii “geri” olarak tanimlayan bir yaklasimla kurulmus ve isletilmiglerdi,
dolayisiyla da “yerli” olanin iktidardan diglanmasi ve ikincillestirilmesi, somiirgeci
yonetimin ayrilmaz bir bileseniydi.”

Milliyet¢i sOylemin gelistirilmesi, modernitenin evrensel nitelikleri ile
kiltiirel fark arasindaki celiskinin belirli bigimde c¢oziilmesi girisimiydi. Bu
sOylemde yerel kiiltiirliin “6z”tinii olusturdugu diisiiniilen niteliklerin siirdiiriilmesi,
bdylelikle yabanci/somiirgecinin digarida birakilmasi saglaniyordu. Ayni zamanda,
yerli kiiltiiriin “geri”ligi dnkabulii, modernlesme projesinin (6zellikle de ekonomik

iizerinden anlatan McCarthy, bu doniisiimiin kadin Orgilitlenmelerinin yarattigi alternatif
kamusallik bigimlerini anlamakta 6nemli ipuglar1 barindirdigini sdylityor. McCarthy 2001.
?!Graham-Brown 2001.

22 Chatterjee Partha 2002

2 Somirgecilik tarihi olmayan Tiirkiye Cumbhuriyetinde ise “geri” olarak tanimlanan,
Osmanli miras1 idi. “Ge¢mis” ve gelenegin modernin karsiti olarak insasina iligkin bir
tartigma i¢in bkz. Kandiyoti 1997(b)
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ve siyasal modernlesme) mesrulastiricist olarak is goriiyordu. Bu ¢eligkili konum,
modern milliyet¢iligin bir yandan “milli degerler”’in kaynag1 olarak goriilen ahlaki
(yani asil olarak aileye iligkin) alanda farklilig1 vurgular ve desteklerken, kamusal
alanda (hukuk, idare, ekonomi) evrenselligi ve modernligi gelistirmesi anlamina
geldi. Ancak, daha 6nce de belirttigim gibi, “milli degerler”, geleneksel olanin
stirdiiriilmesi degil, uzak bir gegmisin, milletin 6zliniin ortaya c¢iktigi bir dénemin
ihyasi anlamia geliyordu. Bu nedenle, bu farklilagtirma stratejisine daha yakindan
bakmak ve derinlemesine analiz etmek gerekir.

Kendi “yeni”ligini somiirgecilikten kurtulus miicadelesi i¢inde tanimlayan
Misir’da da, Tiirkiye ve Iran’da da, bu “yeni”, ayn1 zamanda “eski”den kopmay1 da
kapsiyordu. Yani, modernlesme hareketlerinin radikalizmi, esas olarak igine
dogduklari tarihsel baglamin bilesenlerini reddederek bir anlamda “beyaz bir sayfa”
acma arzusu ve iddiasindan kaynaklaniyordu. Biitiin o “yeni insan”, “yeni aile”
tartigmalarinin arkasinda yatan, esasen bu giiclii arzu ve iddiaydi. “Ciiriimiis” ve
“yozlagsmig” olan yalnizca siyasal yapi degil, biitiin bir toplumsal yapiydi ve bu
¢lirimenin panzehiri, varolan yapilar1 kokiinden kesip atarak yenilerini kurmakti. Bu
iic modernlesme hikdyesinin iiciinde de milli “6z”iin el eriminde duran islami
gelenekte degil de ¢ok uzaklarda kalmig muhayyel bir gecmiste aranmasi, tesadiifi
degildi. Tiirkiye’de de, Iran ve Misir’da da bu donem, Islamiyet dncesine isaret
ediyordu: Tiirkiye i¢in Orta Asya stepleri, Misir i¢in Firavunlar dénemi, Iran igin ise
koklii Pers kiiltiirii. Modern ¢ekirdek ailenin, sevgiye dayali evliligin, tek esliligin ve
kadinlarin s6z hakkinin milletin “6z” kiiltiiriine ickin degerler oldugu iddiasiyla,
yeni modern aile, bir Batili fenomen olmaktan ¢ok, milli kiiltiiriin “ger¢ek™ degeri
olarak sunuldu; ayn1 zamanda, bu milli degerler, “gelenek”ten farklilasmay1 ve 6ze
dénmeyi de anlatiyordu.*

Afsaneh  Najmabadi,”” yirminci yiizyil basindaki modernlesme
hareketlerinin evi ve aileyi yeniden insasini anlatirken, orta siniftan kadinlarin yeni
bir kadnlik ideali ¢ercevesinde yeni annelik ve ev kadinlig1 rollerini iistlendiklerini
sOyliiyor. Bu degisimi, ev idaresinin nesnesi olmaktan “mudabbir-i manzil”, yani
evin idarecisi olmaya dogru tanimliyor. Niikhet Sirman ise, kadinlara agilan yeni
yasam alanlarinin yaninda, bu yeni evin ve yeni ailenin de, getirdigi biitiin ek
yiiklere karsin orta smiftan kadnlar tarafindan giiglii bir bigimde benimsenmesinin
tam da bu degisimden kaynaklandigmi soyliiyor’. Ona gore modernlesmeyle
birlikte gelen yeni 6zne kurma teknikleri ve modern iktidar bigimleri, “milli kadinlik
ve erkekligin disaridan empoze edilen bir kimlik degil, kisilerin bu kimligin sundugu
iktidar olma bigimlerini arzuladiklar1 i¢in kendi istekleriyle iistlendikleri birer
0znellik” olmasini saglamistir. Dolayisiyla, modern milliyetcilikle modern feminizm
arasindaki ittifak, yalnizca yeni modern devletlerin kadinlarin yasam alanlarini

? Bu tercihlerin sinifsal karsihklarmim ne oldugu, son derece énemli bir sorudur. Bu yazinim
cergevesi icinde boyle bir tartigmaya girismek miimkiin gériinmilyor ancak cinsiyet iligkilerini
tamamen digarida birakiyor olsa da, Tiirkiye’nin yakin tarihinde siif ve iktidar iliskileri
iizerine son derece ufuk acici bir analiz i¢in bkz. Keyder 1995. “Gelenek”in yeniden insasinda
uzaklara gitme ihtiyacimin da, muhalefet ideolojisini Islami terimlerle yapmanin da smifsal
karsiliklart var ve bunlarmn farkli iilke drneklerinde ne tiir sdylemler irettigini karsilastirmak,
ilging olurdu.

2 Najmabadi 1998.

*¢ Sirman 2002
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genisletmesine dayali degildir, bunun yaninda orta smiftan kadinlar igin sagladigi
iktidar imkanlarmin da dikkate alinmasi gerekir. Bu imkan, her seyden once, artik
sadece kisisel alan icinde degil, toplumsal iligkiler i¢inde de O6zne olabilme
imkanidir. Milletin annesi ve dgretmeni rolii, orta sinif kadmlig1 i¢in yeni bir iktidar
alanidir. Tiirk Kadinlar Birliginin 1934 kongresinde verdigi kritik karar, yani siyasal
miicadeleden ¢ekilme karari, bu acgidan degerlendirildiginde, bu iktidar alanina
dogru acilmay1 igeren bir strateji degisikligi olarak goriilebilir: Yeni miicadele
alaninda hasim artik erkekler degil, “karanlik” geleneklerdir. Nitekim modern Tiirk
romaninin klasiklerindeki kadin kahramanlar artik milleti aydmnlatmak igin kisisel
yasamindan fedakarlik eden, gerekirse bu ugurda canmi vermekten ¢ekinmeyen
Aliye’ler, Feride’lerdir.

Mervat Hatem® etkileyici bir makalesinde, Misirli kadin sair Aisha
Taymur’un yasam Oykiisii iizerinden ayni hikayeyi anlatir: Annenin temsil ettigi
“eski” diizene kars1 babayla isbirligi yapan modern geng¢ kadin, geleneksel kadinlik
roliinii reddederken kendini kamusal bir figiir, bir yazar olarak kurmakta, ancak bu
se¢im, onun ayni zamanda modern ev kadinlig1 ve annelik gorevlerini yerine getirme
yiikiimliiliigiin ortadan kaldirmamaktadir.

Boyle bir stratejinin can alict noktasi, feminist siyasal miicadelenin
siyasetin terimleriyle degil, “kiltiir’tinkilerle yiiriitilmesi ve buna bagli olarak
“yeni” kadinligin insasmin “eski” iligkileri, bu arada “eski” kadinlik tarzlarini (ve
anneyi) karsisia alarak gergeklestirilmesidir.”® Degisimi izlemenin en iyi yolu,
feminist yazimin diline bakmaktir. Osmanli’da feminist dergilerde yayinlanan
yazilara rengini veren “hak” kavrami, 1930’lardan sonra tamamen goériinmez olmus,
bunun yerini bir “aydinlatma” dili almistir. 1914 yilinda Kadinlar Diinyasi
Dergisinde yayinlanan su satirlara bakalim:

7

“Itiraf edelim ki, bugiin kadin hakk-1 hayata ve hiirriyete
malik degildir. Ciinkii o hi¢bir vakit bunu tanzim ve idame
icin mefkdresini, irdde-i ciiz’iyesini, meyl i arzusunu
isti’mal edemiyor; onun hayatina ve adat, gérenek emsal i
akran vesilelerinden istifade ile ya bir peder, amca, day1 ya
bir zevc veya bir birader tahakkiim ediyor. Hayatta
endisine bir gaye, bir mefkire ta’yininden memnddur.
Ciinkii o daima bir erkegin arzu veya menfaati igiin ihmal
ve feda edilebilecek olan, edilmesi lazim gelen sag1 uzun
akli kisa- Anadolu’da ma’rQf ta’biriyle ‘eksikli’ olmakdan
baska bir sey olarak telakki edilmemistir. Kadinin bizde
mevcidiyet-i sahsiyyesi yokdur, olmamugdir.”*

Burada yazarin kendisini haklarindan mahrum birakilmig bir grubun, kadinlarin bir
parcasi olarak gordiigii, onlar adma ve haklarin1 savunmak {izere s6z aldig
anlagiliyor. Bu durus, “kadin sorunu”nun bir siyasal sorun, konusan 6znenin ise
siyasal bir 6zne olarak tanimlandigina isaret eder. Bu dergiden yirmibes y1l sonra,

*"Hatem 1998.

28 Sirman’in “modern ailenin sirlar”ndan s6z ederken kast ettiklerinden biri de bu olmali:
Anneyi feda edip babanin kiz1 olarak yola devam etmek!

» Akt. Demirdirek 1993: 83
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1940’ta yayinlanan (ve o donemin yaygin sdylemi agisindan hi¢ de ayriksi bir nitelik
tagimayan) su satirlar, bakig agisinin nasil tamamen degistigini bize gosteriyor:

“(Turk kiz1 i¢in) ilk gaye, cemiyete faydali olmaktir. Boyle
olunca, kendini her tiirli alakadan, her ¢alismadan uzak
tutarak yalniz siisile, eglencesile mesgul olan ve erkegin
sirtindan  geginen bir kadin tipine (tam kelimesini
sOyliyeyim: boyle bir parazite) olgun Tirk kizi yalniz
hayret ve nefretle bakar™*

1914 ile 1940 arasinda “kadin sorunu”nun politik bir sorun olmaktan kiiltiirel bir
sorun olmaya dogru nasil degistigini gdsteren bu iki konusma tarzinin ikincisinde
dikkat ¢eken bir husus da, konusan 6znenin kendisini artik “kadinlar” adina konugan
bir siyasal 6zne olarak degil, “aydinlanmis bir bakis” olarak kurmasidir.”' Burada
¢ikarlardan ya da haklardan degil, dogrudan, yanlistan, faydaliliktan ve parazitlikten
s6z edilmektedir. Elbette artik hakkinda konusulan ile konusan arasinda genis bir ac1
vardir, dolayisiyla, konusanin bir kadin m1 yoksa bir erkek mi oldugu fark etmiyor
gibi goriinmektedir. Gergekte, s6z sdyleme konumunda olan kadinlarin kendilerini
diger kadinlardan ve “kadinlik”tan uzaklastirma ihtiyaci duymalari, kamusal s6ziin
kadinligr dislayacak bigimde kurulmasi, 6znenin kadmn ya da erkek olusunun fark
etmedigini degil, kamusal dilin tamamen bir erkek dili oldugunu gésterir. Bu dili
konusmaya niyetlenen kadmlarin kendi kadinliklarini unutturmaya yodnelik
stratejileri, iizerinde ¢ok durulmus bir konudur.® Ancak buradaki tartismanuz
acisindan 6nemli nokta, kadinlar hakkinda ve kadinlar tarafindan yapilan kamusal
konugmanm dilindeki biiyiik kirilmadir: Hak kavrammin tamamen goézden
kaybolusu ve yerini kadinlarin nasil olmalar1 gerektigine iliskin ahlaki/kiiltiirel
normlarin aligi, cinsiyet esitsizliginin bir siyasal sorun olarak tanimlanmasinin da
sona erdigine isaret eder.

Bu noktanin giiniimiizde ortadogu toplumlarinda temel feminist
tartigmanin, yani Islami feminizm/laik feminizm ayriminin bicimlenmesinde son
derece 6nemli oldugunu diisiiniiyorum. Ustelik, zaman zaman fazlasiyla keskinlesen
bu ayrimin, modern laik feminizm ile modern Islami feminizm arasindaki 6nemli bir
benzerligi goriinmez kildig1 kanisindayim: Siyasetin  kiiltiiriin  terimleriyle
yiiriitiilmesi. ilkindeki ileri/geri, aydinlik/karanlik gibi ikiliklerin karsisina ikincisi
yerli/yabanci, zahir/batin gibi ikilikler koyar- iki durumda da miicadele alani,

%% Oksal, 1940:62

3! Her satirda okuru ¢arpan kadin diismanligi konusuna hig girmiyorum! Aydinlatma
bakisindan ve bu konumdan konusan kadinlarin dilindeki kadin diigmanliginin baska seylerin
yaninda, yukarida bahsettigim “aile sirr1”, yani babanin kizi olmay1 tercih etmekle ilgili bir
yani da olmal1.

2 Ornegin Eser Koker, kadinlarim siyasal deneyimlerini gorsel metinler iizerinden okudugu
kitabinda, 1935 yilindan bir fotograf, bir kadin milletvekili adaymin se¢im konusmasinin
fotografi ilizerine sunlart soyler: “Artik modern Tiirkiye’'nin olgunlasma enstitiisii ¢ikish
kaliplariyla kamu hayatina ¢ikan kadini, erkek giysilidir. Tayyo6rlii, paltolu, trengkotlu.
Kadinlarin kamu hayatinda duruslarinin rengi siyah, kahverengi, lacivert olarak tayin edilir.
Erkek gibi giyinmek ve davranmak, kamusal ve siyasal yasamda kalin cizgilerle belirir.”
Koker 2000.
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kiiltiirel terimlerle gizilmektedir’. Yani, bir toplumsal grup olarak kadinlarmn haklari
degil, onlar icin dogru olanin ne oldugu tartigtlmaktadir. Bu tartismanin zaman
zaman kadinlarin 6zgiirliigiiniin kosullarinin neler olduguna dogru uzanmasi (bugiin
Tiirkiye’nin glindeminin ilk siralarina oturmus goriinen tiirban tartismasinda oldugu
gibi) bir siyasal tartisma yanilsamasi yaratsa da biraz daha yakindan bakildiginda,
kiiltiirel ve ahlaki alandan alinmig eski ikiliklerin kimi zaman yeni kisveler altinda,
kimi zaman eski bigimleriyle is gérmeye devam ettigi, aydinlik/karanlik, ileri/geri
gibi kavram ciftlerinin ¢erceveyi ¢izdigi goriilebilir.

“[slami feminizm” terimi, 1990’larda uluslararasi giindeme girdi.** Her ne
kadar bu terimin oryantahst bir bakis agisini yansittigint sdyleyerek kullanimin
reddedenler varsa da,”® canli bir tartisma alani oldugu goriiniiyor. islami feminizm,
birincil Islami kaynaklarin kadinlar tarafindan ve kadmlar lehine yeniden okunmasi
ve yorumlanmasi anlamina geliyor. Terim yeni de olsa, kadinlarin (baska dinleri
oldugu gibi) islamiyeti yorumlamalari, yeni bir sey degil. Ornegin Misir tarihinde
onemli (ama unutulmus) bir kisilik olan Labiba Ahmad (1870-1951), milliyetcilikle
Islamcihigi bagdastirmaya calisirken, Islamin feminist bir yorumunu kullanmus,
Misir ulusunun ingasinda kullanilmas: gereken harcin firavunlar déneminden degil,
Islamiyetten tasinmasi gerektigini savunmustu. Ona gore Islami inang sistemi,
gercekte, kadm haklarimi yiiceltmekteydi®®. Ancak, feminizmin yaklasim ve
yontemlerinin (6zellikle feminist hermenotigin) sistematik bir bigimde kullanilmast
ve 6zellikle kadinlari Kur’an tefsirine yonelmeleri, yeni ve radikal bir gériingtidiir.

Margot Badran Miisliman kadmlarin Kuran’in feminist hermenotik
kullanilarak yeniden okunmasini ve yorumlanmasini da igeren faaliyetlerini son
derece onemli ve radikal buldugunu sdyledikten sonra, islami/laik feminizm
ayrimmin genellikle diistiniildiigii kadar kesin bir ayrim olmadigimi ekliyor.”” Ciinkii
Kuran’mn kadmlar tarafindan tefsiri, feminizmin sagladigi ufuk ve farkindalik
olmaksizin miimkiin olmazdi. Afsaneh Najmabadi de 1994 yilinda Londra SOAS’ta
yaptig1 ve biiyiik bir tartismaya neden olan konusmasinda, Iran’li kadinlarin islam
Cumbhuriyeti yasalarinda kadinlar lehine degisiklik yapilmast igin verdikleri
miicadelenin ve Kuran’i yorumlama girisimlerinin onemli bir reform hareketi
oldugunu soylemisti’®.

Amina  Wadud, bu  goriingliniin  farkli  stratejiler  iginde
anlamlandirilabilecegini anlatirken, “Alternatif Kur’an tefsirleri, tipki Islamim
birincil kaynaklarmin diger alternatif yorumlar1 gibi, hem Islami megruiyeti, hem de
ozneligi (agency) vurgularlar” diyor”. iran’da fislam devrimi sonrasi kadmn
hareketleri {izerine yazan Afsaneh Najmabadi’ye gore de bu 0Oznelik, radikal bir
doniisiime isaret ediyor ve kadinlara yeni bir alan agiyor, ¢iinkii Iranl kadinlar tefsir
isine kalkisarak mollalarin merkezi konumlarint ciddi bigimde sarsiyorlar.

33 Dikkat edilirse, modernist/gelenekgi siyasetler arasindaki geliskilerde de kiiltiiriin alanina
girildigi an, kadinlardan ve/veya aileden sz ediliyordur.

**Badran 2002

%*Moghadam 2002.

3% Baron 2005.

*7 Badran 2005

¥ 2008 yilinin Ocak ayinda Iranl feministlerin dergisi Zanan’in hiikiimet tarafindan
kapatilmasi, hiikiimetin de ayn1 goriiste oldugunu gésteriyor olabilir!

*Wadud 2000.
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Tiirkiye’de de 1998 yilinda Hizbullah orgiitii tarafindan kagirilarak ldiiriillen Konca
Kuris, yaygin medyada “Islamci feminist” olarak sunulmustu. Kuris, Islamimn
yeniden ve kadinlar tarafindan yorumlanmasi geregini savunuyordu. Bir bagka
feminist, Hidayet Sefkatli Tuksal da hadisleri kadinlar ac¢isindan degerlendirdigi
calismasinda, kadin karsiti séylemin hadislerden ayiklanmasini onermisti.*’

2005 ve 2006 yillarinda Barcelona’da diizenlenen Uluslararasi Islami
Feminizm Kongreleri, hem tefsir ¢alismalarinin hem de Miisliiman iilke pratiklerinin
tartisildig1 zeminler oldu. Bu kongrelerin ikincisinin sonu¢ metninde, “Islami
feminizm, ‘Islami yasa’ oldugu sdylenen bu diizenlemelerin onlari uygulayanlar
tarafindan soylendigi gibi ‘Allahin yasasi’ degil, yiizlerce yil once, kadinlarin
erkeklerin mal1 olarak goriildiigii ve dinsel sdylemlerin tamamen erkeklerin elinde
oldugu toplumlarda insanlar tarafindan yaratilmis yasalar oldugunu belirtir” ifadesi
yer aliyordu.

1990’1arn ikinci yarisindan baslayarak gitgide genisleyen ve derinlesen bu
tartigma alani, Bati/Dogu ya da dini/din dist gibi ayrimlarin kendisinin de
sorgulanmasint sagliyor. Bdylelikle, ozellikle Ortadogu cografyasindaki kadin
hareketleri iizerine yapilan degerlendirmelerin soyut “kiiltiir” ya da “farklilik” gibi
kavramlarin 6tesinde, somut baglamlar i¢ine yerlestirilmesi miimkiin hale geliyor.

Laik feminizm/islami feminizm ayrimini veri kabul etmek yerine, bu
ayrimin hangi baglamlarda, nasil bir tarihsel miras i¢inde sekillendiginin analizini
yapmak, toplumsal doniisiim i¢inde kadinlarin ve kadin hareketlerinin nasil bir rol
oynadiklarint anlamakta ¢ok daha ufuk acgic1i olacaktir. Kadinlarin esitlik
miicadelesinde iki farkli strateji olan laik feminizm ve islami feminizm, birbirlerine
cephe aldiklari durumlarda bile, bazi ortakliklar barindirirlar. Bu ortakliklarin
basinda da, yukarida degindigim gibi, apolitik bir soru olan “kadinlar i¢in dogru olan
nedir?” sorusunu yanitlamaya c¢aligsmalart gelir. Bu soruya farkli yanitlar vererek
tamamen zit kutuplar1 temsil ediyor hale geldiklerinde bile, bu iki stratejiye ickin
olan ortak soru, “kadmlarin erkeklerle esit olmalari/yasam alanlarini
genisletmeleri/haklarimi elde etmeleri i¢in neler yapilabilir?”dir.

Sonu¢

Ortadogu’da kadin hareketlerinin ve kadinlarin konumuna iligkin analizlerin siklikla
diistiigii yanilgy, tarih dis1 kategorilerin ise kosularak toplumsal gelismelerin bunlarla
aciklanmasi c¢abasidir. Boyle yapildiginda, Ornegin modernlesmenin kendisinin
kadimlar icin 6zgiirlesme anlamina geldigi, islamin ise kadinlarin kapatilmas1 demek
oldugu tiirlinden hizli ve Ozensiz yargilara varilmasi kolaylasir. Oysa Mervat
Hatem’in Misir’da modern ulus devletin kurulmasi siirecini degerlendirirken
belirttigi gibi, se¢me ve secilme haklari, dogum izni, ¢ocuk bakim hizmetleri gibi
kazanimlarin ayni zamanda “ikincil bir toplumsal cinsiyet bilincini {ireten yeni
disiplin ve toplumsal diizenleme bigimleriyle bitistiginin” farkinda olmak gerekir.*!
Yani modernlesmenin getirdigi yeni cinsiyet rejiminin de erkek egemenliginin
yeniden kurulmasi anlamina geldigi unutulmamalidir. Aym sekilde, Islami séylem
icinden konusan kadinlarin da hem bu séylemin sinirlarini tartigmaya agtiklari, hem

40 Tuksal 2000.
“! Hatem 1998.



67

de bunu yaparken somut baglamlar ve somut imkanlar iginde hareket ederek
giiclenme stratejileri kurduklari dikkate alinmalidir.

Dolayistyla, kimi zaman ¢ok net ve agik goriinen Islamcilik/laiklik gibi
tercihlerin genellikle goriindiigii kadar zit olmayabilecegi, bunlarin kadmnlarin i¢inde
bulunduklar1 somut kosullar baglaminda tirettikleri 6zgiirlesme stratejileri olarak da
goriilebilecegi hesaba katilmalidir. Bu yazida vurgulamaya g¢alistigim esas nokta,
budur. Kadinlar1 daha biiyiik anlatilarin ve politik konumlarin basit birer araci yahut
daha kotiisii kurbani olarak gérmek yerine, birer politik 6zne olduklarimi kabul
ederek onlarin sesine kulak vermek, ilk adim olmalidir. Aydinlatmaci bakisin
goriiniirde cinsiyetsiz, gergekte erkek dili, kadinlarla konugmaya degil, olsa olsa
kadinlara konugmaya imkan verir. Boylece, onlar i¢in neyin dogru neyin yanlis,
neyin Ozgiirlestirici neyin kapatict oldugu dikte edilebilir ama kadinlarin
kendilerinin konusmasinin 6nii kapatilmig olur.

Ikinci nokta,, kadinlarm &zgiirlesme stratejilerini siyasetin degil de kiiltiiriin
alaninda  konumlandirdiklari, orada hareket ettikleridir. Bu  noktanin
derinlestirilmesi, ancak bu cografyada siyasetin 6zgiil yapisi, kamusal alanla 6zel
alanin smirlarmin nasil ¢izildigi ve bu smirlarin hangi noktalarda gecirgenlestigi gibi
tartismalarla birlikte miimkiin olabilir. Kiiltliriin terimleriyle siyaset yapmanin
sagladig1 biiyiik kolayliklar olmakla birlikte, bu tercihin bugiin artik gérmezden
gelinemeyecek ciddi smurliliklart da vardir. Bu smirliliklarin basinda, kiiltiiriin
kendisinin son derece degisken olmasi gelir. Islami feminizmin siklikla yaptig1 gibi
kdiltiirii ve bu kiiltiiriin {irettigi anlam cergevelerini veri kabul ederek bunlarin i¢inde
hareket edilmeye galisildiginda, toplumsal degisimin bir “diislis” ya da “bozulma”
olarak algilanmasi ¢ok kolay olur. Modernitenin yarattigi “evsizlik”**, kadmlar
acisindan bir yersiz yurtsuzlasmaya da isaret edebilir, Ozgiirlesmeye de. Bu,
kadmlarm kendilerini politik 6zneler haline getirmeyi basarip basaramadiklariyla
ilgilidir.

Uciinciisii, ileri/geri gibi kavramlastirmalarin tarihsel —gerceklikleri
anlamakta yetersiz kaldiklaridir. Moderniteye gegisin bir “ilerleme” olarak
degerlendirilmesi ve kadinlarin da dogallikla bu ilerlemeden yararlandiklar fikri, bu
gecisle kurulan yeni cinsiyet rejiminin kadinlara dayattig1 yeni siirlari goriilmesini
giiclestirir. Boyle bir gii¢liik, namus normunun bugiin hala neden bu kadar giiglii bir
bi¢imde varoldugunu anlamay1 imkansiz kilar. Aym sekilde, ortadogulu kadinlarin
izledikleri farkli stratejilerin basitge “gericilik” ya da “aymazlik” olarak
nitelendirilmesine neden olur.

Ortadogu toplumlarinda yiiz yili agskin bir siiredir 6zgiirlesme miicadelesi
veren kadmlarin bu heyecanli seriiveninin hikéyesi, her zaman anlatilagelen
modernlesme ya da somiirgeden kurtulus ya da “6ziine doniis”, gelenegin ihyasi
hikayelerinden ¢ok farklidir. Bagkalarinin hikayeleri i¢cinde bir alt izlek olmak yerine
kadinlarin kendi hikayelerini yazabilmeleri, bugiiniin ve yarinin sekillendirilmesinde
son derece 6nemlidir. Ancak bunu yapabildiklerinde birbirlerini anlayabilirler, ancak
o zaman hikayenin kahramani, 6znesi haline gelebilirler.

42 Aktas, 1992.
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