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IBN HALDUN’DA TOPLUMSAL HAYATIN VE KURUMLARIN TEMELI
OLARAK EVRENSEL DEGERLER

Abdiilkadir ZORLU'!

Oz

Ahlak, degerler ve hukuk toplumsal diizenin temelidir. Kuralsizlik, anomi ve hukuksuzluk ise
toplumsal diizenin bozulmasi anlamina gelir. Bu calismada Ibn Haldun'nun eserleri temelinde onun,
ahlak, degerler ve hukuk cergevesinde toplumsal hayatin, toplumu (iimrani), kurumlar1 ve devleti
(miilkii) nasil ele aldig1 incelenmistir. Bu baglamda calismanin amact Ibn Haldun’un ahlak ve degerleri
nasil ele aldigini ortaya koymaktir. Ona gore ahlakin, hukukun ve degerlerin temeli nedir? Umranin
ingastyla nizamin kurulmasi ile ahlak, hukuk ve degerler arasinda nasil bir baglanti vardir? Umranin
bozulmasimin (ifsat ve fesattin) nedeni hukuksuzluk, ahlaksizlik ve kuralsizlik midir? Calismada,
yontem olarak anlama ve yorumlama yontemi kullanilmistir. Onun eserlerinde kavramlari nasil
tanimladig1 hangi baglamlarda kullandig1 kavranmaya calisilmistir. Kavramlarla ilgili verdigi 6rnek ve
olgular ise anlamann ikinci malzemesini teskil etmistir. Sonug olarak Ibn Haldun’a gore ahlaki,
degerleri ve hukuku igeren asabiyet bir toplumu biitiinlestiren sosyal aragtir. Asabiyeti, kurumlari,
toplumsal kesimleri, toplumu (timran1) ve devleti (miilkii) biitiinlestiren ve tekamiil etmesine etkileyen
bir unsur olarak analiz ettigi goriilmiistiir. Ona gore devletlerin ve toplumlarin (iimranlarin) 6mriiniin
uzunlugunun nedeni ahlak, asabiyet (toplum biitiinlesmesi); hukuk, adalet, can ve mal giivenligi gibi
evrensel degerlerdir. Asabiyeti ({imran biitiinlesmesini) toplumsal is boliimii (ictima), ahlakin kokeni
olarak ele aldig1 tasavvuf ve tarikat gibi manevi kurumlari, toplumsal kesimler ile toplumu ({imran) ve
devleti (miilkii) biitlinlestiren sosyal arag olarak ele aldig1 goriinmektedir. Diger taraftan ahlaktan,
asabiyetten ({imran biitiinlesmesinden), hukuktan, adaletten, can ve mal giivenligi gibi evrensel
degerlerden uzaklasmayi, normsuzluk ve zuliim olarak niteler. Bunlar1 devletin (miilkiin) ve toplumun
(imranin) bozulmasmin (fesat) ve ¢oziilmesinin (ifsat) ve ¢okiisiiniin nedeni olarak degerlendirir.
Miilkiin 6mriiniin kisaliginin nedeni hukuksuzluk ve zultimdiir. Ayni zamanda liikse yonelik degerler,
ahlaksizlik, normsuzluk, zuliim (hukuksuzluk) ilk 6nce devleti ve daha sonra toplumu harap eder.

Anahtar Kelimeler: Ion Haldun, Ahlak ve Evrensel Degerler, Devlet (Miilk) ve Toplum (Umran)

UNIVERSAL VALUES AS THE FOUNDATION OF SOCIETY, SOCIAL LIFE AND
INSTITUTIONS IN IBN KHALDUN

Abstract

Morality, values, and law are the foundation of social order. Lawlessness, anomie, and lack of order
signify the breakdown of social order. This study examines how Ibn Khaldun, based on his works,
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addresses society, institutions, and the state within the framework of morality, values, and law. In this
context, the aim of the study is to reveal how Ibn Khaldun approaches morality and values. According
to him, what is the foundation of morality and values? What is the connection between the construction
of society, the establishment of order, and morality and values? Is the cause of the deterioration
(separation and subversion) of society lawlessness, immorality, and lack of rules? The study employs
the method of understanding and interpretation. It attempts to comprehend how he defines concepts in
his works and in what contexts he uses them. The examples and facts he provides regarding these
concepts constitute the second material for understanding. In conclusion, Ibn Khaldun's concept of
asabiyyah, encompassing morality, values, and law, is a social tool that integrates a society. He analyzes
asabiyyah as an element that integrates institutions, social groups, society and the state and property
influencing their development. He views asabiyyah as a social division of labor, spiritual institutions
such as Sufism and religious orders which he considers the origin of morality, and social groups as
social tools that integrate society and the state. On the other hand, he characterizes deviation from
morality, society solidarity, integration, law, justice, and universal values such as security of life and
property, and normlessness, as oppression. He considers these to be the cause of the separation,
disintegration, and collapse of the state and society. The reason for the short lifespan of the state is
lawlessness and oppression. At the same time, values focused on luxury, immorality, normlessness,
lawlessness and oppression destroy society.

Keywords: Ibn Khaldun, Morality and Universal Values, State (Miilk) and Society (Umran)

Extended Abstract

Ibn Khaldun states that he founded a new field of social science that no one had previously
focused on, considered, or researched. He claims to have discovered the science of umran (‘Iml
al-timran), which addresses the methodology and specific problems of this discipline. As with
Durkheim, the issue of morality and values was fundamental to Ibn Khaldun's thought. An
attempt was made to understand and interpret the concepts by considering the places and
contexts in which they are used in the works (ibn Khaldun, 2020a, 2020b, 2022, 2024), and the

examples used to explain the concept.

So, what is the universal value at the core of the social division of labor (ictima)?
According to him, the universal value and the element that fosters division of labor are human
reason and labor. “Every gain and property is acquired through exertion of strength and
labor.” Therefore, according to him, the most honorable professions are science and the arts
(Ibn Khaldun, 1991, p. 332; 325, 328; 1990, 409). “A person's worth is measured by the work he
can do beautifully” (Ibn Khaldun, 1991, p. 375). After discussing the social division of labor
(ictima), Ibn Khaldun then addresses the topic of morality. According to him, morality and
values are a system of norms that distinguish between good and evil, right and wrong, and
truth and falsehood. Therefore, what is the origin of morality and the fundamental values that
distinguish between good and evil, right and wrong, and truth and falsehood? According to
Ibn Khaldun, the origin of these fundamental values is reason and revelation. They are the
spiritual classes and those who know the unseen through innate ability or asceticism (Ibn
Khaldun, 1990, p, 216 -263). According to him, "sufism is morality." In this respect, Sufism and
Sufism are spiritual institutions of collective morality, collective understanding, and collective

consciousness. They represent the collective consciousness because they are present among
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the people and because they trust, believe, and rely on them (ibn Haldun, 2020a, p.173). The
concept of asabiyyah (association) is an important analytical element in explaining the
relationship between the state and the social segments of society, including the social division
of labor (ictima) based on values and spiritual institutions such as Sufi orders. The tool of social
integration (asabiyyah) is the cement that unites the social division of labor ( ictima) based on
morality and norms, spiritual institutions, and social segments with the state and society
(imran). He observes that although government is based on lineage, social integration
(asabiyyah) is shaped in conjunction with a religious formation. In this context, he believes
that historically influential power stems from the integration of a lineage-based administration
with asabiyyah and religious asabiyyah. In this combination, the state and society (iimran) are
perfected. Cities are conquered, new cities are built. Welfare increases. Science and the arts

flourish.

According to Ibn Khaldun, there are three reasons for the disruption of the order of the
state and the community. First, the separation of state from lineage and religion in social
integration (asabiyya), the shaping of social integration into interest (asabiyya of reason), and
its separation from universal values such as justice, security of life, and property. The state, by
deviating from the five legal norms and values that the ruler must protect: (1) religion, (2)
reason, (3) life, (4) lineage, and (5) property (property), oppresses its own people. Ibn Khaldun
considers oppression as the irregularity stemming from the ruler and property (Ibn Khaldun,
1991, p. 81; 1967, p. 369; Dale, 2018, p. 273). Ibn Khaldun's fundamental assumption on this
matter is this: Whether religious or non-religious, the state must be a state of law. Being a state
of law means that life, property, and so on are the foundations of law (Ibn Khaldun 20154, I,
s.175). Oppression is the transformation of the state, society, and the universe from prosperity
to ruin, decay, and destruction, from perfection to imperfection (Ibn Khaldun, 2015a, I, p.388).

Through this process, social order is disrupted, and the state and society collapse.

In conclusion, according to Ibn Khaldun, states collapse because they are not governed
by the rule of law and practice oppression. Departure from morality and universal values such
as the security of life and property is both the cause of the short life of the state and the decline
of both the state and society. Above all, social order is a moral issue. It is the law that ensures
this, and the state that implements legal sanctions.
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Giris
Ibn Haldun, kendisine kadar hi¢ kimsenin iizerinde durmadigi, diistinmedigi ve
aragtirma yapmadig1 yeni bir sosyal bilim alan1 kurdugunu ifade eder. Bu disiplin alanina ait
yontemin, bu alana ait miistakil sorunlari ve konulari ele alan timran ilmini (‘Iml al-timrani)

kesfettigini soyler. Kurdugu disiplinin makro gergevede konusu timrandir. Ona ait olan beseri

iimran, bedevi timran, hadari timran, ictima, ahlak, asabiyet ve miilk konularidur.

Bu baglamda ¢alismanin amact bu konulara iliskin olarak Ibn Haldun'un ahlak ve
degerleri nasil ele aldigini ortaya koymaktir. Ona gore ahlakin ve degerlerin temeli nedir?
Umranin ingastyla nizamin kurulmasiyla ahlakin ve degerlerin nasil bir baglantisi vardir?
Umranin bozulmasinin, ¢dziilmesinin (ifsat ve fesattn) nedeni ahlaksizlik ve kuralsizlik
midir? Calismada, Ibn Haldun'un eserlerinden yola ¢ikarak burada ifade edilen sorularin
cevaplar1 aranmistir. Bir bagka ifadeyle ¢alismanin hedefi Ibn Haldun'un iimran, ahlak ve
degerler iliskisi sorunu tizerindeki diisiincelerini ortaya ¢ikarmak, bu baglamda onun genel
diisiince sistemi i¢inde miilk ve timran hakkindaki sosyolojik goriislerini ana hatlariyla

anlamak ve kavramaktir.

Ibn Haldun’da ahlak ve degerler meselesi diisiincenin temelidir. Mukkadime’de (Ibn
Haldun, 2015a, I) giris konulari, timran ilminin konusu ve yontemi ele alindiktan sonra ilk
analiz edilen mesele ahlaktir. Sosyolojide ahlak ve degerler konusunda yetkin isimlerden birisi
Emile Durkheim’dir. Ikincisi ise Max Weber'dir. Durkheim’in de ilk ele aldig1 konu, ilk
calismas: “Miispet Ahlak [lmi” iizerine bir makaledir (Karasan, 1986, s. 1v). Bu anlamda
Durkheim’in baglangi¢ noktasi olarak Ibn Haldun'un izinden gittigi sdylenebilir. Daha
dogrusu ikisinin de baslangi¢ noktasi ahlaktir. Diger taraftan toplum agisindan ikisi iginde
kayg1 verici olan sey sorunlarin temelini teskil eden ahlak bozulmasiydi. Durkheim ahlakin
temelini toplum olarak gormektedir. Ona gore dogru ve yanlisin 6l¢iitiinii veren toplumdur
(Karasan, 1986, s. xxxi1, xxxvi1). Oysa Ibn Haldun’a gore ahlakin temeli dindir. Dogru ile
yanlisin ol¢litiinii veren sey vahiydir. Toplumda bunu temsil eden tarikat ve tasavvuf gibi

manevi kurumlardir.

Ikisinin de ele aldig1 ve tartistigi bir bagka ortak konu “&ldiirmeyeceksin” ve
“calmayacaksin” gibi insan ve miilk giivenligini saglamaya doniik evrensel degerlerdir!.
Oldiirmenin ve hirsizhgm yazili tarih kaynaklarinda da Yunan felsefesinde de ve modern
diinyada da sug sayilmas: onemli bir konudur (Durkheim, 1986, s. 3; Karasan, 1986, s. x ,xx,
xx1). Yine her ikisine gore de ahlakin birinci islevi diizen ve nizam kurmaktir (Durkheim, 1986,

s.19; Karasan, 1986, s, xxvii-xxviit). Durkheim kuralsizlik sorununu sosyolojiyle, sekiiler ahlak

1ibn Haldun (2015a; 2018) ve Emile Durkheim’den (1986; Karasan, 1986) yola cikarak sunu sdyleye
biliriz: “Oldiirmeyeceksin” ve “calmayacaksin” norm ifadeleri evrensel degerlerdir. Ciinkii zaman ve
mekan istii normlardir. Biitiin toplumlarda, dinlerde ve kiiltiirlerde az ya da ¢ok buna benzer norm
ifadeleri vardir. Bu baglamda toplumun ve hukukun temeli “6ldiirmeyeceksin” ve “¢almayacaksin”
gibi evrensel degerlerdir. Toplumsal diizen ancak bu ve buna benzer degerlerle kurulabilir ve
siird{irebilir.
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ve meslek ahlakiyla ¢oziilebilecegini varsayar (Durkheim, 1986, s.10; Karasan, 1986, s. xxxvu1).
Oysa, Ibn Haldun’a gore kuralsizlik, bozulma (ifsat/fesat) insanin ve miilkiin, insan ve ilahi
normlardan ayrilmasi sorunudur. Céziim bu normlara donmektir. Miilkiin kanun devleti

olmastyla, onun kanun devletine doniismesiyle coziilebilecek meseledir (Ibn Haldun, 2015a).

Max Weber'in sosyolojisine gelince, onun yaklasimi, pozitivist ve Durkheim
sosyolojisine radikal bir elestiri olarak ortaya cikar. Degerleri analiz i¢in pozitivist sosyoloji
elestirisi iizerinden anlama y&ntemini inga eder. Ideal tipolojiler {izerinden insan eylemlerini
ve dinleri anlamaya ¢alisir. Anlama yonteminde insan aklina 6ncelik verir. Akil ve anlama
yontemiyle anlam sistemlerini (Hristiyanlik, Islam vb. dinleri) analiz eder. Hristiyanlk
icinden ¢ikmug belirli bir dindarlik tipolojisiyle, Protestanlikla kapitalizmin ve ekonominin
iligkilerini ¢oziimler. Ona gore toplumun ve toplumsalligin temeli bu diinyada var olmaya
iliskin ortaya ¢ikmis olan anlam atfetmelerdir (dinlerdir). Bu dinlerin dindarlik bi¢imleri ve
ahlaklaridir. Protestanlik gibi bu dinlerin ahlaki yorumu ve tefsiridir. Bu baglamda Ibn
Haldun ile Max Weber, ahlakin ve toplumsalligin temelinin din ve dinler olmas1 konusunda
Ortlisiirler. Asabiyet sahibi olmak ile Weber'in karizmatik otorite analizlerinde oOrtiisen
noktalar vardir. Bir farkla Ibn Haldun, Weber'den farkli olarak akli temelde ve sekiilerlik
tizerinden de toplumsallik ve toplumsal diizen kuruldugu ve kurulabilecegini soyler. Bu
agidan da Ibn Haldun'un tespiti Durkheim’in sosyolojik analizine de acik bir kap1 birakir
(Weber, 1987, 2014; Aron, 1989; Ibn Haldun, 2015a).

Ibn Haldun'un {imran ilmi anlayist modern sosyolojideki ig sosyoloji yapma bigiminin
ana parametrelerini de kendi iginde barindirir. Ibn Haldun'un Mukaddime adli eserinin bu
parametreleri barindirmasi nedeniyle onun analizini Marksist, Durkheim’in sosyoloji
anlayisina yada Weber'in sosyoloji analizine ¢evirmek kolaydir. Onun analizini bunlardan

herhangi birisine indirgemeyerek okumaya ¢alismak mesakkatli bir istir.

Bu calismanin amaci onun analizini biitiinsel olarak anlamaya galismaktir. Ibn
Haldun’a gore timran, beseri timran ve bunlara ait toplumsalliklar; ictima, ahlak, asabiyet ve
miilkten olusur. Bu cercevede calismada ilk 6nce Ibn Haldun'un ictima, ahlak, asabiyet gibi
kavramlar1 ele alinmistir. Daha sonra bu temel kavramlar ve onun dongiisel anlayis: dikkate
alarak timranin, miilkiin olusumu, gelisimi ve ¢okiisii baglamimda ahlak ve degerler sorunu

ele alinmigtir.
1. ibn Haldun’un Temel Kavramlari
1.1.Toplumsal Is Béliimii (ictima)

Tbn Haldun Mukaddime (2015a, 1) adl1 eserinin giris boliimlerinde ilk 6nce toplumun ne
ile nasil olustugunu ve insa edildigini ele almistir. Toplumsal gelisme (tekamiil) agisindan
toplumsal is boliimiinden ictimadan {imrana (topluma) geciste asabiyet ile devletin
birbirinden ayrilmaz unsurlar oldugunun altini ¢izmistir. Onun analiz ettigi ilk konu ictima

ile kavramlastirilan toplumsal is boliimiidiir. Ya da toplumun is boliimii boyutudur.
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Ibn Haldun, insanlarin toplu halde yasamalari zaruretinden bahseder. Bunu da iig
temelde ele alir. Bunlardan birincisi is boliimii baglaminda ele aldigi dayamisma ve
yardimlasma olgusudur. Ibn Haldun bu konuda bugday iiretimini 6rnek olarak verir. Bugday
ekiminden ekmek yapimi ile devam eden iiretim siirecini is boliimii baglaminda 6rneklendirir.
[lk 8nce bugdayi topraga ekmek gereklidir. Daha sonra bugday1 un haline, unu hamur haline,
hamuru ekmek haline getirmek gereksinimi vardir. Bu islerin her biri i¢in demircilik, diilgerlik
ve ¢Omlekgilik gibi sanat islerine gereksinim vardir. Insan tek basma bunlarin hicbirini
yapamaz. Ikincisi insan kendi bagina, bagkalarinin yardimi olmadan hayatta kalamaz. Tiir
olarak insan, dogumundan itibaren uzun siire bakima ve korunmaya muhtagtir. Uclinciisti ise,
Ibn Haldun is béliimiinii de kapsayacak bir sekilde insanlarin toplu halde yasamalari
zaruretini degerler ve asabiyetle birlikte ele alir. Yani Ibn Haldun toplumun insasmi ve
olusumunu ele alirken is boliimii ve bundan dogan dayanismadan olusan ictimayi, degerleri
ve asabiyetti i¢ ige gegmis sarmal Oriintiiler olarak analiz eder. Bu sarmal oriintiide degerler
ve asabiyet alanin1 hem is boliimiinii hem de biitiin insanlar1 ve devleti de igine alan bir
kapsayicilikla degerlendirir. Ibn Haldun'un iizerine yapilan calismalarda ve analizlerinde
genellikle degerler kisminin ihmal edildigi sdylenebilir. Is boliimii ve toplumum olugmastyla
mal ve can giivenligin korunmasi gibi degerler ortaya ¢ikar (Ibn Haldun, 20154, I, s. 172). Is
boliimiiyle, toplumun gelismesiyle birlikte kili¢ ve mizrak gibi yeni icatlar ortaya cikar.

Bunlarin icat edilmesi degerler alaninda yeni gereksinimleri ortaya ¢ikarir.

O halde ictim4, toplumsal is boliimii temelinde evrensel deger nedir? Ibn Haldun bu
konuda temel deger olarak insanin fikrini, aklin1 ve emegini merkeze alir. Toplumu gelistiren
unsur, insan akli ve emegidir. “Her kazang ve mal kuvvet ve emek sarf etmekle elde edilir”.
Insan akli, fikri ve emegi baglaminda sosyal olusumlari is béliimiinden (ictimadan) {imrana
(topluma) doniistiiren bilim ve sanatlardir. Bu nedenle ona gore en serefli meslek, bilim ve
sanattir. Ozellikle kitap yazarligidir. Kitaplar iimranin gelisimi agisindan ¢ok énemlidir (ibn
Haldun 1990, s. 332; 325, 328; 1991, s. 409).

Ictima baglaminda bir toplum igin en degerli kisi kimdir? Ibn Haldun bu soruya Hz.
Ali'nin su veciz soziinii aktararak yanit verir. “Bir kimsenin kiymeti, giizel bir suretle
yapabilecegi isle 6l¢iiliir” (Ibn Haldun, 1991, s. 375). Bu deger, ekonomik ve sosyal kurumlarmn
temelidir. Bir kisinin isi; icra ettigi bilim ve sanat o kisinin bir toplumdaki kiymetini belirleyen
temel degerdir. Bu baglamda adil, diiriist, tedbirli, hiinerli ve kabiliyetli olmak gibi
mesleklerle ilgili degerlerin énemini Katip Abdiilhamit’in Risale’sine atif yaparak ele alir (Ibn
Haldun, 2018, s. 497-500). Meslekler, bilim ve sanatlar, onlar: talep edenlerin ¢ok sayida
olmasiyla gelisir ve miikemmellesir. Bilim ve sanatlar miilkiin destegi ve tesviki ile

miikemmellesebilir. Ciinkii miilk, en biiyiik pazardir ve miisteridir? (Ibn Haldun, 2018, s. 726).

2 Bu cercevede Ibn Haldun'un yazmis oldugu Mukaddime adli eserinin miisterisi donemin
hiikiimdarlaridir. Ciinkii Ibn Haldun eserin ilk niishasim térenle Hafsi hiikiimdarina hediye etmistir.
Kahire’de eserinde diizeltmeler yaparak donemin Misir hiikiimdarina hediye etmis, eserin son
diizeltilmis halini yine Hafsi sultanina gondermis, Tunus’taki Kayrevan kiitiiphanesinde muhafazas:
kosuluyla hediye etmistir. Eseri anlamaya ¢alisirken, eserin miisterisinin hiikiimdarlar olmas1 durumu
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Ibn Haldun toplumsal gelismenin etkileyici unsurlar1 olarak gegim yollarin ele alir.
Ona gore bir dogal gegim yollar1 vardir. Bir de dogal olmayan ge¢im yollar1 vardir. Ciftcilik,
zanaatcilik ve tiiccarlik dogal gegim yollaridir. Askerlik, makam, mevkiler ve genel anlamiyla
hizmet isleri dogal olmayan gecim yollaridir. Temel ve asil olan dogal gecim yollaridir. Ciinkii
ortaya c¢ikmasi, gelismesi ve devam etmesi acisindan dogal olmayan gecim yollari, dogal
gecim yollarma baghdir (Ibn Haldun, 1991, s. 319, 328). Dogal olmayan gegim yollarinda
calisanlar hayatin1 idame ettirmede digerlerine bagimlidir. Dogal gecim yollar1 ile hayatin

kazananlar {ireticidir, dogal olmayan geg¢im yollarinda galisanlar ise, tiiketicidir®.

Insan birlikteligi olarak toplumun can ve mal giivenligini korumaya ve asabiyete
egilimi vardir. Fakatis boliimii, dayanismanin, yaptirimlarin ve hukukun gelismesi agisindan
asabiyet temelinde devletin ortaya ¢itkmasi énemlidir. Devletin olusumu ve ortaya ¢ikmasi
insan topluluklar1 agisindan 6nemli bir gelismedir. Bu agidan timranlasmada devletin rolii
onemlidir. Ictima’dan (toplumsal is boliimiinden), timrana gegiste devletin ortaya gikmasi ve
kurulmasi ana belirleyici unsurdur. Ciinkii toplumda var olan egilimlerin ve degerlerin
hukuksal yaptirima doniise bilmesi devlet mekanizmasiyla miimkiindiir. Toplumlarin bedevi
timran ve hadari timran olarak ortaya ¢ikmasinin nedeni yerlesilen mekanin, is boltimiiniin,

gecim yollarinin ve hukuki yapilarin fakli olmasidir (Yumuk, 2010, s. 239-243).

Ibn Haldun'a gore devletin temeli diiriistliik ve adalet gibi evrensel degerlerdir. Devlet
olmadan toplumda evrensel degerler var olsa da, bu degerler yaptirnmlarla (hukukla)
desteklenmedigi igin toplu olarak yasamanin getirdigi korunma saglanamaz. Ciinkii insanin
dogasinda haksizlik ve ziiliim yapma egilimi mevcuttur. Insanlardan kaynaklanan birbirine
kars1 yonelebilecek tehditleri ortadan kaldiracak, mal ve can tecaviizlerine karsi onlari
koruyacak, diizeni saglayacak hukuka ve hukuksal yaptirimlara ihtiyaglar1 vardir. Insanlarm
haksizliklar1 yasaklayan hukuka ve bu hukuk ihlallerini yaptirimlarla karsilayan otoriteye,
devlete ihtiyaglar1 vardir. Miilkiin manasi budur (fbn Haldun, 20154, I, s.173).

1.2.Ahlak, Degerler, Miilk

Ibn Haldun ictima (toplumsal is boliimii) konusundan sonra ahlak konusunu ele alir.
flk 6nce iklimin, gida tiiriiniin, alinan gida miktarinimn ve beden kullanimimin insan dogasina
ve ahlakina etkili oldugunu beyan eder. Bunlar ahlakli olup olmamayi az ya da ¢ok etkileyen
faktorlerdir (fbn Haldun, 2015a, I, s. 278-288). Fakat bunlar ahlakin ve degerlerin temeli
degildir. Ona gore ahlak ve degerler, iyiyi- kotiiyii, dogruyu- yanlisi, hak —batil gibi ayrimlar:
gosteren normlar sistemidir. O halde iyiyi- kotiiyii, dogruyu- yanhsi, hak —batil gibi ayrimlar
gosteren ahlakin ve temel degerlerin kokeni nedir? Ibn haldun’a gore bu temel degerlerin
kokeni akil ve vahiydir. Yaratiistan gelen kabiliyetle veya riyazet yoluyla gayb: bilenler
ruhani smuflardir (Ibn Haldun, 1990, s. 216-263). Ibn Haldun bu manevi siniflar1 Mukaddime nin

gbz oniinde bulundurulmasi, bazi konular1 anlamada kolaylastirici olabilir (ibn Haldun, 2024, s. 138,
274).
3 Adam Smith (1997) benzer bir bigcimde emeg;, {iretici emek ve tiretici olmayan emek olarak ayirir.
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(2015a, T) giris boliimlerinde daha genis tutarak agikladig1 goriinmektedir. Bu eserde Islam’in
disindaki ahlak tiirlerini ele alma ve agiklama egilimi tasimaktadir. Oysa, tasavvufla ilgili
eserinde (Ibn Haldun, 2020a) bu manevi smiflar1 Islam ve tasavvufla simirh tuttugu

goriilmektedir.

Ona gore dogruyu-yanlisy, iyiyi-kotiiyili ayiran ve gelecegi bilen kisiler falcilar, arraflar,
kahinler 4, peygamberler ve mutasavviflardir. Ibn Haldun arraf ve kahinlerin siradan
insanlardan farkli bir zeka ve idrak istiinliigline sahip oldugunu kabul eder. Bunlarin
yaradilistan sahip oldugu kabiliyetler ile, akil ve tecriibe birikimi ile gelecege dair haberler
verdiklerini belirtir. Aym zamanda Ibn Haldun, peygamberler vahiy yoluyla, mutasavviflar
keramet ve riyazetle gayb1 bilme ve gelecekten haber verme yoluyla diinyanin diizenini
sagladiklarma inanir. Ona gore cin, seytan gibi unsurlar ile falalar, arraflar, kahinler
vasitastyla gelecekten haber verme, Islam dncesi cahiliye dénemine aittir. Bu nedenle bunlarmn
gelecek bilgileri kesin ve mutlak bilgiyi icermez. Oysa peygamberlerin ve mutasavviflarin
bilgileri kesin ve mutlak bilgidir. Onlarin idrakleri kesin oldugu gibi kapsayicidir. Boyle
olduklar i¢in kolektif idrakin ve ortak bilincin manevi kurumlaridir (ibn Haldun, 20154, I, s.
288-379).

Degerler baglaminda kurucu unsur olarak ele alinan falcilarin, arraflarin, kahinlerin ve
mutasavviflarin genel ozellikleri sunlardir: Birincisi dogrulugun-yanlighgm, iyiligin ve
kotiligiin ayrimi kriterlerine sahiptirler. Bu temelde vazifeleri gaybdan haber almak ve
gelecegi bilmektir. Ibn Haldun, gelecekten haber verme baglaminda cefir/cefrs ilmi iizerine
bilgiler verir. Ikincisi bunlar, ictima temelinde is béliimii smniflar1 arasinda yer almazlar.
Bunlar maddi smiflardir. Manevi simiflar genel anlamda zanaat islerine tesebbiis etmezler.
Uciinciisii ise, halk arasinda iyilik-kotiiliilk ayrimi konularinda ve gelecek hususunda
sorularin soruldugu kisiler olmasidir. Gelecege yonelik bilmeyi temsil etmeleri ve halkin
bunlara sorular sormasi manevi smiflar1 6nemli hale getirir. Ayni zamanda hiikiimdarlar da,
gelecek konusunda, Ozellikle savaslarin sonuglarin1 bilme igin bu manevi kisilere sikca
bagvururlar (ibn Haldun, 1990, s.268, 299, 301; 1991, s. 188-222; 20154, I, s. 335).

Gelecekten haber vermenin (1) hak, hukuk temelinde halkin acilarina terciiman olma,
halkin menfaatini diisiinme, (2) bu isi para kazanma, miilkiin refahindan pay alma gibi iki
farkli bicimde uygulandigini gézlemler. Ibn Haldun, bu icerikteki iki farkli bicimin tasavvuf
ve sufilikte de olustugunu degerlendirir (Ibn Haldun 2020a). Hak, hukuk temelinde halkin
acilarin1 ve menfaatini iceren kaside ve beyitleri halkin ezberledigini, bu beyitlerin agizdan

ag1za dolastigini belirtir (Ibn Haldun, 1991, s, 214-216). Boylece insanlarin gelecege motive

¢ Kahinler ve arraflar ayrimi ve tartismalar1 hakkinda daha fazla bilgi i¢in bknz (Kilavuz, 1991, s. 393;
Harman, 2001, s. 170-171).

5 Cefr; “Gelecekte vuku bulacak olaylari degisik metotlarla 6grettigine inanilan ilmin ad1”. Daha fazh
bilgi i¢in bknz (Yurdagitir, 1993, s.215-218).
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edilerek ortak bir idrak olusturduklar: belirtilir. Bu sekilde adalet, hak temelinde bu manevi

kurumlarin gelecegi insa ettikleri sdylenebilir.

Tasavvufla ilgili eserinde konuyu sadece Islam’la, sufilerle temellendirdigi ve bu
agidan tasavvufu degerlendirdigi goriinmektedir. Nihayetinde Ibn Haldun, inceledigi
toplumlar baglaminda tasavvufi hareketleri, sufiligi bir idrak meselesi olarak goriir (Ibn
Haldun 2020a, s. 186). Ona gore “tasavvuf ahlaktir”. Bu agidan tasavvuf ve sufilik kolektif
ahlakin, kolektif idrakin ve ortak bilincin manevi kurumlaridir. Onlarin ortak bilinci temsil
etmeleri, halkin arasinda yer almalar1 ve halkin onlara itimat etmesi, inanmasi ve giivenmesi
nedeniyledir (ibne Haldun 2020a, s. 173). Bu baglamda Ibn Haldun, tasavvuf ehlini
“Muhammed el-Emin”in (Kapar, 2003) varisleri olarak degerlendirir. Bunlar halkin sordugu
sorulara cevap veren kisilerdir. Sorunlara ve sorulara verilen cevap halkin ortak menfaatine
uygun ise bu kurumlar bir asabiyet kaynag1 olur. Bu baglamda tasavvuf ve sufilik ehli,

asabiyet ehlidir.

Evrensel degerler temelinde tasavvuf toplumda adalet terazisini temsil eder. Adaletin
insas1 ve korunmasi i¢in islev géren manevi kurumlardir. Bu agidan temel ve evrensel degerler
iceriginde; cani, mal1 ve nefsi koruyan ve kelime-i vahide ile toplumu biitiinlestiren, toplumun
ortak ¢ikarmi ve idrakini temsil eden kurumlardir. Sufilerin kent sosyal muhitlerinde
kurduklar tarikatlari, insanlari temel ve evrensel degerlere motive ettikleri i¢in kurucu unsur
olarak degerlendirir. [bn Haldun'un Afrika’dan verdigi 6rneklerde oldugu gibi toplumun inga
edilmesinde 6nemli roller {istlenirler. Genel anlamda Islam toplumlarinda hanedanliklarin ve
devletlerin kurulusunda sufi olusumlarin etkilerini gozlemler. Bu agidan bunlar1 6nemser.
Temel bir dinamik olarak bu konuya yer verir. Bu manevi kurumlar diinya hayatma ve
glindelik politikaya eklemlendikge refahtan pay almaya doniisiirler. Bu nedenle olumsuz
orneklikleri temsil ederler. Ona gore her iki durumda da etkilidirler. Ibn Haldun, bu nedenle
dini ilimler baglig1 altinda tasavvufa ve riiyalarin yorumuna yer verir (lbn Haldun 1991, s. 540-
566; 2015a, I, s. 451; 11, s. 278). Toplumsal is boliimiinii (ictimai), ekonomik kurumlari, ahlaki,
manevi kurumlari ve biitiin toplumsal hayat1 bir {ist formda uygulamalarla biitiinlestiren sey
asabiyet sahibi kisiler ve devlettir. Asabiyet sahibi kisiler ve devlet bunu hukuk yoluyla
gerceklestirir.

1.3. Asabiyet, Evrensel Degerler ile Miilkiin ve Umranlarin Gelismesi

Asabiyet kavrami, degerler temelinde toplumsal is bolimii (ictima), tarikatlar gibi
manevi kurumlari, toplumsal kesimleri igeren, bunlar1 biitiinlestiren igerikte, toplum ve devlet
arasindaki iliskiyi agiklamada 6nemli bir analiz unsurudur. Asabiyet kavrami, Ibn Haldun'un
Mukaddime isimli eserinde siklikla kullandig1 bir kavramdir. Eserin ana temas1 asabiyettir.
Metne egemen olan bir kavram varsa o da asabiyet® kavramidir. Ciinkii ona gore toplum

¢ Cumhuriyet dénemi Mukaddimenin Tiirkge gevirilerinde asabiyet, kavrami yaninda dayamsma ve i
birligi kavramlarinin da kullanildig1 goriilmektedir. Dayanisma ve is birliginin asabiyetle mi yoksa
ictima ile ilgili oldugu belirsizlesmekte, bu durum metnin anlasilmasin giiglestirmektedir. Oysa Ibn
Haldun ictima ve asabiyet kavramiyla toplumun farkli boyutlarini ela almaktadir. Metinde de bu farklh
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dedigimiz varolusun isleyisini saglayan sey asabiyettir. Bir analiz unsuru ve iist bir kavram
olarak asabiyet insanlari, toplumsal unsurlari, bunlarla devleti birlestiren ve biitiinlestirendir.
Is boliimii baglamimda dayanigma, is birligi insan ve toplum realitesinde var olan, gergek bir
olgudur. Ibn Haldun’a gore insanlar, cografyanin ve sosyal kosullarin tehditlerinden
korunmak icin dayamismak zorundadir. Bu agidan asabiyet kavrami gergeklikten yola

¢ikilarak zihinsel olarak insa edilmis diistinsel bir analiz aracidir.

Daha once ifade edildigi gibi derin ve kapsamli gozlemlerden yola ¢ikarak asabiyet
kavramini farkli baglam ve icerikte kullanir. Bu meyanda asabiyeti, birincisi asabiyet sahipleri,
ikincisi grup (kabile ve soy) ve ictima (toplumsal is boliimii) biitiinlesmesi, asabiyet tiirii
(nesep asabiyeti, sebep asabiyeti ve dini asabiyet gibi) ve tiglinciisii biitlinlesmenin kapsamz,
giici ve diizeyleri gibi farkli igeriklerde kullanildig1 gériilmektedir (Ibn Haldun, 2015a, [, s.
136, 476, 401, 460, 425, 441-445; 11, s. 240-244, 209, 239, 404). Nesep asabiyeti, savas kazanma
yoluyla elde edilen seref ve sayginin bir kisi hakki olarak veraset yoluyla intikal etmesidir. Bu
agidan insanlarin zaferler kazanmis bir soyun giiciine iliskin atfettigi anlamlar1 igerir.
Asabiyete sahip olmak ise, “biz diinyaya, miilke ve iktidara o neseple degil, kiliglarimizla
sahip olduk” (Ibn Haldun, 2018, s. 340, 341) ifadesinde oldugu gibi yeni bir baslangig,

olusturucu ve kurucu bir giig olarak ele alindig1 goriilmektedir.

Sebep asabiyesi ise, daha ¢ok ekonomik ve ¢ikar temelli dayanigmadir. Dini asabiyet
ise, miilkiin gorevinin insanlarin can, mal ve nesil giivenligini saglanmas1 oldugu ve bu
kapsayici degerler temelinde inang biitiinlesmesi olarak degerlendirildigi goriilmektedir (Ibn
Haldun, 2015a, I, s. 45; 2018, s. 273). Bu nedenle dini asabiyetin etkileyiciligi ve asabiyet giicii
nesep ve sebep asabiyesinden fazladir.

Bu cercevede Ibn Haldun, ilk 6nce asabiyet sahibi kisilerden ve soylardan bahseder.
Asabiyet sahibi kisi ve soylar, gariplere iyilik yapan, giizel ahlakli olan, herkese hakki neyse
onu veren, dogru ve diiriist olan, zuliim ile egemen olmayan, hainlik ile aldatmayan,
verdikleri sozleri yerine getirenlerdir. Bilginlere, seyhlere, tacirlere sayg: gostermek, onlar1 bu
konularda tegvik etmek, agir vergilerden kaginmak, adaletli olmak ve adaleti hakim kilmak
onlarin karakterleridir. Ibn Haldun’a gore adaletli olmak demek ortak bilingle hareket etmek
demektir. Bu nedenle adaletli olmayi, asabiyet sahibi kisi ve soylarin olmazsa olmaz 6zelligi
ve karakteri olarak degerlendirir. Ibn Haldun’un vergilerin ve cizye vergisinin yiiksek
olmasini, adaletsizlige ornek olarak ele almasi ortak biling igeriginin ne anlama geldigini
aciklar mahiyettedir (fbn Haldun, 1990, s, 362).

Arou
a

iki boyut “aded i ictima”, “asabiyet {1 ictim asabiyyete miira’,at ile ictima”, “ittifak-1 kelime ve
ittihad-1 ara ile a’van ii ensarin ictima”, “kelime-i vahide {izerine i¢tima ve “al-ictima’ al-diniyya” ayr1
ayr1 vurgulanmis ve analiz edilmistir (ibn Haldun, 20154, 1, s. 335, 385, 413, 433, 467, 551, 465, 467-470,
528; 11, s. 39, 49, 209, 261-263). Bu baglamda Mukaddime’de en fazla tekrarlanan kavramlar asabiyet ve
ictimadir. Robert Irvin (2018, s. 93) Mukaddime nin Ingilizce cevirisini dikkate alarak asabiyet

kavraminin Mukaddime’de bes yiiz kereden fazla gegctigini belirtir.

A
a,
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“Asabiyet sahibinde, bu gibi [yukarida o6zetlenen] hususlarin mevcudiyetinden,
onlarm umumi siyasete hazir ve aday olduklar: bilinir ki, miilk de budur” (ibn Haldun, 1990,
s. 362, 365-366; 2018, s. 358). Goriildiigi lizere Ibn Haldun miilkii ve asabiyet sahibi kisileri,
diirstliik, glizel ahlakli olma, herkese hakkini verme ve adaletli olma gibi degerlerle ele alir.
Fakat miilkiin kurulmasi, gliclenmesi, refahin gelismesi ile bu degerler alanindan

uzaklasmanin yasandigini tespit eder.

Kahir, siddet, zuliim, toplumsal kesimleri hakir gormek, agir vergilerle onlar1 zayuf
diistirmek gibi nitelikler degerler baglaminda asabiyet sahibi olmanin karsit durumlaridir.
Bunlar, ayn1 zamanda devlet kuramamaya neden olan hallerdir. Sayet devlet kurulmussa,
miilkii ve {imran1 harap etmenin ve bunlar1 elden gikarmanin yollaridir. Ibn Haldun yiiksek
vergileri, yliksek cizye vergisini adaletsizlige, zulme 6rnek olarak ele alir, bu durumun halkin,
devlet yaninda ve arkasinda durmasini engelledigini 1srarla belirtir (Ibn Haldun, 1990, s. 357-

362). Ciinkii ortak biling miilk ile halk arasinda insa edilen bir siirectir.

Diger taraftan din ve mezhep birligi, hukuk ve asabiyet agisindan biiyiik faydalar
saglasa da, bu deger birliklerinin dogrudan biitiinlesmeyi saglamadigini diistiniir. Dini
olusumlarin amaglarina ulasa bilmesi i¢in dnder olan kisinin asabiyet sahibi kisi olmas1 ve
nesebe dayali bir toplulugun ve tasavvuf gibi bir olusumla insanlarin ona destek olmasi

gerekir.

Ibn Haldun, ayrilik, catisma ve halifenin Kureys'ten olmasit gibi durumlar tekrar
asabiyet sahibi olma kavramina donerek konuyu ele alir. Her durumda asabiyete sahip
olanlarin miilkii ele gecirerek yonetimi devam ettirdiklerini belirtir (ibn Haldun, 1990, s. 492-
494, 451-553 Ayrica asabiyeti, belirli bir soya, dine ve mezhebe ait ve kalic1 bir 6zellik olarak
diistinmez. Bu nedenle asabiyete sahip olan farkli soylar, dine davet edenler, dini hareketler,
mezhepler, mehdi hareketleri miilke sahip olurlar. Ornegin tarihin ilerleyen asamalarinda
Kureys'ten olanlar asabiyetlerini kaybetmislerdir. Arap olmayan kavimler asabiyet sahibi
olarak devletin idaresini onlarin elinden ¢ekip almislardir (fbn Haldun, 1990, s. 420- 410, 465-
472, 489).

Ikincisi, Ibn Haldun’un asabiyeti toplumun ig biitiinlesmesiyle elde edilen gii¢ olarak
ele aldig1 soylenebilir. Bu baglamda ictima (toplumsal is boliimii) ve asabiyet insa edilen,
olusum halinde olan siirece gonderme yapar (Ibn Haldun 2018, s. 339). Toplumu koruma,
miicadele, saldirilara kars: koyma toplumun igsel olarak ictima ile (toplumsal is boliimiiyle)
ve miilkle (siyasal olanla) biitiinlesmesi, ancak asabiyet ile miimkiin olur. Bir bagka ifadeyle
asabiyet biitiinlesmesi ahlak, degerler ve hukuk temelinde ictimai ve miilkii de igine alan
kapsaml bir biitiinlesmedir. Bu nedenledir ki, nizam ve iltizam temin edilir. Boylece ictima
geliserek iist asamaya, timrana dogru doniismeye baslar. Politik yap1 riyasetten miilke
doniisiir. Sonug ta, miilk ve insanlar birbirine yardim etme ve birbirini koruma yoluyla kuvvet
ve kudret kazanabilirler (Ibn Haldun, 1990, s. 328). Miilkiin insanlara yardim etmesi ve onlar1
korumasi lazimdir. Bu konuda halkin giivenini kazanmis olmas1 gerekir. Hiikiimdarlarin

serefe ve asalete sahip olmasi, halki koruyan, kollayan ve zaferler kazanmigs bir nesepten
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gelmis olmalar1 nedeniyledir (Ibn Haldun, 1990, s. 333). Boylece halk ta hiikiimdara, miilke
arka ¢ikacak ona yardim edip ve onu koruyacaktir. Bu acidan asabiyet, miilk ile halk arasinda
karsilikli insa edilen ortak bilingtir. Asabiyet, degerler temelinde, toplumsal is boliimiindi, sufi
ve tarikatlar gibi manevi kurumlarla, toplumsal kesimler ile devleti (miilkii) biitiinlestiren

sosyal biitiinlesme aracidur.
2. Devlet (Miilk), Toplum (Umran) Biitiinlesmesinin Tiirleri ve Isleyisi

2.1.Neseb Asabiyetinden Dini Asabiyete Toplum (Umran) Biitiinlesmesi ve

Devletin (Miilkiin) Isleyisi

Ibn Haldun’a gére nesebe dayali asabiyet biitiinlesmesi tarihsel olarak bir gelenek ve
adet olarak insanligin genel durumudur. Toplumla miilkiin biitiinlestirilmesi deneyimi bir
aile lizerinden ve onu takip eden soy zincirleri {izerinden sekillenmistir. Her ne kadar
Hristiyanlk, Islam gibi dinler bu gelenegi degistirme &zelligine sahip olsa da, Ibn Haldun'un
ilgilendigi Islam baglaminda halifenin Kureysten olmasi ya da Hazreti Peygamber soyundan
gelmis olma bigiminde olmustur. Fakat Islam’a ve dinlere gore seref ve asaletin kaynagi nesep
degil, ziiht ve takvadir (fbn Haldun, 2015a, II, s. 40). Bu baglamda [bn Haldun, zithd ve takvay1
manevi kurumlarin temeli olarak tasavvufu, miilklerin ingasinda kurucu unsur olarak ela alir.
Yonetimi temsil eden hiikiimdar bir aileden ve soydan gelebilir. Yonetim bir soyun
asabiyesine dayansa da sadece nesep temelli bir dayanismanin miimkiin olmadigini ifade
eder. Asabiyenin dini ya da dini olmayan manevi giiglerle ve bunu temsil eden gruplar1 da
icermesi gerektigini diisiiniir. Akil izerinden bir diizen olsa da, bu diizenin olusabilmesi i¢in
adalet gibi degerlere dayanmasi gerektigini varsayar. Her ne kadar yonetim bir soya dayansa

da, bu yonetimin dini bir olusumla birlikte sekillendigini gdzlemler.

Bu cerceve de insanligin ilk hali gdcebelik seklindedir. Ibn Haldun’a gore bu gogebe
kavimler Araplar, Batida, Afrika’da Amazighler’, doguda Kiirtler ve Tiirklerdir (ibn Haldun,
1990, s. 306, 307). Bunlarin yerlesik hayata gecip sehirler kurduklarini ya da kurulmus olan
sehirleri fethederek gocebelikten gelen karakterlerini devam ettirdikleri siirece timranin
gelismesine katkilar sagladiklarim1 diistintir. Bu kavimler miilk kurma ve gelistirme

konusunda kendi nesep asabiyeleri yaninda dinin sagladigi dayanmisma unsurlarindan da

7 Ozgiir ruh anlamina gelen Amazigh kavrami bu metinde Berberi ve Berberiler yerine kullanilmistir. “Berberi ad1
eski Yunan kaynaklarinda Barbaroi, Latin kaynaklarinda Barbari (Barbar) olarak ge¢gmektedir. Yunan ve Latin
diinyasmin disinda olduklar igin burada yasayan halk bu adla amilmistir. Romalilar Kuzey Afrika’y isgalleri
sirasinda ciddi bir mukavemetle karsilasmislardir. Hakimiyetlerini ve medeniyetlerini kabul etmemekte direnen
bu bolge halkina Barbaros demislerdir. Araplar bu bolgeye geldiklerinde Bizanslardan duyduklar1 Barbaros
kelimesini Berberi olarak telaffuz etmisler ve kelimenin bu sekli yayginlik kazanmistir” (Yildiz, 1992, s, 478). Ayni
sekilde Ibn Haldun'da eserinde bolge halkini nitelemek ic¢in Berberi kavramimi kullanmustir. Diger taraftan
(tarafimizdan 2025 yil1 subat ayinda Tunus’ta yaptigimiz gézlem ve goriismelerde) bu bolge halkina Berberi olup
olmadiklar1 soruldugunda, ilk 6nce El-Barbar olarak kelimeyi diizelttikleri goriilmektedir. Ayn1 zamanda bu
kavramin kullanilmasina tepki gosterildigi gozlenmistir. Berberi/Barbar yerine Amazigh kavramim
kullanmaktadirlar (Zorlu, A. 2025, yayimlanmamis Tunus goriisme ve gozlemleri). Bu nedenlerle ¢alismada
Berberi kavrami yerine Amazigh kavrami kullanilmustir.
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faydalanirlar. Her ne kadar miilkiin sahibi olan kisiler soylar, nesep {izerinden devam etse de
genis toplumsal mutabakat i¢in dinden, dinin sagladig1 dayanisma unsurundan faydalanirlar.
Bu kavimler Ibn Haldun'un ele aldig1 tarihsel siireg icerisinde Islam’la miigerref olmus
kavimlerdir. Bu baglamda Ibn Haldun asabiyeti, nesep asabisi ile dini asabiyeti ic ice gegmis
olgular olarak kullanir. Bu kavimlerin timranin gelismesine katkilar1 daha ¢ok Islam ile birlikte

ortaya ¢ikmus bir olgu olarak analiz eder.

Ibn-i Haldun nesep ve dini temelde iimran gelisimini analiz ederken asabiyet ve ictima
gibi toplumsal siireglerinin biitiinlesmesini birlikte degerlendirir. Nesebe dayal1 asabiyeti ve
dini asabiyeti analiz ederken de, asabiyet ve ictima kavramlarini kullanir ve bu toplumsal
boyutlar1 ayr1 ayr1 analiz eder (Tbni Haldun 20154, I, s. 465, 467; 11, s. 39, 263). Daha dogrusu
miilkiin ve iimranin olusumunda asabiyet ve ictima i¢ ice ge¢mis farkl: siirecler oldugunu
kabul eder. Bu nedenle timran ve miilkiin olusumu da, bu iki siireci (ictima ve asabiyeti)
birlikte analiz eder. Daha 6nce ifade edildigi gibi asabiyet degerler temelinde daha ¢ok miilkle

ve miilkiin isleyisiyle ilgiliyken ictima, toplumsal is boliimiiyle alakalidir.

Genelde gogebe kavimler asabiyet temelinde iimram biitiinlestirmede yetkindirler.
Fakat ictima, is bolimii temelinde biitlinlestirme de fazla etkin olmadiklarimi diistintr.
Asabiyet, bir grup ve toplum biitiinlesmesi olarak ele alindiginda bu grup biitiinlesmesinin is
boliimii, toplum, ahlak-degerler, hukuk ve miilk olmak {izere dort boyutu oldugu sdylene
bilir. Asabiyet, bunlarin bir araya gelmesini temin eden ¢cimentodur. Asabiyet devreye girince
tmranlar canlanmaya baslar, mamurlasma ve refah artar, zaferler kazanilir ve iimranlar

ytkselir.

Ibn Haldun konuyu su sekilde agiklamaktadir; “asabiyet ile kendisinden zulmii
kovamayan bir urug [kabile], diismana nasil kars1 koyabilir ve ona iistiin gelerek baskasini
idaresi altina almay1 timit edebilir”? (1990, s. 361). Goriildiigii gibi asabiyetin ve asabiyet sahibi

kisilerin ilk ve temel islevi zuliim yapmamak ve adaleti saglamaktir.

Bizim gorebildigimiz kadariyla Ibn Haldun, Araplar® igin kullandig1 asabiyyet ii Arab
gibi bir asabiyet nitelemesini diger kavimler igin kullanmaz (Tbn Haldun, 2015a, 11, s. 47,102).
Diger taraftan Farslar1 gogebe kavimler iginde ele almaz. Zira Farslar hadarl timran1 temsil
ederler. Farslar diinya milletlerinin eskilerinden olup sindirici giig, siddet ile zafer kazanma
ve yeryiiziinde biraktiklari eserler yéniinden en biiyiiklerindendir (Ibn Haldun, s. 2020b, 271).
[slam giinesinin dogup yiikselmesiyle Fars saltanatinin yildizlari batmis ve Fars devleti
mahvolmustur (Ibn Haldun, 2020b, s. 312). Islam giinesinin dogdugu devirde kuvvetli diger
bir devlet Rum devletidir (Ibn Haldun, 2020b, s. 297). Ibn Haldun’un yaklagimiyla Rum devleti

8 Ibn Haldun, Araplar igin “Arap Asabiyeti”, “Asil Arap”, “Araplastirilmis Arap”, “Araplarin
Araplagmast”, “Araplasma”, “Araplagmis gayr-1 Araplar” gibi kavramlar kullandigi goriiliir (ibn
Haldun, 2018, s. 340, 373, 1003; 2020b, s. 48;). O, islam ile Arap arasinda bir ayrim yapar (Arslan, 2002,
5,179-188). Bu acidan Araplarin Araplasmasini, Cahiliye Doneminin adetlerine doniis olarak kullandig1
sOylenebilir. Bu konu ayr1 bir calismay1 ve arastirmaya hak eder niteliktedir. Diger taraftan bu konunun

tam olarak aydinlanmasi i¢in Ibn Haldun’un eserinin biitiiniiniin Tiirkgeye kazandirilmas1 gerekir.
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de hadari imrani temsil eder. Ibn Haldunun gdgebe kavimler arasinda zikrettigi Tiirkler ise
bu Rum devletini ortadan kaldirmislardir. Araplarin asabiyet konusunda yetkin olmalarmna
karsin ictimd alaninda pek de kabiliyetli olmadiklarini belirtir. Yine de Fars ve Rum
etkilesimleri ile Emevi ve Abbasi donemlerinde ileri diizeyde timranlarin ortaya ¢iktigini

gozlemler.

Bu baglamda Araplarin Afrika’daki yikici tutumlarini elestirir. Ona gore Araplarin bu
tavr1 diinyanin mamurlugunu bozmaktadir. Hiiner ve sanatlarin onlar katinda degeri
olmadig icin, boyle bir diisiinceye sahip olmalar1 nedeniyle egemen olduklar: bolgelerde
halkin hak ettikleri {icreti ve paray1 onlara vermezler. “Halbuki hiiner ve sanatlar kazanclarin
temelidir’. Ibn Haldun'a gore Araplar adalet kavramii bir tarafa birakarak, kendi
kavimlerinin kurmus oldugu Emeviler ve Abbasiler gibi diger biiyiik devletlerin nasil
kuruldugunu, dinlerini unutarak eskiye cahiliye ve gocebe adetlerine ve hayatina geri geri
donmiiglerdir. Ona gore sanatlardan en uzak olanlar Araplardir. Ayni sekilde bilim ve sanat
konusunda Araplarin yetkinliklerinin zayif oldugu kanaatindedir (Ibn Haldun, 2018, s. 364,
549, 726, 992).

Ibn Haldun’a gore gocebe kavimler asabiyete sahip olmalari, Islam’la miigerref
olmalariyla ve miilklerinde bedevi tavirlar1 koruduklar1 oranda hadari timranlar1 kendi
egemenligine katmiglardir (ibn Haldun 2015a, I, s. 495-497, 465-468). Bu baglamda tarihsel
olarak etkileyici giiclin asabiyete sahip bir soya dayali yonetim ile dini asabiyetin
biitiinlesmesinden dogdugunu diisiiniir. Nesep asabiyeti ile dini asabiyet arasnda
gerilimlerinde dogdugunu gozlemler. Savaslar ve fetihler biitiin inananlarin katilimina agik
olmasmna ragmen, valiliklerin, miilklerin ve ganimetlerin dini dayanisma tizerinden degil de,

soy lizerinden dagitilmasina yonelik karsi ¢ikislar temelinde ¢atismalar s6z konusudur.
2.2.Sebep Asabiyesi Temelinde Umran Biitiinlesmesi ve Miilkiin Coziiliisii

Ibn Haldun, devletin kurulusundan énceki, devletin kurulus siirecindeki asabiyet ile
devletin giiclenmesi ve refaha kavusmasindan sonraki asabiyet durumunu birbirinden ayurir.
Nesepten ya da dini asabiyetten kaynaklanan, devletin giiclenmesi ve refaha kavusmasindan
onceki asabiyeti, bir tiir toplumun duygu, fikir ve ¢ikar birliginden dogan bir bag olarak
kullandig1 sdylene bilir. Ister nesep ve isterse dini asabiye olsun gegis yaptig1 asabiye, sebep
asabiyesidir. Sebep asabiyesinde miilk ile timrani olusturan, ictima ile asabiyet unsurlarmni
biitiinlestiren bag maddi ¢ikardir. Bu maddi bag devletin toplanan vergilerini yeniden
dagitim bigimiyle ve ihsanlariyla uygulanir. Halk kesiminin, valilerin ve ordunun
hiikiimdarin arkasinda durmasmin nedeni para ve maddi ¢ikardir. Bu nedenle sebep
asabiyesidir.

Sehirlerin, kasabalarin kurulmasiyla insanlarin birbirinin hukukuna tecaviiz
etmelerine, haksizliklara devlet, idareciler ve kadilar engel olur. Bu kurumlar hukuk, gii¢ ve
kuvvet dizgini ile halkin birbirine yonelik hakkina tecaviiz etmesini engellemislerdir. Fakat

“bizzat hakim ve validen zuliim ise, bir istisnadir” (fbn Haldun, 2018, s. 333). O halde, zuliim
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nedir? Malm, canin ve neslin korunmamasidir. Bes zaruri normun (zaruriyati hamsin)
uygulanmamasidir (Tbn Haldun, 1991, s. 81; 1967, s. 369; 2018, s. 551; Dale, 2018, s. 273).

Hiikiimdar tek basina egemen olunca, miilkiin, “mutlak miilke” doniigmesiyle ve
refahin artmasiyla neredeyse bu istisnayr durum normallesmeye baslar. Bu normallesme
miilkiin ya da hiikiimdarin asabiyetten uzaklasmasiyla gergeklesir. Cilinkii “devlet,
oturduktan sonra ve igleri yoluna girdikten sonra asabiyete ihtiyag duymayabilir” (ibn
Haldun 2018, s. 373). Asabiyetten uzaklasma ayni zamanda degerlerden, adaletten ve
hukuktan ayrilma anlamina gelmektedir. Zira hukuk, zulmii yasaklamakta ve adaletli olmay1
emretmektedir (Arslan, 2002, s. 193).

Ibn Haldun'un ifadesiyle miilk, “mutlak miilke” su sekilde dontisiir: Hiikiimdar tek
basina sana sahip olmak ister. Halka kars1, kapisinda duran hacipler taym eder (Ibn Haldun
2018, s. 383, 554). Boylece sarayin kapilar1 halka kapanir, sadece 6zel dostlarina ve saray
dairesindeki vezir gibi baz1 grevlilere kapilar agilabilir (Ibn Haldun, 1990, s. 605, 612). Ibn
Haldun’a gore bunun 6tesinde hiikiimdarlar, koleler ve devsirmeler yoluyla kendi asabesi,
halki iizerinde tahakkiim kurmaya bagslar. Kole ve devsirmelerden olusan kimseleri
memuriyete tayin eder. Ordu, maliye gibi 5nemli islerde onlar1 tercih eder (Ibn Haldun, 1990,
s. 460 -461). Tek basina egemen olma ve asabiyetten uzaklasma stireci ayni zamanda zulmiin

baslangi¢ noktasi olarak ele almar.

Bu baglamda hiikiimdar, halka zuliim ve siddet uygularsa devletin diizeni ve nizami
bozulur. Zalim hiikiimdarin idaresi uzun siirerse asabiyet ¢oziiliir (Ibn Haldun, 1990, s. 476).
Cunkii zuliim, halkin hiikiimdarin arkasinda durmasimni ve onu desteklemesini engeller.
Asabiyetin bozulmasi ve asabiyete ihtiyag¢ duymama durumu, miilk ile halk arasindaki bagin
¢Ozuluisidiir. Bir sonraki asama zulim stirecidir. Hiilkimdarin kole ve devsirmelerden

olusturdugu kili¢ ve kalem erbabini, kendi asabiyesini ve halkini ezmek igin kullanmasidir.

Sonugta, gli¢ ve asabiyet dengesi bozulur. Asabiyetle elde edilen gii¢ tahakkiime
(kahre) dontisiirken, miilk ise, mal ve vergi toplama ve refah elde etme aracina doniistiir. Bu
agidan “miilk, biitlin diinyevi hayirlarin (menfaatlerin), bedeni arzulari nefsani hazlar
stimuliine alan zevkli ve serefli bir mevkidir” (Tbn—i Haldun, 2018, s. 373). Asabiyetsiz miilk,
tahakkiime (kahre) ve katle doniisiir. Hiikiimdar ilk once yiiksek vergiler yoluyla tebaanin
malindan servet biriktirmeye calisir. Servet sahibi olan tebaanin mallarina el koyar. Makam
mevki sahiplerinin ve vergi memurlariin mallarina el koyar. Sonra “hanedanli§in bagindaki
hiikiimdar onlar1 mahveder, teker teker yakalayarak katleder”. Tek basina miilke hakim olan
hiikiimdar halkin can ve mal giivenligini tehdit eden mekanizmaya dontisiir. Birer birer
hepsinin canina okur (fbn Haldun, 1991, s. 103-104; 2018, s.561, 559-561).

Ibn Haldun ahlaki sorunlarin ¢éziimii icin siyasi ahlak konusunda uyulmasi gereken
normlar ve ilkeler baglaminda Tahir bin Hiiseyin'in oglu Abdullah bin Tahir’e hitaben yazdig:
mektubun tam metnini Mukaddime’de yer verir. Bu metnin idari ve politik ahlak konusunda
yazilmis en iyi metin oldugunu ifade eder (Ibn Haldun, 1990, s. 119-137).
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3.3.Miilkte, Sehirlerde Kuralsizligin Kural Olmasi (Ahlaksizliin Ahlak Olmas1) ve
Umranlarin Cokiisii

Ibn Haldun’a gore miilkiin ve timranlarin nizaminin bozulmasinin ii¢ nedeni vardir.
Birincisi miilkiin nesep ve dini asabiyeden uzaklasmasi, sebep asabiyesi temelinde refahin ve
refah araglarin, makam ve mevkilerin yeniden dagitim ve ihsan politikas: ile sekillenmeye

baslamasidir.

Ona gore miilkiin, asabiyet ile olusmasi istege bagh degildir, asabiyet zorunludur (fbn
Haldun 2018, s. 439). Bu sosyal varolusun mertebelerinin ve yasalarmimn zorunlu bir
sonucudur. Ciinkii devletin, is hayatinin nizami, kentlerin bayindirlik diizeni ancak asabiyet
ve sevket sayesinde kurula bilmekte ve muhafaza edilebilmektedir (Ibn Haldun 1991, s. 309).
Miilkiin asabiyete ihtiya¢ duymamasi, asabiyetten ayrilmasi, tek basma sana sahip olmasi
adaletli olmanin ve bedevi tavirlarin karsit durumlaridir (Tbn Haldun, 2018, s. 374, 388, 389,
395). Asabiyetten, bedevi degerlerden uzaklasma ve asabiyete ihtiya¢c duymama miilkteki
bozulmanin baglangi¢ noktalarindan birisidir. Hiikiimdarin kendi asabiyesinin yerine paral

devsirmelerden olusan yenilerini koymasi nizamin bozulmasmin isaretidir.

Bu baglamda miilkiin, imranin bozulmasmin ve ¢okiisiiniin nedenleri soyle siralana
bilir: Birincisi (I) nesep ve dini asabiyeden bagka bir asabiyete, sebep asabiyesine yad asabiyete
gerek duymama durumuna gegis oldugunda, bunun ictimai hayat tizerindeki etkisi yikici
olur. Asabiyet temelinde insa edilen ekonomi, iiretim ve refah ekonomisidir. Bunun
bayindirliga tesiri biiyiik olur. Fakat asabiyetsiz ekonomi ise, tiiketim ekonomisi ve liiks
iirtinlere dayali bir ekonomidir (Zorlu, 2020b, s. 516). Gelirlerin ve varliklarin saray etrafinda,
makam ve mevkiler tizerinden itaat inga etmek icin yeniden dagitimin sonuglar1 yikicidir.
Clinkii gelirler iiretim ve is boliimii tizerinden degil, titketim ve itaat temelinde makam ve
mevkiler iizerinden dagitilir. Bu degisim devletin yikilmasina ve harap olmasina yol agar (Ibn
Haldun, 1991, s. 304-309). Ciinkii ictimai hayat (toplumsal is boliimii), devletten ve asabiyetten
ayr1 ve bagimsiz bir konu degildir. Miilkteki ve asabiyetteki doniisiim toplumsal hayati
etkiler, bunun sonucu olarak da devlet yikilmaya yiiz tutar. Bozulmanin baslangici ahlakla
ilgilidir. Bollukla ilgili degerlerin ve normlarin, ahlakin yerini almasmin sonuglar1 yikicidir.
Ahlaki bozulma, devlette baslar oradan sehirlere, topluma sirayet eder. Ona gore halk
hiikiimdarin dinindendir. “Tebaalar dinlerinde dahi hiikiimdara tabiidirler”. Hiikiimdarin
adet, ananeleri ve israflar1 onlara da tesir eder (ibn Haldun, 1991, s. 103, 316, 462).

Bu gercevede en serefli meslekleri icra eden bilim erbab: hiikiimet isleri ile mesgul
olmaya baglar. Ilim, hiikiimdarm giindelik politik isleri ile ilgili bir gecim kapisina ve gegimi
temin eden vasitaya doniisiir. {lim ile ugrasmak zayiflara; yoksul, giigsiiz ve kabiliyetsiz
kisilere kalir. Boylece ilim ve 6gretim isi, devlet adamlar1 nazarinda hakir bir meslek sayilmaya
baslar (Ibn Haldun, 1990, s. 71).

Ikinci (II) olarak miilkiin ve timranin, hadari, liiks, refah adet ve degerleriyle insa

edilmesidir. Buna ragmen ictima (iiretim ve is boliimii) konusuna 6nem verilmemektedir.
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fctima konusu iiretim meselesi olmaktan ¢ikmakta vergi toplama, ihtiyaglar kargilama ve liiks
tiiketim meselesi olarak degerlendirilmektedir. Ekonomi, {iretim, refah ekonomisinden liikse
(arzuya) dayali titketim ekonomisine doniisiir (Zorlu, 2020b, s. 516). “Zira (litks nevinden
olan) adet ve ihtiyatlarin tesiri ve bunlara itaat etme hali, onlar1 hitkmii altina almistir”. Bunlar
alismis olduklar1 adetlerin getirdigi ihtiyaglar ig¢in c¢alisir bunu karsilayabilmek igin
kuralsizliga yonelirler. Bu ytlizden ser, sahtekarlik, kuralsizlik ile her tiirlii hile kurnazliga
bagvurarak gecim saglama gibi hususlar onlarda genel bir egilim olur. “O kimselerin yalana,
dolana, kumarbazlhiga, adam kandirmaya veya ¢arpmaya hirsizliga, yalan yere yemin etme
arsizligina, murabahaciiga karsi ciiretli olduklar1 (ve bu gibi ahlaksizliklar1 gozlerini
kirpmadan irtikap ettikleri) goriiliir” (Ibn Haldun, 2018, s. 670-671).

Ibn Haldun'un kent hayatma iligskin betimledigi tablo bir ¢okiis tablosu olmasmin
yaninda ¢ok az sosyolojik analizde bir araya gelebilecek kuralsizliklar1 da ihtiva eden bir
icerikte oldugu goriiliir. Ona gore “hadaret ve refahtan hasil olan ahlak, ahlak bozulmas:
hadisesinin ta kendisidir” (Ibn Haldun, 2018, s. 673). Bu cercevede durumu ifade etmek icin
“kuralsizligin kural olmasi1” tabirinin kullanilmas1 uygun bulunmustur. Cokiisteki sosyal
muhit tablosu hem asabiyet agisindan hem de Islam ahlaki ve degerleri agisindan pek de ig
acicr degildir. Sosyal hayat agisindan ¢okiisiin ne anlama geldigini gostermesi ve bu sosyal
muhit tablosunun asabiyetten kuralsizliga gegisi gdstermesi agisindan énemlidir (Ibn Haldun,
1990, s. 357; 1991, s. 296-304; 2018, s. 669-673). “Kuralsizligin kural olmas1” evrensel, insan1 ve
Islami degerlerden uzaklagmadir. Fakat higbir kural olmadig1 anlamina da gelmez. Hadari
toplumun bir tiirtinde ve yeni ortamda olusan temel kural haz ve hazz1 ¢cogaltmadir. Hazzin
ilkesi devreye girmektedir. Ciinkii hadaret ve refah ortami, bunlarla sekillenen timranda
(toplumda) insan dogasi, melekesi (habitusu) degismistir. Bu ortam insani arzu makinesine
dontistiiriir. Arzu makinesi hazdan baska bir sey talep etmez. Onun ilkesi hazdir. Yasasida
hazz1 ¢ogaltmaktir. “Boylece yikic1 bir meleke [habitus] ortaya ¢ikar” (Zorlu, 2020b, 518). Bu
toplumda, ortamda ve sosyal muhitte artik insan davranislarinin nedeni ahlak degil, hazdir.
Dini, toplumsal, ekonomik ve insan1 vb icerikte herhangi bir engel tanimayan liiks yikicidir.
Ona gore insan dogasimni sekillendiren sey toplumdur. Bu nedenle bedevi ve hadari
toplumlarda insan dogasi farklidir (Zorlu, 2020b, s, 496, 512- 519, 505; Zorlu, 2020a, s. 177-192,
188-189).

Diger taraftan sehirlesme nedeniyle hanedanin, sehirlerin masraflar1 ve giderleri
¢ogalmistir. Kuralsizliga yonelmenin bir nedeni de budur. Ona gore devletler refaha dalma,
liikks, israf konusunda, sehirlilik tavirlarinda siirekli olarak kendilerinden onceki devletlerin
adetlerini taklit ederler (Ibn Haldun, 2018, s. 325, 401). Normalde her kavmin kendi adetlerine,
hitkimdarinda kendi kavminin adet ve kaidelerine tabi olmasi durumudur. Hiikiimdarlar
devletin basina gectikten ve tek basina egemen olduktan sonra baska kavimlerin adet ve
kaidelerine bagvurur, onlarin adetlerinin bir¢ogunu alirlar. Burada yeni ihtiyaglar ve
aliskanliklar devreye girer. Kentlesmeyle birlikte insan dogas1 ve aliskanliklar1 degismistir
(Zorlu, 20204, s. 184, 187). Hiikiimdarlar, kendi kavimlerinin adet ve kaidelerini unuturlar ve
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terk ederler (ibn Haldun, 1990, s. 68). Ona gore Arap hiikiimdarlar1 Roma, Fars ve diger

kavimlerin refaha iliskin adet ve kaidelerini almislardir.

Bu agidan ¢Okiis ve bozulma miilkte baslar. “Sultanin ve devletin halinin bozulmasiyla
yerlesme merkezleri bozulur. Ciinkii sultanin devletin hali, iimranin bir suretidir” (Ibn
Haldun, 2018, s. 549). Bagka bir ifadeyle “halk hiikiimdarin dini {izeredir”. Ciinkii gligstiz-
glicliiyti, siradan insan otoriteyi, yenilen-kendisini yeneni kemalin onda oldugunu diisiinerek,

onu Ornek alir ve taklit eder.

bn Haldun gehirlerin gelismesini, devletlerin devami ve bekasiyla miimkiin oldugunu
diisiiniir. Devlet uzun 6miirlii olup hiikiimdarlar da pes pese hiikiim siirerse timran da
miikemmellesir. Konuyu agiklamak icin Ornekler verir. Bu Orneklerden birisi Fars
hiikiimdarlar1 olan “Yezicerd”lerdir. Ibn Haldun’a gore saltanat sureleri 4281 senedir.
Kiptilerin Misir’da 3000 y1l ve Babil’in 1000 yil kadar, Sam’da Yahudilerin 1400 y1l, Romalilari,
Yunanllar: ve Kiptileri uzun yillar hiikiim siirmenin ornekleri olarak verir. Ona gore bu
imranlarin ortak ozelligi cemi sanayide (ictimada) mahir olmalaridir. Ictima temelinde
yeryiiziindeki insanlar1 bir araya toplayarak nizam kurmalari nedeniyle sehirciligin ve
mamurlugun orneklerini teskil ederler (ibn Haldun, 1990, s. 590; 1991, s. 289, 296; 2015a, 11, s.
404- 408; 2020b, s. 273,). Bu kavimler ictima (liretim ve is boliimii) konusuna donemleri

agisindan 6nem verdikleri igin gelise bilmislerdir.

Eski kavimlerden Farslarda, Cinlilerde, Hintlilerde, Hristiyan kavimlerde, Romalilarda
asirlardan beri hiikiim siirmiis olduklari i¢in doguda timran alemi ve bunun sonucu olarak da
hiiner, sanatlar gelismis ve yerlesmistir, bu iz ve eserler kaybolmamustir. Araplar, Amazighler,
Emeviler ve Abbasiler bu hiiner ve sanatlarin varisleri olmusglardir. Bu kavimler kendinden
onceki kavimlerin hiiner ve sanatlarmi almiglardir. Ornegin Velid bin Abdiilmelik Mekke ve
Medine’de camileri tamir i¢in ve Sam’da yapilacak olan Emevi Camii i¢in Rum
hiikiimdarindan yap1 ustalar1 istemistir. Rum hiikiimdar bu mescitleri bina etmek {izere yap1
ustalar1 ve geometri uzmanlar1 gondermistir. Bu yapilarin yapilmasinda temel bilimler
mimarlik ve geometridir (ibn Haldun, 1991, s. 377-378, 390-391).

Endiiliis'te de {imranin gelisimi yiiksek olmustur. Burada timran Gotlar ve diger
devletler zamaninda yerlesmis ve Emevilerle birlikte gelismistir. Higbir tilkede iimran hayat1
Endiiliis derecesine varamamustir. Nakil bilgilerine gore Ibn Haldun Irak, Sam ve Misir’da da
istisnay1 Ornekler olarak timranin gelistigini belirtmektedir (Tbn Haldun, 1991, s. 373). Ibn
Haldun kitap basma ve siisleme sanatlarinin insan1 kiskandiracak derecede Cin’de gelistigini
belirtir (ibn Haldun, 2015a, II, s. 465). ibn Haldun, tasavvufla ilgili eserinde Cinlilerin bu
konudaki maharetlerini carpici bir misal ile anlatir (Ibn Haldun, 20204, s. 89). Ozetle ictima
(iretim ve is boliimiine) konusuna 6nem verilmemesi timranin ¢oziilmesinin ve yikilmasinin

onemli nedenlerinden biridir.

Bunlarla birlikte (I, II) tiglinciisii (III) ve en yikicr faktor olarak miilkiin adaletten
uzaklasmasidir. Miilkte, zulmiin bir politika olarak uygulanmasidir. Aynm zamanda bu tig (I,

11, ITI) faktor miilkteki ve timrandaki kuralsizlasmanin temelini teskil etmektedir. Fazla sertlik,
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siddet, zultim miilke ve iimrana zarar verir ve onlar1 harap eder (Tbn Haldun, 2018, s. 417, 548).
Siddet ve zuliim genel anlamiyla toplumsal yasaya, dini hukuka ve evrensel degerlere aykir

durumdur. Bu anlamda da kuralsizligin kural olmasi halleridir.

Daha ¢nce ifade edildigi gibi baslangigta, sehirlerin olusumunda ziiliim istisnay1 bir
durumdur. Fakat miilk gli¢lenince ziilim normallesir. Zuliim bir anlamda tek basma
hiikiimdar olma ile bir politika normuna doniisiir. “Mutlak miilkiin” uyguladig: bir norm

haline gelir.

Devletin mahiyeti kargasayi, ¢ekismeleri gidermek, insanlar1 korumak ve kan dokmeyi
hukuk yoluyla yasaklamaktir. Yaratici, insan tiiriiniin korunmasimni emretmis, 6ldiirmeyi ve
kan akitmay1 yasaklamistir (ibn Haldun, 1990, s. 472). Bu nedenle hiikiimdarin adil olmasi,
asabiyete ve yonetim melekesine sahip olmasi gerekir. Devlet, adaletsiz ve zalim olursa, o
artik halk icin zararli olmaya baglar. Hiikiimdar, sert ve siddetli bir sekilde halki cezalara
carptirirsa halk yalancilik ve hile yoluyla bu cezalardan kurtulmak ister (Ibn Haldun, 1990, s.
475).

“Ziiliim ve siddetli hallere katlanan bu halk hiikiimdarlarini 6ldiirebilir” (Ibn Haldun,
1990, s. 479). Boylece karsilikli olarak devletin, {imranin nizami ve intizami bozulur.
Asabiyetin bozulmas: ilk 6nce “6ldiirmeyeceksin” degerinin uygulamadan kalkmasiyla
ortaya ¢iktig1 soylenebilir. Bu stiregte bir tiir karsilikli katletme siyasetinin bagladig belirtilir.
Hiikiimdar halki katlediyor, hakta ona isyan edip, onu 6ldiirmeye yelteniyor, bazen de bunda
basarili oluyor.

Ayni zamanda adalet bir devletin mriiniin uzunlugunun sebebidir. Devletlerin 6mrti,
halkin can ve mal giivenligini koruya bildikleri nispetinde olabilir. Zulmiin keskinligi ve
siddet ise bir devletin dmriiniin kisaligini gosterir. Onun émriiniin kisaligina neden olur (Ibn
Haldun, 1991, s. 76).

Bu cerceve de Ibn Haldun adaletsizligin bir tiirti olarak miilkiin zulmiin, Islami ve
evrensel degerlere basvurarak agiklar. Degerler her ne kadar miilk etrafinda ele alinsa da
herkes tarafindan ve biitlin toplumsal alanlarda uyulmasi gereken degerler ve hukuk
mahiyetindedir.

Ibn Haldun, Islam hukukuna gére sadece Maliki hukuk versiyonunun degil, genelinde
vurguladig1 korunmasi gereken bes hukuksal normun ve degerlerin oldugunu belirtir. Bunlar
bes zaruri normdur (zaruriyati hamsdir): (1) dinin, (2) aklin, (3) canin, (4) neslin ve (5) malin
(miilkiyetin) korunmas: normudur® (ibn Haldun, 1967, s. 369; 1991, s. 81; 2018, s. 551; Dale,

® Pirizade Mehmet Séahip’in cevirisinde bes hukuksal norm (zaruriyati hams) ifadesi ve normlarin tasnif
bulunmamaktadir. Ceviride konuyla ilgili 6rnekler ve genel degerlendirmeler mevcutken, bu kisim mevcut degildir
(ibn Haldun, 2015a, 11, s. 224-231). Bunun iki nedeni olabilir birincisi Pirizade’nin geviriye esas aldig1 yazmada
bu kisim mevcut degildir. Ikincisi, gevirisi yapilan yazmada bu kisim vardir, fakat Pirizade, buray1 gevirmemistir.
Her iki durumda da sonug aym kapiya cikar; ibn Haldun’un kanun devletinin, adaletsizligin, zulmiin ne anlama
geldigini acgikladigi kisminin bilgilerinin 6ziinii teskil edenin eksik olmasidir. Zira ona gore bes hukuksal norm
kanun devleti olmanin belkemigidir. Bu bes hukuksal norm, ahlak ve hukuk meselesinin 6ziidiir.
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2018, s. 273). Ibn Haldun zulmii hiikiimdardan, miilkten gelen kuralsizlik olarak ela alir. Zira
zulim, sadece kudret ve otorite sahibi olanlarin ve miilkiin eliyle gerceklesebilir. Zuliim,
zalimin giicii oraninda gerceklesir. Zultim, hi¢bir kimsenin gii¢ yetiremeyecegi,
engelleyemeyecegi, kars1 duramayacagi, bir kuvvet ve bir otorite olarak devlet tarafindan
uygulana bilecek bir adaletsizliktir (Ibn Haldun, 2018, s.551). Ona gore zuliim, normlarin
olmamas sorunu degil, var olan normlarin uygulanmamasi ile ilgili bir ahlak ve hukuk
sorunudur. Hukukun ve normlarin uygulanmas: ise, hilafetin, miilkiin ve kadmin
sorumlulugundadir. Bu kurumlar zulmii 6nlemek ve adaletsizlikleri gidermekten sorumlu ve

ylikiimliidiirler.

Zuliimleri uygulaya bilecek yegane kisi miilkii temsil eden hiikiimdardir. Halk bu
zulme kars1 koyamaz. Hiikiimdarin zulmii nedeniyle timranin nizami bozulur. Zuliim timramn
harap eder ve yikar (ibn Haldun, 1967, s. 369; 1991, s. 76-85; Dale, 2018, s. 273-274). Zultim ayn1
zamanda asabiyeti de bozar (ibn Haldun, 1991, s. 476).

Ibn Haldun, iimranlarm zayiflamasin1 ve yikilis nedenini, bu evrensel, [slami
degerlerden ve hukuktan uzaklasmaya baglar. Fakat pratikte bir fiil gozlemledigi bigimiyle
timranlarin ¢okiisiinii kentlerde, hadari miilkte ortaya c¢ikan refah normlariyla ele alir. Zira
onlar ilk olarak; asabiyeti, din ve evrensel degerleri terk etmisler, ikincil olarak; refah
degerlerini ve yeni degerleri bir norm olarak uygulamiglardir. Ona gore bu ikincil ve yeni
normlar ve adetler Islami olmayan miilklerden yada kentsel sosyal muhitte aligkanlik yoluyla
(Zorlu, 2020a, s. 188) edinilmistir. Refahin mutlak bozuculuguna inanilmaktadir. Ibn
Haldun'un refahla birlikte, refah degerlerinin gegerli norm olmasiyla birlikte, bu evrensel ve
dini normlarin korunamayacagi diisiincesine sahip oldugu soylene bilir. Onun bir fiil
gozlemledigi ¢okiisteki (Afrika ve Endiiliis'teki) miilklerde refah degerleri norm olmus
miilklerdir. Ayn1 zamanda bu cografyalardaki miilklerin émrii kisadir (fbn Haldun, 1990, s,
431, 436). Diger taraftan Ibn Haldun miilklere émiir bicerek bu durumu normallestirir.
Halbuki, tarihsel ve teorik olarak bilgi sahibi oldugu miilklerin émrii uzundur. Omrii uzun
olan miilklerin ¢ogunlugu Islam 6ncesi yada Islami olmayan miilklerdir (ibn Haldun, 1990, s.
590; 1991, s. 289, 296; 20154, 11, s. 404- 408; 2020b, s. 273, 296).

Adaleti saglamakla yiikiimlii miilk, nasil oluyor da zulmii uygulayan kuruma
déniistiyor? Ibn Haldun bu sorunun cevabim ii¢ farkli diizeyde verir. Birincisi hilafet
kurumunun saltanata ve miilke, “mutlak miilke” doniigsmesi ile evrensel degerler ve dini
fonksiyonlarin zayiflamasidir. ikincisi miilkiin bedevi miilkten hadari miilke, hilafetin miilke,
“mutlak miilke” doniisiimiiyle liikse yonelik degerler onlari etkisine alir. Bu nedenle de Islami
normlar etkisini kaybeder. Miilkiin normlari- {iretim temelinde degil de tiiketim temelinde-
baska adet ve geleneklerden etkilenerek refah ve tiiketim normlariyla sekillenmesi nedeniyle
miilk adaletsizligi ortaya cikar. Uciinciisii ise, fetva ve kadilik kurumunun saltanata baglh
olmasindan kaynaklanan adil karar vermenin giiglesmesiyle ilgilidir (Ibn Haldun, 2018, s. 439-
447, 662- 565; 2022, s. 87). Ibn Haldun’un bu konudaki temel kabulii sudur: Ister dinli isterse
dinsiz, kanun devleti gereklidir (fbn Haldun, 2015a, I, s. 175). Zuliim, timran aleminin
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mamurluktan harap olmaya, bozulmaya, yok olmaya, kemalden noksana dogru
déniisiimiidiir (Ibn Haldun, 2015a, II, s. 388).

Eger miilklerin 6mriiniin kisalig1 refahla ilgiliyse, bu refah degerlerinin ve adetlerinin
alindig1 miilklerin émrii neden uzun siirmiistiir? Genelde Islam miilkleri neden kisa
stirmiistii? Ibn Haldun tarafindan 6zel bir 6rnek olarak alinan Abbasilerin miilklerinin émrii
neden uzun olmustu? Bu sorularin cevaplar1 konusunda Mukkadime’de yarutlar bulmak
miimkiin olsa da Ibn Haldun"un miilklerin émrii konusundaki tutumu bu konuyu anlamaya
elverigli bir zemin degildir. Miilklerin ©6mrii konusundaki tutumunun daha c¢ok
Mukaddime'nin miisterisinin hiikiimdarlar olmasi ile ilgili oldugunu diisiindiirmektedir.

Cokiisti normallestirmenin zemini miisterilerle alakalidir.

Omrii kisa olan miilklere baktigimizda (1) refaha yonelmekte olduklari ve refah
degerlerini bir norm olarak uyguladiklar1 goriilmektedir. (2) Buna ragmen ictima konularina
onem vermeme durumu s6z konusudur. (3) Bes zaruri norma (zaruriyati hamse) uymama ve
zuliim politikast uygulamas: gibi {i¢ 6zelligin bu miilklerde varli§1 goze ¢arpmaktadir. Bu
imranlarin ortak 6zelligi cemi sanayide (ictimada), tiretimde ve is boliimii konularinda mahir
olmamalaridir. Diger taraftan Ibn Haldun'un genel olarak Araplarin ve ézelde Afrika’daki
Araplar hakkindaki degerlendirmelerine baktigimizda, bunlarin, refah normlarmna tiiketim
temelinde énem vermelerine ragmen refahin {iretim boyutuna, can ve mal giivenligi gibi

evrensel ve dini normlara 6nem vermediklerini ifade ettigi goriiliir.

Ozetle, Ibn Haldun’a gore bes zaruri normdan (zaruriyati hamsdan) uzaklasma ve
ziillim ile yonetim {i¢ farkli sonuca yol acabilir. Birincisi bu durum hiikiimdarin
katledilmesine iliskin tutumlara neden olabilir. Ikincisi ciftciler, zanaatcilar ve tiiccarlar
iretimden uzaklasarak bulunduklari topraklardan gog¢ edebilirler. Uctinctisii Alimler ve
bilginler yanlarina sahip olduklari kitaplar1 da alarak daha giivenli bulduklar1 bagka tilkelere

ve kentlere go¢ ederler. Bunlar bir timranin ¢okiisiiniin ve yikilisinin habercileridir.
Sonug ve Degerlendirme

Ibn Haldun toplumsal hayati ve timrami (toplumu), devleti, ahlak ve degerlerle
temellendirir. Bu agidan timranin, toplumsalligin boyutlari; ahlak temelinde ictima, asabiyet,
hukuk ve miilktiir. Asabiyet, ahlak ve degerler temelinde ictimai ve miilkii biitiinlestiren
sosyal biitlinlesme araci ve ¢imentosudur. Bu anlamda asabiyet sahibi olmak, sayg: ve seref

sahibi olmak, ahlakla, degerlerle ve hukukla ilgili meseledir.

Bir timranin bir ictima, bir de asabiyet boyutu vardir. Bu iki boyutun temellendigi
degerler de farklidir. O nedenle toplumda ekonomik, sosyal ve dini kurumlar ortaya ¢ikar.
Ona gore iki deger tiirii ve deger alan1 vardir. Bunlardan birincisi ahlakla temellenen asabiyet
ile inga edilen adalet, iyilik ve dogruluk gibi degerlerdir. Ikincisi isle, alismayla ve {iretimle
ilgili degerlerdir. Bir iimran ve miilk ikisini iyi bir sekilde biitiinlestirdiginde miikemmellegir
ve gelisir. Bu ikisi iyi biitiinlesmedigi zaman toplum gelismez ve devlette kurulamaz. Bu

ikisini iyi biitiinlestiremeyen miilk ve {imran ¢okiise dogru siiriiklenir. Ona gore bu iki deger
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alanini miikemmel bir sekilde biitiinlestiren normlar; Islam hukukunda olmazsa olmaz olarak
ele alinan bes zaruri normdur (zaruriyati hamsdir). Bu bes normun igerigindeki can, mal
giivenligi ve aklmn, neslin korunmasi ilkeleri evrensel nitelikteki degerlerdir. Ona gore bir
timranda -cizre vergisi 6rneginde oldugu gibi- herkesin malimni canini neslini korumak iyidir
ve hayra alamettir. Ik norm olarak ifade edilen dini, islami korumak sadece Islam olanlarla
ilgili bir degerdir. Umranlarin ve beseri iimranin biitiinlesmesi, insanlarin iste, calismada ve
tiretim hayatinda, savasta motivasyonu vazgecilmezdir. Bunu saglayan sey dini asabiyettir.
Nihayetinde bu bes norm Islam ahlakindan ¢ikmis hukuksal kurallardir. S6z konusu olan

Islam norm ve yaptirimlarinin evrensel niteligidir.

Ibn Haldun, {imranlarin gelismesi igin cani, mali koruma gibi evrensel degerlerin
hukuksal yaptirima doniismesi gerektigini belirtir. Degerlerin hukuka ve hukuksal yaptirima
doniismesinde problemlerin varligini gozlemler. Problemin odaginda ki konu miilkiin nasil
sinirlanacag1 meselesidir. Bu konuda Ibn Haldun ahlakli olmayi ¢dziim olarak goriir. Bu
temelde degerlendirmeler yapar. Devletin ahlak ve hukuk iizerinden simirlanmasi gerektigini
duistiniir. Umranlarin gelisimini ve ¢Okiislinii kanun devleti ile ziiliim devleti arasindaki

farkliliklar tizerinden analiz eder.
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