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Her diisiince, ait oldugu zihnin anlam diinyasinda insa edilirken hem
varlik/olgu hem zihin hem dil alaninda varolmaktadir. Biitiin bu
varolussalligi  yasayan diisiince, kavramsallastirilmis demektir. Bati
dillerinde “conception” bigiminde kullanilan kavramsallastirma sézciigdi,
Latincedeki kavram anlamina gelen “conceptio” kelimesinden tiiremistir.
Kavramlar olmadan yeni bir diisiincenin insa edilmesi imkdnsizdir.
Kavramlar, diisiinme eyleminin vazgegilmez unsurlaridir. Disiinme
eylemi, onlar olmaksizin ne harekete gegebilir ne de diisiinmeye konu
olan herhangi bir seyi kavrayip anlayabilir. Kavramlar, onu iireten zihnin,
medeniyetin ve dilin 6zgiin niteliklerinin tasiyan, onlari digerlerinden
ayiran temel entelektiiel unsurlardir. Kavram iiretemeyen zihinler, diller,
medeniyetler diisiince sahibi de olamayacaklari igin siire¢ igerisinde
kaybolmaya mahkim olurlar. Bu makale, Paul Tillich’in, diisiincelerini
lizerine insa ettigi kavramlari analiz etmek suretiyle kavramsallastirmanin
diisiince insasi agisindan énemini felsefi bir 6rnek iizerinden ortaya
koymayi hedeflemektedir.
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Diisiince insasinda Kavramsallastirmanin Onemi: Paul Tillich’in Kullandigi Temel Kavram...

THE IMPORTANCE OF CONCEPTUALIZING IN THE CONSTRUCTION
OF THOUGHT: PHILOSOPHICAL ANALYSIS OF PAUL TILLICH'S
BASIC CONCEPTS

Abstract

While every thought is constructed in the meaning world of the mind to
which it belongs, it also have both existence / phenomena in the field of
mind and language. Thought, which goes through all of this existence,
means conceptualized. The conceptualization word used in the form of
"conception" in Western languages derives from the word "conceptio"
which means the concept in Latin. It is impossible to build a new mind
without concepts. Concepts are indispensable elements of thinking.
Without them, the act of thinking neither can be mobilized nor the
subject of thinking can be grasped. Concepts are the basic intellectual
elements that bear the unique qualities of the mind, civilization and
language they are emdedded, and distinguish them from others Minds,
tongues, civilizations that can not produce concepts are destined to
disappear in the process because they can not have thought. This paper
aims to reveal the importance of Paul Tillich's philosophical significance in
terms of constructing the conceptualization by analyzing the concepts he
has built upon his ideas.

Key words: Concept, Conceptualization, Paul Tillich, Anxiety, Correlation
Method.

1. GiRiS

Genelde sosyal bilimlerle 6zelde ise felsefeyle ugrasan ilim adamlarinin alanina
yaptigi en 6nemli katki, hi¢ sliphesiz 6zgin kavramlardir. Nitekim “Umran”
kavrami ibn Haldun’u (6. 1406); Yabancilasma kavrami da Marx’1 (6. 1883)
6zglin kilan mefhumlardir. Kavramlar, diisiince alaninda karsilasilan problemleri
¢6zmede ve yeni disinceler insa etmede kilit rol oynayan unsurlardir.
Kavramsallastirma, bir yandan bir bilim dalinin evrensellesmesini saglarken ote
yandan da o bilime katki sunan medeniyetin 6zgiinlesmesini saglamaktadir.
Ornegin, Hiristiyan medeniyetinin mensubu olan Paul Tillich (6. 1965), iman
olgusunun temeline insandaki kaygi duygusunu vyerlestirirken; Islam

medeniyetinin mensubu olan Yunus Emre, imanin temeline sevgi duygusunu
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yerlestirmistir. Tipki iman konusunda oldugu gibi sosyal/insant bir seyin bilgisi,
onun ontolojik bir parcasidir. iman tanimlanabilir, bilinebilir bir olgudur ancak
tam da burada bir yandan kullanilan kavramlarin kavranmasinin zor olmasi
(elusiveness) ve bu kavramlarin kayganligi (slippery), diger yandan bilimsel
olarak anlasabilmek maksadiyla ortak bir duslintsiin ifadesi olduklari icin
kavramlarin kullanilmasi gerekliligi sorunuyla karsilasmaktayiz. Bu ylzden
kavramlar tGzerinde genel bir uzlasma saglanmis degildir. Bati medeniyeti, 17.
yuzyildan bu yana kendini 6zne konumuna vyikseltip tim “kavrama”yi ve
“kavramsallastirma”yi kendi penceresinden yapmaktadir. Oyle ki bu minvalde
zihinlere hakimiyet kurmanin, kendini nihaf hakikat olarak sunmanin en acimasiz

ornegini gostermistir.

Dolayli amaci, baska bir calismamizin -Kur’an merkezli duygu teorisi-
6zglnlGgunl ortaya koymak lzere Bati’daki bir 6rnegini analiz etmek olan bu
makale, dlslince insasinda kavram ve kavramsallastirmanin  6nemini

vurgulamayi amaglamaktadir.

Kavramlarin birincil kullanim amaci tanim yaparak kavramin buharlasmasini
engellemektir. ikincil amaci ise karsilastirma yapabilmektir. Fakat zorluk da
burada ortaya c¢ikmaktadir. Bir varolussal insan edimi higbir sey disarida
birakilmadan kavramlastirilabilir mi veya bu kavramlastirma gézlemleyen kisinin
a priori/a posteriori bir soyutlamasi midir? Tillich’in de yaptigi gibi tarihsel
olarak kavramin gegirdigi evreleri gozlemlemek midir? Bruce Lincoln bu durumu
“statli ve kullanimlarinda meydana gelen en dramatik kaymalarin (shifts) daha
genis acilimi/tefsiri (eludicate)” (Lincoln, 1999: 9) diye tanimlar. Cinki din agkin
bir 6ge olmasinin yani sira sosyal bir fenomendir ve ayni zamanda onun toplum
ve diger Unitelerle interaktif bir iliskisi vardir (Johnstone, 1992: 1). Tillich de
kavramlarin  soykutiigiine (genealogy) girerek toplumlarin  varolussal

kaymalarinin izlerini aramistir. Dolayisiyla onun yaptigl sey Amerika’yl yeniden
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kesfetmek degil, heuristic (yaratici, kesifsel) bir cabadir. Robert Wuthnow’un
kavramsallastirmasiyla kavramlar, “hisseden kavramlar (sensitizing concepts)
degil insan davranisinin  teorileri”dir  (Wuthnow, 2003: 22). Bu
kavramsallastirmalar yapilmayacaktir anlamina gelmez. Kavramlar varolusun
gerisinden gelip, her ne kadar eksik olsa da varolusu tanimlamak igin

kullanilacaktir.

Tillich, problemlerin bizleri ontolojik tahliller yapmaya gotlirdigiini belirtmistir.
Bu kavramlar bizzat varlikta/varligin kendisinde hangi sekilde bulunur sorusuna
cevap verilmeden sorunlarin ne agikhiga kavusturulacagini ne de ¢ozilebilecegini
one sirer. Bizzat varlik probleminin, ontolojik bir problem oldugunu, o yiizden
kullandigimiz “root meaning (temel anlam)” denilenin ne oldugunu, ontolojik
problemlerin nasil ortaya c¢iktigi ve nasil cevap verilecegi agisindan uygun
oldugunu ifade eder (Tillich, 2004: 31). Hepimizin bu yonden dogustan
nominalist varliklar oldugumuzu belirtir (Tillich, 2004: 32). Fakat, ona gore
ontoloji spekilatif degil tasvir edicidir (Tillich, 2004: 36). Simdi Tillich’in
kullandigi kavramlari sirasiyla felsefi bir analize tabi tutarak distince insasini

nasil kurguladigini géstermeye calisacagiz.

1.1. Tillich’in Kullandigi Korelasyon Metodu

Tillich, Sistematik Teoloji kitabinin birinci cildinde korelasyon metodunu ayrintili
sekilde ele almaktadir. Tillich’in kullandigi korelasyon; varolussal sorunlari,
teolojik cevaplari ve bir yoniyle de Hiristiyan inancinin igerigini agiklayan bir

metottur (Tillich, 1951: 60).

Buna gore din, biri yatay 6tekisi dikey olmak lizere iki boyutta yasanilir. Yatay
boyutta din, dindarin hayatini zenginlestirir ve ona anlam derinligi kazandirir. Bu
analizde din, hiimanist perspektiften kiltir Gretmedeki araci rollyle 6ne gikar.

Bitln kaltdr, dint oldugu gibi, batin din, kiltireldir. Bir inanan igin dinf anlam,
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hayattaki nihai O©Oneme isaret eder. Dikey boyutta nesne bizim
yorumlayabilecegimiz beseri bir fenomen degil, kavranamaz bir ifsadir. Bu
perspektiften din olagan anlamda bir tecriibe degildir. Onun nesnesiyle
dogrudan karsilasilabilir, fakat asla butlintyle tecriibe edilemez. Dikey boyut,
arastirma sinirlarinin 6tesindeki vahyedici olana isaret eder. Vahiy, bir fenomen
degildir, bu yiizden dogrudan incelenemez. insanin vahye cevabi, bir fenomen
oldugu icin vahiy bu yolla dolayli olarak incelenir. Bu, dikey boyutun, inananin
perspektifi disinda bir yerden goriilemeyecegi anlamina gelir. Sadece inananin

askinlik duygusu bir fenomen olabilir (Kuscu, 2011: 21-22).

iki diizlem arasindaki farkhligi izah etmek icin M. S. McLeod "birincil" ve "ikincil"
diizlemdeki inanglar seklinde bir ayrima gitmektedir. Buna goére, bir aga¢ veya
cicegin birden fazla insan tarafindan gorilmesi durumunda hepsinin agaci ve
cicegi gordiiklerine dair tiimel bir yargiya varmak miimkiin oldugundan boyle bir
inang birincil duzlemdeki bir inanctir. Buna karsilik, teistik inang daha cok ikincil
bir diizlemde yer alir (Tillich, 2002). Tillich burada sorunsali birincil diizlemden
ve ¢ozUmi ise ikincil dazlemden alir. Boylelikle baglantiyi kurmus olur. Bu
durum su ikinci sonuca da goturir: Tanri, ampirik yolla kanitlanamaz. Batin dini
sembollerin de iki temel duzlemi vardir: Tecriibe ettigimiz tecriibi gergekligin
Otesine gecen askin dizlem ve tecriibi gercgekligin icinde karsilastigimiz ickin

dazlem (Tillich, 2002).

Felsefenin temel ugras alanlari igerisinde yer alan insan varolusu ve Tanri’nin
varligi bu metot 1s18inda ele alinir. Dogrusu Tillich’e goére Tanri, varhgin
temelidir, ama bir varligi varlik yapan sartlar tarafindan da belirlenmez. O bu
yap! iginde tiikenmez ve ulasilmaz bir derinliktir. insan da dahil tiim varolussal
Ogeler bu yapiya katilir. Ne var ki insan, glinahkar olusu nedeniyle, bu yapi
icinde carpitict bir rol Gstlenir (Loomer, 1956). Gilinah da bu yizden

yabancilasma kavrami ile anlatilir.
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Korelasyon metodu, karsilikl iliski (interdependence) icindeki varolussal
sorularla teolojik cevaplardan hareketle Hiristiyan imanin icerigini aciklar (Tillich,
1957: 60). Tillich, korelasyonu iki bagimsiz faktorin birbiri ile karsihkli iligkisi
olarak tanimlar (Tillich, 1957: 13) bununla kastedilen; her iki tarafin birbirini
etkiledigi ama ayni zamanda bagimsiz kalmaya devam ettigi bir iliskidir. Sorular
cevaplari etkiler ve cevaplarin i1siginda yeni sorular sorulur. Fakat korelasyon
metodu insan sorusu ile baslar; dnce insanin durumu analiz edilerek varolussal
sorular belirlenir, ardindan Hiristiyan mesajinin bu sorularin cevabi oldugu
gosterilmeye calisilir. Gerek durumun analizi ve gerekse durumdan hareketle
sorularin tespiti, felsefi bir ¢calismayi gerekli kilsa da, bu is teolog tarafindan bir

filozof olarak yerine getirilir (Tillich, 1957: 13).

Korelasyon metodu, kadim felsefi metinlerde de gériilebilir: insanlar ve evren
hareket halindedir. Hareketin iki 6zelligi vardir, bunlarin ikisi de sinirlidir.
Birincisi etkenlik, ikincisi edilgenliktir. insanlarin ortakhgindan ve birbirleriyle
iliskisinden ¢ok sayida sonug cikaririz. Yani hicbir sey kendiliginden ortaya
¢lkmaz ve baska bir seye oranla gerceklesir (Platon, 2014: 46-47). Dolayisiyla
kategorik, kompartimanlasmis olarak ayri ayri distinemeyiz. Varlik surekli
degisme halindedir. Varhgin bu formellige direnen yoni oldugu kadar, egyayi

tanimamiza yarayan degismeyen yoni de vardir.

insanin durumunun analizi, kiiltiiriin biitin alanlarinda insanin
yaratici yorumu tarafindan ortaya konan malzemeleri kullanir.
Felsefe buna katkida bulunur; fakat siir, dram, roman, terapétik
(tedavi edici) psikoloji ve sosyoloji de ayni seyi yapar. Teolog,
Hiristiyan mesaji tarafindan verilen cevapla baglantili olarak, bu
malzemeleri organize eder. Bu mesajin i1siginda, bir¢ok filozoftan
daha derinlikli bir sekilde varolusun analizini yapabilir. Ancak yine
de bu, sadece felsefi bir analiz olarak kalir. Varolusun analizi,
varolusta sakli/ickin sorularin gelisimi de daéhil, felsefi bir istir
(Tillich, 1957: 63).
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Goruldagi gibi Tillich igin, durumun analizi cok 6nemli olmakla beraber cevaplar
durumdan hicbir sekilde c¢ikarilamaz. Cevaplar ancak Hiristiyan mesajindan
cikarilabilir. Clunki cevaplar, Tillich’in dedigi gibi “insan varolusuna onun
dtesinden soylenir” (Tillich, 1957: 64). Bununla Tillich’in kastettigi ise, Isa
Mesih’te gerceklesen son vahiydir. Ayrica 6zel duruma uyarlanirken insanin
temelini yitirebilecegi “kerigmatik (Teblig olunan din ve onu tasdike dayal tarz)
safcilik” disiincesini de reddeder (Bayer, 2008: 19). Oyle ki Tillich, prensip
olarak hicbir seyin vahiyden dislanmamasi gerektigi kanaatindedir (Sener, 2018:

275).

Ote yandan sorular da vahiyden ¢ikarilamaz. “insan sorudur, cevap degildir. Ayni
sekilde insan varolusunda ickin sorulari, vahiysel cevaptan c¢ikarmak da
imkansizdir. Bu, imkansizdir ¢linki cevaplayacak bir soru olmadiginda vahiysel
cevap anlamsizdir. insan heniiz sormadigi bir soruya cevap alamaz.” (Tillich,
1957: 13). Aksi takdirde kendi kendine gerceklesen Aydinlanmaci mantikta bir
discourse (genelde Michel Foucault tarafindan “sdylem” olarak kullanilan
(Foucault, 1972: 135-140), fakat burada duruma ve kisiye gore konusmak

anlamina gelmektedir) gergeklesir.

Dolayisiyla Tillich’in metodolojisi, akideyi mudafaa etmeyi degil, bilakis o,
problemleri analiz etmek ve realitenin formilasyonu icin sorunlarin
¢O6zUmlemesini yapmaktir. Bu ilmin gayesi de sadece ahiret hayatinda kurtulus
degildir. Bilakis o, realiteden uzaklasmak yerine, yeniden ona dénmek,
toplumun ve bireyin yabancilasmasina son vermek ve diinyanin akisina

istikamet kazandirmaktir (Hanefi, 2003: 171).

Korelasyon metodu Hiristiyan inancina gore insanin ruhsal varligini anlatmada
kullanilan Gg¢li metodunun yerini alir. Bu metotlar yetersizdir ve bunlarin
eksiklikleri  giderilmek Gzere, Tillich tarafindan, korelasyon kavrami

kullanilmigtir. Bu eksik olan metotlardan biri, dogaisticiluktir. Dogalstlictlik,
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Hiristiyanhk mesaji ile baglantili olarak, yabanci bir diinyadan insana atilan

yabanci madde gibi vahyedilmis dogrularin 6zetinden olusur (Tillich, 1957: 64).

Dogaiistii bir diinya ya da ikinci ve ézlerin askin diinyasi ya da
goriinen evrenin lizerinde arkasinda ya da étesindeki bir diinya
alisilmisin  disinda varligini  siirdiiriir. Kosulsuz derinlik sanki
deneyim igerisine konuslanmis bir varligin derinligi olarak insa
edilmelidir. Varligin temeli ya da kendinde sey varlik iginde
bulunur ve onun disinda degildir (Loomer, 1956).
Reddedilen ikinci metot Hiristiyanhgin mesajinin dogal durumunda tireyen
natiralist ve himanist metot olarak isimlendirilebilir. Bu metot temel
problemlerini, insanin kendisinin bir soru oldugunun farkina varamadan, insan
varliginin disinda gelistirir. Bu metot insanin varolussal 6z durumu olarak
tanimlanir. Artik tehdit, ne gokylziinden ne de ilahi iradeden gelmektedir.

Bilakis tehdit, yeryiiziinden ve igerisinde bulundugumuz realite diinyasindan

gelmektedir (Tillich, 1957: 65).

Teolojik olarak bunun anlami sudur: Hiristiyan imaninin
kavramlari din tarihinin asamali siirecinde insanin dini olusturmasi
kendini gergeklestirme korelasyonu olarak agiklanir. Sorular ve
cevaplar beseri yaraticilik ile ayni diizeydedir. insan tarafindan
s6ylenen her sey insan icin hicbir seydir. Vahiy insana insan
tarafindan gerceklestiriimeyen konusmadir ve insana bagdimi
degildir. (Tillich, 1957: 65).

Tillich’in natiiralist ve himanist metotta, insanin sorulari ve cevaplari ayni

seviyeye koyulmasi nedeniyle, cevaplarinin tatmin edici bulunmadig

goriilmektedir.

Reddedilen liglincii metot dialist metottur. Bu metot diger iki metoda oranla
sorunla daha yakindan ilgilidir. Bu nedenle anilan metot, insan ruhu ile Tanri’nin
ruhu arasinda ne kadar buyik bir fark olsa da Tanr’nin ruhu ile insanin ruhu

arasindaki pozitif ilgiye dikkat ceker. insan cabasi sonucu ulasilabilecek bir
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teolojik gerceklik araciligiyla s6z konusu edilen bu ilgiyi agiklamaya galisir (Tillich,

1957: 65).

Tillich korelasyon metodunu tg¢ anlamda kullanir. Birinci anlami dinf bilginin
merkezi problemlerini ele alirken, ikinci anlamini ise, sonlu ve sonsuzun
korelasyonu gibi Tanri ve diinya hakkindaki ifadeleri icinde barindirir. Ugiincii ve
son anlaminda ise insan ile ilahi olanin iliskisini ele almada kullanir. Bu son
kullanimi, Tillich, insan-Tanri iliskisini geregi gibi ortaya koymaktan uzak duran
kimi teologlara karsi yapmistir. Ona gore Tanri, dogasi sonsuz olsa da, agilim
saglayabilmek icin insana gereksinim duyar. Bu durum, korelasyon algisi ve
bilissellik icinde, “Bizim i¢in Tanr”, “Tanri igin biz” dayanismasina iletir (Tillich,
1957: 61). Teori ve pratik bitlinlesmesini saglamistir, fakat burada pratige daha
oncelikli rol bicilerek temel olmustur. Clinki Alasdair Maclntyre’in belirttigi gibi
“pratikten soyutlanmis bir dusincenin ideolojiye donisecegi” (Regber, 2009:

141) kanaatindedir. Bu ideoloji epistemik anlamda bilimsel olan degil aksine

carpitiimis bir yonelimdir.

Naci Kula, bir makalesinde bu duruma deginerek bu Ucli yapiyr bir nevi din
felsefesi alanina tasimistir. Kula bu konuya isaret ederek su degerlendirmelerde

bulunmaktadir:

Kur’an’da insanin gevresi, Allah-insan-tabiat ligliisii cercevesinde
sekillenmistir. Bu durum, insanin ¢evresiyle iliskisinin; birbirine
bagh, karsilikli etki-tepkiye dayali ve bir dengenin mevcudiyetini
dikkate alan anlayis icerisinde, yaratiis amacina bagh olarak
olusmasi gerektigini insana kavratmaktadir. Bu sekilde kurulan
iliski tarzi, insanin gevresine ve kendisine yabancilasmasini biiyiik
Ol¢iide ortadan kaldiracak ve kendini ¢evresiyle uyumlu bir sekilde
hissetmesine yardimci olacaktir. Ayni zamanda buna bagl olarak
siddet ve saldirganhk davranislarindan kaginmasi gerektigini de
ona kazandirabilecektir (Kula, 2000:375).

Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Yil: 10, Sayi: 29, Ajustos 2018



Diisiince insasinda Kavramsallastirmanin Onemi: Paul Tillich’in Kullandigi Temel Kavram...

Tillich varhgin yerine varolusu, téziin yerine de anlami koyar. Gegmiste Grek
Metafiziginin gliniimizde ise modernizmin golgesinde kalan Hiristiyanhgin
giincellenmesi gerekmektedir. Oyle anlasiliyor ki Tillich’e gére, modern duruma
gore incil'i, incil’'e gdre de modern durumu yeniden degerlendirilmesi lazim

gelmektedir (Tillich, 2006: 16).

Tillich 6zcli, rasyonel, ampirik ve indirgemeci anlayislari elestirerek, birikimsel
felsefe geleneginin de vyardimiyla bunun yerine fenomenolojik ydntemi
yerlestirir. Her ne kadar seksenli yillarin ortalarindan itibaren feminist,
postmodernist ve kognitif elestirilerin hedef tahtasi haline gelse de,
fenomenolojik yontemin guvenilirligini ve glncelligini korumayi basardig
soylenebilir. Her seyden o6nce klasik fenomenolojiyle ¢agdas fenomenoloji
arasinda indirgemecilik ve tarihselcilik karsitligl, otonominin korunmasi gibi
konularda bir streklilik ve tutarhhk vardir (Kusgu, 2011: 11). Her ne kadar bu
tartismalari gérmeye 6mri yetmediyse de, fenomenolojik yontem Tillich igin
dine bakista “yasanmisin saf akisini tasvir eden” (Verneaux, 1994: 26)

“bulunmaz Hint kumasi” mesabesindedir.

Clinkl teolojik ve ozselci anlayislar terk edilerek, yerine ¢ok boyutlu, daha
dinamik ve daha diyalojik bir model gelistirmesinde imkan saglamistir. Fakat,
salt fenomenolojik bir yontemi takip etmemistir. William Cantwell Smith’in
gelistirdigi “birlestirilmis elestirel biling” kavramina benzer sekilde, iceriden
anlama ve disaridan anlama bitinlugina saglayarak, fenomenolojiyi teoloji
tuzagina dismekten kurtarmistir (Kusgu, 2011: 12). Yer yer isa hakkindaki
disunceleri apolojetik-dini felsefe bakis acisindan dolayr 6n kabul tuzagina

diisse de, toplamda ise yaramistir.

Dini fenomenlerin yansimasinin dissal olani ibadet nesneleri ve kutsal metinlerle
olan iliskiye (Alici, 2005: 80) bu gozle bakariz. Fenomenal bakis hem tasvir hem

de sentetik gorevleri ayni anda icra eder. Her din ve inanan kendi hareket
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noktasindan anlasiimalidir. Her inanan dinine essiz, otonom ve mutlak gergeklik

olarak bakar (Kuscu, 2011: 12).

Ozcii (essential) fenomenolojinin tenkidiyle Tillich, bir sicrama daha yaparak
diyalojik bir fenomenoloji kurar ve bu insasini Tanri’yla insan arasindaki iliskide
temellendirir. Bu iliski tek tarafli olmayip birbiriyle ahitlesmis iki 6zgir aktor
arasindadir. Fakat Tillich, Kristensen gibi dinin 6zselci tanimlarini reddetse de,

dinin bir 6ze sahip oldugunu da reddetmez (Kuscu, 2011: 20).

Zamana gore incil’i, inci’e gére zamani yorumlama girisiminin felsefe, dinler
tarihi, kiltir ve sanat tarihi, psikoloji, sosyoloji ve doga bilimleriyle temas
halinde olmasi gerekir. Bu baglamda, o donemdeki insanlarin sanat eserlerini
inceleyerek bu insanlarin birincil problemlerini ve ¢ikmazlarini nasil ortaya
cikardiklarini anlayabiliriz. Ne var ki glinimiz insaninin yabancilasmasinin bir
sebebi, sadece modernizm degil; dinin de c¢agin kavramlariyla ifade
edilememesidir. Hiristiyanlik mesaji, Tillich’e gore, ginimiz dilinde ifade
edilirse bu mesajin gliniimiz insanina hitabi da kolaylasacaktir (Tillich, 2006:

18).

Tillich’in korelasyon yontemiyle ilgili olarak anlattiklarina dayanarak s6z konusu

ifadeleri kisaca soyle 6zetlenebilir:

e Durumdan kaynaklanan belirli temel ‘varolussal sorunlar’ vardir.

e Her ne kadar bu sorunlar durumun felsefi bir analizi ile ortaya ciksa da,
bizatihi durumdan kalkarak cevaplanmaz.

e Bu sorunlar cevaplarini Hiristiyan mesaj (vahiy) icindeki bulytk
sembollerde bulur.

e Teologun gorevi, Hiristiyan mesajdaki sembollerin insan varolusunu
tehdit eden sorulara birer cevap oldugunu goéstermek ve onlari geregi

gibi yorumlamaktir (Tillich, 2006: 18).
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Yani insana yeniden bir Prometheus gorevi/riski bahsedilmistir. Goklerdeki
bilgiyi 1stirapla yerytiziine indirmeyi amacglamalidir. Bunun icin hem yeryuziiyle
hem de gokyiziiyle baglanti kuracak kapasitesi olmalidir. Hayatin pargali, hatal,
batinlikten yoksun ve diizensiz yapisindan siyrilmadan, kendini asip gercege

ulasmahdir.

Hirriyet sadece pratikte kendini belli eder. Yani somut eylemde kararlar alinir,
imkanlar yakalanir. Hiirriyet benim saggoriim sayesinde kendini a¢iga vurmaz,
tersine eylem sayesinde ortaya c¢ikar. Hirriyetin daha derin bir boyutu vardir.
Onda insan ya kendi kendini yakalar ya da elinden kacirir. O kendini
kazanabilecegi gibi yitirebilir de. Burada varolus basit olarak onun kisisel varhigi,
yani bizim her oldugumuz sey degildir. Varolus daha dogrusu insanin en had

imkani olarak benlik olusudur (Weischedel, 2014: 327-328).

Gergek olus ve varolus, 6zglrliglu gerektirir. Sectigi tipte cakilip kalmis bir
varolan, varlik icinde katilasir ve varolus olmaktan c¢ikar. Varolmak igcin dnceki
se¢melerimizin bir sonucu olan yeni varliktaki olanaklara bakip, hangisini olmak
istiyorsak, onu durmadan ayirmamiz gerekir (Foulquie, 1998: 45). iliskisel
yapinin “bir ucunda dimdik ayakta duran Tanri, diger tarafta varolussal

yapisindan dolayl durmadan yikilan insan” vardir (Buber, 2000: 77).

iman riski keyfilik degildir; o, kader ve kararin bir birligidir. Ve o, risk olmayan
yani bizzat kendimizde ve diinyamizda sartsiz 6genin farkindaligi seklindeki bir
temele dayanir. iman, sadece bu temel iizerinde megrulastirilabilir ve
miamkiindir. Yasamlarinin anlarinda (hatta kesitlerinde), riske girdikleri
imanlarinin iskaladigini tecriibbe eden ve imanlarindaki ontolojik kesinligi ve
sartsiz 6geyi muhafaza eden, peygamberfi ve sekiiler tipler kadar, mistik pek ¢ok
kisi 6rnegine tanik oluruz. En derin stiphe, siiphenin 6n varsayimini yani sartsiz

bir seyin farkindaliginin altini sarsamaz (Tillich, 2003: 344).
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1.2. Kaygi Kavrami

Tillich, kaygi kavramini ele alirken basta bizzat karsilastigi Heidegger olmak
Uzere gelenekten yogun bir sekilde etkilenmis ve yararlanmistir. Onun korku ve
kayg! kavramlarinda yapmis oldugu ayrimdan anlasildigina gore, Tillich, kaygi

kavramini Tanri’'ya yénlendirerek ona teistik bir form kazandirmistir.

Onceleri biyolojik bir kavram olan kaygi kavrami, psikolojik, felsefi ve varolussal
kullanimlar da kazanmistir. Psikolojik manada kaygiy! kullanan ilk kisi Sigmund
Freud iken onu felsefi ve varolussal manada ilk kullanan ise Soren
Kierkegaard’dir. Freud’un psikolojik taniminda kaygi, “unheimliche (tekinsizlik,
Urkitlca)” anlamina gelmektedir. Heidegger'e gore varolusun kendisini ifsa
ettigi esas fenomen kaygidir. Baska bir ifadeyle varlik kendisini dasein
aracihgiyla kaygida gosterir. Dasein (dinyada varlik) kendisini daima birtakim
ruhsal durumlarda bulur. Ruhsal durumlar diinyada varlik olmanin kaginilmaz

sonucudur (Heidegger, 1996: 126-127).

Heidegger’'e gore, varligl dogrudan kaygida hissederiz. Varlik, sikiliyorum diye
inledigimizde birden ortaya firlar. Derin bir i¢ sikintisi, sessiz bir sis gibi varligin
ugurumlarini kaplayarak bitin seyleri, insanlari ve kendimizi, genel bir farksizlik
icinde, garip bir surette eritir. Bu i¢ sikintisi var olani bitinlGgu icerisinde bize
gosterir (Heidegger, 1998: 41). Buradaki kaygi, bir objesi ya da sebebi olan kaygi
degildir. Heidegger’in ifadesiyle neden ve nigini belli olmayan bir kaygidir
(Heidegger, 1998: 43). Karen Horney'in ifadesiyle “kaygidaki tehlike gizli ve
oznel” dir (Gegtan, 2005: 229).

Heidegger, kaygi kavramini Kierkegaard’dan almasina ragmen adini hi¢ anmaz
ve psikolojik korku kavramindan ayirt ederek analiz etmeye baslar. Ona gore,
korku otantik olmayan bir varolus durumudur. Zira korkunun objesi daima bu

diinyaya ait bir objedir. Dolayisiyla bu tir bir ruhsal durum igindeki insan diinya
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ile ilgili bir seyden korkmaktadir ve gilivenligini diinyada aramaktadir. Oysa
otantik varolus durumunda birey hicbir korkuya sahip degildir. Clinkli o diinyaya
yonelmis degildir. Dinyaya dalmis bir yasam, korku ve givensizlik yasamidir
(Macquarrie, 1965: 67-68). Heidegger ise bu kavrami Kierkegaard’'in kaygi
(dread), bas donmesi sersemlik haline benzetmesinden almistir. Kaygiyi
ozgurlikle iliskilendiren Kierkegaard onun bir tiir 6zglirliik sersemligi oldugunu
disinmugstidr. Bu durum, o6zgirlik, bireyin kendi imkanlarini géz oniine
getirdiginde olusur (Kierkegaard, 1957: 55). insan, bu varolus sahrasinda yalniz

bir varliktir.

Heidegger, ayrica kayglyi incelerken onu {i¢ form altinda takdim eder: ilki,
insanin siirekli soru halinde, oyun halinde ve tehlike altinda olusudur. ikinci
formu ise kontenjan ve sonlu olusudur. Bu durumda insan varligin tam
merkezinde higligi tasir. Bu ickin yokluk varliginin sarti ve glcldir. Bundan
itibaren varlik koyu bir karanliktan ¢éziilerek olusur. Ugiincii boyut ise bir hata

olustur.

Tillich, kaygiyi insanin kendi sonlu olusunun farkinda olmasi seklinde tanimlar.
insan, sonsuzlugu diisiindiigli anda kendi sonlu olusunun farkina varir. Bu

sonluluk 6liime dogru giden bir yolculuktan da anlasiimaktadir:

Kaygi, sonlu olmanin farkinda olmaktir. Sonluluk gibi endise de
ontolojik bir niteliktir. Kaygi lretilemez, sadece gdriilebilir ve
tanimlanabilir. Kaygiyi ortaya ¢ikaran kosullar ile kayginin kendisi
ayirt edilmelidir. Ontolojik bir nitelik olarak kaygi, tipki sonlu
olmak gibi her zaman ve her yerde mevcuttur. Kaygi kendisini
ortaya ¢ikarabilecek her tiirlii nesneden bagimsizdir; o, sadece
yokluk (nonbeing) tehdidine-ki sonlu olmak ile ézdestir- baghdir.
Bu anlamda kayginin nesnesinin ‘higlik’(nothingness ) oldugu hakh
olarak séylenmistir. Higlik ise bir ‘nesne’ dedgildir. Nesnelerden
korkulabilir. Bir tehlike, bir aci, bir diismandan korkulabilir, ancak
korku, eylem ile yenilebilir. Kaygi ise yenilemez, ¢linkii higbir sonlu
varlik onu yenemez. Kaygi, genelde értiik olsa da her zaman
mevcuttur. Bu sebeple her zaman her yerde tezahiir edebilir, hatta
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korkulacak herhangi bir seyin olmadigi durumlarda bile (Tillich,
1957:191).

Felsefi manada bircok tanimi olan kaygl, icinde vyasanilan diinyanin
anlamsizliginin, tamamlanmamishginin, diizen ve amagtan yoksunlugunun
farkina varildiginda hissedilen duygudur (Cevizci, 2005: 991). Kierkegaard’'in
insani da boyledir; kisacasi, i¢ sikilmasina diismis bir varlik. Ne kadar karanlik bir
tablo bu kesindir. Fakat gok mudur? Bu da ayri bir sorundur. Ne olursa olsun, i¢
stkilmasi insana kendini haber verir, sefaletine ve bliylkligine birlikte isaret
eder (Verneaux, 1994: 17).

Kaygi, potansiyel olarak her zaman mevcuttur. O, insanin tim
varligina niifuz eder/isler; bedeni ve ruhu sekillendirir ve tinsel
hayati belirler. Kaygi, giinah ve yabancilasmadan olduk¢a uzak bir
sekilde varligin yaratilmis dodasina badhdir. Kaygi, Adem’de
mevcut oldudu gibi [sa’da da mevcuttur. Kutsal kitap kayitlari,
Mesih olarak adlandirilan kiside bulunan, élmek zorunda olusun
derin kaygisina isaret etmektedir (Tillich, 1969: 193-194).

Tillich, kaygiyi korkudan kesin bir sekilde ayirmaktadir. Clinki korkunun belli bir
nesnesi olmasina karsilik kayginin bu tlr bir nesnesi yoktur. Yukarida da
deginildigi, gibi kayginin tek nesnesi higliktir. Onun nesnesi tim nesneleri
olumsuzlayan bir nesnedir. Belli bir nesnesi olan korkuya karsi savasilabilir.
Ancak kayglya karsi boyle bir sey mimkiin degildir. Ancak bu ikisi birbirinden
tamamen ayri da degildir. Soyle ki; mesela 6lim korkusu tiim 6limlerdeki
kayginin 8gesini belirler. Olimliilik, sonluluk anlaminda insan ruhunun
deneyimledigi varolussal bir problem olmaktadir. S6z konusu problem, insanin
gelecektede var olma beklentisiyle ortaya ¢cikmis bir sorundur. Bu tlr varolussal
sorunlar igin Tillich, teolojik cevaplar énerir (imamoglu, 2005: 99). Bu anlamda
kaygi nihai yokluk korkusu olarak da tanimlanabilir (Tillich, 1969: 36-39). Ona
gore varlik yoklugu kucaklar. Yokluk varliga aittir, ondan ayrilamaz. Varlig cifte

bir olumsuzlama olmadan disinemezdik: Varlik, varligin inkarinin inkari olarak
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distunidlmelidir. Giig ise bir varhigin diger varliklarin direnmesine karsi kendisini

gerceklestirme olanagidir (Tillich, 2014a: 178).

Psikolojide korku ile kaygi arasinda Ug¢ temel fark bulunur. Bunlardan ilki
kaynaktir. Korkunun kaynagl bellidir, kayginin kaynagi belirsizdir. ikincisi
siddettir. Korku kaygidan daha siddetlidir. Uglinciisii siiredir. Korku kisa, kaygi
ise uzun siire devam eder. Kayginin ortaya ¢ikmasinda etkili olan bazi 6geler de
vardir. Bunlardan ilki, alisilagelmis ortamin ortadan kalkmasidir, ikincisi olumsuz
sonuclarin ortaya cikaracagl sonuglardir. Uglinciisii kisinin inandigi bir fikre zit
olarak yaptigi davranisin ortaya cikardigi geliskidir. Sonuncu 6ge ise, gelecekte

neler yasanacaginin bilinememesidir (Cliceloglu, 1991: 277-278).

Tillich, The Courage to Be adli eserinde kayginin (g sekli Gzerinde durur: Birincisi
“kader ve 6lum kaygisi (kisaca 6lum kaygisi),” ikincisi “bosluk ve anlam kaybi
kaygisi (kisaca anlamsizlik kaygisi),” Gglncisi “su¢ ve kinama (condemnation)

kaygisi” (kisaca kinama kaygisi) (Tillich, 1969: 41).

Birinci tirden kaygi yani 6lim kaygisi sonlu varligin, kontenjan oldugunun ve
nihaf zorunluluktan yoksun bulundugunun farkinda olmasidir. Bu ayni zamanda
yokluk korkusu olarak da adlandirilabilir. Yokluk, ani bir 6lim korkusunun
olmadigi durumlarda bile her an mevcuttur ve kaygi Uretir (Tillich, 1969: 42-45).
Yok olma korkusunun temel olusturmasinin yaninda, insanin o6ldikten sonra
varolusunun devam etmemesi, plan, proje olusunun yani yaraticili§inin bitisi

trd bir diinyada bulunmama durumu vardir.

ikinci tirden kaygi; “anlamsizlik kaygisi, tim anlamlari anlamlandiracak bir
anlami; nihat kaygiyi kaybedis endisesidir. Bu endise sembolik ve dolayli da olsa,
varolusun anlami sorusunu karsilayacak bir cevabi, bir tinsel odagi kaybedis ile

ortaya cikar” (Tillich, 1969: 47).
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Ugiincii tiirden kaygiya gore; insan, kendisinden ahlaki eylemler beklendiginin
farkindadir. Ancak ayni zamanda kotli eylemler yapabilecek sinirli bir 6zgirliige
sahip oldugunun da farkindadir. Bu, insanda varolus amacini (destiny)
gerceklestirememe kaygisi yaratir. Buradaki sucluluk, anlasilacagl Uzere,
herhangi bir 6zglr eylemin sonucunda islenen bir glinaha karsilik duyulan bir
sucluluk degil, varolussal bir sugluluktur (Tillich, 1969: 52-53). Kayginin her (g
turlisti de varolussal ve ontolojik olup ortaya iflah olmaz bir umutsuzluk
cikarirlar. insan hayati bastan sona bu umutsuzlugu yenme cabasidir (Tillich,
1969: 54-55). Nesnesi belli oldugundan yenmesi nispeten kolay olan korku
duygusu, benligimiz gelisip insan olmamizin sonucu olarak yerini diismani belli

olmadigindan yenmesi de zor olan kaygi duygusuna birakir (Dag, 188).

Kaygi, hem olumlu hem de olumsuz bir duygu bicimi olarak degerlendirilebilir.
Kayglyr olumsuz olarak nitelendiren seyler, akla uygun olmayisi ve ruhsal
faaliyetleri yani distnceleri rahatsiz etmesidir. Kayglyr olumlu olarak
nitelendiren seyler ise, korkulan seylerle karsilaginca kisiyi uyarmasi ve tedbir
aldirmasi, kisiyi daha mutlu ve basarili olmaya yonlendirmesi ve en énemlisi

karakter ve kisilik gelisiminde etkin rol oynamasidir (Ersevim, 2005: 304-305).

Kierkegaard’a gore, kaygi gelecege yonelik olarak anda ortaya c¢ikar. Gelecek ise
Ozglrluk icin bir imkandir ve gelecek zaman icinde mimkiin olandir. Gelecegin
belirsizligi ise insani kaygi icinde birakir ¢liinki kaygi ve gelecek birdir. Clinku
kayg! belirsizlik durumudur, gelecek de belirsizlik igerdiginden gelecek insani

kaygilandirir (Kierkegaard, 2004: 163).

Varolus bu kayginin bize vermis oldugu sasma ile baslar. Varolusgulugun 6nciisi
sayilan Pascal, “Orada degil de, burada bulunmama sasip kaliyorum. Eskiden
degil de simdi burada bulunmama sasirip kaliyorum. Eskiden degil de simdi

burada bulunmam ic¢in hicbir neden géremiyorum.” diyordu. Maine de Birand
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da, “Her disiinen varligi bu kadar saskina gevirdigi halde, insan varolusunun

blyk sirrint nasil diisinmez olur?” der (Foulquie, 1998: 43).

Tillich’e gore, “Her seye glici yeten Tanri'ya iman, sonluluk kaygisini yenecek
yeterlilikte bir cesaret sorusunun cevabidir. Nihat cesaret, varligin nihaf giicline
katihm temeline dayanir... Ne sonluluk ne de kaygl kaybolur ama onlar
sonsuzluk ve cesaret icine alinmis olurlar” (Tillich, 1969: 273). “Sadece ilahi
olan, gecici varolus kaygisina dayanacak cesareti verebilir.” Tillich’in “varolmak
cesareti” adini verdigi bu duruma 6grencisi ve felsefesini psikolojiye uyarlayan
Rollo May “yaratma cesareti veya yaratma vicdani” (May, 2015: 39) adini

vermistir.

inkarin ve 8limiin oldugu olumsuz bir diinyada, Tillich’e gére cesaret; yokluga
ragmen varligin onaylanmasidir. Bu onaylamanin glicli, her cesaret eyleminde
etkili olan var olmak kudretidir. iman da bu kudretin tecriibe edilmesi,

yasanmasidir (Tillich, 2014b: 27).

1.3. Protestan ilke Kavrami

Protestan ilke, Tillich’in hocasi Martin Kaehler'den etkilenerek gelistirdigi bir
kavramdir. Tillich, Kaehler’in diisiincesinin odagini olusturan “imanla aklanma”
Ogretisinin bu ilkenin gelisiminde buyuk rol sahibi oldugunu ifade eder (Tillich,

1963: 9-10).

“Imanla aklanma’dan gikarilan Protestan ilke, kendini begenmis bir otonomi
(hGimanizm tarafindan temsil edilmektedir) kadar heteronomiyi de (papaligin
yanilmazligi 6gretisince temsil edilmektedir) reddeder. O, kendini asan bir
otonominin ya da teonominin pesindedir” (Tillich, 1963: 12). Yani kisaca
otonomi dedigi sey insanin Tanri'yi sirgiine gondererek kendi kralligini

kurmasidir. Bir nevi insanin tanrilastirilmasidir. Soru ve cevap ayni yerden alinir
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ve her sey dinyevidir. Heteronomi ise her seyin Tanri tarafindan belirlendigi,
insana s6z hakkinin verilmedigi bir durumdur. Sorulari sadece Tanri sorar ve o
cevaplar, soru ve cevaplar askindir. insanin durumu géz éniinde tutulmaz.

Tillich, bu ikisini birlestiren, insani odaga alan teonomi ilkesini dne stirmustar.

Protestan ilke, Katolik ¢ogunlugun kararlarina karsi Protestanlarin itirazlarn
sonucu ortaya ¢cikmistir. Tillich’e gore Katoliklerin kararlari gérece bir gerceklik
icin yapilan bir iddiadan ibarettir. Protestan ilke, bitiin dinlerin ve kdltirel
gercekligin yargilayicisidir ve boylelikle kendini Protestan diye isimlendiren din

ve kilturt icerir (Tillich, 1963: 163).

“Protestan ilke varligin tamaminin analizinden tiireyen ontolojik kavramlarin en
Ustlini degildir, kosullu veya kosulsuz arasindaki dogru iliskinin teolojik
aciklamasidir veya Tanri ve insan arasindaki konusmadir” (Tillich, 1963: 163).
Protestan ilke teolojinin iman adiyla ¢agirdigi teolojik sey ile ilgilidir. Kosulsuz bir
seyin glicl ile biz zihnimizde kavrariz. Bizim tarafimizdan kavranan bu giig, iman
durumunun yani sira bir gii¢c degildir, en ylksek olan degildir, objeler arasinda
bir obje degildir, hatta en iyi de degildir; ama o bitln varliklarin ve objelerin
niteligidir. Protestan ilke bu iliskinin ifadesidir. O sonlu ve kosullu girisimlerin,
kosulsuz distince ve eylemin yerini gasp etmesine karsi muhafizdir (Tillich,
1963: 163). Bu ilke Tillich’in fenomenolojik yaklasimindan kaynaklanmaktadir.
Ona gore Hiristiyanlikta oldugu gibi diger dinlerde de kendine 6zgli, sonsuza
kadar ortuk olan bir derinlik vardir. Her dinde devam eden ve edecek olan bir
“Mutlak”1 saptirmaya karsi bir caba vardir. Oyle ki, dogunun biyik mistik
sistemleri bu micadeleden kaynaklanmislardir. Fakat bu micadele hicbir yerde
saptirmadan tamamen saf olacak kadar radikal degildir. Bu yuzden diger dinlerle
karsilasmalarimizda doénistirmeler (converts) yapmaya calismamali; bilakis,
diger dinleri kendi mutlaklari ile degil de Mutlakla karsilastirdiklarinin farkina

vardiklari alan olan kendi derinliklerine dogru yoénlendirmeliyiz. Burada
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Mutlakla, kendi mutlaklari arasindaki ayrimi Tillich fenomen oOncesi Tanri ile
insanin kendisinin yasanti yoluyla edindigi Tanri imgesini birbirinden ayirmak
icin kullanmustir. Her giin icin olusmakta olan bir diinya ve kendini insa eden bir
insan gergekligiyle karsi karsiyayizdir. Gordigimiz fenomenler bize goriindiigu
manada anlam kazanir ve insan prizmasindan gegirilerek okunur. Dolayisiyla
fenomenler her an i¢in ayni olmaz. Bir nevi formellesmeye direnen, dinamizmi

temsil eden yondiir “Protestan ilke”.

Tillich’e gore, sembolik icerikten yoksun bir fiil subjektif duygudan oteye
gidemez. Pratik fiili olmayan sembol nesnenin objektifliginden baska bir sey
degildir. Her iki durumda, bir iman tutumuna, yani bigime zorla giren Sartsizin
bir varolusuna ulasmayiz. Bunlar, inanmayan kutsalin “6znellestirilme”sinin veya

“nesnellestirilme”sinin iki durumudur (Tillich, 2000: 121).

Protestan ilke tarihin bitliin donemlerinde etkili olan Tanri-insan iliskilerinin
aciklandigi bir ilkedir. Ayrica bu ilke ne 6zel bir dini ya da kulturel fikir degil,
tarihin degisikliklerine baghdir, ne de dini tecriibenin artisina, azalisina ve ruhsal
glice baglidir. Protestan ilke, bu haliyle, bitiin dinlerin ve ruhsal tecriibelerin

nihat 6lguttdar (Tillich, 1969: 12).

Bu durumu akhn derinligi diye adlandirdigi durum ile agiklamak vyerinde
olacaktir. Aklin derinligi, akil olmayan fakat akli asan ve onun vasitasiyla ortaya
¢ikan bir seyin ifadesidir. Akil, hem nesnel hem de 6znel yapisinda bu yapilarda
ortaya ¢ikan fakat onlari glic ve anlam olarak asan bir seye isaret etmektedir

(Tillich, 1957: 79).

Tillich din ile kaltar arasindaki iliskiyi; “din kdltarin 6zd, kiltdr ise dinin
ifadesidir.”seklinde tanimlar (Tillich, 1963: 12). Protestan ilke adina, din ve

kiltar arasindaki dengeyi bozacak her tirli kutsallastirmaya karsi ¢ikar. Kutsal
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alan ile sekiiler alan arasindaki acigi kapatmak, laisizm ile din arasindaki

anlagsmazliga son vermek ister (Tillich, 1963: 174).

Protestan ilke, biitiin Protestan gercekliklerin elestirel ve dinamik
kaynagdidir; ama onlardan hig biriyle 6zdes degildir. O bir tanimla
sinirlanamaz. Higbir tarihi din onu bitkin duruma diistirmemistir; o
reformasyonun yapisiyla veya ilk Hiristiyanlikla, hatta hicbir dini
formla 6zdes degildir. O biitiin kiiltiirel formlari asmaktadir. Ote
yandan, o, onlarin hepsinde gériinebilir; zira o onlardaki yasayan,
hareketli ve yorulmaz giictiir. Tarihi protestanizmde &zel bir yolla
var oldugu zannedilen odur. ismini Katolik ¢cogunlugun kararlarina
karsi olusan protestodan alan protestan ilke, gérece gerceklik
lizerinde tekel kurma amaci gliden mutlakiyetgi iddialara karsi —bu
iddialar Protestan Kilisesi’nden bile gelse- yapilan insani ve ilahi
protestoyu icermektedir. Protestan ilke, kendisini Protestan diye
niteleyen kiiltiir ve din dahil, biitiin kiiltiirel ve dini gergekligin
yargilayicisidir (Tillich, 1963: 239).

1.4. Yabancilagma Kavrami

Bircok alanda temelleri, agihmlari ve kullanim alani olan yabancilasma
kavraminin 6ncelikle etimolojik kokenine bakmamiz gerekmektedir. Latince

‘"

“alieno”, ingilizce ve Fransizca “ alienation” olarak ifade edilen yabancilasma
kavrami, Tirkceye Farsga bos, issiz yer anlamindaki “yaban” sézclglinden
gecmistir ve yabani, yabanci, el, medenilesmemis, toplum disi vb. anlam

iceriklerine sahiptir (Eytiboglu, 1995: 714).

Yabancilasma olgusunu bir felsefi problem olarak ele alan ve felsefe alanina
kazandiran ilk distnidr Hegel'dir. Dustnilr “Tinin Gériingiibilimi” adli eserinde
insani fenomenolojik ve tarihsel bir varlik olarak ele alarak varligi diyalektik olus
sUreci icerisinde tanimlar. Bu sirecin temelinde diisiinme ve varligin tirdesligini
ifade eden ‘akil’, ‘t6z' veya ‘ide’ yer almaktadir. Tinin amaci kendi biling ve
ozglrliglne ulagsmaktir. Bu baglamda ilk gerceklesmesini dogada bulur fakat tin

dogada kendinden uzaklasarak, yabancilasarak baska bir seye doénismustir.
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Buna gore dogada ide artik kendisinde degildir, 6ziine aykir dismis ve
kendisine yabancilasmistir (Hegel, 1986: 23; Gokberk, 1990: 438 (Durak-irgat,
2016: 80). Tarihin hareketi de aklin kendisine yabancilasmasi ve nesnelesmesi

ve bu yabancilasmanin askinligini ifade ediyordu (Marshall, 1999: 299).

Hegel'e gére bu celiski tin liclinclii basamakta yani kiltur ve tarih diinyasinda
determinizmden kurtularak 6zgirlesmektedir (Hegel, 1986: 157). Dolayisiyla
kisinin kendine yabancilasmadan kurtulmasi icin dogada olmayan ozgirlik
bilincine sahip olarak bilingli eyleyen bir kisiye donisir. Hegel bu sireci
‘sibjektif tin’den baslayarak basamak basamak ‘objektif tin’ ve oradan ‘mutlak

’

tin” olan ve sanat, din ve felsefede ifadesini bulan, tinin gelisme

basamaklarindan sz etmektedir (Ozlem, 2010: 122-123).

Hegel felsefesinde karsimiza gikan Kole-efendi diyalektigi bu anlamda 6zbilincin
kokeninden s6z etmeyi zorunlu olarak 06zbilincin o6zerkliginden ve
bagimsizligindan, bir diger ifadeyle efendilik ve kolelikten s6z etmeyi igerir. Buna
gore insanlar arasi ve insan doga iliskisinin tarihi kéle ve efendi diyalektiginin
karsilikl olarak birbirlerini etkilemesinin diyalektigini olusturur (Bliimin, 1987:

33).

Efendi-kole diyalektigi insanin, insan olma, kendi bilincine ulasarak 6zgilirlesme
siirecinin bir ifadesidir. insan hayvanlardan farkh olarak kendi biyolojik
varolusunu kendini 6zerk bir varlik olarak kabul ettirme dogrultusunda savasim
vererek asar. Kole savasta kendi dogasini asamadigi icin efendinin ve doganin

kolesi olarak calisacaktir (Bimin, 1987: 34).

Yabancilasma terimi, en genel cercevesiyle bireylerin birbirlerinden ya da belirli
bir ortam veya siliregten uzaklasmalarini anlatir. "Yabancilasma" Karl Marx'in

yazilarinda temel bir 6nem tasimaktadir ve olagan bir sekilde Marksist
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sosyolojiyle birlikte anilir. Bu argiimanin; felsefi, sosyolojik ve psikolojik

boyutlari vardir (Marshall, 1999: 798).

Genel bir degerlendirme yaparsak yabancilasma insanin dogadan bunun dogal
sonucu olarak kendinden kopmasidir. Daha sonra bu kopus Charlie Chaplin’in
Modern Zamanlar adl filminde betimledigi seri Gretim tarzinin ortaya ¢ikmasiyla
is parcalara ayrilmis ve insan da bu parcalar arasinda bir dis haline gelip
parcalanma yasamistir. Bu pargalanma bununla da kalmamis kisinin Urettigi
slrece, is ve arkadaslik iliskilerine, ne yaptigiyla iliskin bilgiye ve (rettigi esyayi
pazarda alarak lrettigi esyaya yabancilagsmasiyla devam etmistir. Sehirlesme ve
kiiresellesme hayati sanallastirip bu sireci hizlandirmistir. Bu durum insani bir

esya haline getirip seylestirmistir.

Bumin: “Kuskusuz insan, kendi disindaki diinyadan baska bir sey oldugunun
bilincine vararak 6zbilincine ulasir ve insan olur. Ama bu varolusun kendisi, yine,
diinyada yer alir. Bu nedenle, insanin zamansal-mekansal bir gergeklik olarak
kavranilmasi, 6zbilincle dinya iliskisinin Descartes ve Kant'ta gordigumizden
farkh bir bicimde kurulmasini gerektirir.” demistir (Bimin, 1987: 23). Nisbet’e
gore ise sehir, orgitsizlik yabancilasma ve zihinsel tecrit olmayla sosyolojik

onermelerin baglamini olusturur (Marshall, 1999: 399).

Yabancilasma kiresellesme sireci ile birlikte insan iliskilerini etkileyen,
donistiren bir kavram haline gelmistir. Temelde yabancilasma kavram olarak
bireysel psikolojik bir durumdur. Tezcan’a gore yabancilasma iginde olan kisi,
Uyesi oldugu toplumdan uzaklasmis, onu ve degerlerini reddetmis, toplumuna

ve kiltirine karsi disman olmustur (Tezcan, 1985: 121).

GlnUimuzde ise yabancilagma kavrami insanin ¢evresiyle, toplumla olan

iliskilerinde yasadigi olumsuzluklari belirlemek igin kullaniimaktadir (Tezcan,
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1985: 122). Yabancilasmanin tarihsel arka planini agikladiktan sonra, Tillich’i

daha iyi anlamak icin varoluscu filozoflar agisindan 6nemini aciklayacagiz.

Kierkegaard’da yabancilasma Tanri’nin huzurunda olma ve giinah kavramlariyla
nispeten olumlu bir yaklasimla ele alinir. Ona gore Hiristiyan, Tanri’nin
huzurunda oldugu andan itibaren bu kategori ortaya cikar, zira gercekten imanla
glinah suuru ayni seydir. “Suglu” hissedilerek Tanri’nin huzurunda olunur. S6z
konusu olan sadece sahsi olarak, islenilen glinahlar degildir. Glinah daha derin
bir seydir. Bu metafizik bir olaydir. ilkin: sonsuzdan asilmaz bir ucurumla
ayrilmis, sonlu ve kontenjan bir varlik olarak hissedilmek; oysa sonlu, varliginin
farkina ancak, sonsuzla iliski ile sonsuza muhalefetle varir. Fakat ginahin
bundan daha baskasi da vardir. Glinah Ozellikle ahlaki bir karaktere sahiptir:
ilkin, aziz olmayanin aydinlanmasi, Tanri ile karsilastirildiginda (¢ kat daha aziz
denilebilirse. Sonra kendinde, Adem’in oglu olarak bizi Tanr’dan ayiran orijinal
gilinahin silinmez belirtisini yakalamak. Boylece glinah “beni” ortaya koyar, bir
cesit “existentielle (varolussal)” diyalektikle bireyliligi olusturur. Giinahla, insan
Tanr'ya karsi kendi varhigini, ayni sekilde Tanri huzurunda kendi varhgini

dogrular (Verneaux, 1994: 17).

Marcel’de yabancilasma, fikirlerini sahip oldugu esya gibi incelemek, ayni
zamanda kendisinin kéreltilmis bir yanina kole olmaktir. Diger taraftan, fikirlerini
korumak ve onlari her sey hakkinda veya her seye karsi gelmek icin muhalefet

etmektir. iste ideologun tutumu, fanatikligin ilkesi budur (Verneaux, 1994: 80).

Tillich de yabancilasmayi Kierkegaard gibi giinah, varolus olarak diinyada
bulunma ve ayrilma olarak goériir. Ona gore, giinah bir ayrilma durumudur.
Varligin temelinden, kendisinden ve toplumdan ayrilmadir (Tillich, 1948: 154).
Yaratilan varlik olarak da insan yabancilasmistir. Tillich’e goére uygulanan
yaratma ve varolus ayni seydir. Varolus durumu bir yabancilasma durumudur

(Tillich, 1957: 45). Dusus hikayesinin Hiristiyanhigin énemli bir bolimi olarak
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adlandirir ve antropolojik 6nemi oldugunu belirtir (Tillich, 1957: 29). Bu olayi
literal manada okumayarak bir distsiin mitten arindirilmasinin derin koklerini
arar. Bu dlsusd, Calvin’in kendisindeki zayiflik (weakness itself) kavramiyla
aciklar (Tillich, 1957: 32). Kendisindeki Tanri imajini gormek insana dusls
imkani verir (Tillich, 1957: 33). Tillich’in 6zgurluk anlayisi Sartre’dan farklidir. O,
insandaki “6zgurlagin simirh” (Tillich, 1957: 31) oldugunu belirtir ¢unki
ozglrluk izafidir. Ama butlin biyolojik, sosyolojik, piskolojik ve kilturel

sinirlamalara ragmen insanoglu bu durumu asabilir (Tillich, 1957: 56).

Tillich, Adem’in yasagi cignemeden 6nceki durumunu “riiyadaki masumiyet”
olarak adlandirir. Bu durumda kader ve 6zgirlik harekete gegmemis ve bilkuvve
(potansiyel) olarak vardir (Tillich, 1957: 56). insanoglu bu rilyadaki masumiyeti
kaybetmesi ve ozglirligini bilgi, glic ve sucluluk yoluyla aktiellestirme sonucu
bir med cezir yasamaktadir (Tillich, 1957: 35-36). Ona goére bu varolussal
yabancilasma nedeniyle insanin her yerde ve her zaman gilinaha girmemesi
imkansizdir. Micadele dedigi sey izole edilmis bireyin micadelesi degildir.
Gunliak hayattaki ilahi ve seytani bir micadeledir (Tillich, 1957: 39). Bu bir nevi
insanin  kaderiyle ©6zglr iradesini dengelemesidir. Buna Tillich, hayatin
evetlenmesi “respond” (Tillich, 1957: 40) adini verir. Bu evetlemeyi azaltan
yorgunluk, hastalik, sarhosluk, nevrotik dirtiler ve piskotik boélinmeler gibi
sartlar olabilir (Tillich, 1957: 42). Tanri'ya olan diismanligi, Tanri’ya ait olmanin
bir ifadesi olarak gorir. Nefret imkaninin oldugu yerde, sevgi imkaninin da

oldugunu belirtir (Tillich, 1957: 45).

Yabancilasmanin incil’de birebir bulunmadigini ancak insani durumun
(predicament)’in, kitapta sembollerle ve tanimlarla ifade edildigini belirtir.
Ornegin, Cennet’ten cikarilma, insanoglu ve doga arasindaki miicadele,

kardesler arasindaki dusmanhk, dilin karmasikhg nedeniyle uluslarin
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yabancilasmasi ve vyabanci tanrilara (alien gods) tapan (turn) insanlar

yabancilasma kavramini 6rneklendirir (Tillich, 1957: 46).

Tillich’e gore diger bir yabancilasma o6rnegi kendini begenmisliktir (hubris).
Tanr’nin sonsuzlugunu tanimayan insan, kendisini ilahi seviyeye ¢ikartir. Ayrica
parcali/sinirl gercekligi mutlak gerceklik gibi gostermeye “manevi giinah” adini
verir. Sinirlihgini, hatalarini, cehaletini, glivensizlik, yalnizlik ve kaygisini itiraf
etmeden Tanr’ya benzemeye calisir (Tillich, 1957: 51). Iinangsizlikla ilahi
daireden cikip, kendi benligini varolusun merkezine koyar (Tillich, 1957: 52).

Tillich, sehveti (concupiscence) de bir yabancilasma olarak gorir. Bu durumu
aciklarken libido kavramiyla agiklar. insanlar icin cinsellik, bilgi, giic, giic ve
maddi zenginlik 6nemli olmakla beraber, bunlari sadece kendisi icin istemeyi
sehvet olarak tanimlar (Tillich, 1957: 53). Bu durum insanligin temel ve
yaratilmis iyiligiyle tezat teskil eder. (Tillich, 1957: 55). Ayrica daha 6nce kaygi
kavraminda bahsettigimiz 6lim, anlamsizlik, sonluluk gibi kaygilar da bireyde
yabancilasmaya sebep olmaktadir. Tillich, bosluktaki insanin soru sormadigini ve
sordugu sorulara cevap vermeyen “glivenli” bir yapi icinde ilerleyerek de
yabancilastigini belirtir (Tillich, 2014b: 71). insanin sonlulugu ile yabancilasmasi
kosullari altinda, aslinda bir olanla varolugsal olarak ayri hale gelir. Tillich, bu

duruma “bir parca olarak varolma cesareti” adini verir (Tillich, 2014b: 106).

Tillich’in ontik kriz diye adlandirildigi durum, insanin Tanri'ya yabanci olmasi
degil, ondan yabancilasmasidir. insanoglu Tanri’siz olamamasina ragmen onun
imajini saptirir. Temelinden ayrilan insan hiziin, trajedi ve kendini yok etmek
yasalari altinda yasar. Clinkl o birbiri ardina saptirilmis Tanri imajlari Gretir ve

bunlara tapar (Bayer, 2008: 20-21).

Tillich’in felsefesinde Tanri’'ya yonelik iki farkh yaklasim tarzi birbirinden ayirt

edilebilir: Yabancilasmanin {stesinden gelme ve bir yabanciyla karsilasma. ilk

Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Yil: 10, Sayi: 29, Ajustos 2018

695




EE Muhammet Caner ILGAROGLU-Mustafa TURAN

tarzda insan, Tanri’'yi kesfederken “bizzat kendini” kesfeder; kesfettigi kendini
sonsuzca asmasina ragmen, bizzat kendiyle 6zdes olan, yabancilasmakla birlikte,
kesinlikle kopmadigi ve kopamayacagl bir seyi fark eder. ikinci yolda insan,
Tanr'yla karsilasirken bir “yabanciyla” karsilasir. Karsilasma tesadifidir. Esas
itibariyle onlar, birbirine ait degildir. Onlar tecriibe kabilinden ve farazi bir temel
Uzerinde arkadaslik kurarlar. Ancak yabanci bir kisiyle karsilasma hususunda
kesinlik yoktur. O, gbzden kaybolabilir ve dogasi hakkinda sadece olasi

beyanatlar 6ne surilebilir.

2. SONUC

Dislincenin en temel yapi tasi olan kavramlar, insanoglunun anlam arayisindaki
vazgecilmez unsurlarin basinda gelmektedir. Nitekim onlar, zihin ve dis diinya
arasindaki bagi kuran, 6zneyi nesneye yonelten, nesneyi de Ozneye tanitan
aracilardir. Ozne ve nesne arasindaki iliskide 6znenin nesneyi tasnif ve
kategorize etmesi kavramlar ilizerinden miimkiin olmaktadir. Ozne, varligi
soyutlar, genellestirir ve kavramlastirarak zihinsellestirir, aklilestirir ve bu
sayede onlar hakkinda disinir, ¢ikarimlar yapar nihayetinde hikimler elde
ederek iletisimde bulunur. Bu yoniyle kavramlar basta sosyal bilimler olmak
Uzere her disiplinin vazgegilmez unsurlaridir. Kavramlar, varligin dile gelmesi-

getirilmesi- ve bilgiye donistlrilmesi islevinin basinda yer almaktadir.

Paul Tillich’e ait 6zgin kavramsallastirmalar UGzerinden, dislince insasinda
kavramsallastirmanin 6neminin analiz edilmeye ¢alisildigi bu makalede Tillich’in,
kavramlari mantiksal agidan énermelere, hilkiimlere, tanimlara ve kiyaslara ne
denli ustaca uyguladigi gosterilmeye calisildi. Ayrica distnirin, kavram
tirleriyle felsefi dile dayali epistemolojisi arasinda ne tir bir iliski kurdugu
sorgulanarak; kavram, dil ve disilince arasinda ontolojik ve epistemolojik agidan
batlincul olarak nasil tutarlilk sagladigr gosterilmeye calisildi. Paul Tillich’in,

dislincelerini Uzerine inga ettigi kavramlari analiz ettigimiz de goériyoruz ki, kimi
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kendi icadi olan kimisi de yeniden anlam yukledigi kavramlar Gzerinden Tillich,
o0zglin bir din felsefesi kurmustur. Tillich’in sosyal bilimler alaninda
kavramsallastirmanin 6nemini kavradigini, diisiincesini ifade ederken kullandig
kavramsal 6rintl Gzerinden ¢ok iyi anlamaktayiz. Hi¢ siiphesiz onu bu denli
taninir kilan ozelliklerinin basinda dislincelerini kavramsallastirarak yazmis
olmasi gelmektedir. Buradan yola c¢ikarak su sonuca ulasabiliriz: Sosyal
bilimlerde kendi kavramlariyla distiinmek, yazmak ve konusmak ozgirlik ve
Ozgunliktir. Bunu yapamayanlar baskalarinin kavramlarini aynen alip dillerinde
ona karsilik ararlar. Oysa dogru olan kendi anlam-deger diinyamizdan kendi

kavramlarimizi Gretmektir.
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EXTENDED ABSTRACT

Introduction

The most important contribution to the field of scholars, who are dealing with
social sciences in general and especially philosophy, is undoubtedly original
concepts. As a matter of fact, the concept of lbn Khaldun "Umran" and the
concept of Marx “alienation” are special to them. Concepts are the key
elements in solving the problems encountered in the field of thought and
building new thoughts. Conceptualization, on the one hand, provides a
universalization of a branch of science, while on the other hand it provides the
authenticity with the civilization that contributes to the knowledge. For
example, Paul Tillich (b. 1965), a member of the Christian civilization, placed the
concern on the basis of faith; whereas Yunus Emre, a member of the Islamic
civilization, has used love as the foundation of faith.

While every thought is constructed in the meaning world of the mind to which it
belongs, it also have both existence / phenomena in the field of mind and
language. Thought, which goes through all of this existence, means
conceptualized. The conceptualization word used in the form of "conception" in
Western languages derives from the word "conceptio" which means the
concept in Latin. It is impossible to build a new mind without concepts.
Concepts are indispensable elements of thinking. Without them, the act of
thinking neither can be mobilized nor the subject of thinking can be grasped.
Concepts are the basic intellectual elements that bear the unique qualities of
the mind, civilization and language they are emdedded, and distinguish them
from others Minds, tongues, civilizations that can not produce concepts are
destined to disappear in the process because they can not have thought. This
paper aims to reveal the importance of Paul Tillich's philosophical significance in
terms of constructing the conceptualization by analyzing the concepts he has
built upon his ideas.

Just as, it is about faith, the knowledge of a social / human thing is an
ontological part of it. Faith is identifiable, knowable. But here we are faced with
the question of the necessity of using concepts because the concepts used, on
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the one hand, are difficult to grasp (elusiveness) and these concepts are
slippery and on the other hand they must be scientific expressions of mutual
thinking in order to be able to understand scientifically. Therefore, there is no
general consensus on the concepts. Western civilization, since the 17th century,
has elevated itself to the position of scientific agent and has made all the
conceptualization from its own perspective. So, in this way the dominance of
the minds has shown the most brutal example of presenting itself as the
ultimate truth.

This article has an indirect aim to analyze an example in the West to reveal the
authenticity of another work - the Qur'an-based theory of emotion, which aims
to emphasize the importance of concept and conceptualization in the thought
process.

The primary purpose of using concepts is to prevent evaporation of the concept
by defining the intended purpose. The secondary purpose is to make
comparisons.

Method

Tillich has said that problems are taking us to make ontological investigations.
These concepts suggest that the problems can not be clarified or solved without
answering the question of how it exists in the being / being itself. It expresses
that the problem of existence itself is an ontological problem, that what we call
"root meaning" that we use is appropriate in terms of how ontological problems
emerge and how to respond. We are all born nominalist entities in this
perspective. However, according to him, ontology is not speculative but it is
descriptive.

The correlation method reveals the content of Christian faith, acting on
theological answers with existential questions in interdependence. Tillich
defines correlation as the reciprocal relationship between two independent
factors; a relationship in which both parts influence each other but remain
independent at the same time.

Findings (Results)

At first, the concept of anxiety was biological but it has also gained a
psychological, philosophical and existential use. Sigmund Freud was the first
person to use anxiety in psychological meaning, while Soren Kierkegaard was
the first person to use it in philosophical and existential way. In Freud's
psychological definition, anxiety means "unheimliche" (uncanny, tremendous).
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The protestant principle has emerged because Protestants' objections to the
decisions of the majority of Catholics. According to Tillich, Catholics' decisions
are based on a claim made for a relative reality. The Protestant principle is the
judge of all religions and cultural reality, and thus includes the religion and
culture that call itself Protestant. The Protestant principle is a principal
manifestation of God-man relationships that are effective in all periods of
history. Moreover, this principle is not a special religious or cultural idea, it
depends on the changes of history, nor on the increase of religious experience,
decline of spiritual strength. The Protestant principle, as such, is the ultimate
measure of all religions and spiritual experiences.

Tillich also evaluates alienation just like Kierkegaard as sin, existing as an
existence in the world and separation from it. According to him, sin is a state of
separation. It is a separation from its foundation, itself and society. As a created
being, a person is alienated. According to Tillich, creation and existence are the
same things. Existence is an alienation. The fall tells the story of an important
part of Christianity and indicates an anthropological significance. By reading this
phenomenon in literal way, a fall seeks the deep roots of purifying the myth.
This decline is explained by the concept of weakness itself in Calvin. Seeing the
image of God in himself gives man the possibility of fall. Tillich's understanding
of freedom is different from Sartre. He states that the "freedom is limited" in
the human because freedom is a sign of relativeness. But despite all the
biological, sociological, psychological and cultural limitations, mankind can
overcome this situation.

Conculusion and Discussion

In social sciences it is freedom and originality to think, write and speak with
their own concepts. Those who can not do this do not understand anything. But
what is true is to produce our own concepts from our own meaning-value
world.
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