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Ozet

Her ne kadar modernlik Avrupa merkezli bir mekana yerlesmisligi
ifade etse de giinimuizde modernligin farkl bicimlerine yonelik
yorumlarla karsilasmaktayiz. Bati1 dis1 modernlik olarak 6zetlene-
bilecek bu yorumlar, Bati modernlesmesinden farklilik ve bir al-
ternatif olma iddiasindadir. Bati dis1t modernlik kavrami, batili ol-
mayan toplumlarin, modernlesme deneyimlerini kendi toplumsal
dinamikleri ile gerceklestirme iddialarinda temellendirilmektedir.
Bu baglamda Cabiri’'nin modernlik anlayisimi, alternatif modern-
lik ya da yerel modernlik olarak adlandirmak mumktindir. Bu
modernlik bicimi, modernligi sémtirge ve emperyalizmden armndi-
rarak, akil ve aydinlanma merkezli, ktilttirel ve yerel dinamikler
uzerinde gelisme ve ilerlemeyi ifade etmektedir.

Anahtar kelimeler: Modernlik, Bati, Kulttir, Uygarlik, Akil, ilerle-
me, Geri Kalmislhik, Cabiri, islam, Bati dis1t modernlesme

Abstract

Although modernity is accepted as a phenomenon centered in Eu-
rope, there may be other interpretations of different forms aside
from current concept of modernity. These interpretations may be
called as the Non-western modernity unlike western modernity,
and it is claimed that these interpretations are different and al-
ternatives to the classical western modernization. The notion of
non-western modernity is based on the claim that moderniza-
tion experiences of non-western societies have been realized by
their own social dynamics. In this context the al- Jabiri’s notion
of modernity may be called as an alternative or native modernity.
This kind of modernity expresses a development and progress on
cultural and native dynamics centered on reason and the enlight-
enment by purifying it from the effects of the colonization and
imperialism of western modernity.

Key words: Modernity, The West, Culture, Civilization, Ratio, Devel-
opment, Underdevelopment, al-Jabri, Non-Western Modernization

Giris

Peter Wagner'’in ifadesiyle II. Dlinya savasi sonrasinda sosyal bilim-
ler, modern toplumlar olarak cagdas Bati1 toplumlarimin, énceki top-
lumsal diizenlemelerden derin bir kirillma yoluyla ortaya ciktig: varsa-
yim ile baslamistir. S6z konusu kirilma, yeni kurumsal dtizenlemele-
ri, piyasa merkezli ekonomiyi, ulusal aidiyete ve rasyonel dtizenlemeye

*  Bu Makale, yazarin, Bir Yapisalct Olaralk Muhammed Abid el- Cabiri’de Din-Kiiltiir Iliskisi,
Bursa 2009, Yayinlanmamis Doktora Tezinden faydalamlarak hazirlanmistir.
*  Dog. Dr. , Uludag U. Fen Edebiyat. Fak. Sosyoloji Béliimii Ogretim Uyesi.
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dayali demokratik yonetimi ve emprik-analitik bilimleri gelistiren bilgi
uretici kurumlan ortaya ¢ikarmistir. S6z konusu stire¢ itibariyle mo-
dernlik, Bat1 Avrupa ve kuzey Amerika’dan olusan bir mekana yerles-
misligi ifade etse de yayilarak kuiresel bir anlam kazanmaya baslayan
bir stirecin de ifadesi olmustur. Bu anlamda modernlik bir kere insa
edildikten sonra sosyal orgtitlenmenin en tstiin formuna ulastig1 ve
degisen kosullara uyum saglamada gerekli tim donanima sahip ol-
dugu, dolayisiyla baska bir sosyal degisimin olamayacag1 kabuliini
icermektedir.! Gegen iki ytizy1l boyunca sosyal ve politik teori, modern
toplumun tekil bir modeli oldugunu ve tiim toplumlarin asamal ola-
rak bu modele ulasacagini varsaymistir. Bu varsayim kurumsal dii-
zenlemenin Ust diizey rasyonelligi diistincesinde temellendirilmistir.2

Glunumiuz itibariyle hepimizin modern oldugu yorumlarina ginii-
muzin modernliginin alisagelinen modernlik olmadig1 yorumlar es-
lik etmektedir. Zira modernlik, gelecegin ufkunda radikal kurumsal
diizenlemelerle daha iyi bir insanlik durumuna sonsuz bir ilerlemeye
yonelik umutla iliskilendirilirken, s6z konusu beklentiyi sarsintiya ug-
ratan yorumlarla - hatta radikal anlamda gelecegin ufkunda hicbir se-
yin olmadigina yonelik yorumlarla- karsilasmaktayiz. Bununla iliskili
olarak artik coklu modernlikler, alternatif modernlikler ve ardisik mo-
dernlikler gibi farkli modernlik tanimlamalarn s6z konusu olmaktadir.?

Modernlesme kuramlarinda, modernlesme genel anlamda, batili
toplumlarin merkeze alindigr digerlerinin ise 6teki olarak degerlendi-
rildigi, dogal bir gelisim c¢izgisi icerisinde, batili toplumlarin seviyesine
yukselmek icin onlarn izleme ve takip etme gorevinin yuklendigi stireci
ifade eder. Dolayisiyla tim modernlesme kuramlar batili toplumlarin
biricikligini ve imtiyazlihgini mesrulastirma islevine sahiptirler. Bati
dist modernlik kavrami, batili olmayan toplumlarin modernlesme de-
neyimlerini kendi toplumsal dinamikleri ile gerceklestirme ve temel-
lendirme iddialaryla ortaya ¢cikmistir. Bati1 dis1t modernlik kavrami Ba-
tidan farklilik ile batili klasik modernlesmeye karsi bir alternatif olma
iddiasini iceren bir ifadedir. Modernlige yonelik yaklasimlar, modernli-
gin cogul yorumlarim anlamayi/aciga cikarmay: hedeflese de modern-
ligin formlarimi, Avrupa’da insa edilmis spesifik ve temel bir yapiya
sahip oldugunu fakat modernligin kendisini eski degerler tsttinde,
farkli yollardan kuilttirel olarak ifade edebilecegini varsayar.*

Bu calismada Cabiri’'de modernligin ti¢c anlamu ele ahnmaktadir. On-
celikle Arap-islam toplumunun modernlesmeyle karsilasmalar ile ilis-

1  Wagner, Peter, Deneyim ve Yorum Olarak Modernlik, Cev.: Ibrahim Kaya, Pegem Akademi
Yaymnlari, Ankara, 2013, s. 5-6

2  Wagner, a.g.e., s. 21

3  Wagner, ag.e., s. 2

4  Wagner, a.g.e., s.12
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kili Bati modernlesmesi ve modernlestirilmeye yaklasimi, ikinci olarak
ilerleme anlaminda modernlesmenin i¢sellestirilmesi, tictincti olarak ise
milli bir modernlesmenin imkanina yonelik yaklasimlan ele alinmaya
calisilacaktir.

Modernlesme Nedir

Her ne kadar modernligin baslangicina yonelik farkli kabuller olsa
da ozellikle 17. Yy.dan itibaren buiytik toplumsal déntistiimlerin yasan-
dig1, toplum bilimlerin uzlastifi bir gerceklie déntismiuistir. Séz ko-
nusu déntisimin dogasina yoénelik birbirinden farkhh hatta birbiriyle
catisan gortisler bulunmakla birlikte modernlesme olarak ifade edilen
degisimin, tarihin diger degisimlerinden oldukca farkh oldugu genel ka-
bul haline gelmistir. Modernlesmeye yonelik oldukca yogun ve genis
tartismalar ve degerlendirmeler koleksiyonu bulunmaktadir. Modern-
lik, modernlesme, modernizm ve modernite gibi kavramlar, anlam iti-
bariyle farklilik arz etseler de birbirlerinin yerine kullanilan kavramlar
olarak karsimiza cikmaktadir.

Giddensin da ifade ettigi tizere genel anlamda modernlik, 17. Yy.da
Avrupa’da baslayan ve daha sonra tiim dinyay etkisi altina alan top-
lumsal yasam ve orglitlenme bicimlerine isaret eder.® Modern toplum
terimi diinyanin kuzey bati ceyreginde son birka¢ ytiz yil icerisinde
toplumsal olusumlar i¢in, pek de sorgulanmaz bir bicimde kullanila
gelmektedir. Bu kullamim, s6z konusu toplumsal olusumlar ile gele-
neksel toplumlar arasinda temel bir ayrima dayandirilsa da hem mo-
dern toplumun mtimeyyiz vasiflarinin neler oldugunu hem de modern
olarak nitelendirilen toplumsal olusumlarin geleneksel toplumlardan
fiili kopusunun ne zaman basladigini gostermek oldukca sorunludur.
Genel anlamda modernlesme ile kentlesme, sanayilesme, demokratik-
lesme suireclerine ve bilgiyi emprik-analitik bir temele dayandirmaya
gonderme yapilsa da bu sureclerin oldukca uzun zaman dilimine ya-
yilmasi ve es zamanli olarak ortaya ¢ikmamis olmasi ve s6z konusu
stireclerin modern diinya ve modern cagdan oldukca uzak zaman ve
bolgelerde izlerinin olmasi1 manidardir.®

Yeni bir dinya dtizeni ideali, modernligin 6ztinu olusturur. Mo-
dernlik, eski diinyanin ya da eski rejimin insanlarin ihtiya¢ duyduk-
lar1/arzuladiklart mutlulugu saglayamadigr gerekcesiyle, beseri aklin
kilavuzlugunda yeni bir diinya insa etme/yaratma arzusunun ifade-
sidir. Bu anlamda modernlik, ti¢ boyutlu bir kavramdir. Bu ti¢ bo-
yut, modernizm olarak yeni bir diinya tasarimindan, modernizasyon

5  Giddens, Anthony, Modernligin Sonuclart, Cev. Ersin Kusdil, Ayrint1 Yayinlari, istanbul,
s. 9

6  Wagner, Peter, Modernligin Sosyolojisi, Cev.: Mehmet Kiictik, Ayrint1 Yaymlari, Istanbul
2005, s. 22-23
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olarak yeni bir diinya insa etmeden ve modernite olarak yeni bir ya-
sam bicimine déntisten olusmaktadir.” Bu anlamiyla 6zgul diistinme
bicimlerine isaret eden modernite; kadimler ve modernler arasindaki,
-bilimin, kadimlerin bilgeligine kars1 miicadelesinde kendini gosteren-
kavga dénemi olarak karakterize edilir.® S6z konusu degisimin mo-
dernlesme olarak tanimlanmasi, rasyonalitenin énemini vurgulamak-
la iligkilidir. Bu degisim stirecini Weber formel rasyonalizasyon olarak
tamimlamaktadir.®

Weber'in tanimlamasina gore rasyonalizasyon, geleneksel pratikle-
rin amaclanan hedeflere daha etkili bir bicimde ulasmak icin tasarla-
nan prosedurler lehine terk edilmesini ya da reformdan gecirilmesini
icerir.'° Bu, toplumun, arac¢sal rasyonalizasyon aracilifiyla yeniden
tasarimlanmasi anlamina gelmektedir. Rasyonalite, rasyonel diizen-
lilige sahip bir diinya tasarinminda temellenir. Akil, insani kuvvetler
icinde, imtiyazh bir sekilde konumlandmmlmistir. Akil varhigi olarak in-
sana dusen gorev, soz konusu (teorik/zihinsel) diizenliligi kesfetme/
elde etme yetenegi olarak entelektiiel yetilerini aciga ¢cikarmaktir.!! Bu
kabulle rasyonalite, insani 6ztin gerceklestirilmesinin en iyi yolu ola-
rak gorulmustir. Rasyonellesme yoluyla kurumlar, belirli amaclarin
daha etkili yerine getirilmesinin araclar haline getirilmistir. Gelenek-
sel kurumlarin ve pratiklerin verimlilik adina yeniden bicimlendiril-
mesi, dini inan¢ ve degerlerin otoritesini tahrip eder hale gelmistir.
Rasyonellesme, gelenek ve dinin daha fazla eylem ve pratiklerin temeli
olamayacagini, insan eylemlerinin artik dine ya da gelenege referansla
yapilir olmaktan ¢ikacagini varsaymaktadir.!?

Bu dislama din ve gelenegin davranislar i¢in yeter sebep olamaya-
cag1 seklindeki elestiriyle simirhh kalmamis ayni zamanda din ve gele-
negin her turlt kotultigiin, geriligin sebebi olarak itham edilmesine
dontsmis ve kutsal seyler, bilgisizligin ve asagl durumun yansimasi
olarak kabul edilmeye baslanmistir. Bilgisizlik ve gelenek bir birleriy-
le iliskilendirilip, Avrupa’nin tiksinti duyulan eski rejiminin unsurlari
olarak gorulmiuslerdir. Cehaletle iliskilendirilmis gelenek, rasyonalite
ve bilimsel bilgiye karsit olarak konumlandirlip insani faaliyetlerin
akil ve bilimsel bilgi tarafindan yonlendirilmesi gerektigi savunulmus-

7  Gencer, Bedri, islam’da Modernlesme, Lotus Yaymcilik, Ankara 2008, s. 108-109. Wag-
ner, Peter, Deneyim ve Yorum Olarak Modernlik, Cev.: Ibrahim Kaya, Pegem Akademi
Yayinlari, Ankara 2013, s.2

8  Hollinger,Robert, Post-Modernizm ve Sosyal Bilimler, Cev.: Ahmet Cevizci, Paradigma Ya-
yinlari, Istanbul 2005,s.37

9  Weber, Max, Economy and Society, s. 85

10 West, Kita Avrupa Felsefesine Giris, Cev.: Ahmet Cevizci, Paradigma Yayinlari, Istanbul
1998, s.20

11 Kant, immanuel, “Aydinlanma Nedir? Sorusuna Cevap.”, immanuel Kant Secilmis Yazi-
lar, Cev. Nejat Bozkurt, Remzi Kitabevi, Istanbul 1984, s. 213.

12 West, a.g.e., s.20
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tur. Rasyonel distinme ve emprik gozlemin karsisinda konumlandiri-
lan gelenek, dogma ve hurafeyle 6zlestirilmistir. Entelekttiel bakimdan
ozerk bilimsel, sanatsal ve ahlaki alanlar, eskinin dini diinya gértastn-
den kesin ve ona karsit bir bicimde ayrilmis ve bilimsel bilgi gelenek-
sel bilgiye tezat olarak gortlmustiir. Her inan¢ ve kabule rasyonalite
ve emprik gozlem kurallarina uyum testi uygulanmaya baslanmakla
kalinmayarak, gelenegin elestirisi cehalete duyulan nefretle birlesmis-
tir.'® Rasyonel bir varlik olarak insan moderniteyle birlikte artik temel
bir referans konumuna yiikseltilmistir. Insanin bu sekilde konumlan-
dinlmasi en genel anlamda htimanizm kavraminda ifadesini bulur.

Hiuimanizm, koken itibariyle antik dénemden, Protogoras'in “her
seyin, var olanlarin var olduklarinin, var olmayan seylerin var olma-
diklarimin 6lctisti” gérustine kadar geri gottiriilmektedir. Protogoras’in
bu ifadesi htimanizm’in karakterine yonelik oldukca 6nemli ipucu
saglamaktadir.!* Entelekttiel ve toplumsal hareket olarak Rénesans
distincesinde somutlasan htimanizmin baglamini, Ortacag disin-
cesinin tabiatiistine muracaat etmek suretiyle insani varligi baski
altina almasi, bu dinyanin 6te dinya lehine degersizlestirilmesi ve
feodal rejimlerin bireyi ortadan kaldirir tarzda islemesi olusturmus-
tur. Ortacag diistincesine tepki olarak insanin merkeze alindig Grek
ve Roma duistincelerine geri déntis seklinde baslayan htimanizm, bi-
reyin kurtulusuna odaklanmistir. Ronesans déneminde, bilim 6ncesi
cagin mistik ve estetik karakterini btinyesinde barindiran hiimanizm
17. yy.a gelindiginde, felsefe ve bilimlerde meydana gelen degisime pa-
ralel olarak kokli bir dontisim yasamistir. Modern sektiler hiima-
nizm, akl insan varhiginin tek ve en ytiksek kaynagi olarak goren,
bireyin yaratici1 ve ahlaki gelisiminin dogatistiine muiracaat etmeden
gerceklestirebilecegini ve insanin dogalligini, 6zgurliguna ve etkin-
ligini 6n plana cikaran felsefi akimi ifade etmektedir.!® Descartes’in
“cogito”’sunda ifadesini bulan modern sektiler htimanizm, insan evre-
nin merkezine yerlestirerek varligin efendisi olma perspektifine isaret
eder.!® Bu anlamiyla htimanizm Aydinlanma dtistincesinde en yetkin
formuna ulastirmistir.

Entelekttiel ve felsefi bir hareket olarak Bati tarihinde bir déontim
noktasina isaret eden Aydinlanma, 18. yy. da insan hayatin iyilestir-
meKk icin bir projeye déontismuistiir. S6z konusu proje, insan sefaletinin
cehaletten kaynaklandigini, bilimsel bilginin cehaletten ve cehaletin

13 Shills, Edward, “Gelenek”, insan Bilimlerine Prolegomena, Derleme ve Terc. Hiisamettin
Arslan, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2002, s. 149

14 Cevizci, Ahmet, ilk Cag Felsefe Tarihi, Asa Yayimnlari, Bursa 2000, s. 81

15 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigil, Paradigma Yayinlari, istanbul 1999, s. 431

16 Vattimo, Gianni, Modernligin Sonu, Cev.: Sehabettin Yakin, iz Yayncilik, Istanbul 1999,
s.86
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neden oldugu sorunlardan kurtararak insani ilerlemenin simirsiz yo-
lunu acacagin varsayar.'” Aydinlanma, Avrupa toplumunun degisim,
gelisim ve ilerleme olarak nitelendirilen stirecinin entelekttiel anlam-
daki doruk noktasi olarak gortulmektedir. S6z konusu stirecin ilerleme
olarak tanimlanmas1 emprik bilim ve rasyonaliteyle iliskilidir. Aydin-
lanmayla birlikte bilim ve akil, bireylerin ve toplumlarin hayatlarim
diizenlemenin dogru kaynaklar olarak gortilmeye baslanmistir. Yine
bu stirecte Bati, kendi duistincesine, pratiklerine, deger ve kurumla-
rinin Ustiinltigtine giticlt bir inang¢ beslemeye baslamistir. Bu inang,
modern devletin Dogusu ve kapitalist Pazar ekonomisinin ytikselisi
gibi modernlestirici gelisme stirecinin basariyla tamamlanmasinda te-
mellendirilmistir.'®

Deneyim ve Yorum Olarak Bat1 Dis1 Modernlik Diisiincesi

Batili modernlesme kuramlarinda modernlik yorumlarn o6tekine,
farkli olana referansla birlikte yapilmaktadir. S6z konusu farkhlik,
kutupsal karsitlik icinde, batiy1 imtiyazli, 6tekini ise bu imtiyazlilig:
tahkime yonelik konumlandirmaya matuftur. Batinin imtiyazh ko-
numu, insanhgin smirsiz ilerlemesi hususunda Batiya bir rol tahsis
ederken, diger toplumlara ise batili toplumlarin ulasmis oldugu nok-
taya dogru ulasma cabasi icinde olma roltinti 6devini verir. S6z konu-
su kuramlar, evrimci ilerlemeci tarih kabultiyle bunun dogal bir stire¢
oldugunu gostermeyi ve bu yolla da Bati'nin tahakkiimini mesrulas-
tirma islevini yerine getirirler. Dolayisiyla modernlesme kuramlarinin
evrenselciligi gercekte Batinin biricikligini mesrulastirma cabasidir.
Batili ve batili olmayan toplumlar arasindaki esitsizlik iliskisini acik-
lamak i¢in yeni tamimlar olusturmak amaciyla kulttr ve uygarhk kav-
ramlar icat edilmistir. Bu ayrimda uygarlik akil, bilim ve teknoloji
ile tamimlanmis, sanayilesme ve kentlesme gibi oOlctitler de eklenerek
uygarlik evrenselcilik ile 6zdeslestirilmistir. Kultur ise toplumlar ara-
sindaki esitsizliklerin bir kaynag: ve toplumlarin tasnifini saglayacak
bir arac olarak gortlmustir.'® S6z konusu tanimlama yoluyla batili
olmayan toplumlar ilkel, duragan olarak simiflandirilmislardir.

Bat1 dis1 s6z konusu oldugunda modernlesmenin farkh bir anlama
burtindiagini gormekteyiz. Bu anlam “az gelismis ulkelere gelismis
ulkelerin vasiflarimi kazandiran degisme streci”?® tanmimlamasinda
aciga cikar. Az gelismislik ya da geri kalmishk Batinin sémurgelestir-
dikleri ya da somiurgelestirmek istediklerini tamimlamaya yonelik bir

17 Hollinger, a.g.e.,s. 17- Marshall,Gordon, Sosyoloji S6zliigil, Cev.: Osman Akinhay & Der-
ya Kémiirci, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 1998, s. 48

18 Cigdem, Ahmet, Akl ve Toplumun Ozgiirlesimi, Vadi Yayimnlari, Konya 1997, s.24

19 Azman, Ayse& Yetim, Nalan, “Bat1 Dis1 Kavraminin Otesinde: Asya’da Modernligin insa-
s1”, Muhafazakar Diistince, Y1l:2, Say:8, Bahar 2006, s.201

20 Meric, Cemil, Kirk Ambar, Otiiken Yaymlari, istanbul 1980, s.264
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kavram olarak karsimiza cikmaktadir. Az gelismis ulkeler icin ideal
olan, Batililar gibi olmaktan ge¢mektedir. Batinin az gelismis olarak
tamimladiklarn toplumlara yonelik belirledikleri bu ideal aslinda sémii-
ri arzusunun ifadesi olmaktadir. Cagdas uygarligin sahipleri maglup-
lara 6rnek hedef olarak gosterdikleri sey ile Ronesans’in, Protestanli-
g1in, Sanayi devriminin tirtinti olarak ortaya c¢ikan sosyal sistemlerin
egemenligini benimsetmeyi hedeflemislerdir. Buna gore, stirec icinde
Modernlesme sayesinde modernlesememis toplumlar modernlesmis
toplumlara benzeyecektir.?!

Batinin cografi, tarihsel ve kultiirel konumuyla 6zdeslesmis bir mo-
dernlik deneyimi, farkl cografi ve kulturel havzalara uzanmistir. Bati
dis1 modernlik kavrami, modernlesmenin bu yayilimim bir deneyim
olarak farkli dillerde yeniden anlatmaktadir. S6z konusu caba, yerel
olgularin analizine evrensel bir dil kazandirlabilecegine isaret etmek-
tedir ve tarihsel toplumsal iddiay1 titopik bir bicimde toplumun yeniden
tasavvuruna doénustiirebilmektedir. Bati dis1 modernlik -tictincti yol
gibi- alternatif arayislar olarak anlasilmaktadir. Cogulcu modernlik,
alternatif modernlik ya da bati dis1 modernlik olarak kavramlastirilan
modernlik yorumlari, degisen modernlik deneyim ve tanimlar tizerine
farkli cografi ve kultiirel konumlardan yeniden diistinme ugrasisini
ifade eder. Bu ugrasi, bir kavram olarak Batiy1 merkezden kaydirmak
suretiyle modernlik tizerine batinin kiyisindan yeni bir okuma ve dil
uretme cabasidir. Bati-dis1 modernlik, hem Batr'y: referans almis hem
de Batrdan bagimsiz bir gelisme modeli olarak degerlendirilmistir.??

Bat1 Dis1 Modernlik Ya Da Modernlesmenin Milli imkam

Musliiman diinya modernlesme ile bir i¢ dinamizmin sonucu ola-
rak karsilasmamistir. Cogunlukla ya savaslar ve sémurgelestirmeler
gibi dis etkenlerin tesiriyle ya da yukardan dayatmaci bir aydin des-
potizmi olarak gerceklestirilmeye calisilan bir stire¢ olmustur.?® Mo-
dern dinyada Batimin kulttirel darbesi karsisinda genel olarak bir
maglubiyet psikolojisi ve savunmaci tarzda giindeme gelen gelenegi
doénustiirme ihtiyaci bir modernlik projesi olarak karsimiza ¢cikmakta-
dir. islamcilarin modernlesme caba ve girisimlerini de hem maglubiyet
psikolojisi ile iliskili hem de savunmaci modernlesme girisimleri ola-
rak degerlendirebiliriz.

Islamc1 modernistler, Islam’in irrasyonel ve kiiltiirel olarak gele-
nekci olmadigini, rasyonel bir karaktere sahip olmasimma ragmen bu
niteliginin bastirilmis olmasindan kaynaklanan sorunlarin yasandigi

21 Merig, a.g.e., ss.264-267

22  Goéle, Niltifer; Melez Desenler: Islam ve Modernlik Uzerine, Metis Yaymlari, istanbul, 2002,
s.58-60

23 Genis bilgi icin bakimiz, Gencer, a.g.e.



56 Yakin DoGu Universitesi IsLam TETKIKLER MERKEZI DERGiS

iddiasini yirminci ytizy1l boyunca stirdirmuslerdir.?* Onlarin bu iddi-
alar1 modernlesme cabalarinin bir ifadesidir. Fakat yukarida da ifade
ettigimiz Uzere, modernlesme ile somiurgelesme silirecinde ytzlesen
toplumlarin modernlesmeye yonelik tutumlarimin sadece modernles-
menin -mitik bir tarzda sundugu- ideallerini sorgusuzca kabullen-
meleri olmayacaktir. Dolayisiyla onlarin bu konumu modernlesmeye
yonelik ikircikli bir tavir dogurmustur. Bir taraftan modernlesmenin
homojenlestirici, yerel kuilttrleri yok edici, sémuirgeci ve nesnelestirici
dogasina yonelik elestirel bir tavir takinip, parcalanmishik, bolinmiis-
Itik ve milli degerlerin yitimine karsi savunmaci ve reaksiyoner bir
tutum sergilemisler diger taraftan ise modernlesmenin milli imkanina
yonelik akil yiirtitmiislerdir. Zira onlara gére islam, tek tanrih inan-
ciyla Hiristiyanlhiktan daha rasyonel bir dogaya sahiptir ve s6z konusu
dogasu itibariyle rasyonellikle iliskilendirilen gelismeleri aciga cikar-
maya daha muisaittir.

Fransiz somurgesi sonrasmin milliyet¢i bir aydini olan Cabiri?®de,
post-sémiirge dénemi aydinlarinin yaptig: gibi, kiultirel mirasa odak-
lanmak suretiyle ulusal degerlerin kurtarimasma yoénelik fikirler
uretmeye yonelmistir. Modernlesme ile somiirge yoluyla karsilasma-
nin baglamsal etkisi, Cabiri’'nin de modernlesmeye yonelik tutumunu
ikircikli karaktere bluirindiirmuistiir. Bir yandan modernlesmenin aci-
ga cikarmis oldugu gilice 6yktinlip, rasyonellesmeye merkezi bir 6nem
atfederken, diger taraftan batili modernlesme bicimine elestirel ve sa-
vunmaci bir tavir sergilemistir. Bu tavr1 Habermas’in ifade ettigi sekil-
de, disaridan zorla gelen bir kapitalist modernlesmeye karsi duyulan
guvensizlik?® ile izah etmek muimkundur.

Modernlesmenin tictincti diinya ulkelerinin kendi tarihsel ve kul-
turel tecrtibelerini yok etme egiliminde oldugunu diistinen Cabiri, bu
suireci, kuilttirel bakimdan homojen bir dinya olusturma, bireyci ve
tuketici bir kulttrtin dikte edildigi bir stire¢ olarak degerlendirerek
elestirmistir. Ona goére bu bir kiiltiirel emperyalizmdir. Cabiri, emper-
yalizme karsi milli kiiltiirtin yeniden canlandirilmasini énerir. Islam
toplumu on dért asirlik ktlttirel, dini, felsefi ve edebi birikim ile bu po-
tansiyele yeterli diizeyde sahiptir. 2’ Cabiri'nin bu 6nerisi hem Batimin
emperyalizmine karsi ¢ikisi hem de Aydinlanma ve modernlesmenin
ideallerine yonelik tasidigi umudu ifade eder. Ona gore emperyalizm
ve Aydinlanma/modernlesme arasinda net bir ayrim vardir ve buitlin

24 Turner, S. Bryan, Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm, Cev.: Ibrahim Kapaklikaya,
Anka Yaymlari, istanbul 2002, s. 22

25 Ebu Rabi, Ibrahim M., Cagdas Arap Diistincesi, Cev. ibrahim Kapaklikaya, Anka Yayin-
lar1, istanbul 2005, s. 354.

26 Habermas, Jurgen, Dogalclik ve Din Araswinda Felsefi Denemeler, Cev.: Ali Nalbant,
YKY,Istanbul 2009, s. 113

27 el-Cabiri, Et-Turas ve’'l-Hadase, el-Merkezu's-Sekafiyyu’l-Arabi, Beyrut, 1991, s. 248.



... Bat1 Di1s1 Modernlesme ya da Modernlesmenin Milli imkan: 57

olumsuz etkilerine ragmen modernlesmenin aydinlanmaci rasyonalist
karakteri énemlidir. Cabiri, bu farka vurgu yaparak modernlesmenin
aydinlanmaci ve rasyonalist niteliginin benimsenmesi gerektigini séy-
ler.?®

Cabiri, Bati1 emperyalizminin dayandigi gtictin farkinda olarak, gtic-
le miicadelenin ancak denk bir gii¢ ile mtimkiin oldugu kanaatindedir.
Aslhinda onun modernlesmeye yonelik umudunun ardinda yatan da bu
diistincedir. Onun modernlesme arzusunu, Bati emperyalizmine karsi
koyma amaci giiden bir gui¢ istenci olarak degerlendirmek miuimkiin-
dar. Cabirl, arzuladig: giicin potansiyel olarak kiiltiirel mirasta var
oldugunu diistnur. Fakat yukarida da degindigimiz tizere bu potansi-
yelin cesitli unsurlar tarafindan engellendigi kanaatindedir. Bununla
iliskili olarak, mili modernlesmeyi imkan olarak barindiran kulttirel
mirasin ne tirden unsurlar tarafindan engellendigini ortaya koymak
icin Arap/Islam kiltiirtinti bir sorgulamaya girisir. Onun sorgulama
neticesinde ulastigl sey, sorunun bir epistemoloji sorunu oldugudur.
Fakat s6z konusu soruna ragmen nihai anlamda Arap/islam kiiltii-
riyle bilimsel/kapitalist devrim arasmda bir baglanti mtiimktndutr ve
bu baglanti milli modernlesmeyi saglayacak olan baglantidir.

Cabiri modernlesme ve ilerleme arasindaki iliskiye vurgu ile Arap/
Islam dtinyasinin temel probleminin geri kalmislik oldugu kanaatin-
dedir. Zaten Cabirinin modernlesmeye besledigi umut da bununla
alakalhdir ve modernlesmeyle geri kalmislik sorunun c¢oézilebilecegini
dustunur. Geri kalmishik, Arap kulttrii, ekonomisi ve siyasetinin krizi-
ni ifade eder?® ve bu kriz, ilerleme probleminin ne kadar éncelikli oldu-
gunu gosterir. Ilerlemenin mutlak gerekliligine inanan Cabiri, gelisme
ile kulttr arasinda ciddi bir iliski oldugunu varsayar. Gelismeyi, ktil-
tire dontismekte olan bilim, geri kalmisligr da bilimsel gelismelerden
kopuk kultiir olarak tanimlayan Cabiri, kiltirtin, bilimsel gelismeler
cercevesinde donusturtilmesi gerektigini savunur.*

Cabirf'ye gore Bati ilerlemesinin ardinda yatan ana unsur rasyona-
lizmdir.?! Yunan rasyonalizmi kendine nesne olarak tabiati secmis ve
bu iliski baglaminda akil yturttmiuistir. Bu akil yturiitme epistemolojik
olarak fiili tecrtibeleri kabul etmis (emprik akil) ve bu sayede de stirekli
bir dinamizm kazanmustir. Arap/Islam kuiltiirtinde ise aklin isleyisi bu
sekilde insa edilmemis, dolayisiyla Bat1 aklindan farkhilasmistir. Bati
rasyonalizminin evrensel saf akil oldugunu diisiinen Cabiri, Arap/{s-

28 Ebu Rabi, a.g.e., s. 395.

29 Ebu Rabi, a.g.e., s. 398.

30 el-Cabiri, Cagdas Arap Dusiincesinde Yeniden Yapilanma, Cev. Ali Ihsan Pala, Mehmet
Sirin Cikar, Kitabiyat Yayimnlari, Ankara, 2001. ss. 189-190

31 el-Cabiri, Arap [slam Akliun Olusumu, Cev.: ibrahim Akbaba, Kitabevi Yaylari, istanbul
2001, ss. 381-382.
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lam kulttirtinde iki unsurun evrensel/saf akli engelledigi kanaatinde-
dir. S6z konusu iki unsur gnostik irfanciik ve beyani akildir. Arap/
Islam kiiltirtiinii epistemolojik olarak Irfan, beyan ve Barhan olarak
icli bir tasnife tabi tutan Cabiri, -Gnostik- Irfani paradigmayi irras-
yonel, beyani paradigmay: ise donuk karaktere sahip akil olarak ta-
mimlamustir. Cabiri'ye gore Arap/Islam akil ve kiilttirtintin ttim olum-
suzlugunun en 6nde gelen sorumlusu, irfani paradigmanin akil yu-
riitme bicimidir. Cabiri, irfani akil yurtitmenin (gnostik irfancilik) saf
bir irrasyonalite oldugunu ve Arap/islam kiiltiirtine ideolojik olarak
bilin¢li bir sekilde sizdirildigim1 distinmektedir. Dolayisiyla yeniden
yapilanmada Irfan tamamen dislanmali, Beyan olumsuz niteliklerin-
den (donuk karakterinden) arindirilarak yeniden yapilandirilmahdir.3?

Cabiri'ye gore her ne kadar Beyani akil irrasyonel bir karakter tasi-
masa da tecriibi bir akil degildir ve nesnesi Nass'tir. Bati aklinin nesne-
si olan tabiat Beyani aklin nesnesi kilnmamistir. Onun yerine Beyani
akla nesne olarak Nass belirlenmistir. Aklin nesnesinin Nass olmasi
dinamizmden yoksun kalmasima sebep olmustur. Zira nass’lar simmirh-
dir ve bu simmirhilik aklin kendini tekrarina neden olmustur. Akil-nesne
iliskisi, beyani aklin, insa stirecinde akil ytirtitmede kendini sinirlandi-
ric1 kurallar konulmasina sebep olmus, bu kurallar da aklin imkan ve
isleyisini belirlemistir.3?

Cabirl’ye gore akil- kultur iliskisinin kacinilmazhgi, hem kulttrtin
hem de aklin yeniden insasini ve bu insanin kiltiirel mirasta temellen-
mesini zorunlu kilmaktadir. Ancak modernlesmenin milli imkanindan
bahsetmenin yolu da buradan ge¢cmektedir. Fakat onun 6nerdigi ve
modernlesmeyi saglayacagini varsaydigl yeniden insa projesi, epis-
temolojik bakimdan geleneksel Arap/islam akil yapisindan tam bir
kopus olacaktir. S6z konusu kopus Arap/islam akli ve kiiltiirtiintin
oncelikli problemi olan aklin dinamizme kavusturulmasi sorununun
¢cdzimii olacaktir. Arap/islam akl yeniden insanin kazandiracag di-
namizm ile cagdas medeniyetin ilim ve teknolojisine ortak olarak gui¢
elde edecek ve bu yolla da emperyalizmin hegemonyasina karsi koyma
imkam bulacaktir. Cabiri'ye gore milli kuilttirtin gelecegini kurtarma-
nin yegane yolu budur.3*

Cabiri’'nin yeni bir tedvin dénemi olarak nitelendirdigi yeniden ya-
pilanmanin hedefi, Arap/islam Rénesans’idir.?® Yukarida da ifade et-
tigimiz Gizere bu yeniden yapilanma, gelenegin topyekitn dislanmasin-

32 Genis bilgi icin bakiniz, Keskin, Ibrahim, Bir Yapisalct Olarak Muhammed Abid el-
Cabiri’de Din-Kiiltiir [liskisi, Yaymnlanmamis Doktora Tezi, Bursa 2009

33 el-Cabiri, Arap Islam Akliun Olusumu, ss. 388-389.

34 el-Cabiri, Cagdas Arap Duistincesinde Yeniden Yapilanma, s.177-178

35 el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, Cev. A. Said Aykut, Kitabevi Yaynlari, istanbul,2003,
s.vi1
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dan ziyade gelenekle modern rasyonalite merkezIli bir iliskinin insasi-
na yoéneliktir. Séz konusu yapilanma, Arap/islam kultiriiniin irras-
yonaliteden ayiklanmasini ifade eden bir sokme —dekonstriiksiyon-,
ayiklama ve yeniden yapilanmay iceren tic asamali stirecten olusan
bir projedir. Cabiri'ye gore Arap/Islam aydinlanmasi ve modernlesme-
sinin yolu buradan ge¢cmektedir.

Cabir’'nin s6z konusu projesinin gelenekle iliskili olmas1 gereken
unsuru, Endiliis deneyimi olarak isimlendirdigi, Barhan’dir. Cabiri'ye
gore Musliimanlarin btittin tarihsel tecriibesinde temel referans nok-
tas1 olan “selefi salihin’in mantig1, her ne kadar tarihsel baglaminda
oldukca degerli bir diistinme bicimi olsa da cagdas uygarligin man-
tigima uygun olmadigindan, giniimiiz dinyasinda fonksiyonelligini
yitirmistir. Dolayisiyla bu sekildeki diistinme bicimi bireysel ahlak ve
takvaya dayali yasamin kaynagi olarak kalmahdir. Ahlakin 6tesindeki
hayatin gelisim ve giic dengeleri icin ise caga seklini veren rasyonalite
ve elestirel mantigin benimsenmesi gerekir.3¢

Cabirf'ye gore, yeniden insanin temelini olusturacak kulttirel mira-
sin Endultis/Fas tecriibesi olmasi gerektigini yukarida ifade etmistik.
Cabiri'ye gore, Enduiltis/Fas deneyimi icin Aristoteles mantig1 dini oto-
riteyi algilamada esas teskil etmis ve bu yolla dini rasyonalite ile sag-
Ikl iliski kurulabilmistir. Ona gore, Endtiltis/Fas tecriibesi, Kur'ani
beyan ile Aristotelesci akil arasinda her hangi bir catisma gérmedigi
gibi, her ikisinin 6rttistigtinti varsaymstir.3” Endultis/Fas tecrtibe-
si, evrensel aklin kurallarini/mantik ilkelerini benimseyerek bilgide
akl ve deneysel tecrtibeyi esas alan, rasyonalitenin belirleyici oldu-
gu bir paradigma insa etmistir.®® Aklin kurallarinin rasyonel bir tarz-
da temellendirilmesi din-felsefe ayrismasini zorunlu kilmaktadir ve
Cabirl'ye gore Endtliis/Fas tecrtibesi bu ayrimi hem benimsemis hem
de net bir sekilde temellendirmistir. Bu niteligi Endtiltis/Fas tecrtibe-
sini epistemolojik anlamda ideal paradigma kilmaktadir.?* Yukarida
da degindigimiz tizere modern dinya dinin ahlaki alana c¢ekilmesini
ve din-felsefe ayrismasini zorunlu kilmaktadir. Bu zorunluluk Arap/
Islam dtinyasinin bir gii¢ olarak varhgini insa edip siirdiirmesini sag-
layacaktir. Dinin ahlaki alana c¢ekilmesi, aklin akildisinda bir 6énctile
gore hareket etmekten kurtarilmasi demektir.

Cabirinin saf akil ya da evrensel akilda gérdtigu sey de tam ola-
rak budur: Aklin 6zgtirlestirilmesi ve mantik ilkeleri cercevesinde akil
yurttme. Barhani paradigma, 6nctllerden ve onlardan zorunlu ola-

36 el-Cabiri, Cagdas Arap Dusuncesinde Yeniden Yapilanma, s. 43.

37 el-Cabiri, Arap Islam Akliun Olusumu, s. 346.

38 Genis bilgi icin bakiniz, el-Cabiri, Arap Islam Akliun Olusum., ss. 343-353.
39 el-Cabiri, Arap islam Akliun Olusumu, s. 369.
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rak c¢ikan sonuclardan olusan bir akil ytrtitme?*° olarak evrensel akla
tekabtil etmektedir. Endultis/Fas tecrtibesindeki akil (btrhani akil),
elestiri ve rasyonaliteyi merkeze koyan akildir. S6z konusu akil, gaibin
sahide kiyasi yerine, akil yturttme ve time varimi, lafizlarin delaleti
yerine makasidi, tecviz ve adet yerine sebepliligi ve olgularin stirek-
liligini esas almustir.*! Cabirinin distncesinde bu paradigma, mo-
dern bilimsel paradigmayla btliytik oranda orttismektedir.**> Cabiri'ye
gore sayet bu akil ytirtitme bicimi yayginlik kazanmis olsaydi modern
bilimsel gelismeler ve ilerleme Arap/islam kiiltiirtinde gerceklesmis
olacakti. Batinin ilerlemesini saglayan olgu aklin bu potansiyelinin
kesfedilmesidir. Arap/Islam kultiirti Endiiliis/Fas deneyimi 6zelinde
aklin s6z konusu potansiyeline sahip olmasina ragmen Arap/islam
kulttrt bu potansiyeli yaygin hale getirip genellestirememistir. Rasyo-
nalite, Batida hayat bulup yayginhk kazamrken Arap/Islam diinyasi
bu rasyonaliteden, dolayisiyla ilerlemeden mahrum kalmistir.*®

Ozet olarak, Cabiri, modernitenin hegemonik ve emperyalist ka-
rakteri ile aydinlanmaci, ilerlemeci, rasyonalist karakteri arasinda bir
ayrima giderek, modernitenin ideallerini benimsemektedir. Modernite-
nin s6z konusu niteliklerinden kurtulmak, Bat1 dis1 milli bir modern-
lesmeden gecmektedir. Modern Batinin emperyalizmi ile miticadele
ve modern diinyada Arap/Islam kiiltiiriiniin varhgini siirdiirmesinin
imkanim milli modernlesmede géren Cabiri, ilerleme ve bilimsel gelis-
me ile Arap/Islam kiiltiirtiniin potansiyel rasyonalitesi arasinda orga-
nik bir iliski kurmaktadir. Bu cercevede Arap/Islam kiiltiirtintin mira-
sindan arta kalan elestirel ve rasyonel bakiye dogrultusunda, ¢cagdas
bir paradigma olusturmak suretiyle Din-kultur iliskisinin yeniden ele
alinarak insa edilmesi bir zorunluluktur. Musliimanlar cagdas diin-
yada Islam’in hayatin tiim alanlarinda uygulanmasim talep ederken
béyle bir talep icin tiim zamanlar kusatict hazir bir Islami sistemin
olmadigim fark etmelidirler. Ona gore, ibadetler, aile hukuku ve nasla-
rn belirledigi baz1t muamelat ve ahlaki prensipler hari¢, hayatin diger
alanlarindaki diizenlemelerin ictihada birakilmis olmasi bunun hem
bir gostergesidir hem de yeni ¢coztimler icin imkan saglamaktadir. Do-
layisiyla gtintimtiiz problemlerine c¢éziimler, Islami bakimdan ahlaki
olmakla birlikte, ¢cagin sartlarma uygun ve Uretimi harekete gecirici
olmak zorundadir. Tecdit baglam c¢ercevesinde bir ictihat bunu ger-
ceklestirmenin yolunu acacaktir.#* Arap rasyonalizmi ile kurulacak

40 el-Cabiri, Arap/ Islam Kiiltiuriiniin Akud Yapisy, s. 687.

41 el-Cabiri, Arap/Islam Kiiltiuriiniin Akil Yapist, s. 688.

42 Bkz. el-Cabiri, Arap Islam Aklvun Olusumu, ss. 363-700.

43 el-Cabiri, Arap Islam Akdluun Olusumu, s. 370.

44 el-Cabiri, Cagdas Arap Dustincesinde Yeniden Yapilanma, ss. 38-39.
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iliski Arap diinyasmin bilimsel devrimlerini doguracak ve Arap/islam
toplumlarini geri kalmishigin dogurdugu sorunlardan kurtaracaktir.*®

Cabiri, Bati'min Ronesansimi Yunan felsefesinin rasyonalist karak-
teriyle iliskilendirerek Bati ilerlemesinin bu yolla gerceklestigini dii-
stinlir. Yunan rasyonalizmi ile Bati ilerlemesi arasindaki iliski, Arap
aklinda degistirilmesi gereken seyin ne oldugunu aciga cikarmakta-
dir. Grek-Avrupa akli, aklin tabiati yorumlama ve sirlarimi kesfetme
gucline inamilan bir akil olarak kendine obje olarak tabiati se¢cmistir.
Bati aklimi yticelten akil ve nesnesi arasindaki iliskidir. Bat1 ilerlemesi
bu iliskinin belirledigi yapisal bir temele dayanmaktadir. Grek-Bati
dastuncesindeki bu akil ve tabiat dualitesi epistemolojik olarak aklin
rasyonalist bir insasina déntismiistiir. Oysa Arap/Islam akli, Allah-
insan ve tabiattan mutesekkil tic kutuplu iliskide temellendirilmistir.
Aklin temellerinin farklihigi Grek-Bati kulttirti ve diistincesinde aklin
aracsalligina, Arap diistincesinde ise aklin davranissalligina neden ol-
mustur. Arap/Islam kiiltirinde akil siije ve onun vicdaniyle iliskili
hale gelirken, Bat1 diistince ve kultiartinde ise obje ile alakali olmus,
yani Arap/Islam akli normatif, Grek-Bat1 akh ise objektif hale gelmis.*¢

Sonuc ve Degerlendirme

Post-sémurge déonemi aydini olarak Cabiri, bir taraftan modernles-
menin hegemonist ve emperyalist karakterine karsi cikarken, diger
taraftan modernlesmeyi bir amac¢ olarak benimsemektedir. Cabirinin
modernlesmeye yonelik arzusu, modernlesmedeki aydinlanma ve ras-
yonalizm ile iliskilidir ve Arap/islam kiilttirtiniin bakiyesinin barmn-
dirdig1 rasyonel temeller tizerine milli bir modernlesmeye yoneliktir.
Arap/islam diinyasinin gerilikten kaynaklanan bir kriz durumu yasa-
digin1 diistinen Cabiri’nin milli modernlesme beklentisi bu krizinden
kurtulmaya yonelik umuduyla birebir baglantilidir. Cabiri, moderni-
tenin soémiurgeciler araciigiyla zor ve siddet yoluyla da olsa empoze
edilme girisimlerinin Arap/islam dtinyas1 icin pozitif etkisinden de
bahseder. 19. Yy.da bircok Arap tlkesine yapilan emperyalist miida-
hale, sarsic1 bir deneyim olmasia ragmen, kultturel donuklasma ve
distinsel duraganhktan arinmanin zorunlulugunu da a¢iga ¢ikarmis-
tir ve kopus metodolojik bir karakter tasimaktadir.

Cabiri'ye gore Arap/islam kiilturi, tedvin déneminin belirleyicili-
ginde devam etmektedir. Tedvin doneminin akil insasi, tarihsel sartlar
itibariyle ytiksek bir rasyonellik tasisa da, daha sonrasi icin belirleyi-
ci kurallara dénuiserek bir donukluk ve duraganliga neden olmustur.
Arap/Islam kultiirtintin krizinin akla bir dinamizm kazandirmak su-
retiyle asilacag1 kanaatinde olan Cabiri, kiltirtin ve aklin yeniden ya-

45 Ebu Rabi, a.g.e., s.381.
46 Genis bilgi icin bakiniz, el-Cabiri, Arap Islam Akliun Olusumu, ss. 31-35.
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pilandirilarak arzulanan dinamizmin elde edilecegini diistintir. Cabiri
icin Arap/Islam kualtiirtiniin yeniden yapilandirilmasi, saf aklin Arap/
Islam kiilttirti icinde yeniden kesfini gerceklestirmeye yéneliktir.*” Ona
gore cagin en belirgin niteligi akildir ve cagimizda rasyonellik eylemsel
éncelige sahiptir. Cagin rasyonel niteligi, Arap/islam akl ve kuiltiirii-
nun rasyonalite merkezli yeniden insasim zorunlu kilmaktadir.®

Cabiri, hem cagdas toplumun niteliklerini merkeze alarak ktiltti-
run ve aklin yeniden insasii 6nermekte hem de modernlesmenin
milli imkanim dillendirmektedir. Bat1 aydinlanma ve rasyonalizminin
merkeze konularak aklin ve kilttirtin yeniden insasi, farklilig1 orta-
dan kaldiracak bir girisim olacaktir. Aydinlanmanin akil projesi, insa-
n1 akil disihgin vesayetinden kurtarmayi, tarih ve kulttrtin 6tesinde
kesin ve gercek olana, ezeli ve ebedi olana ulasmay1 hedeflemistir.*®
Cabiri'nin girisiminin Aydinlanmaci perspektifi icerdigini hatta s6z ko-
nusu perspektifin bir yansimasi olarak a¢iga ciktigini séylemek miim-
kiundur. Her ne kadar Cabiri, tedvin dénemi calismalarini (akil icin
olusturulan kurallar olarak nitelendirir), akil icin putlar olarak nite-
lemese de, onlan bilimsel bilgi ve Aydinlanmanin, dolayisiyla da mo-
dernlesmenin engelleri olarak degerlendirmektedir. Cabiri, geleneksel
Islam toplumlarinin sahip olduklar inanclar1 tamamiyla hurafe ve ba-
t1l inanclar olarak tanimlamamakla birlikte, belirli bir tarihsel doneme
ait bir kavrayisi benimsemek suretiyle, Islam vahyinin rasyonelligini
engellediklerini diistintir.?° Ona gore bu tarihsel baglama ait kavrayisi
rasyonellik merkezli revize etmek gerekmektedir.

Modernlesmenin tahakktim ve emperyalizmine karsi c¢ikan
Cabiri'nin, modernlesmeyi doguran felsefeyle yeterice hesaplasamadi-
81 bundan dolay1 da modernlesme duistincesi ile ironik bir iliski i¢in-
de oldugu kanaatindeyiz. Cabiri’de bu ironiyi ortaya cikaran sey, geri
kalmishikla sémuirgenin iliskisini sorgulamamasidir. Bu ytizden onun
modernlesmeye yonelik yaklasimi paradoksal bir yaklasim olarak kar-
simiza cikmaktadir. Cabiri, bir taraftan modernlesmenin tahakkiim
ve emperyalizmine karsi cikarken, diger taraftan Bati dis1 toplumla-
rn geri kalmishigini kulturel bagajla ve kuiltiirtin tasidigl akilla alakal
gorerek, hem ileri-geri®! dikotomisinin nasil insa edildigini ve ne gibi
bir ideolojik isleve matuf oldugunu hem de s6z konusu problemin so6-
murgeci kuiresellesmeyle iliskilisini gormezlikten gelmekte ya da gore-
memektedir.

47 Genis bilgi icin bkz. el-Cabiri, Cagdas Arap Duistincesinde Yeniden Yapilanma, ss. 35-47.

48 el-Cabiri, Cagdas Arap Dustincesinde Yeniden Yapilanma, s. 36,37.

49 Hekman, Susan, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik, Cev.: Hiisamettin Arslan & Bekir Bal-
kiz, Paradigma Yayinlari, istanbul 1999, s. 16

50 Bkz., el-Cabiri, Arap/Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapist, s. 325.

51 Ileri-geri tartismalar icin bakiniz, Levi-Starauss, Claude, Irkc-Tarih-Killtiir, Cev. Komisyon.
Metis Yayinlar1 istanbul 1995
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Avrupamnin irk merkezci emperyalist modernlesmesine karsi baska
modernlesmelerden bahsetmek ne kadar miimktindiir? Modernlesme-
nin bizzat bir kategorilestirme oldugunu fark etmeden milli bir mo-
dernlesme dustincesi ne kadar saghkl bir diistinme olacaktir? Bunun
en hafif tabirle eksik bir dtistinme bi¢cimi oldugunu soéyleyebiliriz. Mo-
dernitenin duinyay1 kategorize ederek bir siniflamaya tabi tuttugunu,
Bati'nin merkezi ve ileri, Bati dis1 toplumlarin geri ve Batili toplum-
lan taklit etmesi gereken bir konuma yerlestirildigini ve s6z konusu
tasnifle bir siddet ve tahakktimiin mesrulastirildigini géz éntinde bu-
lundurmak zorunludur kanaatindeyiz. Uctincii diinya tilkelerini dé-
nustiirmenin yolu olarak gortilen modernlesmenin milli imkanindan
bahsetmek ne kadar miimktin ya da dogrudur? Lineer tarih kabuliiyle
insanligin smiflandirnldigi, halklarin modernlesmenin hangi tarihsel
ugrak noktasinda yer aldig1 ve yer aldig1 konum itibariyle erginlikleri-
nin sorgulandig1 bir modernlesmede milli kulttrlerin varhigim strdur-
mesi ne derece mumkundtir?

Bu ve benzeri sorular ve problemlerle ytlizlesmeden modernles-
meye duyulan umut ve beklentinin ironiye mahktm oldugu kanaa-
tindeyiz. Islam diinyasmn 16. yy.dan itibaren bir gerileyis ve cokiis
stirecine girdigi kabul edilir.?> Musliimanlarin yasadig1 yenilgiler géz-
lerinin yenildikleri glice cevrilmesine neden olmus ve bir dykiinme-
ye déniismuistiir.?® Islam toplumu aydinlan gerilik sorunun inang ve
degerlerden kaynaklanmadigina yoénelik savunmalara girismislerdir.
Dolayisiyla Bati dis1t modernlesme istenci Islam toplumlarinin ézgiil
bir girisimi olarak ortaya cikmamuistir. * Modernlesme istenci ile kii-
resel modernlesme arasinda bir bag bulunmaktadir ve modernitenin
ktiresel hegemonyasinin sdylemsel insasini ifade etmektedir. Gerile-
me paradigmasinin icsellestirilmesi Islam diinyasinin kendi tarihleri-
ni Avrupalilarin goziiyle kavramalarina ve Avrupa merkezci bir tarih
kavrayisini kabule déntisecektir. Bu Islam diinyasi aydinlarinin ken-
dilerine ait olandan vazge¢melerine, medeniyet bakimindan degisiklik
taleplerine ve bunun yerine Batili medeniyeti tesis etmeyi arzulamala-
rina sebep olmustur. S6z konusu paradigma cercevesinde gerceklesti-
rilecek kavrayis ve insa ¢abalar1 Avrupa modernlesmesinin stirekliligi
ve yeniden tiretimini ifade eder ve yalnizca bir self-oryantalizasyon an-
lamma gelir. 5°

52 Genis bilgi icin bakiniz, Gencer, Bedri, Islam’da Modernlesme, Lotus Yayinlari, Ankara
2008, s.s. 36-54

53 A.e., s. 207

54 Gole, Niltifer, “Bat1 Dis1 Modernlik Uzerine Bir ilk Desen”, Dogu-Batt Dergisi, Y1l I, S.II,
1998, s.55

55 Keskin, ibrahim, “islam’da Modernlesme Girisiminde Oryantalizmin izleri”, Bilimname.
2012, Vol. 23 Issue 2. p13 .185-173p
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