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0z: Giiniimiiziin modern tibbi imkanlar1 bir¢ok insana ait atik parganin tipta, kozmetikte
ve farmasotik madde olarak ilaglarda kullanimini miimkiin kilmaktadir. Gebeligin
nihayete ermesi ile islevi sona eren ve atik bir parc¢a haline gelen plasentanin kullanim
alanlar1 da gittikce yayginlasmaya baslamistir. Plasenta hem plasentofaji (plasentanin
yenilmesi) gibi kiiltiirel uygulamalarda ve hem de doku miihendisligi, yara iyilestirme ve
yanik tedavisi gibi ¢esitli tibbi miidahale alanlarinda kullanilmaktadir. Tip, kozmetik ve
farmakolojik acidan 6nemli bir kaynak haline gelen plasentanin kullanimi ise etik ve fikhi
bir degerlendirmeye ihtiya¢c duymaktadir. Nitekim plasenta kullanimj, etik agidan insan
onuru, 6zerklik, zararsizlik, adalet ve insana ait bir parcanin metalastirilmasi gibi pek cok
tartismali konuyu giindeme getirmektedir. Fikhi agidan ise sag, deri, dis, siit, kan ve kemik
gibi insandan ayrilan parcalarin ser’i agidan necaset hiikmiine girip girmedigi, bu
parcalardan faydalanmanin ve bunlarin satisinin caiz olup olmadigl ile tiim bu
tartismalarin kerdmetii’n-nds ilkesi etrafinda nasil ele alindiginin sorgulanmasi gerekir. Bu
calisma, etik ve fikhi boyutlariyla, plasenta meselesi tizerinden, insana ve insan bedenine
ait unsurlara atfedilen sayginhigi goriintir kilmay1 amaglamakta; bu yoniiyle literatiire
ozgiin bir katki sunmay1 hedeflemektedir. Ayrica bu calisma, modern tibbin sundugu
imkanlarla gaita ve idrar gibi bazi insan kaynakli atik biyolojik materyallerin de tip,
farmakoloji ve kozmetik amaclarla kullaniminin etik ve fikhi agidan problematik bir zemin
olusturabilecegini plasenta 6rnegi tizerinden ortaya koymakta ve bu tiir uygulamalara
titizlikle yaklasilmasi gerektigi vurgusu yaparak insan bedenine iliskin sinirlarin yeniden
diisiiniilmesine katki sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Etik, Plasenta, Plasentofaji, Keramet

Abstract: Advancements in contemporary medical science have enabled the use of various
human-derived waste materials in medicine, cosmetics, and pharmaceuticals. Among
these, the placenta, an organ that ceases its biological function after childbirth and
becomes a discarded bodily material, has gained growing attention for its diverse
applications. Today, it is employed in cultural practices such as placentophagy (the
consumption of the placenta) as well as in medical treatments including tissue
engineering, wound healing, and burn therapy. Despite its perceived biomedical value, the
placenta’s utilization raises significant ethical and jurisprudential concerns. Ethically, it
challenges core principles such as human dignity, autonomy, non-maleficence, justice, and
the potential commodification of the human body. Jurisprudentially, the issue invites
debates about whether human-derived substances—such as hair, skin, teeth, milk, blood,
and bone are considered najis (ritually impure), whether their use or sale is permissible,
and how such questions intersect with the Islamic principle of karamat al-nas (human
dignity). This study aims to elucidate the dignity attributed to the human being and to
elements of the human body through an examination of the placenta as a discarded
biological material with moral, ethical, and fight dimensions, thereby seeking to make an
original contribution to the existing literature. Moreover, by taking the placenta as a case
study, the article demonstrates that the use of certain human-derived waste biological
materials—such as feces and urine—for medical, pharmacological, and cosmetic purposes
within the possibilities offered by modern medicine may constitute a problematic ethical
and fighi ground. In this respect, the study emphasizes the need for careful scrutiny of such
practices and contributes to a renewed reflection on the normative boundaries governing
the human body.
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Giris

Insan plasentas;, fetiisiin saghikli biiyiime ve gelisimi icin kritik 6neme sahip ve fizyolojik olarak gecici
bir organdir.! Plasentanin baslica vazifeleri; fetiisiin beslenmesini, biiylimesini ve gelismesini saglamak,
metabolik atiklari uzaklastirmak ve bagisiklik sisteminin reddedici tepkilerini 6nlemektir.2 Plasenta;
disa bakan maternal yiizey ve ice yani fetiise bakan fetal ylizey olmak lizere iki farkh yiizeyden
olusmaktadir.3 Dogum sonrasi islevini tamamlayan bu organin bazi kiiltiirlerde dogrudan tiiketimi ve
modern teknolojik yeniliklerle beraber de kok hiicre teknolojisi, kozmetik ve tibbi farkli kullanim
amaglar1 bulunmaktadir.

Insanin yaratilisi, bedenine ve organlarina dair hiikiimler, islAm diisiincesinde yalnizca biyolojik bir
slireg olarak degil; emanet, hiirmet ve ilahi hikmet ¢ercevesinde ele alinmaktadir. Bu baglamda insan
bedenine ait her unsur, hayatla olan irtibati sona erdikten sonra dahi mutlak tasarrufa a¢ik bir madde
olarak degil, belirli serl sinirlar icinde degerlendirilmektedir. Nitekim tibbf{ ilerlemelerle birlikte insan
bedeninden ayrilan bazi unsurlarin tedavi edici veya faydaci amaglarla kullanilabilir hile gelmesi,
“menfaat” ile “hiirmet” arasindaki dengeyi yeniden diisiinmeyi gerekli kilmaktadir. Ozellikle dogumla
birlikte anneden ayrilan plasenta gibi bir yapinin statiisii, kerdmet, necaset, intifa ve tasarruf ilkeleri
cercevesinde fikhi ve etik bir muhakemeyi zorunlu kilmaktadir. Bu ¢ercevede mesele, yalnizca tibbi
fayda ile simirli olmayip insanin degeri, beden biitiinliigi ve ser‘i maksatlar agisindan ele alinmasi
gereken cok katmanli bir problem alani olarak karsimiza ¢gikmaktadir.

Tibbi acidan plesenta fonksiyonel ve terapotik bir potansiyele sahip olsa da kullaniminin fikhi ve etik
boyutlar itibariyla ¢ok yonlii ve elestirel bir degerlendirmeyi gerekli kildig1 agiktir. Ornegin insandan
ayrilan bir parcanin tiiketilmesi anlamina gelen plasentanin yenmesi meselesi bu tartismalardan bir
tanesidir. Bu ¢alisma, plasentay1 dogumdan sonra anneden ayrilan bir atik olarak, 6zellikle etik ve fikhi
degerlendirme baglaminda ele almaktadir. Dogumun heniiz gerceklesmedigi ve fetiisle birlikte varligini
slirdiiren plasenta ise ¢alismanin kapsami disinda birakilmistir.

Konuya iliskin Ingilizce, Arapca ve Tiirkge literatiir incelendiginde, plasentanin kullanimini etik
acidan ele alan ¢esitli calismalarin bulundugu goériilmektedir. Nitekim Varkey’in “Principles of Clinical
Ethics and Their Application to Practice”+ adli eseri gibi ¢alismalar, plasentanin kullanimini ¢ogunlukla
klinik etik ilkeleri cer¢evesinde degerlendirmekte; yararlilik, zarar vermeme, 6zerklik ve insan onuruna
saygl gibi kavramlar iizerinden tartismaktadir. Buna karsilik, plasentanin kullanimini islam hukuku
baglaminda ele alan calismalar hem say1 hem de kapsam bakimindan sinirh kalmistir. Ornegin insan
plasentasi ile ilgili Leild Muhammed es-Sihab’a ait “Hiikmii’'l-intifa* bi-mesimeti’l-adem1”s baslikli bir
makale bulunmaktadir. Fakat, makale konuyu yalnizca plasentanin necis-tdhir olmasi baglaminda ele
almis ve Islam hukukunun insan merkezli felsefi ve hukuki boyutunu yansitan hiirmet ve keramet
ilkelerine deginmemistir. Bu ¢alisma, dinf ve etik perspektifleri birlikte ele almasi ve plasenta 6zelinde
insanin degerini merkeze alan ydntem, kapsam ve kavramsal cercevesiyle 6zgiin bir bakis acis1 sunmayi
hedeflemektedir.

Klasik fikih literatiiriinde plasentayr dogrudan konu edinen tartismalara rastlanmadigindan, bu
calismada teorik bir zemin olusturmak amaciyla insan bedeninden ayrilan sac, deri, kemik ve siit gibi
biyolojik unsurlar hakkinda gelistirilen fikhi degerlendirmeler esas alinmistir. Bununla birlikte, plasenta
kullanimina iliskin cagdas yaklasimlar1 ortaya koyabilmek amaciyla modern fetva kurullarinin bu
konudaki goriisleri incelenmis, farkli fetva kurumlar: tarafindan yayinlanan ilgili fetvalar taranarak
calisma kapsamina dahil edilmistir. Bu yontem hem klasik hem de modern kaynaklara dayanmak
suretiyle calismanin saglam ve biitiinciil bir analiz zemini izerinde insa edilmesini saglamistir.

1 L.M. Wolfe vd., “Banking placental tissue: An optimized collection procedure for genome-wide analysis of nucleic acids”, Placenta 35/8
(August 2014), 2; Olena Pogozhykh vd., “Placenta and Placental Derivatives in Regenerative Therapies: Experimental Studies, History, and
Prospects”, Stem Cells International 2018 (18 January 2018), 1.

2 Pogozhykh vd., “Placenta and Placental Derivatives in Regenerative Therapies”, 1.

3 Elizabeth ]. Herrick - Bruno Bordoni, “Embryology, Placenta”, National Center for Biotechnology Information (Erisim 5 Ekim 2025); Chaya
Nathan, “Is Placenta Stem Cell Banking Worthwhile?”, The Science Journal of the Lander College of Arts and Sciences 18/2 (2025), 94.

4 Basil Varkey, “Principles of Clinical Ethics and Their Application to Practice”, Medical Principles and Practice 30/1 (2021), 9.

5 Leila Muhammed es-Sihab, “Hiikkmii'l-intifa‘ bi-mesimeti’l-Ademi”, Mecelletii’s-Seria ve’d-Dirasati’l-Islamiyye 34/118 (2019).
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Makalede ilk 6nce plasentofaji ve plasentanin tipta kullanim alanlari ele alinmistir. Daha sonra ise
plasenta kullaniminin etik ve fikhi yoniine yer verilmistir. Fikhi tartismanin yapildigi kisimda hem klasik
ve hem de modern donemdeki tartismalar analitik bir bicimde degerlendirilmistir. Klasik tartismalarin
yapildigl kisimda fukahanin insan pargalarina nasil yaklastigi ve insanin kendi bedeni tizerindeki
tasarruf yetkisi incelenmis sonrasinda modern goriislerin ele alindig1 kisimda ise modern fetva
kurumlarinin fetvalar1 analiz edilmistir. Fetvalar, verildigi tarih itibariyle kronolojik olarak
incelenmistir. Bu sayede, konunun fikhi ve pratik boyutlarinin zaman icerisinde gelisimi ve fetvalara
yanslylp yansimadigl tespit edilmeye calisilmigtir.

Klasik fikih eserlerinde yer alan fukahanin goriisleri ile fikhin insan bedenine yaklasimini yansitan
ornekler incelenmis; elde edilen veriler metin analizi ydntemiyle degerlendirilmistir. Calisma,
plasentanin kullanimini dini ve etik boyutlariyla analitik bir cercevede ele almakta; 6nemli bir ilke olan
“insanin kerameti” anlayisi dogrultusunda bedenin ve ona ait bir par¢a olarak plasentanin tasidigi
sayginlig1 tartismaktadir. Bu baglamda arastirma hem plasentofaji meselesini hem de plasentanin tibbi
amaglarla kullanimini birlikte ele alarak konuyu ¢ok boyutlu bir perspektiften degerlendirmekte ve bu
yontiyle literatiire 6zgtin bir katki sunmay1 hedeflemektedir.

1. Plasentanin Kullanim Alanlari

Plasentanin hem geleneksel olarak hem de modern teknolojik imkanlar a¢isindan bir¢ok kullanim alani
bulunmaktadir. Plasentanin tibbi amagcla kullanimini genel olarak iki ana gruba ayirmak miimkiindiir.
Ilki “plasentofaji” (placentophagia) olarak adlandirilan ve anneden ayrilan plasenta ve parcalarinin
tiikketilmesi/yenilmesi anlamina gelen uygulamadir.6 ikincisi ise hiicre ve doku kaynag olarak
plasentanin rejeneratif tip, doku miihendisligi gibi alanlarda kullanimidir. Ayrica plasentadan elde
edilen ekstraktlar ila¢ ve kozmetik sanayinde de farkhi terapotik amaglarla kullanilabilmektedir.
Plasentanin kullanimin tartisirken dncelikli olarak ele alacagimiz husus dogum sonrasi plasentanin
dogrudan tiiketimi seklinde tanimlanan plasentofaji uygulamasidir.

Plasenta, tarih boyunca ¢ok kullanilan bir madde olmustur. Geleneksel Cin tibbinda “ziheche” olarak
bilinen plasentanin, bagisiklik sistemini giiclendirdigine, tireme sagligina faydali olduguna ve genclik
koruyucu etkileri olduguna inanilmaktadir. Plasenta tiiketimi Cin’de 2000 yil1 agkin siiredir devam eden
yaygin bir gelenektir.” Glinlimiizde de Cin’de insan plasentasi, 2007 yilindan bu yana insan organlarinin
ticaretine getirilen yasaga ragmen, iyilestirici 6zelliklerine yonelik talep nedeniyle internet dahil olmak
lizere yasadisi olarak satilmaya devam etmektedir.8

Geleneksel olarak bazi kiiltiirlerde goriilen bir davranis olan plasentofaji son yillarda daha da
popiilerlik kazanmaya baslamistir.? Baslangicta evde dogum yapan kadinlarin plasenta tiiketimine daha
cok yoneldikleri diisiiniiliirken plasentofaji, son zamanlarda hastane ortaminda dogum yapan kadinlar
arasinda da yaygin bir uygulama haline gelmeye baslamistir.1° Ornegin; Amerika Birlesik Devletleri’nde
evde ya da dogum merkezinde gerceklesen 23.525 dogumun incelendigi bir ¢alismada, kadinlarin
yaklasik iicte birinin dogum sonrasi kendi plasentasini tiikettigi goriilmiistiir.1! Fakat belirtmek gerekir
ki plasentofajinin istatiksel olarak ne kadar yaygin oldugunun tespiti miimkiin degildir. Ciinkii genellikle

6 Claire Stanley vd., “Understanding Placentophagy”, Journal of Obstetric, Gynecologic & Neonatal Nursing 48/1 (2018), 37; Daniel Mota-Rojas
vd., “Consumption of Maternal Placenta in Humans and Nonhuman Mammals: Beneficial and Adverse Effects”, Animals 10/12 (15
December 2020), 1; Tonia Branche vd., “Potential Implications of Emerging Non-Traditional Childbirth Practices on Neonatal Health”, The
Journal of Pediatrics 261 (October 2023), 113338.

7 Branche vd., “Potential Implications of Emerging Non-Traditional Childbirth Practices on Neonatal Health”, 113338.

8 Huang Lanlan - Chen Sasha, “Human placentas still sold in China’s underground markets”, Global Times (15 March 2021). Giiniimiizde de
Cin’de insan plasentasi, genellikle hastaneler, tibbi atik isleme tesisleri ve cenaze evlerinden temin edilmekte ve yaklasik 80 yuan (12 ABD
dolar1) karsiliginda satilmaktadir. Yurtigi talebin yiliksekligi nedeniyle, bazi kisilerin yurtdisindan yasa dis1 plasenta teminine yoneldigi de
bildirilmistir. Lanlan - Sasha, “Human placentas still sold in China’s underground markets”.

9 Mota-Rojas vd., “Consumption of Maternal Placenta in Humans and Nonhuman Mammals", 2.

10 Stanley vd., “Understanding Placentophagy”, 37.

11 Daniel C. Benyshek vd., “Placentophagy among Women Planning Community Births in the United States: Frequency, Rationale, and
Associated Neonatal Outcomes”, Birth 45/4 (December 2018), 8.
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hastane disinda ve 6zel olarak yapilan dogum sonrasinda tiiketimi yapildigindan!? bunlar resmi
kayitlara yansimamaktadir.

Plasentofajinin farkl sekilleri bulunmaktadir. Cig olarak dogrudan tliketimi de tercih edilmekle
beraber islenip kapsiil haline getirilerek,13 buharda pisirilerek, kavrularak, kurutularak, ya da cay
seklinde de tiiketilebilmektedir. Hatta plasentadan annenin tiiketimi icin smoothieler ve tentiirlerde
tiretilebilmektedir. En yaygin uygulama ise plasentanin buharda pisirilip kurutulduktan sonra kapsiil
haline getirilmesidir.1* Hatta son yillarda, bununla ilgili bir sektér olustugu ve c¢esitli firmalarin
uluslararasi diizeyde plasentanin islenmesi hizmetini sunduklari gériilmektedir.15

Sunu da belirtmek gerekir ki plasentofajinin gittikce yayginlik kazanan bir uygulama olmasina
ragmen bilimsel literatiirde faydalarina dair heniiz bir uzlas1 mevcut degildir. Bir grup plasentofajiye;
annenin siit liretiminde artis, ruh halinin iyilesmesi, dogum sonrasi depresyon ve yorgunlukta azalma,
ayrica anne siitii yoluyla yenidoganda daha fazla kilo alimi gibi faydalar atfetmektedir. Diger bir grup
ise uygulamanin bilimsel bir temelinin bulunmadigini savunmaktadir. Onlara gore faydalarina dair bu
iddialar daha ¢ok teorik diizeyde kalmaktadir. Ciinkii su ana kadar, insanlarda plasentofajinin faydal
etkilerini destekleyen kanitlar ¢ogunlukla kisinin kendi bildirimlerine ve anekdotlara dayanan
calismalardan ibarettir.16 Ornegin; plasentadan iiretilen kapsiillerin anne tarafindan tiiketimine dair
yapilan plasebo kontrollii ¢calismalarda hormon seviyeleri, siit liretimi ya da yenidoganda kilo artisi
acisindan anlamli bir etki gézlemlenmemistir. Bu bilgilere ek olarak plasenta bazen igerisinde zararl
kimyasal maddeler de barindirabilmektedir. Ornegin, plasentada; arsenik, kursun, kadmiyum ve civa
gibi bazi maddeler tespit edilmistir. Bu maddeler genellikle zarar vermeyecek seviyelerde bulunmakla
birlikte, bazi durumlarda saglik icin risk olusturabilmektedir. Plasentofajiye dair diger bir sorun ise
hizlica mikrop toplayabileceginden bakteriyel veya viral enfeksiyonlar gibi saglik risklerine neden
olabilecegini ya da plasentada bulunan iz elementlerin hem anne hem de bebek icin toksik
olabilecegidir.17

Son yillarda gelisen teknolojik imkanlar ile konu sektorel iiretime de yansimis ve sektdrel diizeyde
cesitli tiriinler iiretilmeye baslanmistir. Sektdrel olarak bu isi yapan firma veya sirketlerle dogum 6ncesi
rezervasyon yapilarak annenin atik plasentasi ile hem anne hem de bebegi icin kisiye 6zel krem, yag vb.
triinler hazirlanmaktadir. Anneye 6zel hazirlanan bu krem ve yaglar, bakim ve nemlendirme, goz
yorgunlugu ve goz kirisikliklarini gidermek amaciyla iiretilmektedir. Buna ek olarak plasentadan alinan
vitamin ve besinlerle smoothie de lretilmektedir. Annenin bu smoothieyi tiilketmesiyle besin ve enerji
seviyesini ve siitiinii artirmas1 amaglanmaktadir. Yine kisiye 0zel annenin bagisiklik sistemini
desteklenmesi amaciyla plasenta kapsiilleri de iiretilmektedir. Daha fazla enerji artis1 ve hormonal
denge amaciyla tiiketimi tercih edilmektedir.18 Bununla beraber plasentadaki hiicreleri ve hormonlari
iceren konsantre bir alkol ¢6zeltisi olan plasentadan iiretilen tentiir de hormonlar1 dengelemede ve
enerji seviyelerini artirmada kullanilmaktadir. Ayrica diizenli bir menstriiasyon déngti saglama, sicak
basmalari, ¢arpintilar ve ruh hali degisimlerini hafifletmeye yardimci olmasinin yani sira, dogum sonrasi
depresyonu Onleme, anksiyeteyi hafifletme ve stresi azaltma gibi nedenlerden dolay1 da tercih
edilmektedir. Annenin plasentasindan elde edilen bir diger iiriin ise masaj yagidir. Plasentadan alinan
yag kullanilarak iiretilen masaj yagi ¢atlaklarin goriinlimiinii en aza indirmek ve yaralarin iyilesmesini
hizlandirmak i¢in kullanilmaktadir.19

12 Branche vd., “Potential Implications of Emerging Non-Traditional Childbirth Practices on Neonatal Health”, 113338.

13 Stanley vd., “Understanding Placentophagy”, 37; Paloma Elisama de Oliveira Morais vd., “Online Scientific Research on Placentophagy: A
Bibliometric Analysis”, Rev Bras Ginecol Obstet 46 (15 March 2024), e-rbgo4.

14 Morais vd., “Online scientific research on placentophagy”. e-rbgo4.

15 Branche vd., “Potential Implications of Emerging Non-Traditional Childbirth Practices on Neonatal Health”, 113338. Bu sirketlere 6rnek
olarak Placenta Benefits (PBi) Ltd gibi bazi firmalar, plasentay tiiketim i¢in hazirlama hizmeti vermekte ve kapsiil hazirlama karsiliginda
200 ile 400 dolar arasinda ticret almaktadirlar. Morais vd., “Online scientific research on placentophagy”, e-rbgo4.

16 Morais vd., “Online scientific research on placentophagy”, e-rbgo4.

17 Mota-Rojas vd., “Consumption of Maternal Placenta in Humans and Nonhuman Mammals”, 7-11.

18 Kapsiiller iretilirken plasenta yikanarak hazirlanmakta, kurutulmakta ve sonrasinda ince sekilde ogiitiilerek kapsiillere
yerlestirilmektedir. Placenta Practice, “Our Range of Placenta Remedies and Packages” (Erisim 26 Eyliil 2024).

19 Placenta Practice, “Our Range of Placenta Remedies and Packages”.
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Plasenta yalnizca tiiketim yoluyla degil modern teknolojik tibbl imkanlar 1s18inda da tercih edilen
atik bir maddedir. Plasentanin bu ¢ok bilesenli hiicresel ve biyokimyasal yapisi, genis islev yelpazesi ve
bol miktarda materyal saglamasi, daima klinisyen ve arastirmacilarin dikkatini ¢cekmistir. Son 100 y1l
icinde, plasentanin deneysel ve Kklinik uygulamalarina dair kayda deger bir tecriibe birikimi
olusmustur.20 Plasenta ila¢ sektoriinde de giderek daha fazla ilgi gormeye baslamistir. Bunun sebebi ise
mezenkimal kok hiicreler?! ile hematopoetik hiicreler?? acisindan zengin bir kaynak olup23 ayni
zamanda c¢esitli vitamin, mineral, amino asit ve hormon barindirmasidir.24 Plasenta kok hiicreleri ise
plasentanin dokusundan toplanan kok hiicrelerdir.25 Glinlimiizde plasentanin barindirdig: hiicreler,
yaniklarin, diyabetik iilserlerin tedavisinde ve yaralarin yenilenmesinde basarili sonuclar doguracak
sekilde kullanilmaktadir.26 Bu konuda halihazirda devam eden bircok bilimsel arastirma, plasenta
kaynakl hiicrelerin klinik uygulamalardaki potansiyelini belirleyen 6zgiin 6zelliklerini gelecekte daha
da giin yiiziine ¢ikarmay1 hedeflemektedir.2?

Plasentaya dair devam eden bilimsel arastirma ve ¢alismalar insan kaynakli biyolojik maddeler
saklanmasi ve ileride kullanilmasi siireglerini de giindeme getirmistir. insan biyolojik érneklerinin
toplandig1 ve giderek yayginlasan biyobankalar, insandan elde edilen biyolojik materyallerin yeni tani
ve tedavi yontemleri ile ¢esitli hastalik belirteclerinin gelistirilmesinde biyomedikal arastirmalar icin
onemli bir kaynak haline gelmesine olanak saglamistir.28 Bu gelismelerle paralel olarak, plasentaya
artan ilginin bir diger sonucu olarak biyobankalarda plasenta bankalari da olusturulmaya baslanmstir.
Dogum sonrasi plasental dokularin bankada muhafaza edilmesi amaciyla olusturan plasenta bankalari
yoluyla kendi hiicresel materyalini muhafaza etme imkanlar1 artmistir.2? Dondurularak bankalarda
saklanan3? bu dokularin ileride olusabilecek saglik sorunlarinda terapétik amaglarla kullanabilmesi
miimkiin olabilmektedir.3! Doku bankalari, kamu ve 6zel olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.32 Ozel
bankalar, plasentadan elde edilen kok hiicre ve dokular1 yalnizca kendi ailesi i¢in finansal bir bedel
karsiliginda saklamak isteyen bireyler icin kdr amaciyla olusturulmus 6zel kuruluslardir.33 Kamu
bankalari ise devlet destekli olup hastane ve tiniversiteye gibi kurumlara ait olan ve kar amaci glitmeyen
kuruluslardir. Kamu bankalarinda plasenta ve ilgili doku ve kok hiicreler, goniilli olarak
bagislanmaktadir. Kamu bankaciliginda 6rnekler, bagiscinin kendisi veya ailesi igin ayrilmamakta ve
ihtiyaci olan hastalarin tedavisinde kullanilmaktadir. Hiicreler uygun bir alic1 tespit edilene kadar bu
bankalarda saklanmakta ve daha sonra tedavi amaciyla aliciya nakledilmektedir.34 Bilhassa o6zel
bankalar asagidaki baslikta incelendigi iizere insan dokusundan ekonomik kazang elde edilmesi yoluyla

20 Cells4Life, “What Is Placenta Banking?” (Erisim 26 Eyliil 2024).

21 Mezenkimal kok hiicreler (MSC'ler), rejeneratif tipta genis bir potansiyel sunan heterojen bir hiicre grubudur. Katja Rebolj vd.,
“Hematopoietic stem cell and mesenchymal stem cell population size in bone marrow samples depends on patient’s age and harvesting
technique”, Cytotechnology 70/6 (Aralik 2018), 1575-1583.

22 Hematopoetik kok hiicreler, tiim kan hiicresi tiplerine doniisebilen, ¢ok yonlii hiicrelerdir. Ji Yoon Lee - Seok-Ho Hong, “Hematopoietic
Stem Cells and Their Roles in Tissue Regeneration”, International Journal of Stem Cells 13/1 (31 December 2019), 1.

23 Nathan, “Is Placenta Stem Cell Banking Worthwhile?”, 95.

24 Sophia K. Johnson vd., “Placenta - Worth Trying? Human Maternal Placentophagy: Possible Benefit and Potential Risks”, Geburtshilfe und
Frauenheilkunde 78/9 (September 2018), 851.

25 MiracleCord, “Cord Blood Banking” (Erisim 12 Ekim 2025).

26 Cells4Life, “What Is Placenta Banking?”.

27 Pogozhykh vd. “Placenta and Placental Derivatives in Regenerative Therapies”, 9. Ornegin; kardiyovaskiiler hastahiklar, beyin
yaralanmalary, artrit gibi bircok 6nemli rahatsizlik i¢in su an klinik denemeler yapilmaktadir. Cells4Life, “What Is Placenta Banking?”.

28 Fabian J. S. van der Velden vd., “Biobanking and consenting to research: a qualitative thematic analysis of young people’s perspectives in
the North East of England”, BMC Medical Ethics 24/47 (05 July 2023), 2.

29 Pogozhykh vd., “Placenta and Placental Derivatives in Regenerative Therapies”, 9.

30 Nathan, “Is Placenta Stem Cell Banking Worthwhile?”, 96.

31 Cells4Life, “What Is Placenta Banking?”. Miisteri banka se¢imini yaptiktan sonra, dogum sirasinda yaninda gotiirmesi i¢in bir toplama kiti
verilmektedir. Dogumdan sonra, plasenta dokusu, bebegin kordon kani ve kordon dokusu kite yerlestirilir ve kordon kani bankasina
gonderilmektedir. Burada dokular test edilmekte, islenmekte ve uzun stireli kriyojenik depolama i¢in hazirlanmaktadir. MiracleCord, “Cord
Blood Banking”.

32 Jorge Morales Pedraza - Marisa Roma Herson, “The Importance of Ethic in the Field of Human Tissue Banking”, Cell and Tissue Banking
13/1 (March 2012), 104.

33 Nathan, “Is Placenta Stem Cell Banking Worthwhile?”, 96. Maliyet agisindan, Amerika Birlesik Devletleri'nde 6zel kok hiicre bankaciligi i¢in
ilk toplama, isleme ve saklama iicretleri 300 ila 2.300 dolar arasinda degismektedir. Bankalar, yillik 90 ila 150 dolar arasinda saklama
licreti talep etmektedir. Gobek kordonu veya plasenta dokusunun saklanmasi durumunda, baslangi¢ licretine ek olarak 800 ila 1.300 dolar
civarinda ek bir maliyet yansitilmaktadir. Nathan, “Is Placenta Stem Cell Banking Worthwhile?”, 96.

34 Nathan, “Is Placenta Stem Cell Banking Worthwhile?”, 96.
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ticari bir nesneye doOnistiiriilmesi agisindan etik acidan o6nemli tartismalari da beraberinde
getirmektedir.

2. Plasentanin Kullanimin Etik Yonii

Plasentanin kullanim alanlari icinde etik agidan en yogun tartismalar, tibbi uygulamalarda kullaniminin
giderek cesitlenmesi ve kontrol edilmesi gii¢ bicimde yayginlasmasi nedeniyle ortaya ¢ikmaktadir. Bu
durum, plasentanin temini, kullanimi ve sinirlarina iliskin pek ¢ok etik sorunu da beraberinde getirmis
ve konuyu 6nemli bir etik tartisma alani haline ddniistiirmiistiir. Buna gore bu boliimde, plasentanin
kullanimina dair ortaya ¢ikan etik tartismalar ve olasi riskler sekiiler etik baglaminda ele alinacaktir.
Tekrara diismemek adina islami degerlendirmeler ise fikih bashg altinda ayrica incelenecektir.

Plasentanin kullanimina iliskin etik tartismalar, biiyiik 6lclide cesitli etik kuramsal yaklasimlar
temelinde ele alinmakta; bunlar arasinda Beauchamp ve Childress tarafindan gelistirilen “ilkecilik”
(principlism) yaklasimi yer almaktadir.35> Her ne kadar bu yaklasim énceki merkezi konumunu bircok
konuda yitirmis olsa da plasentanin kullanimina iliskin etik degerlendirmelerde basvurulan temel
cercevelerden biri olma niteligini siirdiirmektedir. Bu ilkelerden 6zerklik, zarar vermeme ve adaletin
plasenta kullanimi ile dogrudan irtibati bulunmaktadir. Ozerklik ilkesi baglaminda3¢ plasenta sahibi
olan kadinin plasentay1 kendi tasarrufuna mi yoksa baskasinin tasarrufuna mi yonelik veya hangi
amacla kullanilacagina karar verme yetkisi bulundugu sorgulanmaktadir. Etik agidan sorgulanmasi
gereken bir baska yoni ise hastane veya saglik kuruluslarinda dogum yapan annelere aydinlatilmis
onam (informed concent)37 yapilmadan tibbi egitim, laboratuvar ¢alismalari veya koék hiicre calismalar:
icin kullanilmasi ihtimalidir. Anne plasentayi atik bir {iriin olarak degerlendirip atilmasina razi olmus
olsa dahi, bilgisi ve acik rizas1 olmaksizin tibbi, farmakolojik, kozmetik ya da arastirma amaglariyla
kullanilmasi etik agidan kabul edilemez. Bununla birlikte, kisinin kendisine ait bir parca iizerinde karar
verme yetkisinin bulunup bulunmadigi, bu yetkinin kaynaginin ne oldugu, sinirlarinin nasil
belirlenecegi ve bu sinirlar tayin eden iradenin kime ait oldugu sorulari, etik acidan tartismali ve farkh
degerlendirmelere acik meseleler olarak varligini siirdiirmektedir.

Etik acidan probleme neden olabilecek diger bir durum ise “zararsizlik” ilkesinin ihlali riskidir.
Zararsizlik ilkesine gore “kisilere zarar vermemek ve Kkisilerin zarara ugramasini O6nlemek”
gerekmektedir.38 Plasentofaji uygulamasinin faydalari olduguna dair bilimsel kanitlar heniiz yeterli
diizeyde degildir. Faydalar1 olduguna dair bilgiler daha ¢ok kullanan kisilerin aktardig: tecriibelere
dayanmaktadir. Ayrica plasentanin icerisinde zararl olabilecek bazi kimyasal maddelerin bulunmasi ve
saglikli kosullar altinda saklanmadiginda da mikrobiyal hastaliklara sebep olmasi gibi baska ciddi saghik
sorunlari riski de tasimaktadir.3® Bu sebeplerden dolayi hekimler, saglik kurulusundaki ¢alisanlar veya
sektorel olarak plasentayr tiiketime hazirlayan prepatorlerin annelere plasentalarini tiikketmelerini
tavsiye ve tesvik etmeleri halinde bu, “zararsizlik” ilkesi ile celismektedir. Zira 6zellikle hekimin hastaya
fayda saglamak ve zarardan kacinmak veya zarari en aza indirmek ile ilgili etik bir yiikiimliiliige sahiptir.
Potansiyel olarak toksik etkileri olabilecek bir uygulamanin hekimler ve saghk ¢alisanlar tarafindan
tavsiye edilmesi etik acidan dogru olmayabilir. Ayrica diirtistliik ilkesi geregince hekim-hasta iliskisi
baglaminda hekimler, bilgileri tarafsiz bir sekilde bahsetmekle yiikiimliidiirler.4? Bu baglamda plasenta
tiilketiminin potansiyel zararli etkiler tasiyabilecegine dair bilimsel bilgilerin de objektif bir sekilde
paylasilmasi gerekir.

Plasenta ile ilgili bir diger etik sorun, insana ait bir parcanin ticarilestirilmesi (commercialisation)
baglaminda ortaya ¢ikan etik kaygilardir. Giiniimtizde bazi iilkelerde dogumdan sonra plasentanin yasa
dis1 bicimde satildig1 uygulamalara rastlanabilmektedir. Plasentanin {iglincii kisilere veya kurumlara
satilmasi, insana ait doku ve organlarin ticari bir metaya doniistiiriilmesi anlamina gelmekte ve bu

35 Tom L. Beauchamp - James F. Childress, Biyomedikal Etik Prensipleri (istanbul: Betim Yayinlari, 2017), 20.

36 Basil Varkey, “Principles of Clinical Ethics and Their Application to Practice”, Medical Principles and Practice 30/1 (2021), 9.
37 Varkey, “Principles of Clinical Ethics and Their Application to Practice”, 9.

38 Beauchamp - Childress, Biyomedikal Etik Prensipleri, 228.

39 Mota-Rojas vd., “Consumption of Maternal Placenta in Humans and Nonhuman Mammals”, 7.

40 Varkey, “Principles of Clinical Ethics and Their Application to Practice”, 10.
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durum insan onuru, bedensel biitiinliik ve sémiirii riski a¢isindan ciddi etik sorunlar dogurmaktadir.
Biyoetikte dnemli bir ilke olan insan onuruna (human dignity)*! gére insan, dogustan var olan bir
degere*? sahiptir ve bu deger kosullara bagh olmayan degismez ve mutlak bir degerdir.#3 Bu baglamda
insan onuru, insana verilen degerin temel kaynagi olarak yorumlanabilir. Insana ait bir par¢anin ticari
bir meta haline getirilmesi ise insanin degerini ve onurunu zedeleyici bir davranis olarak etik acidan
kaygilar yaratmaktadir.

Insana ait par¢a ve dokularin ticarilestirilmesi baglaminda plasental hiicre ve dokularin korunup
daha sonra ortaya ¢ikma ihtimali olan hastaliklar i¢in kisiye ve ailesine 6zel saklanmasi amacina hizmet
eden “biyobankacilik” baglaminda da bazi riskler bulunmaktadir. Doku bankacilifi; insan onuru,
ozerklik, bedensel biitlinliik ve mahremiyet gibi degerlere iliskin ¢esitli etik kaygilar1 beraberinde
getirmektedir.4* Biyobankalar, insan biyolojik 6rnekleri ve veriler acisindan degerli depolar4> olup
saklanan plasental hiicre ve dokular kisilere ait genetik ve biyolojik bilgiler icermektedir. Bu bankalarda
saklanan bilgilerin bireyin rizasi olmadan tgiincii kisilere aktarilmasi riski, kisinin onurunu,*é
mahremiyeti ve gizliligi zedelemek riskini ortaya ¢ikarmaktadir. Ayrica “zararsizlik” ilkesi baglaminda
kisisel mahremiyetin de korunmasi gerekmektedir. Mahremiyet; ayn1 zamanda kisinin kendi bedeni
tizerindeki hakimiyet hakki olan “bedensel biitiinlik” (body integrity) anlamina gelmektedir.4” Doku
bankaciligi s6z konusu oldugunda kisiye ait dokularin ve mahrem bilgilerin paylasilma riski onurun ve
gizliligin ihlaline sebebiyet verdigi kadar bireyin bedensel biitiinliigii hakkinin ihlali anlamina da
gelmektedir. Bu da etik acidan ciddi sorunlar teskil etmektedir.

Kar amaci giiden 6zel doku bankacilig1 sistemi kapsaminda insana ait parc¢alarin belirli bir finansal
bedel karsiliginda saklanmasi, etik acidan ele alinmasi gereken 6nemli bir mesele olarak ortaya
cikmaktadir. Bu tiir uygulamalar, bankalarin insan bedenine ait parcalar1 kdr amaciyla ticari bir metaya
doniistirmesini beraberinde getirmekte; insan dokularinin ticarilestirilmesi ise insan onuruyla
bagdasmayan bir eylem olarak etik a¢idan ciddi sorunlar barindirmaktadir. Ayrica plasentadan elde
edilen doku ve kok hiicrelerin bankalarda saklanmasi belirli bir finansal kaynak gerektirmektedir. Bu
durum biyobankalara yalnizca sosyoekonomik durumu elverisli olan belirli grup insanin erisimi
anlamina gelmekte ve toplumsal esitsizlik riskini meydana getirmektedir. Oysa “adalet ilkesi”; kisilere
adil, esit ve uygun muamele davranilmasini gerektirmektedir.#8 Adalet ilkesinin cesitli kategorileri
bulunmakla beraber doku bankacilif1 agisindan en ilgili olan1 dagitici adalet (distributive justice)tir.
Dagitic1 adalet, saglik hizmetlerinin adil, esit ve uygun bir sekilde dagitilmasini ifade etmektedir.4® Doku
bankaciligi s6z konusu oldugunda dagitici adaletten bahsetmek oldukca zordur. Bunun sebebi ise
sosyoekonomik seviyesi diisiik olan kisiler bu uygulamalardan faydalanamamakta ve bu da kaynaklarin
ve hizmetin adil dagitilmasim1 engellemektedir. Bununla beraber bankalarda saklanan plasental
dokularin bireyin ve ailesinin kendi tedavisinde kullanilmasi i¢in ihtiya¢ halinde ileride kullanimina dair
yeterli bir arastirma bulunmamaktadir.5° Bu da ticari amach olarak insanlara gergekligi kesin olmayan

41 Etik literatiirde ‘onur’ kavrami yaygin bigcimde kullanildigl i¢in bu terim tercih edilmistir. Bu ¢alisma, onur kavramina iligkin terimsel
tartismalar1 ele almay1 amaglamadigindan bu hususta ayrintiya girilmemistir. Ayrintili degerlendirmeler i¢in bk. Tuba Erko¢ Baydar,
“Bedenden Cesede Insan Onuru: Fikhi Perspektiften Bir Analiz”, Fikih ve Biyoetik: Islam Hukuku Bakimindan Tibbi Konularda Karar Verme
Siireci-2, ed. Hakan Ertin - Mustafa Bedir (istanbul: ISAR Yayinlari, 2021),105-122.

42 Ryan Gillespie, “What Money Cannot Buy and What Money Ought Not Buy: Dignity, Motives, and Markets in Human Organ Procurement
Debates”, Journal of Medical Humanities 40/1 (March 2019), 104.

43 Sebastian F. Winter - Stefan F. Winter, “Human Dignity as Leading Principle in Public Health Ethics: A Multi-Case Analysis of 21st Century
German Health Policy Decisions”, International Journal of Health Policy and Management 7/3 (10 July 2017), 217.

44 Morales Pedraza - Herson, “The Importance of Ethic in the Field of Human Tissue Banking”, 104; Van der Velden vd., “Biobanking and
consenting to research”, 2-7.

45 Van der Velden vd., “Biobanking and consenting to research”, 2.

46 Sharyl]. Nass vd., “The Value and Importance of Health Information Privacy”, Beyond the HIPAA Privacy Rule: Enhancing Privacy, Improving
Health Through Research, ed. Sharyl ]. Nass vd. (Washington: National Academies Press (US), 2009), 102.

47 Nass vd., “The Value and Importance of Health Information Privacy”, 103.

48 Beauchamp - Childress, Biyomedikal Etik Prensipleri, 380.

49 Varkey, “Principles of Clinical Ethics and Their Application to Practice”, 12.

50 MiracleCord, “Cord Blood Banking”.
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bir tedaviyi vaat etmek anlamina gelmektedir. Diirtstliik ilkesi5! baglaminda plasental irtinlerin
kullanan kisiye gercekten fayda saglayacagi ile ilgili kesin bilimsel bilgilerin sunulmasi beklenmektedir.

Etik acidan gelecege dontik lizerinde durulmasi gereken bir konu olarak da giiniimiizde sosyal
medyanin etkisi ile gitgide yayginlasan plasenta kullaniminin sosyal baskiya doniismesi gibi bir kaygi
da olusturabilmektedir. Hem annenin kendi plasentasini gesitli sekillerde tiiketimi a¢isindan hem de
kok hiicre, rejeneratif tip veya yeni ilag gelistirme arastirmalar: gibi amaglar i¢in bagislamasi acisindan
sosyal bir baski olusabilir ve 6zerkligi ihlal edebilir. Bu sebeple annenin bu karari hicbir geleneksel ya
da toplumsal baski altinda kalmadan 6zgiir iradesi ile verebilmesi gerekmektedir.

Sonuc olarak plasentofaji, plasentanin tibbf amaglarla kullanimi ve plasenta bankalar1 hem tibbf hem
de etik agidan ¢ok boyutlu analitik bir inceleme gerektirmektedir. Bu uygulamalar, o6zerklik,
aydinlatilmis onam, acik riza, zararsizlik, diiriistliik, adalet ve insana ait bir par¢anin ticarilestirilerek
meta haline donistiiriilmesi gibi bazi etik riskler meydana getirebilmektedir.

3. Plasenta Kullaniminin Fikhi Yonii

3.1. Klasik Eserlerde insandan Ayrilan Parcalarin Kullanimina Dair Hiikiimler

Klasik fikih eserlerinde, insan bedeninden ayrilan parcalarin hiikmii; necaset, insanin kerameti ve
hiirmeti ile insan siitli veya uzuvlarinin satim akdine konu edilip edilemeyecegi gibi farkli fikhi zeminler
cercevesinde tartisilmistir. Fukaha, insan bedeninden ayrilan parcalarin fikhi hiikkmiini tirnak, kan,
kemik, dis, sag, deri ve siit gibi 6rnekler iizerinden ele almis; buna karsilik plasentanin kullanimina dair
dogrudan bir tartismaya yer vermemistir. Bu itibarla, plasentanin kullanimina iliskin ser‘1 él¢iitlerin
belirlenmesinde, klasik donem fakihlerinin mezkir parcalar iizerinden ytriittiikleri tartismalar ve
ortaya koyduklar1 hiikiimler yol gosterici nitelik tasimaktadir.

Bu cergevede, s6z konusu tartismalarin dayandigi temel terimlerden biri olan kerdmetii’n-nas
kavrami plasentanin kullanimina dair fikhi degerlendirmelerde merkezi bir 6nem tasimaktadir. Fukaha,
insanin sayginligina biiyiik 6nem atfetmis; bu sayginligin yalnizca hayatta iken degil, 6liimden sonra da
devam ettigini kabul etmistir. Bu ¢cercevede insan bedenine iliskin tartismalar, yalnizca hayattayken
degil, 6liim sonrasinda da gecerliligini koruyan sayginlik ilkesi etrafinda sekillenmektedir. Fukahaya
gore insanoglu 6ldiigiinde onun hiirmeti sona ermez; bilakis, beni Adem’e 6zgii keramet ve hiirmet
devam etmektedir.52 Bu yaklasimin en somut tezahiirlerinden biri cenazeye iliskin hiikiimlerde
goriilmektedir. Nitekim 6liiniin yikanmasi, kefenlenmesi ve defnedilmesinin farz-1 kifaye olarak kabul
edilmesi, insan bedeninin oliimle birlikte degerini ve mikerremligini yitirmedigini ortaya
koymaktadir.>3 Bu hususu agikca dile getiren Hanefi fakih el-Kasani (6. 587/1191), Bedadiii’s-sandi‘ adli
eserinde kisinin dldiikten sonra yikanmasinin insanoglunun sayginligi sebebiyle oldugunu belirtmistir.
Zira ona gore insanin her bir uzvu muhterem olup cenaze namazinin kilinmasi da bu muhteremligin ve
miikerremligin 6liim sonrasinda dahi devam ettiginin bir baska gostergesidir. 54

Klasik fikih literatiiriinde kerdmetii’n-nds ilkesine atfedilen 6nem kimi zaman zariret halinde dahi
insan bedeninin hiirmetinin ihlal edilemeyecegi yoniindeki goriislerde agik¢a goriilmektedir. Nitekim
fukaha, acliktan heldk olma tehlikesiyle karsi karsiya bulunan muztar bir kimsenin 611 bir insanin etini
tiilketmesine cevaz vermemis ve bunun gerekcesini diri ile 6liinlin hiirmet bakimindan esit kabul
edilmesiyle temellendirmistir. 55 Bu yaklasim, Hz. Peygamber’in (sav) “Oliiniin kemigini kirmak, dirinin
kemigini kirmak gibidir.”s¢ hadisine istinaden fukahanin insanin sayginlig1 ve bedenin dokunulmazligi
(hurmetii’l-beden) konusunda ne denli titiz bir tutum benimsedigini gdstermektedir. Buna gore fukaha,

51 Varkey, “Principles of Clinical Ethics and Their Application to Practice”, 10.

52 Muhammed b. Ahmed b. Ebii Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Misir: Matbaa es-Saadet, t.y.), 20/109; Ebii'l-Ferec Semsiiddin ibn Kudame, es-
Serhu’l-Kebir ‘ale’l-Mukni, thk. ‘Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv - ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Tiirki (Kédhire: Hicr li't-taba‘ati ve’n-Nesr,
1995), 15/157.

53 Erkog Baydar, “Bedenden Cesede insan Onuru: Fikhi Perspektiften Bir Analiz”, 119-120.

54 Ebf{i Bekir b. Mes“d el-Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i‘ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-‘[lmiyye, 1986), 1/302.

55 ibn Kudame, 15/157; Zeyniiddin el-Miinecci et-Tentihi, el-Mumti fi Serhi’l-Mukni‘, thk. ‘Abdulmelik b. ‘Abdullah b. Dehis (Mekke:
Mektebetii'l-Esedi, 2003), 4/373.

56 Eb( Abdillih Muhammed b. Yezid ibn MAce, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Darii’l-ihyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.),
“Cendiz”, 63; Siileyman b. Es’as es-Sicistani Ebl David, es-Siinen, thk. Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), “Cendiz”, 64.
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Misliman veya kafir seklinde ayirmaksizin insanin bizatihi kendisine sayginlik atfetmislerdir. Bu
konuda Maliki alim Muhammed el-ilis (6. 1299/1882), ister Miisliiman olsun ister kafir olsun insanin
oliistinilin ve dirisinin muhterem oldugunu ve bu konuda alimlerin ittifak ettigini sdylemistir.57

Insanin sayginligi noktasinda oldukga titiz davranan fakihler insandan ayrilan parcalar
degerlendirirken de bu parcalari insanla esit derecede tutmuslardir. Hanefi fakih Serahsi (6. 483/1090),
bunu “Insanin organlarn bizzat kendisinin hiitkmiindedir.” seklindeki ifade etmistir.58 Bu da organlara
atfedilen sayginligin derecesinin ne kadar biiyiik oldugunu gostermektedir. Fukaha, insan pargalarina
da insanin kendisine atfedilen sayginlikla esdeger bir deger izafe ederek, bu pargalardan faydalanmanin
mesruiyetini bu ¢ercevede tartismislardir. Zeyla (6.743/1342), Tebyinii’l-hakd’ik adli eserinde insan
parcalarindan faydalanma hususunda iki farkli goriisiin oldugunu aktarmistir. Zeyla‘’'ye gore bazi
dlimler, insan parcalarindan faydalanmanin caiz olmadigini onun necis olmasindan 6tiirii séylerken,
bazilar1 da bunu insanin sayginligina aykiri oldugu icin caiz gdrmemistir. Kanaatini de ortaya koyan
Zeyla‘l, insanin mikerrem ve muhterem bir varlik olmasi hasebiyle ona ait olan bir par¢anin
kullanilamayacagini ifade etmistir. Bu sayginlik ve kutsiyet ise Allah'in Adem ogullarini sereflendirmesi
ve diger varliklar lizerinde iistiin kilmasindan kaynaklanmaktadir. Insan parcalarindan faydalanmak ise
serefli ve ustlin bir varlik olarak yaratilan insana hakaret anlamina gelmektedir.5® Gorildigu lzere
fukaha, insanin herhangi bir pargasinin nesnelestirilmesine karsi ¢cikmis; insan bedenine ait unsurlarin
kullanilmasini insan onuruyla bagdasmayan bir tutum olarak degerlendirmislerdir.60

Insana ait parcalarin necis olup olmadig1 noktasinda Hanefiler necis olmadig1 yoniinde hiikiim
verirken Safiiler de necis olduguna hiikmetmislerdir. Ornegin, Imam $afii (6. 204/820) insan sacinin
necis oldugunu ve ondan faydalanilmasi ve satilmasinin caiz olmadigini ifade etmistir. Hanefiler ise
sactan faydalanilmasi noktasinda izin vermezken saci necis olarak degerlendirmemektedir.6! Hanefilere
gore insana ait pargalarin kullanilamayacaginin sebebi necis olup olmamasindan degil; insanin kerameti
ve izzetine aykir1 oldugundandir.62 Ornegin; Serahsi, “Bir insanin disi bugday ile birlikte 6giitiiliirse o
bugdaydan yemek caiz olmaz.” demistir. Bunun sebebi ise disin necis olup olmamasi degil; insanin
sayginligindan kaynaklanmaktadir.63 Ayni sekilde Hanefi alim Ayni (6. 855/1451), insan derisinin
tabaklanip gesitli amaclarla kullanimini ele almis ve ibn Hazm (6. 456/1064)"1n Islam iimmetinin insan
derisinin kullaniminin haram olduguna dair icma ettigi ifadesini aktarmistir.64 Insan derisinin
tabaklanmasinin yasak olusunu ise keramet ve hiirmet gerekgesiyle caiz goriilmemistir.6s

Fakihler insan bedeninin sayginligina vurgu yaparken genellikle beden parc¢alarindan istifade etme
ile bunlarin satisin1 birlikte degerlendirmislerdir.¢6 Insana ait bir parcadan faydalanmak kadar onun
satimina da izin vermemislerdir. Sarap, domuz, meyte gibi nass ile yasaklanan maddelerden biri olan
kanin da satisinin haramligi ve hukuken gecersiz olacagl hususunda fakihlerin goris birligi
bulunmaktadir.6” Ozellikle Hanefiler, beden parcalarinin satilmasini ve hatta zar(iret bulunmadikca
onlardan istifade edilmesi konusunda olduke¢a kati davranmislar ve bunu bedenin sayginlig: ilkesine
dayandirmislardir.¢® Hanefilere gore insan siitiiniin satimi da caiz degildir. Bunun nedeni ise insanin
biitlin ciizleri ile birlikte muhterem ve miikerrem bir varlik olmasi ve cilizlerinden birinin satima konu

57 Eb{i Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ilis, Minehii’l-celil alé Muhtasari’l-Alldme Halil (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1984), 1/50.

58 Serahsi, el-Mebstit, 15/125.

59 Ebl Muhammed ‘Osman b. ‘Ali ez-Zeyla®, Tebyinti’l-hakd’ik Serhu Kenzii’d-Dekdik (Kahire: el-Matba‘atii’'l-Kiibra el-Emiriyye, 1896), 4/51.

60 Tuba Erkog¢ Baydar, Bu Can Kimin? (istanbul: iz Yayincilik, 2021), 83.

61 Hiiseyin b. Ali es-Signaki, en-Nihdye fi Serhi’l-Hiddye (b.y.: y.y., 2014), 1/120.

62 Signaki, en-Nihdye, 1/120-121.

63 Signaki, en-Nihdye, 1/121; Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr: serh-i Tenviri’l-ebsdr: Hdsiyetu [bn
Abidin (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1966), 1/204.

64 Eb( Muhammed Bedriiddin el-‘Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, thk. Eymen Salih Sa‘ban (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-‘[lmiyye, 2000), 1/418.

65 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/204.

66 Merve Ozdemir, Islam Hukukuna Gére Beden Uzerinde Tasarruf ve Organ Nakli (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2017), 97.

67 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i', 1/63.

68 Ebi Bekr Aldeddin es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukah@ (Beyrut: Darirl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1984), 1/52; Burhaneddin b. Abdilaziz el-Buhari, el-
Muhiti’l-burhani fi'I-fikhi'n-Nu’mani, thk. Ahmed izzu Inaye ed-Dimagki (Beyrut: Darii [hyai't-Tiirasi’l-Arabi, 2003), 2/28.
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olarak tahkir edilmemesi gerektigidir.6° Fakat bu noktada Safiiler farkl diisiinmekte ve siitiin satisina
izin vermektedirler. Onlara gore siit kendisinden istifade edilmek tizere yaratilan bir madde oldugu icin
satis1 caizdir.70

Klasik donemin tibbi ve ilm1 imkanlar: dikkate alindiginda, giinlimiizde plasenta kaynakli tirtinlerin
kapsiil, ila¢ veya kok hiicre temelli tedavi yontemleri gibi farkl formlarda kullanimina imkan taniyan
uygulamalarin s6z konusu olmadig1 goriilmektedir. Buna karsilik, dénemin tedavi anlayisi ve mevcut
imkanlari cercevesinde sac, kan, tirnak ve kemik gibi insana ait bazi unsurlarin belirli durumlarda tedavi
amaciyla kullanilabildigi anlasilmaktadir. Ornegin Zeyla‘, kemiklerle tedavi meselesine temas etmis;
kemigin Islam1 usullere uygun sekilde kesilmis bir hayvandan elde edilmis olmasi ya da meyteye ait
bulunmasi arasinda bir ayrim yapmaksizin, kemigin kurumus ve lizerinde yag kalmamis olmasi sartiyla
tedavi amaciyla kullanilmasini caiz géormistiir. Ancak tedavide domuz kemigi ve insan kemiginin
kullanilmasim1 haram kabul etmistir. Bunun gerekgesi ise domuzun ayni necis olmasi sebebiyle
kemiklerinin de necis hiikmiinde degerlendirilmesidir. Insan kemiginin kullanimi ise insanin
mukaddesiyeti ve izzeti ilkesiyle bagdasmadig icin ciiz gérmemistir. 7! Buna karsilik Iimam Safii (6.
204/820) tedavi baglaminda daha farkli bir degerlendirme ortaya koymustur. Onlara gore sokiilmiis bir
disin yerine 6ncelikle eti yenen ve usulline uygun sekilde kesilmis bir hayvana ait disin yerlestirilmesi
caizdir. Boyle bir imkan bulunmadigi takdirde ise baska bir insana ait disin kullanilmasina da
miimkiindiir.”2 Ek olarak disin diyetiyle ilgili bir meselede, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) goriislinii
tartisan Ibn Kudame (6. 620/1223), bir kimsenin diisen disi yerine baska bir insana ait bir disin, hayvan
disinin veya kemiginin yerlestirilmesi halinde dogacak diyet meselesini tartisma konusu yapmistir.
Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen goriis ise, dlisen disin yerine baskasina ait bir disin kullanilmasinin caiz
olabilecegidir.”3 Bu goriislerden anlasildigi tizere, fakihlerin insana ait bir uzvun veya dokunun tedavi
amaciyla kullanilmasini, zorunlu hallerde bir ¢are olarak kabul ettiklerini gdstermektedir.

Insan hayati, bedeni ve organlarina yapilan yonelik her tiirlii zarar, Serfat tarafindan yasaklanmakta
ve bu ylizden zaruri hallerde insanin caninin korunmasi (hifzu’l-nefs) esas alinmaktadir.”# Fakihler de
insan hayatina verdikleri biiyiik 6nemi ve hayatin korunmasina yonelik gosterdikleri titizligi a¢ikca
ortaya koymuslardir. Fukaha, islam hukukunun énemli prensiplerinden biri olan “Zariiretler, memnii
olan seyleri mubah kilar.” prensibi geregince zarlret halinde yasak olan seyleri gecici olarak
esnetmislerdir. Bu baglamda 1ztirar halinde canin helakini 6nlemek amaciyla haram yiyeceklerin
titkketilmesi konusunda icma etmislerdir.”s imam Safil el-Umm adl eserinde 1ztirar hallerini; “Kisinin
Olecegini, zayif dlsecegini, yiriiylip kalkamayacagini, arkadaslarina yetisemeyecegini veya
hastalanacagini diisiindiigu haller olarak tanimlamaktadir.?6 Bu tanimdan yola ¢ikarak insani zayiflatan
ve acze diisliren “hastalik halinin” da 1ztirdr hallerinden oldugu sonucuna varilabilir. Zira insanda
hastalik halinde insanda kuvvet ve kudret kayb1 meydana gelmekte ve bedeni zayif diisiirerek acziyet
olusmaktadir.

Fukahanin, glivenilir ve alaninda uzman Misliman bir hekimin kan, idrar veya les gibi normal
sartlarda haram ya da necis kabul edilen unsurlarla tedavi yoluyla sifa saglanabilecegini bildirmesi ve
helal bir alternatifin bulunmamasi halinde, bu tiir maddelerle tedavinin caiz olabilecegi belirtilmesi
canin korunmasina atfedilen 6nemle baglantilidir.”” Nitekim Sirbini (6. 977/1570) Mugni’l-Muhtdc adli

69 Kasani, Bed@’i‘u’s-sand’i, 5/145; Ebu’l-Hasen Ali b. Eb(i Bekr Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, ty.), 3/46.

70 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmil serhu’l-muhezzeb (Beyrut: Dari'l-Fikr, 1926); Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, Mugni’l-
Muhtdc ild Ma’rife Me’ani’l-Minhdc (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 2/343.

71 Zeyla", Tebyinii’'l-hakd’ik, 6/33.

72 Muhammed b. idris es-$afii, el-Umm (Beyrut: Dariv'l-Fikr, 1983), 1/71.

73 Eb(i Muhammed Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, thk Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki - Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv (Riyad:
Darii Alemi’l-Kiitiib li't-Tibaati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1997), 12/137.

74 Serahsi, el-Mebstit, 1/47.

75 Ebli Muhammed ‘Abdurrahméan el-Makdisi, el-‘Udde Serhu’l-‘Umde (Kahire: Darii’l-Hadis, 2003), 499.

76 Safii, el-Umm, 2/276.

77 ‘Ayni, el-Bindye, 12/271; Nevevi, el-Mecmil‘, 9/50; Ebli Muhammed Muhyissiinne el-Ferra’ el-Begavi, et-Tehzib fi Fikhi'l-Imdm es-Sdafif, thk.
Adil Ahmed Abdiilmevciid - Ali Muhammed Muavved (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 8/73; Signaki, en-Nihdye, 23/131; ibn Abidin,
Reddii’'l-muhtdr, 5/228.
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eserinde “Muztar, baska les bulamazsa 6lii insan eti yiyebilir” demistir”. Bunun gerekgesi olarak ise
canliya gosterilen hiirmetin, 6liiye gosterilen hiirmetten daha biiyiik oldugunu ifade etmistir.”8 Sirbini,
verdigi bu drnekle canli bir insanin hayatinin kurtarmanin 6lii bir insanin hiirmetinden 6ncelikli
oldugunu ortaya koymustur. Ancak daha 6énce mezkiir oldugu iizere bazi fukaha, acliktan heldk olma
tehlikesiyle karsi karsiya bulunan muztar bir kimsenin 61 bir insanin etini tiikketmesine cevaz vermemis
ve bunu, diri ile 6liiniin hiirmet bakimindan esit kabul edilmesiyle temellendirmistir. Ilk bakista bu iki
yaklasim birbiriyle celisiyor gibi goriinse de her ikisi de insanin kerametinin korunmasi ilkesini esas
almaktadir. Ne var ki bu ilkenin zar@iret halinde nasil isletilecegi noktasinda farkli bir yontem
benimsenmistir. Bir goriis, 6li ile diri arasindaki hiirmeti esit kabul ederken; diger goris ise zariiret
halinde hiirmetler arasinda bir teratiibiin bulundugunu esas almakta ve canli bir insanin hayatini
korumaysi, 611 bir insanin beden biitlinliigiine gosterilecek hiirmetten dncelikli gormektedir.

Bununla birlikte, insan bedeninin sayginligi ve dokunulmazhigi cercevesinde, bireyin kendi bedeni
lizerinde tasarruf yetkisine sahip olup olmadig1 meselesinin ayrica degerlendirilmesi gerekmektedir.
Zira insan bedeninden ayrilan bir parca olarak plasenta lizerinde gerek kisinin kendi hayatini gerekse
baskasinin hayatini kurtarmaya yonelik tasarruflarda bulunmanin mesruiyeti, insan bedenine ve beden
pargalarina atfedilen sayginlik ilkesinin kapsamiyla dogrudan iliskili olup, fikhi acidan 6nemli ve
tartismali bir alani teskil etmektedir.

3.2. Beden Uzerinde Tasarruf Yetkisi

Islam diisiincesinde insanin varligy, dinin temel referanslari dogrultusunda amach ve sorumluluk yiiklii
bir cerceve i¢cinde anlamlandirilmaktadir. insanin bosuna yaratilmadigini, her nefsin 6liimii tadacagini
ve nihayetinde ebedi bir hayat icin yeniden diriltilecegini bilmesi, bireyin hayatina anlam ytikledigi gibi
onu eylem ve tasarruflarindan sorumlu bir 6zne haline de getirmektedir. Bu baglamda sorumluluk
diisiincesi, insan 6zgiirligiiniin cekirdegini olusturmakta; bir baska deyisle Islam’da sorumluluktan
bagimsiz bir 6zgiirliik anlayisi kabul edilmemektedir. insanin kendi bedeni iizerindeki tasarruf yetkisi
de bu sorumluluk bilinciyle smirli olup yalnizca bireysel irade ve arzular cercevesinde
degerlendirilemez. Zira bireyin bedeni iizerindeki tasarruflar1 hem Yaraticr’'ya karsi ylikiimliiliikkleri hem
de toplumsal ve hukuki sorumluluklariyla irtibathidir. Bu ¢erceve, plasentanin kullanimi gibi insan
bedenine ait unsurlarin tasarruf konusu edilmesinde, 6zerklik iddiasinin sinirlari fikhi agidan yeniden
diisiiniilmesini gerekir.

Bu baglamda, fikih literatiiriinde insanin irade ve temyiz yetisine sahip bir varlik oldugu kabul
edilmekle birlikte, bu yetinin Yaratici’'nin mutlak kudreti ve kamu menfaati ile sinirlandirildig:
goriilmektedir. Dolayisiyla insan otonomisi biitlinliyle reddedilmis degildir. Ancak insanin kendisi ve
ozellikle bedeni lizerinde sinirsiz bir tasarruf yetkisine sahip oldugu da séylenemez. Zira 6zgiir irade ve
akletme vasfina sahip olan insan, yeryiiziinii imar ile sorumlu tutulmus; bu sorumluluk ¢ercevesinde iyi
ile kotiiyli ayirt edebilen bir fail olarak kabul edilmistir. Bununla birlikte, insanin kendi bedeni
tizerindeki tasarruf yetkisinin mahiyeti, insan bedenine atfedilen sayginlik ve dokunulmazlik ilkeleri
sebebiyle daha ihtiyath bir degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir.7® Bu ¢ercevede, fikihta sahislara
taninan yetki ve yiikiimliiliikleri ifade eden hak kavraminin, insan bedeni s6z konusu oldugunda nasil
anlamlandirildigy; 6zellikle kisinin kendi bedeninden bir parcayr kullanmasina iliskin klasik fikhi
tartismalar izerinden agikliga kavusturulacaktir. Nitekim bu tartismalar, insan bedeninin mutlak
surette dokunulmaz bir varlik m1 oldugu, yoksa belirli sartlar altinda sinirl bir tasarrufa konu edilip
edilemeyecegi sorusuna 151k tutmaktadir.

Insanin bedeni iizerindeki tasarruf yetkisinin sinirlarini belirleme baglaminda fakihler, 1ztirar
halindeki bir kimsenin hayatin1 kurtarmak amaciyla kendi bedeninden bir parcay1 kullanmasinin fikhi
hiikmiinii tartisma konusu yapmislardir. Ornegin Eb0 ishak es-Sirazi (6. 476/1083), Miizehheb adh
eserinde, bu konuyu tartisirken, iki farkli goriis oldugunu belirtmistir. Buna goére baz fakihler,

78 Nevevi, el-Mecmil, 9/38; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 6/160.
79 Tuba Erkog Baydar, “Olme Hakk: Fritz Jahr ve Islam Hukuku Agisindan Mukayeseli Bir Yaklasim”, Darulfunun flahiyat 29/2 (2018), 269-
286.
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korunmasi gereken en iistiin maslahatin can oldugu gerekcesiyle, 1ztirdr halinde kisinin kendi
bedeninden bir parcay: kullanmasina cevaz vermistir. Buna karsilik diger bir grup fakih ise, bu tiir bir
tasarrufa izin vermemistir.80 S6z konusu ihtilaf, zariiret halinde dahi insan bedeni {izerindeki tasarruf
yetkisinin sinirsiz olup olmadigi sorusu etrafinda sekillenmektedir. Bazilari, en iist maslahat olan cani
kurtarmak gayesi icin buna cevaz verirken bazilar hicbir surette izin vermemislerdir. Nitekim ibn
Kudame (6. 620/1223) Safillerin buna izin verdigini aktarmis ama kendisi buna muhalif bir goris
sunmustur. Ona gore “Eger muztar kimse hi¢bir sey bulamazsa, kendi uzuvlarindan bir kismini yemesi
ona heldl olmaz.” Ciinki kisinin kendi uzvundan yemesinin onu dldiirebilecegini ve kendi bedeninden
yemesiyle hayatta kalacaginin da kesin olmayacagini aktarmistir.8! Bu yaklasim, yukarida fakihlerin
insanin organlarinin ve bedeninin sayginligi ile dokunulmazligina iliskin ortaya koyduklar: hiikiimlerle
birlikte degerlendirildiginde, beden iizerindeki tasarruf yetkisinin sinirl oldugunu acgikca gdstermekte
ve insanin kendi bedenine yonelik yok edici miidahaleleri kapsamadigini gostermektedir.

Esasinda fakihlerin insan bedeni iizerindeki tasarrufa yaklasimini, yukarida ele alinan bedenin
sayginlig1 ve hiirmeti ilkeleriyle i¢ ice gecmis sekilde yorumlamak miimkiindiir. Zira insan bedeni s6z
konusu oldugunda bu ilkeler birbirinden ayrilamaz niteliktedir. Bu baglamda, yukarida zikredildigi
lizere, sa¢ lizerinde tasarrufu tartisan fakihler, insanin kerametine atifla, sa¢ atik haline gelmis olsa dahi
onun kullanimina ve satisina izin vermemislerdir.82 Benzer sekilde, 61iim sonrasinda insan derisinin
kullanimi meselesinde de deri atik haline gelmis olsa bile ondan istifade edilmesini caiz
gormemislerdir.83 Fakihlerin tasarrufla beraber satisa da izin vermemeleri, satisin beden tlizerindeki
tasarrufun bir yansimasi olarak degerlendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla insan bedenine
ait bir parca, atik niteligi tasisa dahi bu parca lizerindeki tasarruf sinirlandirilmaktadir. Boylece fikhi
diisiincede bedenin, lizerinde sinirsiz tasarrufta bulunulabilecek bir miilk degil, korunmasi bash basina
amag olan emanet bir deger olarak goriildiigii anlasilmaktadir.

Bu goriisiin istisnas ise Islim’da en iist mertebedeki maslahat olan insan hayatinin korunmasinin
s6z konusu oldugu durumlardir. Bu baglamda insanin ag¢lik halinde kendi bedeninden bir parca
yemesine cevaz veren fakihlerden olan Sirdzl'ye gore, muztar kimsenin yasamini siirdiirebilmesi
amaciyla viicudundan bir par¢a kesmesi caizdir. Sirazi bu goriisiinii, bogazina yabanci bir cisim kacan
bir kimsenin hayatini kurtarmak amaciyla bedeninden bir parca kesmesine izin verilmesi 6rnegine
kiyasla temellendirmektedir. Nitekim bodyle bir durumda, hayatin korunmasi maksadiyla bedene
miidahale mesru kabul edildigi gibi, siddetli aclik halinde de kisinin canini muhafaza etmek icin benzer
bir tasarrufa izin verilmesi miimkiindiir. 8¢ Tedavi baglaminda da benzer sekilde ez-Zahire’de yer alan
bir 6rnek, fakihlerin insan bedeni lizerinde tasarrufu tedavi amaciyla sinirh olarak caiz gordiiklerini
gostermektedir. Buna gore, kendi diisen disinin yerine kdpegin disini takan kimsenin bu fiili ciz kabul
edilmemis ve kisinin kendisine ait disin takilmasi dnceliklendirilmistir. Hatta képegin disinin zarar
vermeden ¢ikarilmasi hilinde c¢ikarilmasi ve Kisinin kendi disinin takilmasi ifade edilmistir.8> Bu
yaklagsimlar insan bedeninin mutlak anlamda dokunulmaz bir tasarruf alani olmadigini, ancak hayat
kurtarmak ve tedavi gibi zar(ret hallerinde sinirhi bir tasarrufa konu olabilecegini ortaya koymasi
bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Bu baglamda bazi fukahanin insanin kendi hayatini korumak amaciyla zaruret halinde kendi bedeni
lizerindeki tasarrufa ve tedavi amaciyla kendi disinin kullanilmasina cevaz vermesi dikkate alindiginda,
benzer bir yaklasimin baskasinin hayatin1 kurtarmaya yonelik tasarruflar agisindan da gegerli olup
olmayacagi sorusu giindeme gelmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de hayatin korunmasina iliskin ilkesel
vurgular, baskasinin hayatinin muhafazasinin islim hukukunda merkezi bir deger olarak kabul
edildigini acikca gostermektedir. Bu noktada “Her kim bir kimseye hayat verirse, biitiin insanlara hayat

80 Eb ishak es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-imdm es-Safi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 1/456.

81 Makdisi, es-Serhu’l-Kebir, 27 /247.

82 Signaki, en-Nihdye, 1/120-121.

83 ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1/204.

84 $irazi, el-Miihezzeb, 1/456.

85 Zeyniiddin b. ibrahim el-Misri ibn Niiceym, el-Bahru’r-Rdik Serhu Kenzi’d-Dekaik (Kahire: Dariy’l-Kiitiibi’l-islamiyye, ts.), 8/233.
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vermis gibi olur”86 ayeti merkezi bir referans noktasi olarak degerlendirilebilir. Bu ayet, baskasinin
hayatin1 kurtarmanin islam’da ne denli yiice bir mertebeye sahip oldugunu acik bicimde ortaya
koymaktadir. Bu dogrultuda, insana ait bir par¢anin tedavi amaciyla ve zaruri bir gerekceye dayanarak
kisinin kendi tasarrufuna konu edilebilmesine nasil ki belirli sartlar altinda izin veriliyorsa, eylemin
maksadinin “hayat kurtarmak” olmasi halinde, ayni ilke dogrultusunda baskasinin canini muhafaza
etmeye yonelik kullanimlara da zar(ret sinirlari cercevesinde ser‘an cevaz verilebilecegi sdylenebilir.
Benzer sekilde bazi fakihler, bir kimsenin diisen disi yerine baska bir insana ait bir disin kullanilmasinin
caiz olabilecegi goriisiinlii benimsemistir.87 Bu goriislerden de anlasildigi iizere fakihler, insana ait bir
uzvun veya dokunun tedavi amaciyla kullanilmasina, zaruret hallerinde ve sinirli bigimde tasarruf
edilmesine izin vermislerdir. Boylece insan bedenine iliskin tasarruf yetkisinin mutlak olmadigi, ancak
sagligin ve hayatin korunmasi gibi iistiin bir maksat s6z konusu oldugunda sinirli ve amagla kayitl bir
yetki alani tanindig1 ortaya cikmaktadir.

Buna gore mezkiir yaklasimlardan yola ¢ikarak klasik donem fakihleri, insan bedeni iizerinde
tasarruf konusunda olduk¢a kati ilkeler gelistirmis, insan bedeninin ve ona ait pargalarin
dokunulmazligi ile sayginligini her firsatta vurgulamislardir. Bu cercevede, genel ilke olarak bedenin
kutsalligini ihlal edecek her tiirlii miidahale yasak kabul edilmistir. Ancak fakihler, s6z konusu ilkelere
gicli bicimde bagh olmakla birlikte, zarliret gibi bazi istisnal durumlar1 dikkate alarak belirli
miidahalelere sinirli olciide cevaz vermislerdir. Zira kimi hallerde gerek kisinin kendisi gerekse
baskasinin hayatinin korunmasi s6z konusu oldugunda, beden iizerindeki tasarruf yetkisi istisnaen
dogmakta ve dokunulmazlik ilkesine gecici ve amagla kayith bir sinirlama getirilebilmektedir. Bu
noktada, insan bedenine ait bir parca olan plasentanin tedavi amaciyla kullanimi meselesi “bedenin
sayginlig1 ve dokunulmazligl” ilkesi baglaminda hassas bir dengeyi zorunlu kilmaktadir. Zira bu ilke,
plasentanin kullanimina dogrudan cevaz vermeyi zorlagtirmakta; buna karsilik hayatin korunmasi gibi
Uistlin bir maksat s6z konusu oldugunda, daha gii¢lii bir gerekceye ihtiya¢c duyulmaktadir.88 Nitekim
asagidaki bashkta gelecegi iizere modern kurumsal fetvalarda, plasentanin tedavi maksadiyla
kullaniminin mesruiyet zemini cogunlukla zariret ilkesi tlizerinden temellendirilmektedir. Bu
yaklasimda, plasentanin mutlak surette tasarrufa acik bir nesne olarak goriilmedigi; ancak hastalik,
acziyet ve tedavi hallerinde, insan hayatini koruma amaciyla sinirh ve kontrollii bir sekilde kullanimina
cevaz verilebilecegi kabul edilmektedir.

Sonug olarak fukaha, insan1 miikerrem ve muhterem bir varlik olarak nitelendirmis ve insanin sahip
oldugu bu sayginligi yalnizca sahsina degil, ona ait uzuv ve pargalara da tesmil etmistir. Bu ¢ercevede
insana ait uzuvlara keramet ve hiirmet atfedildigi goriilmektedir. Fukahanin ortaya koydugu
hiikiimlerden hareketle, nasil ki insandan ayrilan sag, deri, dis ve siit gibi parcalar miikerrem ve
muhterem kabul ediliyorsa, insandan ayrilan bir parga olan plasentanin da ayni sayginliga sahip oldugu
sonucu ¢ikarilabilir. Bu nedenle plasentanin kullanimyi, ilke olarak, diger insan uzuvlarinin kullaniminda
oldugu gibi insanin kerameti ve hiirmetiyle irtibathdir. Bununla birlikte fukaha, insan bedenine ait
maddelerin kullanimina genel olarak haram hiikmii vermekle beraber, 1ztirar halinde ve tedavi amaciyla
bu yasaga istisna getirmis; s6z konusu istisnay1 hifzu'n-nefs ilkesi cercevesinde temellendirdigi
gorilmiistiir. Bu yaklasim, onlarin insan hayatina verdikleri énemi ve bu konuda gosterdikleri titizligi
acikca yansitmaktadir. Nitekim insan hayatinin s6z konusu oldugu durumlarda, normal sartlarda haram
kabul edilen bazi madde ve fiillerin, 1ztirdr halinin varligiyla birlikte gecici olarak mubah olabilecegi
ifade edilmistir. Ozellikle 1ztirar hallerinden biri olan hastalik durumunda, bedenden ayrilan maddelerin
sinirli ve 6l¢iilil bicimde kullanimina izin verilmistir. Buradan hareketle, insan bedeninden ayrilan ve
normal sartlarda atik olarak degerlendirilen plasentadan elde edilen kék hiicre ve dokularin, hayati
koruma veya bir hastalig1 tedavi etme amaci tasimasi ve helal bir alternatifin bulunmamasi halinde,
zarlret kapsaminda kullanimina cevaz verilebilecegi sonucuna ulasilmaktadir.

86 Maide 5/32.
87 Safil, el-Umm, 1/71; ibn Kudame, el-Mugni, 12/137.
88 Ozdemir, [slam Hukukuna Gére Beden Uzerinde Tasarruf ve Organ Nakli, 110.
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Buna karsilik, kisinin kendi plasentasini tiikketmesi anlamina gelen plasentofaji baglaminda farkl bir
degerlendirme soz konusudur. Her ne kadar bazi fakihler, i1ztirar halinde kisinin kendi uzvunu
tiiketmesini miibah goren gortsler ileri siirmiis olsalar da plasentofajiyi tercih edenlerin 6ne stirdiikleri
gerekceler, plasenta tiiketimini zorunlu kilacak nitelikte gercek bir 1ztirar hali olarak
degerlendirilememektedir. Bu sebeple plasentofaji uygulamasi, ser‘an sakincali bir durum ortaya
koymaktadir. Buna ek olarak bazi tilkeler de illegal de olsa plasenta satiminin yapilmasi veya plasental
dokularin ileride kullanilmak iizere belirli bir bedel karsiliinda bankalarda depolanmasi uygulamalari
insan dokusunun ticari bir meta haline getirilmesi sonucunu dogurmaktadir. insan bedenine ve ona ait
parcalara atfedilen keramet ve hiirmet ilkesi dikkate alindiginda, bu tiir uygulamalarin ser‘an caiz
olmadig1 sdylenebilir. Zira plasentanin satim akdine konu edilerek ticari bir nesneye doniistiiriilmesi,
insanin sayginhigini zedeleyici bir eylem olmaktadir. Sonuc olarak plasenta, tibbl bir zorunluluk ve
zarlret hali olusmadig siirece ne keyfl bicimde tiiketilebilir ne de ticari bir meta haline getirilebilir.

3.3. Modern Fetva Kurullarinin Yaklasimlari

Modern teknolojik gelismelerle beraber plasentofaji ve plasental doku ve kok hiicrelerin tibbi olarak
kullanimi giderek yayginlasmaktadir. Klasik fikih eserlerinde dénemin teknolojik imkanlari goéz 6niinde
bulunduruldugunda bu tiir meselelere dogrudan temas bulunmamaktadir. Bu sebeple cagin
meselelerine ¢oziimler liretmeye ¢alisan modern fetva kurumlarinin fetvalari oldukc¢a 6nemlidir.

Plasentanin kullanimi ile ilgili olarak fetva kurumlari bu konuyu necis olup olmamasi agisindan ve
insanin sayginhig1 ve hiirmeti agisindan ele almislardir. Bu konuda ulasabildigimiz en eski karar Islam
Alimleri Birligi’nin (Rabitatii’l-Alemi’l-Islamf) Mekke-i Miikerreme’de 13. Dénem toplantisinda 8 Subat
1992 tarihindeki 2 numaral kararidir. Plasenta meselesini “el-Kararii’s-sani bi-se’ni hiikmi'l-istifadeti
mine’l-mesimeti fI'l-icra’ati’t-tibbiyye ”8° baslikl kararinda ele alan Birlik, plasentadan elde edilmis olup
agizdan alinan veya damar i¢gine enjekte edilen ilaclarin yalnizca “zariiret” halinde kullanilmasinin caiz
oldugu belirtilmistir. Fakat fetvada plasentanin necis bir madde olup olmadig1 ve miikerrem ve
muhterem olan insanin bir parcasi olan bu organin hiikmiiniin ne olduguna dair ser’i ilkelere yer
verilmemistir. Bu da fetvanin kapsamini daraltmistir. Yine ayni fetva kurumu, 13-17 Aralik 2003
tarihleri arasinda Mekke’'de gergeklestirdigi 17. oturumunda “el-Kararii's-silis bi-se'ni'l-halaya'l-
ciz’'iyye” baslikli ve 99 (3/17) numaral kararda® kok hiicreler” konusunu ele almistir. Kék hiicrelerin
tedavi amaciyla kullaniminin ser’i hikmiiniin degerlendirildigi kararda ilk o6nce kok hiicre
kaynaklarindan bahsedilmistir. Kok hiicre kaynaklar1 arasinda plasenta veya gobek kordonu da
sayllmistir. Kararda “kaynagi mesru oldugu siirece, tedavi ve mesru bilimsel arastirmalar i¢in kok
hiicrelerin elde edilmesi, ¢ogaltilmasi ve kullanilmasi caizdir” denmistir. Ancak bu tiir amaglar i¢in
kullaniminda anne ve babanin izni sart kosulmustur. islam Alimleri Birligi’nin tibbi amaglarla plasental
kok hiicrelerin kullanilmasina izin verdigi bu kararinda plasenta ve gébek kordonunu kaynak olarak
mesru kabul etmesinden yola ¢ikarak plasentayi tahir kabul ettigi sonucuna ulasilabilir.

Suudi Arabistan Egitim Bakanhg tarafindan kurulan ve imam Muhammed bin Suud islam
Universitesi biinyesinde faaliyet gésteren Merkezii’t-Temeyyiiz el-Bahsi fi Fikhi’l-Kaddya el-Mu‘dsira, 28
Nisan 2021 yilinda yayimladig1 plasentadan yararlanmak hakkinda verdigi kararda®! hiikiim olarak
imam Muhammed bin Suud islam Universitesi'nde 6gretim iiyeligi yapmis olan Muhammed b. Salih el-
Useymin’e (1929-2001) plasentanin kanser tedavisi veya yiiz kirisikliklarinin giderilmesi amaciyla
muhafaza edilmesinin hiikmii ile ilgili soruya verdigi cevabi aktarmistir. Useymin, bunu kullanmakta
ser’an bir sakinca bulunmadigini belirtmistir. Buna ek olarak insandan ayrilan plasentanin hiikmi

89 Rabitatiil-Alemi’l-islami - el-Mecma‘u’l-Fikhiyyi’l-islami, “el-Kararii’s-sani bi-se’ni hiikmi’l-istifideti mine’l-mesimeti fi'l-agrazi’t-
tibbiyye”, Kardratii’'l-Mecma'i’l-Fikhiyyi’l-Islimi bi-Mekketi’l-Miikerreme fi devratihi’l-isrin (1977-2010) (Mekke: el-Mecma‘w’l-Fikhiyyii'l-
islami, 2010), 313.

90 Rabitatirl-Alemi’l-islami - el-Mecma‘w’l-Fikhiyyii'l-islami, “el-Kardrii's-sdlis bi-se'ni'l-haldya'l-ciz’iyye”, Kardratii'l-Mecma'i’l-Fikhiyyi’l-
Islamt bi-Mekketi’l-Miikerreme fi devratihi’l-isrin (1977-2010) (Mekke: el-Mecma“‘w’l-Fikhiyyii'l-islami, 2010), 429-431.

91 Merkezii't-Temeyyiiz el-Bahsi fi Fikh?’l-Kadaya el-Mu‘asira, “el-intifa‘ bi'l-mesime” (28 Nisan 2021).



Seyma Ulger Nalbant, Tuba Erkoc Baydar

hususunda ise “Ademogluna ait olan seyin 6liisii temizdir, necis degildir.” cevabini vermistir.92 Bu
fetvada, plasenta, tedavi ve yiiz kirisikligini gidermek amaciyla kullanilmasi ser’i olarak mesru kabul
edilmis ve plasentaya tahir hiikkmii verilmistir. Kararda ytz kirisikligini gidermek tedavi kapsaminda mi1
yoksa kozmetik kapsaminda mi1 degerlendirilmis buna dair bir bahis yer almamaktadir.

Urdiin Fetva Kurumu’nun 2013 yilinda verdigi 2796 numarah “Hiikmii isti‘mali mesimeti’l-cenin'il-
beseri fi'l-miistahdarati’t-tibbiyye ve’t-tecmiliyye” 93 adli kararda insana ait plasentasinin, tibbi veya
kozmetik amaclarla kullanilmasinin dini hiikmii hakkindaki soruya insana ait plasentanin tibbi ve
kozmetik triinlerde kullaniminda asil olanin haram oldugu ifade edilmistir. Bunun sebebi plasentanin
Allah Tedld’nin serefli ve dokunulmaz kildig1 insanin bir parcast olmasidir. Nitekim ayette
“ademoglunun serefli bir varlik olarak yaratildig1” buyrulmustur.®4 Fakat tibben zartret hali olusmasi
ve helal hi¢bir alternatifin bulunmadig1 durumlarda, plasentanin yalnizca tedavi amagli kullanilmasi caiz
goriilmistiir. Bununla birlikte, insan plasentasinin herhangi bir sekilde satis1 ve ticareti caiz degildir.
Zira bu tiir bir islem, insan onurunu zedeleyici ve Allah’'in insana verdigi degere aykir1 bir tutumdur. Bu
sebeple, plasentanin ancak goniillii bagis yoluyla, giivenilir ve yetkili saghik kurumlarina tedaviye
yonelik kullanilmasi i¢in verilmesi uygun goriilmiistiir. Fakat bu stire¢lerin de suistimal edilmemesi icin
stirekli denetlenmesi gerekir ki, bu mesele haram bir ticarete donlismesinin 6niine gecilmeye
calisilmistir. Bu karara gore, insan plasentasinin kozmetik amaclarla kullanimi haram kabul edilmis;
yalnizca tibbi zariret halinin bulunmasi durumunda kullanimina cevaz verilmistir. Ayrica plasentanin
satis1 mesru goriilmemis, temininin ise ancak bagis yoluyla miimkiin olabilecegi belirtilmistir. Bu
durum, s6z konusu iznin organ bagisinda oldugu gibi yalnizca tedavi amach ve istisnai bir izin olarak
degerlendirilebilecegini gostermektedir.

Misir Fetva Kurumu'nun 20 Eyliil 2015 yilinda ceninden veya embriyodan elde edilen kok hiicreler
hakkindaki soruya yonelik verdigi 3728 numarali fetvadas kok hiicre kullaniminin caiz olup olmamasi
elde edildigi kaynaga gore degerlendirilmektedir. Fetvada sayilan kaynaklardan biri de plasenta ve
gobek kordonudur. Fetvada, plasentadan elde edilen kok hiicrelerin tedavi amaciyla kullanimina cevaz
verilmis; fakat atik plasentanin necis mi yoksa tahir hiikkmiinde mi oldugu hususunda bir degerlendirme
ve hiitkme yer verilmemistir. Bununla beraber hem etik hem de fikhi acidan insan onuru baglaminda bir
tartismaya yer verilmemistir.

Yerel bir fetva makami olan ve Malezya’da bulunan Persekutuan Vilayeti’'nin resmi fetva kurumu olan
Pejabat Mufti Wilayah, Malaysia’'nin 2019 yilinda verdigi 281 numarali kararinda® Fetvada insan
plasentasinin giizellik veya tedavi amagh kullanilmasinin yasak oldugu belirtilmistir. Fakat helal baska
alternatifin bulunmadigl zaruri tibbi durumlar istisna edilmistir. Fetvada plasentanin tdhir olup
olmamasinin nihai hiikiimde belirleyici oldugu belirtilmis fakat insan onurunun da goéz Oniinde
bulundurulmasi gerektigine dikkat c¢ekilmistir. Bununla beraber bazi kiiltlirlerde dogum yapan
kadinlarin kendi plasentasini tiiketmesinin islam’a gére miikerrem ve muhterem bir varlik olan insana
ait bir uzvu yemenin haram oldugu belirtilmistir. Fetva hem plasentofajiyi hem de tibbi agilarda
plasentanin kullanimi ele almasi agisindan kapsamlidir. Plasenta ile ilgili ser’f hiikiimlerde insan
onurunun da 6nemli bir yere sahip oldugunu vurgulamasi da dikkat cekicidir.

Urdiin Fetva Kurumu’'nun 9 Aralik 2021 tarihli “Hiikmii’l-ilac bi’l-halaya’l-ciz'iyye fi'l-fikhi'l-islami”97
adl fetvasinda Urdiin Diyanet Isleri, Vakiflar ve Islami Miraslar Bakan1 olan Muhammed Ahmed el-
Halayile’nin goriisiinii paylasmistir. Fetvada, kok hiicrenin kaynaginin helal olmasi, kullanimina izin

92 Kurum, plasentanin kullamimu ile ilgili soruya, islam diinyasmin énemli fikih kurumlarindan biri olan Rabitatii’l-Alemii’l-Islami'nin 13.
Donem toplantisinda, plasentanin tibbl amagclarla kullanilmasini caiz gordiigi ve zartret halinde kullanilabilecegini karara bagladigini
aktararak baslamistir. Akabinde ise Misir Fetva Kurumu'nun da plasentadan faydalanmanin caiz oldugunu belirttigini aktarmistir.
Merkezii't-Temeyyiiz el-Bahs fi Fikhi'l-Kadaya el-Mu‘asira, “el-Intifa‘ bi'l-mesime” (28 Nisan 2021).

93 Dairetii’l-iftd el-Amme el-Urdiiniyye, “Hitkmii isti‘mali mesimetii’l-ceninii’l-beseri fi'l-mustahdarati’l-tibbiyye ve’l-tecmiliyye” (03 Aralik
2013).

94 isra17/70.

95 Sevki Ibrahim Allam, “Istihdamii tekniyyet'iil-halay&’l-ciz‘iyye f'l-‘ilaci’t-tibbl”, Dar’ul-Ifta el-Misriyye (20 Eyliil 2015).

96 Pejabat Mufti Wilayah Persekutuan (Mufti of Fedaral Territory’s Office), “Islamic Ruling on Placenta Injections” (10 January 2019).

97 Muhammed Ahmed el-Halayile, “Hitkmii’l-ilac bi'l-Halaya’l-Ciz'lyye fV'l-fikhi’l-islami”, Darii’l-Iftdii’l-Amme (09 Arahk 2021).
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verilmesi acisindan bir sart olarak belirtilmis ve plasenta helal kaynaklar arasinda sayilarak kullanimina
cevaz verilmistir.

Son olarak ise merkezi Tiirkiye’de bulunan ve Islam Isbirligi Teskilati, IiT (Organisation of Islamic
Cooperation/0OIC)'na bagl SMIIC (Standards and Metrology Institute for Islamic Countries)’ in helal
kozmetik, hayvan yemleri, helal yiyecek-igecek ve helal turizm gibi bircok konuda“8 helal standartlar:
bulundugu gibi helal farmakoloji alaninda da standartlar yayimlamistir. Bu kilavuzda tedavide
kullanilmasi helal ve haram olan maddeler belirtilmistir. SMIIC, necis maddeler icin sarap, domuz,
meyte, idrar, diski, kan, kusmuk, irin, yumurta, sperm gibi maddeleri saydiktan sonra plasentay1 da
belirtmistir.?° Plasenta kullanimu ile ilgili iilkemizde bulunan Diyanet Isleri Baskanlig Din Isleri Yiiksek
Kurulu'nun bir karar1 bulunmamaktadir.

Plasentaya dair modern tartismalara bakildiginda plasentanin hem necis-tdhir olup olmamasi hem
de insanin miikerremligi baglaminda ele alindig1 goriilmektedir. Bazi fetvalarda sadece hiikiim
verilmisken bazilarinda ise insanin sayginligl ve onuru baglaminda kapsamli bahislere yer verilmistir.
Buna gore fetvalarda tibbi zar(iret halinde plasentanin kullanimina izin verilirken kozmetik ve
plasentofaji baglaminda ser’an yasak hiikmii verildigi sonucuna ulasilabilir. Bununla beraber insan
dokularinin depolandig1 biyobankanciliga ve satimi da dahil olmak {izere plasentanin ticari bir meta
haline doniistiiriillmesine bir fetva haricinde deginilmemistir.

Sonug¢

Gebeligin sona ermesiyle birlikte islevini yitiren ve atik bir doku olarak degerlendirilen plasentanin
kullanim alanlari giderek genislemekte; ancak bu durum, plasentanin kullanimina iliskin ¢esitli etik ve
fikhi tartismalar1 da beraberinde getirmektedir. Plasentanin tiiketimi anlamina gelen plasentofaji ve
tibb1 kullanim agisindan plasenta, yalnizca kiiltiirel bakis ve saglik odakli degil ayn1 zamanda etik ve
fikhl boyutlariyla da degerlendirilmeye muhtag¢ bir konudur. Bu nedenle bu ¢alismada plasenta
kullanimu etik, fikhi ve tibbf acilardan multisipliner bir yaklasimla degerlendirilmistir.

Plasentanin kullanimi 6zellikle 6zerklik, aydinlatilmis onam, agik riza, zararsizlik, diiriistliik, adalet
ve insana ait bir parcanin ticarilestirilerek meta haline doniistiiriilmesi noktasinda etik tartismalara
konu oldugu goriilmektedir. Bu uygulamalarda kisilerin 6zerklik ve riza haklarinin ihlal edilmemesi
olduk¢a onem arz etmektedir. Her ne kadar modern tibbi gelismeler plasentay1 bazi hastaliklarin
tedavisinde 6nemli ve fonksiyonel bir kaynak haline getirmis olsa da, insanin dogustan sahip oldugu
deger ve sayginligin her kosulda korunmasi gerektigi, etikciler tarafindan 6zellikle vurgulanan temel bir
ilke olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Fukaha ise insanin sayginligi ve hiirmeti baglaminda insana ait uzuvlara da keramet ve hurmet
atfetmistir. Klasik fikih eserlerinde insandan ayrilan pargalar sag, deri, kemik, dis, kan ve siit 6zelinde
tartisilmistir. Fakihler, bu tartismalarin zeminine insanin miikerrem ve muhterem bir varlik oldugu
ilkesini yerlestirmis ve degerlendirmelerini biiyiik élciide bu eksen etrafinda yiiriitmiislerdir. Insanin
kendisi gibi uzuvlarini da miikerrem ve muhterem kabul eden fukah§, klasik fikih eserlerinde sag, deri,
dis, kan ve siit gibi insan bedeninden ayrilan pargalara atfettikleri bu itibar ve hiirmet anlayisi
cercevesinde, s6z konusu unsurlarin gerek kisinin kendisi gerekse baskalar1 adina kullanim ve
tasarrufunu belirli kayit ve sinirlamalara tabi tutmuslardir. Bununla birlikte, hayatin korunmasi gibi
istiin bir maslahati ilgilendiren 1ztirar hallerinde, fukaha bu yasagi istisnai olarak esnetmis ve siirl
miktarda kullanimina izin vermislerdir. Bu ¢cercevede, insana ait bir parca olan plasentadan elde edilen
kok hiicre ve dokularin yalnizca hayat kurtarma veya ciddi bir hastalig1 tedavi etme amaciyla ve baska
helal bir alternatif bulunmadiginda kullanilmasini caiz gérmek miimkiindiir. Fakat burada s6z konusu
olan beden tlizerinde genel bir tasarruf degil, zaruri hallerle sinirly, gecici ve 6l¢tli bir ruhsattir.

98 Bu standartlar i¢in bk. SMIIC, “Standards Catalogue”, The Standards and Metrology Institute for Islamic Countries (Erisim 27 Subat 2024).
99 The Standards and Metrology Institute for the Islamic Countries (SMIIC), “Halal Pharmaceuticals - Part 1 - General Requirements”, 4.
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Plasenta kullanimiyla ilgili olarak o6zellikle modern fetva kurumlarinin karar ve fetvalari
incelendiginde, bir hastaligin tedavisini amaglamasi ve helal bir alternatifin bulunmamasi halinde,
plasentadan elde edilen kok hiicre ve dokularin kullanimina ¢ogunlukla cevaz verildigi tespit edilmistir.
Fakat plasentofaji olarak adlandirilan ve plasentanin tibbi bir zorunluluk olmadan annenin psikolojik
ve fiziksel iyilik halini artirmasi amaciyla kisisel tercihe bagh tiiketimi ser’an sakincali kabul edilmistir.
Buna ek olarak bazi iilkelerde illegal de olsa plasenta satiminin yapilmasi ve plasental dokularin ileride
kullanilmasi icin bankalarda belirli bir finansal bedel karsiliginda depolanmasi insan dokusunun ticari
bir meta haline gelmesine ve insanin sayginligina zarar verdigi i¢in ser’an caiz olmadig1 gorilmiistiir.
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