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ALEVILIKTE HAC VE KABE TASAVVURU
THE CONCEPTION OF HAJJ AND THE KA ‘BA IN ALEVISM

BULENT AKIN*

Sorumlu Yazar

Goniil bir Kabe 'dir yap da ol hact
Davut Sulari de nisdn eylesin
(Davut Sulari)

Oz

Bu ¢alisma, hac ve Kabe kavramlarinin zahiri ve batini boyutlarini Alevilik baglaminda
ele almaktadir. Calisma kapsaminda, Alevilikte ritiielistik bir formdan ziyade i¢sel bir tekamiil
stireci olarak tasavvur edilen hac ve Kébe kavramlari ¢er¢evesinde olusan semantik alan sembol
okuma araciligiyla yorumlanmigtir. Sembollerin yorumlanmasi ve anlamlandirilmasinda
baglamsal analiz tercih edilmis, Alevi-Bektasi metin yaraticilarinin dil ve terminolojisine sadik
kalinmis ve gelenegin anlamsal tutarliligini ve biitiinliigiinii 6rneklendirmek i¢in metinler arasi
karsilagtirmalar kullanilmistir. Alevi-Bektasi klasik kaynaklari arasinda yer alan Buyruklar,
Malkdlat, Veldyetnameler ve Haci Bektag Veli’ye isnat edilen eserler ve yol ulusu olarak kabul
edilen Hak asiklarinin siirleri iizerinden yiriitiilen incelemede, hac ve Kabe kavramlarinin
“miiminin kalbi Beytullah” hadisi ve bu hadisten miilhem ortaya ¢ikan tasavvufi yaklagim
cergevesinde, Allah’in insanin gonliinde tecelli etmesine vesile olan bir tekamiil siirecinin
tasavvur edildigi tespit edilmistir. Yapilan tasavvufi sembolik okumalar, Alevi inang sisteminde
dort kapi dgretisi cercevesinde zahir ve batin iligkisinin bir biitiin olarak ele alindigini, Aleviligin
hac ve Kabe anlayiginda “tevhid” ilkesinin merkezi konumda bulundugunu goéstermistir.
Velayetnamelerdeki menkibevi anlatilarin miirsidin goénliinii Kébe bilme, goniil yapma ve
insan1 ilahi hakikatin aynasi olarak gérme gibi sembolik temalar {izerinden batini hac ve Kabe
anlayigin1 somutlastirdigi, bu durumun Alevi-Bektasi asik ve sairlerinin siirlerinde ¢ok daha
belirgin oldugu goriilmiistiir. Alevi inang sisteminde hac, fiziksel bir yolculugun 6tesinde, nefsin
arinmasi, goniil Kébe’sinin imar1 ve Hak’ta fena bulma siireci olarak degerlendirilmis, bunun
neticesi olarak da Aleviligin hac ve Kabe tasavvuru 6zelinde batini, yani insanin i¢ alemine
yonelik anlayiginin zahiri olani kusatan bir tasavvufi 6greti insa ettigi sonucuna vartlmastir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Tasavvufi Sembolizm, Hac, Kabe, Goniil Kabesi.

Abstract

This study examines the exoteric (zahir) and esoteric (batin) dimensions of the concepts
of hajj (pilgrimage) and the Ka'ba within the context of Alevism. The semantic field formed
around these concepts -conceived in Alevism not as ritualistic forms but as processes of inner
spiritual maturation- was interpreted through symbolic reading. In interpreting and signifying
symbols, a contextual analysis was preferred; the study remained faithful to the language and
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terminology of Alevi-Bektashi textual creators and used intertextual comparisons to exemplify
the semantic coherence of the tradition. Drawing on classical Alevi-Bektashi sources such as
the Buyruks, Magqalat, Velayetnames, works attributed to Hact Bektas Veli, and the poems of
mystic poets of the path (Hak asig1), regarded as the spiritual elders (yol ulusu), the analysis
determines that the concepts of hajj and the Ka‘ba are envisioned -within the framework of
the prophetic maxim “the heart of the believer is the House of God” (qalb al-mu’'min bayt
Allah) and the Sufi approach inspired by it- as a process of spiritual perfection through which
God manifests in the human heart. The study also finds that this esoteric orientation is even
more pronounced in the poetry of Alevi-Bektashi asiks and mystic poets. The Sufi-symbolic
readings indicate that, in the Alevi belief system, the relation between outer and inner is treated
as an integrated whole under the doctrine of the Four Gates (dort kap1), and that the theory of
tawhid (Divine Unity) occupies a central place in Alevi understandings of hajj and the Ka‘ba.
Hagiographic narratives in the Velayetnames concretize the esoteric understanding through
symbolic themes such as perceiving the guide’s heart as the Ka‘ba, constructing the Ka‘ba of
the heart, and viewing the human being as a mirror of Divine Truth. Ultimately, hajj in Alevism
is construed not merely as a physical journey but as purification of the nafs, the construction
of the heart’s Ka‘ba, and annihilation in the Divine (fana’ fi’l-Haqq), thereby formulating an
esoteric Sufi teaching in which the inner dimension encompasses and transcends outward form.

Key Words: Alevism, Sufi Symbolism, Hajj, Ka‘ba, Heart as Ka‘ba (Qalb al-Bayt).

Giris

Oteden beri ¢ok sayida din ve inancin temel ibadetleri arasinda yer alan “hac”
ritlieli ve bu ritlielin merkezine yerlestirilen yegane mabet anlayisi, Alevi inang
sistemi icerisinde kendine 6zgii tasavvufi bir yorumla karsimiza ¢ikar. Islamiyet’te
hac ibadetinin ve bu ibadetin gergeklestirildigi mabet olan Kabe’nin, Alevi inanct
mensuplari tarafindan inancin batini ilkelerini olusturan tasavvufi ve soyut bir anlayis
gergevesinde tasavvur edildigine tanik oluruz. Bu noktada Alevilikteki hac ve Kabe
tasavvurunun salt bir batini bakis agisindan ibaret olmadiginin da altini ¢izmekte yarar
vardir. Ancak “zahir ve batinin i¢ ige” oldugunu kabul eden ve temelde bu anlayiga sahip
olan Alevilikte, diger ibadet ve ritiicllerde oldugu gibi hac ve Kabe anlayisinda da s6z
konusu zahir-batin iliskisinin ayristirilmadan, bir arada yorumlandigi goriiliir. Zahir
ve batin olanin birlikte tasavvur edilmesi ise inancin temel diisturu olan ve gelenek
icerisinde “ikiyi bir goérme” ifadesiyle kaliplasan “tevhid” ilkesine dayanir. Bunun
ontolojik yansimast ise vahdet-i viicut felsefesi olarak karsimiza ¢ikar. Hac ve Kabe
anlayisi, Aleviligin temel kaideleri arasinda yer alan dort kapr 6gretisi ¢ergcevesinde
de zahir ile batin kavramlarmin iliskisine benzer bir yaklasimla yorumlanir. Inang
icerisinde kainatta var olan her varlik, seriatta ve hakikatte ayri ayri anlamlara
sahiptir. Seriat kapisi, “sureti”’; hakikat kapisi ise “manay1” sembolize eder. Aleviligin
gerek sozlii gerekse de yazili gelenegi igerisinde hac ve Kabe tasavvurunun, tipki
inanca dair diger konularda oldugu gibi daha ziyade batini yoniiniin, yani hakikatinin
esas kabul edildiginin ve dne ¢ikarildiginin altini ¢izmek gerekir. Bunun temel sebebi
ise Aleviligin geleneksel tasavvufi anlayisi igerisinde zahirin gegici olani; batmin
ise kalict olani, yani hakikati sembolize etmesidir. Zahirde goriinen her sey, batinin
yansimasindan ibarettir. Dolayisiyla surettekiyle oyalanmak asil olana erismenin
oniinde her zaman bir engel kabul edilir. Asil olana erisildiginde ise suret yok olur.
Ciinki suret, yansimadan ibarettir. Dolayisiyla sureti ger¢ek kabul etmek bir yanilgi
olarak goriildiigii gibi tevhidin 6niinde de engel teskil eder.

Alevilikte yol/erkan kaidelerinin batini bir anlayis iizerine insa edilmesi ¢ok
sayida dini kavram ve terime bilinenin Otesinde anlamlar yiiklenmesine vesile
olmustur. Geleneksel yapinin korundugu Alevi topluluklar arasinda inang kaidelerinin
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ve bu kaidelere bagli gergeklestirilen ritliellerin giindelik yasamin hemen her alanini
etkisi altina almasi, s6z konusu tasavvufi yaklasim ¢atisi altinda olusan dilin inang
mensubu bireylerin énemli bir cogunlugu tarafindan bilinmesini saglamistir. Inang
mensuplari arasinda sir olarak kabul edilen ibadet, ritiiel ve yol kaidelerine ait bu
dil, her ne kadar giinlimiizde modern ve kentli yasamin etkisiyle ¢cok sayida inang
mensubu tarafindan unutulmaya yiiz tutmussa da sozli ve yazili gelenekte mevcut
olan manzum ve mensur kiilliyat igerisinde biitiin canliligtyla varligin1 korumaktadir.
Bir¢ok dini kavram gibi hac ve Kabe kavramlart da Alevilige 6zgii tasavvufi sir dilin
icerisindeki yerini almistir. Her ne kadar genel geger tasavvufi goriisiin igerisinde
degerlendirilse de Alevi inancinda hac ve Kabe kavramlarinin batmni tasavvurlarinin
gelenek icerisinde zaman zaman her kesimden insanin anlayabilecegi derecede
somutlastirildig1 ve metinlerden ritiiellere kadar uzanan genis bir alanda bu minvalde
yer buldugu goriiliir. Bunun da &tesinde Alevilikte kainattaki her seyin merkezine
insan1 ve insani olgunlugu koyan tasavvufi yaklagimi “hac” ve “Kabe” anlayisini da
insan {lizerine insa ettigine tanik olunur.

Bu tespitler dogrultusunda ¢aligmamizda, dncelikle Alevilik 6zelinde hac ve Kéabe
tasavvuruna ilham kaynagi olan temel tasavvufi doktrinin kokeni ve bu doktrinin basat
temsilcilerinin fikirlerini ortaya koyan kisa menkibevi anlati drneklerine ve goriislere
yer verilmistir. Calisma kapsaminda, Alevilikte hac ve Kabe tasavvurunun tespitine
yonelik olarak Buyruklar, Hac1 Bektas Veli’ye isnat edilen eserler (Kitdbii’l-Feva'’id,
Fatiha Suresi Tefsiri, Besmele Serhi, Makalat-i Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye,
Makaldat, Fatiha Siresi Tefsiri) ve Veldyetndme nesirleri ile Alevi geleneginde eren, veli,
pir, dede, mirsit vb. sifatlarla yol ulusu' olarak kabul edilen Hak dsiklari® igerisinden
farkli yiizyillarda yagamis, yaygin kabul géren ve eserleri cem ritiiellerinde icra edilen
20 (yirmi) asik ve sairin siirlerinden olusan metinler incelemeye dahil edilmistir. Hak
astklarmm dzellikle yolun temel kaidelerini konu edinen ve erkani belirleyici nitelikte
olan deyis, nefes, nutuk, diivaz imam, tevhid, devriye, sathiye gibi manzumeleri esas
almmuistir. Bu metin korpusunun tamami incelenerek hac ve Kébe ile ilgili boliimler
tespit edilmis ve metinlerde yer verilen hac ve Kéabe ile ilgili kullanimlar baglamsal
olarak analiz edilmistir. Bu dogrultuda Aleviligin temel tasavvufi anlayisini yansitan
dort kap1 (seriat / tarikat / marifet / hakikat) 6gretisi ¢ergcevesinde bir tasnif yapilmis
ve bu ¢ergevede sembolik okuma gerceklestirilmistir. Sembolik okumalarda tasavvuf
literatiirii ve Alevi-Bektasi literatiirli karsilastirmal1 olarak incelenmis, metinler arasi
sembol tutarliligt ve semantik yansimalar kontrol edilerek gereken kisimlarda metin
parcalarindan olusan &rneklerle desteklenmistir. Incelemeler ve sembolik okumalarda

1 Alevi gelenekte yol terimi dini hayat: tanimlayan biitiin kural, kaide ve uygulamalari igerisine alan bir
anlam alanina sahiptir. Bu ¢ergevede ¢alismamizda Alevi inanci igerisinde yolu temsil eden, bazilarmin
adlarini tagtyan ocaklar olan ve inang mensuplari tarafindan veli, ermis, pir, dede, miirsit olarak kabul
goren ve Hak as181 olarak tanimlanan kimseler gelenege uygun olarak yol ulusu olarak tanimlanmustir.
Gelenekte yol ulusu olarak kabul edilen bir¢ok sahsiyetin ayn1 zamanda nitelikli birer asik, sair ya da
yazar olduguna tanik olunur. Ornegin Haci Bektas Veli, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Sah Ismail
Hatayi, Pir Sultan Abdal, Seyyid Ali Sultan, Kul Himmet, Teslim Abdal, Otman Baba, Dedemoglu,
Dervis Ali ve daha bir¢ok yol ulusunun adina kurulu ocaklarin olduguna tanik olunur. Yine yol ulusu
olarak kabul edilen ¢ok sayida Hak asigmin manzumeleri cem ayinlerinde kutsal kelam olarak hizmet
nefesi kategorisinde icra edilmekte, adlarina dua ve giilbanklar okunmaktadir. Bu nedenle, ¢alismamiz-
da gelenek igerisinde yol ulusu olarak kabul gormiis Hak asiklarmm, “Hak kelam1” ve “ayet” olarak
adlandirilan diivaz imam, tevhid, nefes, nutuk, miraciye (miraglama/miragname), devriye, sathiye gibi
manzumeleri esas alimustir.

2 “Yedi ulu ozan” seklindeki siniflandirmanin Alevi gelenekte karsiliginin olmadig: bilinmektedir. Bu
nedenle yakin donem (1990 sonrast) medyatik ve popiiler olma kaygisinin bir iiretimi olan bu adlandur-
ma yerine gelenekte kabul géren ve bilimsel olarak da dogru adlandirma olan “Hak as1g1” kavraminin
kullanilmasi tercih edilmistir.
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Aleviligin metinlere yansiyan geleneksel terminolojisine (yo! dili) miimkiin oldugunca
baglh kalmmisti. Bu incelemeler neticesinde zahir-batin ikilemindeki dengenin
Alevilik 6zelindeki yansimalart bahse konu metin incelemeleri ve karsilastirmali
sembolik okumalar {izerinden anlamlandirilarak biitiinciil bir yaklasimla ortaya
konulmustur.’ Bu ¢er¢evede, Alevi yazili ve sozlii geleneginin nasil bir tasavvufi
bakis agisina sahip oldugu ve Aleviligin hac ve Kéabe tasavvuru baglaminda zahir-
batin ikileminde ve dort kap1 6gretisi igerisinde nasil konumlandigi ortaya koyulmaya
calistlmustir.

1. Alevilikteki Hac ve Kabe Tasavvurunun Erken Donem Tasavvufi Temelleri

Tasavvuf ehli, Islamiyet’in temel esaslarindan biri olarak kabul edilen hac
ibadetine yonelik yaygin bilinen dini kaide ve kabullerin 6tesinde haccin ve Kabe’ nin
haiz oldugu batini anlam diinyasina dair 6nemli goriisler ileri stirmiistiir. Bu goriislere
sahip sufiler, zaman zaman yasadiklart donemin alimleri ya da iktidarlari tarafindan
anlagilamamis, “tagkinlik” ya da “dinden ¢ikmakla” suclanmislardir. Bunun temel
sebebi ise sufilerin zahiri ilimlerin 6tesinde esyanin/varligin hakikatini agiklamaya
yonelik girisimleridir. Tasavvufun ilk yillarindan itibaren sufilerin bu tutumunun hac
ve Kébe kavramlarina yaklagimlarinda da gegerli oldugu goriiliir.

[k donem sufileri, Beytullah’1 ziyaret etmenin ve hac ibadetlerinin tamamini icra
etmedeki kutsiyet ve ruhaniyetin yeterli olmadigina isaret etmisler, bunun Gtesinde,
ruhi anlamlar aramaya giriserek genellikle “Beytullah’a seferi” remiz kabul ederek
“Allah’a sefer”; bedeni seferi de “ruhi bir sefer” olarak kabul etmislerdir (Afifi,
2004, 115°ten akt. Dindi, 2018, 364). Nitekim tasavvufta hac; “a) beden hacci b) kotii
huylardan arinma, giizel huylar edinme, Allah’1in isim ve sifatlarini temasa etmeden
miitesekkil manevi hac, ¢) Allah’a vuslat anlamina gelen hakiki hac” seklinde {i¢
baslik altinda yorumlanmistir (Uludag, 2006, 9). Bu gergevede Islam tasavvufunda
asil haccin (seyr ve seyahat) zahir Kabe’ye seyahat olmadigi; kalp ve ruhta meydana
gelen manevi, ahlaki bir seyir ve sefer oldugu kabul edilir (Sayin, 2010, 49-59; Dindi,
2018, 366).

Islam tasavvufu literatiiriinde bu anlayis cergevesinde cok sayida mutasavvifin
hac ibadetine ve Kabe anlayisina yonelik fikirler beyan ettikleri goriiliir. Bu goriisler
icerisinde tasavvufi manada haccin hakikatine ve hac ibadetinden asil maksadin
ne olduguna dair bilhassa ilk dénem sufilerinin yaklasimlarini sembolik yollara
bagvurarak menkibevi anlatmalar {izerinden aktarmalar1 oldukg¢a dikkate degerdir:
Rabiatii’l-Adeviyye nin Mekke’ye giderken giinlerce kaldig1 ¢élde, “ilahi! Gonliim
gamla dolu, nereye gideyim? Ben (topraktan yapilmis) bir kerpigcim, o (Kabe) ise
tastan bir evdir, bana seni gerek!” diye miinacatta bulundugu sozler, batin Kébe
anlayisinin kapilarim aralar (Attar, 1984, 112-113). Attar’in 6nde gelen ilk donem
mutasavviflarindan Bayezid-i Bistam1 hakkinda naklettikleri hac ve Kabe anlayisinin
hakikatini 6zetler niteliktedir: Bayezid-i Bistami bir keresinde hacca gitmeye karar
verip birka¢ konak gittikten sonra geri doner. Kendisine, “sen hac yolundan hig
donmezdin, ne oldu? diye sorarlar. O da “yolda kilicin1 ¢ekmis vaziyette birisine
rastladim. Bana geri donersen ne ala, aksi halde bagini bedeninden ayiririm.” dedi.
Sonrasinda da “Allah’1 Bistam’da birakip Beytu’l-Haram’a gidiyorsun ha!” diye

3 Caligmada kullanilan bu yéntem, 6znel yorumlar: minimize etmek i¢in hem metin i¢i (her metnin kendi
baglami) hem de metinler arasi (farkli kaynaklar arasi) analiz yapilmasini saglamistir. Hermenotik
yaklasim, bilhassa felsefi bakis agis1 merkezli metinlerin zahiri anlaminin 6tesinde batmi/sembolik
katmanlarini ¢6ziimlemeyi miimkiin kilar (Ricoeur, 1976; Gadamer, 2004).
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ekledi. Bir diger aktarimda, bir kisi Bayezid-i Bistami’nin yanina gelip nereye gittigini
sorar. Hacca gittigini sdyleyen Bayezid-i Bistam1i’ye bu sefer, “neyin var?” diye sorar.
O da yirmi dirhem parasinin oldugunu sdyler. O kisinin, “yirmi dirhemini bana ver,
yedi kere ¢cevremi tavaf et, senin haccin budur” demesinin ardindan, Bayezid-i Bistam1
dedigini yapip Bistam’a geri doner (Attar, 1984, 203). Yine Bayezid-i Bistami’nin
“bir miiddet Ev’in (Beytullah’in) etrafini tavaf ettim. Hakk’a varinca Ev’in (Kébe)
etrafimda tavaf etmekte oldugunu goérdiim” seklindeki ifadeleri (Attar, 1984, 226) ya
da “hacilar kalibla Ka‘be’nin ¢evresini tavaf edip beka ister, mahabbet ehli kalb ile
ars’in etrafini tavaf edip lika (yiiz, cemal) ister!” (Attar, 1984, 230) sozleri ilk donem
sufilerinin batmni hac anlayigini 6zetler niteliktedir.*

Ebu Hasan Harakani’nin “Bes kible vardir: Biri miiminlerin kiblesi olan Ka’be,
digeri peygamberlerin ve evvelki immetlerin kiblesi olan Beytu’l-Makdis, {iglinciisii
meleklerin toplanma mahalli olan semadaki Beytu’l-Ma’ mur, dordiinciisii dua kiblesi
olan Ars, besincisi civanmerdlerin kiblesi olan Allah. “Nereye donerseniz Allah’in
yiizii orasidir (Bakara/115).” (Attar, 1984, 730) sozleri Tiirk tasavvuf gelenegi ve
Alevilikteki insan yiiziin Allah’mn tecelligdhi olarak tasavvur eden anlayisin 6zeti
niteligindedir. Diger taraftan Hallac-1 Manslr’a nispet edilen bir risadlede, “Hac
yapmak isteyen, fakat buna imkan bulamayan bir kimse evinde temiz bir oday1 hac
icin ayirir. Hac mevsimi gelince i¢ine kimsenin girmedigi bu odada Kabe’de oldugu
gibi tavaf yapar. Haccin diger menasikini de yerine getirdikten sonra otuz yetimi
toplayarak yemek yedirir, onlara elbise giydirir, sonra da her birine 7°ser dirhem para
verir. Bunlar hac yerine geger” seklindeki ifadeler ve bu minvaldeki goriiglerinin
idam hiikiimleri arasinda yer aldig1 nakledilir (Uludag, 1997, 379). Bu goriislerin
birebir sahihligi bilinmese de Hallac-1 Manstr’un yaratilmig her seyi Allah’tan bir
par¢a olarak goren, her varlikta Hak’tan eser bulan Hakikat-i Muhammedi olarak
niteledigi tasavvufi yaklagimi, onun Kabe’yi insan merkezli tanimlayan Rabiatii’l-
Adeviyye ve Bayezid-i Bistdmi’nin goriislerini siirdiirdiigiinii gostermektedir.
Ilerleyen zamanlarda iinlii mutasavvif ve diisiiniir Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye feyz
kaynagi olacak bu anlayis, Horasan Tiirk tasavvuf anlayigi® tizerinden birgok Tiirk
sufiyi ve onlar araciligiyla Alevi-Bektasi gelenegini etkileyerek bu gelenek igerisinde
kendisine yer bularak batmi bir Kabe anlayiginin temellerini olusturmustur.

Goriildiigii iizere tasavvufta Kabe ikiye ayrilmustir. {1ki tas ve topraktan yapilmus
ve Mekke’de bulunan zahiri/stri Kabe (Beytullah/Allah’in evi) iken ikincisi insanin
gonliidiir. Insan gonlii tas ve topraktan yapilmis Kabe’den daha iistiin tutulmus,
dolayisiyla insan kalbini imar ve insa etmek, goniil almak, goniil yapmak biiyiik
sevap; onu tahrip etmek ve kirmak ise en biiyiik giinah olarak kabul gérmiistiir (Dindi,
2018, 370). Sufiler gerek yasamlarinda gerekse sdylemlerinde Kéabe hakkinda zahir
ve batin iki ayr1 profil ¢izmenin yani sira Kabe’nin hakikatinin batini kavrayisla idrak
edilebilecegine gonderme yapmuislardir. Nitekim zahir ve batinin birlesmesi, yani
ikiligin kalkarak tevhidin saglanmasi da ancak batin ¢atist altinda miimkiin olacaktir.

2. Alevi-Bektasi Geleneginde Hac ve Kabe

Aleviligin sozlii ve yazili kaynaklar1 incelendiginde, hac ve Kabe anlayisinin
“insan” merkezli olarak tasavvur edildigini ilk bakista tespit etmek zor degildir.
Alevilik 6zelinde hac ve Kabe basta olmak iizere dini kavram ve uygulamalarin

4 Mutasavviflarin hac ve Kabe hakkindaki goriisleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Dindi, 2018: 365-
369.
5 Horasan tasavvuf diisiincesi hakkinda detayli bilgi igin bk. Baharlu, 2022, 54.
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anlam alanini ¢dziimlemeye yonelik calismalarda da konuya cogunlukla zahir
ve batin bi¢iminde iki asamali bir bakis acisiyla yaklasildigi goriiliir.® Bahse konu
zahir ve batin ikileminde Alevilikte klasik kaynaklar ile yol ulusu (eren, veli, pir,
dede, miirsit) olarak kabul géren Hak asiklarinin eserlerinde ve onlara isnat edilen
anlatilarda bu kavramlara yaklagimlarinin nasil oldugu ve bu ikilem igerisinde
kendilerini nasil konumlandirdiklari sorularia verilecek yanitlar, tasavvufi izahlarin
merkezinde yer alan zahir ve batin ikileminde Aleviligin konumunu ortaya koymasi
bakimindan olduk¢a 6nem tagimaktadir. Bu cergevede, Alevilikteki kamil insant
Kabe, goniil yapmay1 hac olarak kabul eden anlayisin inancin ana siitunu oldugu
g0z Oniinde bulunduruldugunda zahir ve batin ikilemine yonelik bu sorularin hac ve
Kabe tasavvuru 6rneginde yanitlanmasinin inanca dair diger kavram ve uygulamalari
igerisine alan kapsayici bir bakis agisi sunacagi siiphesizdir.

2.1. Klasik Kaynaklarda Hac ve Kabe

Alevilige 6zgii dini ve tasavvufi kavramlara yonelik arastirmalarda bilim camiasinin
ilk bagvurdugu eserler siiphesiz Alevi-Bektasi klasikleri olarak degerlendirilen
Buyruklar, Hac1 Bektas Veli’ye isnat edilen eserler ve velayetnamelerdir. Bilhassa
Islam’1in bes sart1 olarak farz kilinan hac, namaz, orug, zekat, kelime-i sahadet veya
imanin sartlar1 gibi temel hususlarda teolojik baglamda yapilan ¢aligmalarin bahse
konu klasik kaynaklar1 esas aldiklar1 goriiliir.” Bu anlamda klasik kaynaklarda hac
ve Kabe kavramlarinin zahir ve batin ayriminin yani sira nefsin makamlari, dort kap1
baglaminda yorumlandiklarina tanik olunur.

2.1.1. Buyruklarda Hac ve Kibe

Buyruklarda Nefs-i Levvame’nin halleri arasinda namaz, orug, zekat sayilirken
yedinci sirada “hac” oldugu goriliir (Aytekin, 1958, 95; Kutlu-Parlak, 2008, 416).
Seyh Safi Buyrugu’nda dort kapinin makamlari hakkinda malumat verilirken seriat
kapisinin avam icin oldugu vurgulandiktan sonra bu kapinin altinct makaminin hac
oldugu vurgulanarak “Cenab-1 Allah buyuruyor ki, her kim ki giicii yetip bir kere
hacca giderse cehennem atesinden ona zarar gelmez iki kere giderseniz, cehennem
atesinden tamamen kurtulursunuz.” ifadelerine yer verilir (Saygt, 1996, 66-67). Yine
Seyh Safi Buyrugu’nda “Kabe ikidiir; birisi Beytullahdur ki halayik ani kendiilere
farz oldikca tavaf iderler. ... Ya‘ni eger¢i eda-y1 riikn-i Islam, ol ka‘beyile hasil olur.”
(Kutlu-Parlak, 2008: 321) ifadeleriyle seriat kapisinda Kabe’nin Beytullah oldugu
ve halkin Islam’1n sartin1 buray1 tavaf ederek yerine getirebilecegi vurgulanir. Ayrica
Buyruklarda, seriat kapisi ¢ercevesinde zahirl Hac hakkinda cesitli ayetlere atiflarin
oldugu goriilir.®

6 Buanlamda Emrah Dindi’nin Alevi ve Bektasi temel klasikleri arasinda kabul edilen Makdlat ve Buy-
ruklarda Hac ibadeti ve Kabe anlayisini konu edindigi calismast literatiirde bu alana dikkat ¢eken ilk
kapsamli ¢aligma ozelligini tasimaktadir. Dindi, ¢alismasinda Alevilikteki hac ve Kabe anlayiginin
Malkalat ve Buyruk nesirleri 6rneginde zahir ve batin anlam alanlar1 bakimindan ayrmtili olarak in-
celemistir (Dindi, 2018, 363-388). Bu bakimdan ¢alismamizda Makdldt ve Buyruklar 6zelinde Din-
di’nin tespitlerinden yeri geldikge istifade edilmekle birlikte gerek bahse konu kaynaklarda gerekse
calisma kapsamma alinan diger kaynaklarda metodik olarak zahir-batin, suret-siret ve seriat-hakikat
ikilemlerinde Aleviligin nasil konumlandirildiginin tespit edilmesi hedeflenmis, ayrica Alevi-Bektasi
velayetnameleri ve Hak asiklarmin siirleri ¢aligma kapsamina dahil edilerek Alevilikte hac ve Kéabe
tasavvurunun biitiinciil bir bakis agisiyla ele alinmasi saglanmustir.

7  Alevi klasik kaynaklar1 olarak kabul edilen Buyruk, Makalat ve Velayetname nesirleri baglaminda
Islam’1n sartlari, temel ibadetleri hakkinda yapilan baslica galigmalar igin bk. Ekinci, 2004, 8-40; Uger,
2005, 161-189; 2010, 457-510; Dindi, 2017, 125-151; 2018, 363-388,;

8  Bahse konu ayetler i¢in bk. Dindi, 2018, 374-375.
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Bu tespitlerin yan1 sira Buyruklarda hac ve Kébe’nin ¢ogunlukla batmi yonleriyle
hakikat ve marifet kapilar1 ¢er¢evesinde tasavvur edildigine tanik olunur. Bu anlamda
Buyruklarda asil Kébe’nin miiminlerin kalbi oldugu, hakikat ve marifet ehli i¢in
Hakk’1n goniil Kabe’sinde mevcut oldugu siklikla vurgulanir. Seyh Safi Buyrugu’nda,
ma‘rifetullah1 ve Hakk’1 talep edenlerin goniil Kabe’sine gelmesi gerektigi su satirlarla
vurgulanir:

“Ey kavm-i be hac refte, kocayid kocayid

Ma ‘siika hemincdst, biydyid biydyid.””

“...Ve birisi goniil ka‘besidiir ki ve beytde gecen hitab evvel ki Ka‘beniin
taliblerinediir. Ya’ni egergi eda-y1 riikn-i Islam, ol ka’beyile hasil olur. Amma
ma‘rifetullah goniil ka‘besinde hasil olur. Pes, soyle dimek oldi. Beyt ki: Ty
Ma'‘rifetullah taleb idiib, Hakk’1 taleb idenler! Goniil ka‘besine geliin ve an1 bu

ka‘bede taleb idiin ve Hakki taleb itmek kat-1 mesafet-i siri ile olmaz.” (Kutlu-
Parlak, 2008, 321).

Alevilikte yol, talip tizerine kuruludur. Bu sebepten yola giren taliplerin, sufilerin
vasiflart Buyruklarda detayli olarak ele alinir. Talibin, pirin, miirsidin ve rehberin
ocaginin Mekke’si ve Medine’si oldugu, evlerinin esigine niyaz eden sufilerin bin bir
kere hac1 ve gazi olacagi ifade edilir. ilimlerinin keladm-1 kAdim, yiizlerinin Mushaf-1
Serif, yedi hat, yedi Fatiha, nefeslerinin bin bir isim oldugu belirtilir (Aytekin, 1958,
131). Hakikatte sufinin namazi, orucu, zekati ve hacci ayr1 ayri tanimlanir:

“Amma sufi oldur ki, dort kapinin kirk makamin on yedi erkdnin hizmeti onda
mevcut buluna. Yani, sufinin tevhidi miirsidine secde edip hak evinde miisahede
edip hakka yetmek, yani 6ziinii tanimak olur. imdi, cahil bu hikmetleri goriir
kiifiir bilir. Bir ademin kiifrii gitmedikge iman1 tamam olmaz. Ve sufinin orucu
mirsidine temenna vermektir. Ve zekat: miirsidine niyaz vermektir. Ve hacct
miirsidine tecella eylemektir. Ve sufinin gazasi miirsidine can-1 goniil ile basini
ve canini vermektir. Sufinin kiblesi ve kabesi miirebbinin ve rehberin yiiziine
bakmaktir.” (Aytekin, 1958, 132).

Buyruklarda pirlerin ve miirsitlerin evlerinin Mekke olarak tanimlandig1 ve buray1
ziyaret etmenin bin bir kez haci olmaya esdeger oldugu vurgulanir (Aytekin, 1958,
172). Talibin miimin olmasi i¢in belli igaretlere sahip olmas1 gerektiginin alt1 ¢izilir.
Bir talip miimin olmak istediginde “rizasiz can veremeyecegi, riza ile can vermesi”
gerektigi, ¢linkii miimin olanimn “teninin ¢iirimeyecegi” ve Hz. Peygamber’e nispet
edilen “kalbii’l-mii’mini Beytullah”, yani “miiminin kalbi Allah’in evidir” hadisi
geregince kalbinin Allah’mn evi ve evliyanin nazargahi oldugu kabul edilir (Saygi,
1996, 37). Seyh Safi Buyrugu’nda, “mii’miniin gonli sarayidur ki nazargahi ilahidiir
ve bagban, Hakk Ta’ala’dur ki anun hafizidur” (Kutlu-Parlak, 2008, 290) ifadelerinde
oldugu gibi goniil; nazargahi ilahidir, Hakk Ta‘alanin cennet bahgesidir ve bu bahgenin
koruyucusu da yine Allah’tir (Dindi, 2018, 377). Sufi olan bir kimse mutlak surette
Allah’a iman etmis ve O’ndan hi¢bir kuskusu kalmamis kimsedir ki, bu onun “miimin”
oldugunu gosterir. Bu bakimdan Buyruklarda dikkat ¢eken hususlarin basinda gonli
ya da ytizii Kabe olarak tasavvur edilen sahsiyetlerin siradan bireyler degil, ikrarli ve
yola girmis kimseler olduklar1 goriiliir. Bu bakimdan miimin olan kimselerin kalbi
“Beytullah™tir. Ayrica “pir”, “miirsit”, “rehber”, “miirebbi” gibi yola ikrar vermis ve
yolda belli hizmetler iistlenmis yol ehli ise imanlarindan siiphe edilmeyen kimseler
olup tamami miimin olarak tanimlanir. Bu bakimdan Buyruklar baglaminda Alevilikte
her bireyin kalbi degil, yola ikrar verip iman etmis “miimin” olarak tanimlanan

ERIINY3 EEINNT3 LEINE3 EEINNT3

“talip”, “miirebbi”, “rehber”, “miirsit”, “pir” gibi sufilik yolunun saliklerinin kalbi

9  Guinimiiz Tirkgesiyle; “Ey hacca gidenler! Neredesiniz? Neredesiniz? Sevgili buradadir, gelin, gelin.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY WINTER-DECEMBER 2025 / ISSUE 116

7



MAKALE

Kabe veya Beytullah olarak tanimlanir. Bu anlayisin Kur’ani dayanagi “Nereye
donerseniz Allah’in vechi (yiizii/tecellisi) oradadir.” (Bakara 2/115) ayetidir. Alevi
yorumda insan yiizii, Allah’mn vechinin mazhari oldugundan, her yiize bakmak aslinda
ilahi tecelliye bakmaktir. Bu teolojik ilke, “goniil kirmamak” seklinde etik bir pratige
dondisiir.

Buyruklarda ikrar, gorgii, musahiplik gibi cem ayinleri sirasinda okunan manzum
giilbanklar igerisinde de Kabe’ye iliskin batini bir tasavvurla kargilagiriz. Seyh Safi
Buyrugu’'nda yer verilen ikrar hizmeti sirasinda okunan rehber tercemani (dua)
bunlarin en belirginidir:

“Sem-i teffik hidayettir yiiziin

Ehl-i Naciye besarettir yiiziin

Stret-i Hak’tan isarettir yiiziin

Hacc ihram ziyarettir yiiziin

Allah eyvallah Hi! dost!” (Sayg, 1996, 183).

Gosteris ve riya ile Kabe’ye gidip Hac yapmak sekilsel putperestlik olarak
goriiliir. Hakiki Hac ise Kabe’ye giderek suret-i topragi (bedeni) ve kisveyi (elbiseyi)
temizlemek degil ruhu pak eylemek (Kutlu-Parlak, 2008, 313) nefsi tezkiye ve
terbiye etmektir (Dindi, 2018, 380). Nitekim ikrart ve imanit olmadig1 halde kendisini
miiminmis gibi gosteren riyakar ve miinafik kimselere yonelik Buyruklarda yer
verilen, “saad hazaran lanet olsun ey miinafik canina. Ben demedim Hak buyurdu
bunu senin sanina. Ummetiyim dersin salavat verirsin Peygamber’e. Ali’ye sekkin
var ne amel ahdine peymanina. Elli kerre Hacca varsan tavafin olmaz kabul. Arafat’a
cikarsin da kelp diiser kurbanina...” (Aytekin, 1958, 225) seklindeki ifadeler kalbini ve
aklin1 kotl diisiince ve huylardan temizlemedikge, ikiyiizliligi birakmadikca zahiri
Kaébe’ye giderek dahi haci olunamayacaginin altini ¢izer.'® Alevi Buyruklarinda batin
bakis agisiyla “Kabe-i hakiki” olarak tasavvur edilen goniil Kabe’si, miimin kula isnat
edilmesinin yani sira Marifetullah’m tecelli ettigi yerdir. Marifet kapisinin anahtari
goniil yapmakta gizlidir. Goniil kirmak ise Kéabe’yi yikmakla es deger kabul edilir.
Bu baglamda Buyruklarda karsilastigimiz hac ve Kébe tasavvurunun seriat ilkelerini
onaylayan, ancak dogrudan Kébe-i hakiki (goniil Kabe’si) iizerine yogunlasan bir
anlayis iizerine kurulduguna tanik oluruz. Zahir ve batin ikileminde, elbette zahirin
seriat ehli i¢in gerekli oldugu vurgusu yapilmakla birlikte, asil olanin géniilden kini,
kibri, diismanligi, hileyi, kiskang¢ligi ve bilclimle kotii huylart gidererek yukarida
verilen drneklerde oldugu gibi kalbi temizlemek oldugunun alti ¢izilir. Birey siirekli
miiminin kalbini tavaf etmeye, onun yiiziinii Kabe bilmeye ve génliinii yaparak hact
olmaya yonlendirilir. Bu bakimdan Buyruklar baglaminda Aleviligin, zahir ve batin
ikileminde, batin ve hakikat makamina konumlandirildigr gorliir.

2.1.2. Hac1 Bektas Veli’ye Isnat Edilen Eserlerde Hac ve Kabe

Alevi-Bektasi klasikleri olarak literatlirde yer edinen kaynaklar arasinda Haci
Bektas Veli’ye ait oldugu kesin olarak belirlenememekle birlikte ona isnat edilen
eserler onemli bir yer tutar. Bu eserler icerisinde Hact Bektas Veli Kiilliyati"' olarak

10 Alevi gelenekte “miimin” kavraminin tanimi yapilirken alt1 ¢izilen en 6nemli husus “ikrar” kavramudir.
Miimini miinkirden ayiran temel unsur miimin kimsenin ikrarli olmasidir. Bu hususun Buyruklarda sik
stk vurgulandig goriiliir. “Miiminde ne var? Minkirde ne var? Miiminin ikrar1 var, miinkirin inkar
var.” (Aytekin, 1958, 251).

11 Hact Bektag Veli’ye isnat edilen Kitabii'l-Fevad’id, Fatiha Suresi Tefsiri, Besmele Serhi, Makaldt-1
Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye ve Makalat adl1 eserlerin tamamina yer verilen Hact Bektas Veli Kiilli-
vatr adli galigma i¢in bk. Aytas, 2010.
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nesredilen Kitabii'I-Feva 'id, Fatiha Siresi Tefsiri, Besmele Serhi, Makalat-1 Gaybiyye
ve Kelimat-1 Ayniyye ve Makaldt en yaygin bilinen ve kabul gérenler olarak karsimiza
cikar. Bu eserlerden Fdtiha Siiresi Tefsiri ve Besmele Serhi disinda kalanlarda hac
ve Kabe anlayisina dair tespitler yapmak miimkiinken, Fatiha Siresi Tefsiri’'nde ¢ok
kisa konu edildigi goriiliir. Besmele Serhi’nde ise hac ve Kéabe kavramlarina dair
Alevilik veya tasavvuf baglaminda degerlendirmeye alinabilecek herhangi bir i¢erigin
bulunmadigina tanik olunur. Hac ve Kabe’ye yer veren eserlerde, bu iki kavrama dair
zahir ve batin agiklamalarin yani sira dort kap1 ve nefsin mertebeleri baglaminda
tasavvufi izahlara yer verilir.

2.1.2.1. Kitabii’l-Feva’id

Kitabii’l-Feva’id’de seriat kapisinin on makamindan ikincisi agiklanirken imkani
olan kisilerin hacca gitmesine dair Al-i imran stresi 97. ayete'? istinaden Allah’in
Beytullah’1 hac etmeyi buyurdugu belirtilir ve haccin imkanina dair dort mezhep
imamlarindan lgiintiin gorislerine yer verilir.® Nefs-i emaredeki (kotilikleri
emreden nefis) hatalarindan dolay1 kendini kinayip ayiplayan nefsin pismanlikla kalp
evindeki Kabe’ye yonelip asil haccini gergeklestirmesi bir sonraki mertebe olan nefs-i
levvamenin igareti olarak kabul edilir. Eserde nefsin mertebeleri baglaminda hac ve
Kabe anlayisinin batini baglamda ele alindigi satirlar soyledir:

“Dabbetii’l-Arz, Beytii’l-Haram’1in kendinden ibaret oldugu kalp makaminda,
katiiliigi emreden nefisten (nefs-i emmare) hatalarindan dolay1 kendini kinayip
pisman olan nefsin (nefs-i levvame) bas gostermesidir. Ciinkii kalp goniil
kabesidir ki Beytii’l-Haram (Kabe) ondan ibarettir.” (Altinok, 2010a,113).

Kryamet giinii ortaya ¢ikacagina inanilan Dabbetli’l-Arz, ayn1 zamanda tasavvufi
baglamda insanin manevi diinyasinda igteki hakikatin uyanisini sembolize eder. Bir
anlamda vicdanin uyanisi olarak da yorumlayabilecegimiz Dabbetli’l-Arz, nefs-i
emmareden nefs-i levvameye gecis sirasinda kalp makaminda ilahi tecellinin ortaya
cikmastyla gonliin Beytii’l-Haram’a (Kabe) doniismesine vesile olan ve i¢sel uyanisi
saglayan ilahi sesi sembolize eder. Diger bir ifadeye bu uyanis, bir i¢/ruhsal kiyamet
araciligiyla kalbin hakikate yonelmesiyle ilahi tecelliye acik duruma gelmesine isaret
eder. Bu baglamda zahiri olanin ¢ok 6tesinde tamamen batini bir Kébe anlayist ile
karsilasiriz. Burada gonliin Kébe olabilmesi igsel bir uyanis ve doniisiim ile vicdanin
konusmaya baslamasi ve nefsin bir mertebesinden digerine geg¢is so6z konusudur.
Bu mertebe, ayni zamanda bireyin kendi hatalarini bildigi ve kinadig, hak ile batili
ayirdig1 ve inanci ile ilgili siiphelerinin kalktigi “miiminlik yolunu girig” makami
olarak agiklanabilir.

12 “Onda apagik deliller, Makam-1 brahim vardir. Oraya kim girerse, giiven iginde olur. Yolculuguna
giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar tizerinde bir hakkidir. Kim inkér ederse (bu hakk: tanin-
mazsa), siiphesiz Allah biitiin alemlerden miistagnidir.” (Al-i Imran Suresi, 3/97). Kitdbii I-Feva 'id’de
bu ayete dair su satirlara yer verilir: Ve hacca gitmek. Yiice Allah Kur’an’da 3/97 ayette buyurdu:
“Beytullah’1 haccetmesi Allah’mn insanlar iizerinde bir hakkidir. O kimse ki ona bir yol, bir gii¢ ye-
tirdi.” yani, “Ve her kimin ki yol agisindan imkan1 vardir, Allah i¢in Kabe’ye gitmek insanlar iizerine
farzdir.” (Altinok, 2010, 33).

13 Hac1 Bektas Veli’ye isnat edilen eserler de dahil olmak tizere Alevi-Bektasi klasikleri olarak adlandiri-
lan eserler igerisinde Kitdbii'I-Feva id’ de karsilastigimiz imam Safii, imam Maliki ve Imam-1 Azam’1n
gorils ve fikirlerine yer verilmedigi goriiliir. Yine eserde Hazret-i imam Cafer-i Sadik ve Imam Mu-
hammed Bakir’in Enes Ibn-i Malik ile aralarinda gecen bir rivayete yer verilir (Altinok, 2010, 33;
79). Eser bu yoniiyle istisnai bir 6zellige sahip olup Hac1 Bektas Veli’den ¢ok sonra kaleme alindigi
bilinmektedir. Nitekim Haci Bektas Veli’den sonra yasayan kimselere ait sdzlerin bulunmasi da bunu
dogrulamaktadir. Bu anlamda bu eser 6zelinde ti¢ Siinni mezhep imamina yer verilmesi Alevi-Bektagi
klasik kaynaklarinin geleneksel soylem tarziyla benzerlik arz etmeyen bir durum olarak goze ¢arpmak-
tadir.
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Diger taraftan eserin Fevdid adiyla bir baska nesrinde, Hac1 Bektas Veli’nin Hoca
Abdullah el-Ensari’den naklen “Hacca gitmek diinyay1 gezmektir, fakat bir goniil
ele gecir ki is odur.” (Oz, 1996, 79) seklindeki ifadesi, Bektasilikte dini sembollerin
zahir ve batin diializmi ile ele alindigimi gosterir (Dindi, 2018, 377). Ancak burada
yer verilen zahir ve batin yaklasimiyla asil haccin bir gonle girmek olduguna vurgu
yapilarak zahirl haccin batin hac igin bir araci oldugunun alt1 ¢izilir. Eserdeki bu
ifadeler dikkatli incelendiginde zahir ve batin diializminin mukayese araciligiyla
hakikat olan1 gdsterme amagli bir anlatim tarzi olarak kullanildig goriiliir.

2.1.2.2. Fatiha Saresi Tefsiri

Haci1 Bektas Veli’ye isnat edilen eserler i¢erisinde hacim bakimindan en kisa olani
Fdtiha Suresi Tefsiri’dir. Eserde hac ve Kabe hakkinda dogrudan tasavvufi bir izah
ya da agiklama ile karsilagilmasa da Kébe ve Beytii’l-Ma’ mir’dan yerin ve gogiin
binas1 olarak soz edilir: “...Fatiha’ya suretii’l-esds derler, yani esas-temel yapi-
bina demektir. Goklerin binasi Beytii’l-Ma’mdr’dur. Yerin binasi ise Ka’be’dir.”
(Altinok, 2010b, 197). Burada zahir anlamda karsimiza g¢ikan Kabe’den ziyade
Beytii’l-Ma’mir’a deginmekte fayda vardir. Beytii’l-Ma’mir, hadislere gére miragta
Peygamber’e gosterilen mabettir. Burasi “yedinci semada melekler i¢in insa edilmis,
bir gelen bir daha gelmemek tizere her giin 70.000 melegin ziyaret edip ibadette
bulundugu bir mabed” olarak tasvir edilir (Kiigiik, 1992, 95). G6giin yedinci katinda
ve Kabe’nin tam hizasinda olarak tasvir edilen Beytii’l-Ma’ mir’un tasavvufi olarak
imar edilmis, ilahi tecelliye mazhar olma diizeyine gelmis goniil anlamin1 da igerdigi
goriiliir. Beytii’l-Ma’mar’a dair tasavvufi izah ve yorumlara Makdldt baglaminda
genis yer verileceginden bu baglik altinda eserdeki baglamina uygun olarak zahiri
anlam alanina dair tespitlerle yetinilmistir.

2.1.2.3. Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye

Cesitli kaynaklarda Hac1 Bektas Veli’ye ait oldugu belirtilen Makaldat-1 Gaybiyye
ve Kelimdt-1 Ayniyye, soru-cevap tarzinda didaktik olarak kalem alinmis bir eserdir.
Hac1 Bektas Veli tarafindan kaleme alinmayan eserin onun ardillari tarafindan kaleme
alindig: diistiniilmektedir (Aytas, 2010, 331). Burada dikkat ¢eken en 6nemli husus
eserin niishalarinin 16. yiizy1l sonlar1 ile 17. yilizy1l baslarina ait olmalari, yani Haci
Bektas Veli’nin yasadigi 13. ylizyildan en az ii¢ asir sonra kaleme alinmasidir. Bu da
her ne kadar Hac1 Bektas Veli’ye isnat edilse de gegen siire zarfinda eserde degisiklik
yapilip yapilmadig1 ve eserin ilk (orijinal) haline uygun olup olmadig1 hususunda
belirsizliklere yol agmaktadir.

Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye’de hac ve Kabe anlayisina dair izahlarin
Kitabii’l-Feva’id ile benzerlik gosterdigine tanik olunur. Nefs-i levvameden hasil olan
on makam icerisinde hac ve umreden (Aytas, 2010, 409) s6z edilirken namaz, orug
ve hac gibi ibadetlerin sonsuzluguna vurgu yapilarak bu ibadetlerin batini merhaleleri
aciklanir. “Salatin sonu, ilahi olgunluk; zekatin sonu gonlii Hakk’tan gayrisinden
temizlemek, samimiyet ile Hakk’in sevgisine yer vermek; orucun sonu, Hak’ta
zenginleserek yaratilis unsurlarindan uzak durmak™ ifadeleriyle Hakk’in tecelligahi
olan kalbi temizlemeye vurgu yapilir. Nihayet “marifette vuslatin sonu, benligini
yok ettikten (fena) sonra kalicilikta (beka) hakikat”e ererek sadik bir miimin olunca
insan-1 kdmil olmanin da kapilarinin agilacagi belirtilir (Aytas, 2010, 419-421).

Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye’de halkin abidler, zahidler, arifler
ve mubhipler olmak {izere dort gruba ayrildigi goriiliir. Bunlar igerisinde abidlerin
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arzularinin “bes vakit namaz kilmak, Ramazan ayinda oru¢ tutmak, zekat vermek,
hacca gitmek, cehennemden korkmak, cennetle sevinmek ve Allah’a timit baglamak™
oldugu ifade edilir (Aytas, 2010, 423). Her biri dort kapidan birisine tekabiil eden
bu tasnifte abidlerin seriat kapisindaki grubu karsiladigi goriiliir. Nitekim tarikat
kapisindaki zahidlerle ilgili agiklamalara miiteakip iigiincii kapida yer alan muhiplerin
ibadeti olan muhabbetin maksadinin izahi yapilirken “dost dosta varinca muhabbet
muradi ve merami hasil olur. Buyurmuslardir ki, fetihten sonra hicret olmaz.” (Aytas,
2010, 433) ifadeleri basta hac olmak {izere seriat ve tarikat kapisindaki ibadetlerin
marifet ve hakikate vasil olmak i¢in yapildigini ve bu kapilarda ibadet kavraminin
farkl1 karsiliklar buldugunu agikca ortaya koyar. “Dost dosta varinca” ifadesi, miiridin
Hak’ta fani olarak ilahi birlik bilincine erismesini; yani arayisin (hicretin) sona erip
vuslatin gergeklesmesini ifade eder. “Muhabbet muradi ve merami hasil olur” ibaresi,
tasavvufta askin nihai gayesinin, sevenle sevilenin birliginde gergeklestigine isaret
eder. Buradaki “fetih” ise zahiri bir zafer degil, nefsin kapilarinin agilarak kalpte
hakikatin tecelli etmesi anlaminda batini bir fetihtir. Bu nedenle “fetihten sonra hicret
olmaz” hadisine yapilan génderme, salikin hakikate eristikten sonra artik digsal bir
arayigsa veya sekli bir yolculuga ihtiya¢ duymayacagi anlamina gelir. Dolayisiyla
soz konusu ifade, Alevi-Bektasi diisiincesinde Hak’ta vuslatin tamamlanmast ve
kisinin Hakk’1 kendisinde kesfetmesiyle birlikte zahirf arayisin sona erdigini anlatan
tasavvufi bir derinlikten s6z eder.

2.1.2.4. Makalat

Makalar’da, hac ve Kabe kavramlarina yonelik agiklama ve yorumlarn dort
kap1 baglaminda yapildigi goriliir. Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye’de
halki abidler, zahidler, arifler ve muhipler olmak iizere dort gruba ayiran bakis agisi
Makidldtr da da benzer sekilde karsimiza c¢ikar. Abidlerin baslica vasiflar1 arasinda
“hacca gitmek” yer alir (Ozkan-Bankir, 2010, 493). Abidler seriat kapisinda bulunan
kimseleri tarif eder. Nitekim ilerleyen kisimlarda seriat kapisinin tigclincii makami
izah edilirken zahiri Kébe’yi ziyaret etmenin farz oldugunun alti ¢izilerek Kitabii'l-
Feva’id’de oldugu gibi ayete atifla “Allah i¢in Kébe’yi haccetmek, oraya gitmeye
giicii yeten insanlar iizerine farzdir” (Al-i imran, 3/97) ifadelerine yer verilir (Ozkan-
Bankir, 2010, 533).

“Hem, Beytii’l-Ma’mir var, Kébe var. Lakin sunu iyi bilmek gerekir ki goniil
bunlarin her ikisinden de istliindiir. Zira Beytii’l-Ma’mar, goniildiir. Hem goniil
cennete (ugmaga) benzer.” (Ozkan-Bankir, 2010, 669) ifadeleriyle gonliin Kabe’den
iistiinliigii acik bigimde vurgulanir. Diger taraftan Islami gelenekte Kabe nin tam
lizerinde, yedinci semada, meleklerin tavaf ettigi goksel Kéabe olarak tasavvur edilen
Beytii’l-Ma’mir (Kiiciik, 1992, 94), tasavvufi baglamda “miimin insanin kalbi”
olarak anlamlandirilir. Burada Alevilik ve tasavvuf baglaminda {izerinde durulmasi
gereken kavram da Beytli’l-Ma’mir’dur. Beytii’l-Ma’miir, “imar edilmis, siirekli
dolup tasan ev/mekan” anlamindadir. Ev, gonlii sembolize eder, ancak gonliin imar
edilmesi veya diger bir ifadeyle mamur olmasi dort kapinin tekmil olmasiyla miimkiin
olur. Goniil bu sayede ilahi tecelliye agik duruma gelir ve siirekli Hakk’in nazarinda
oldugu i¢in onunla dolup tasar. Ancak dort kapinin tamamini tahsil etmemis bireyin
gonlil ilahi tecellilere agik olmadigindan Beytii’l-Ma’mir olarak degerlendirilmesinin
imkan dahilinde olmadig1 goriiliir. Nitekim edebiyatta goniil kavramimim zaman
zaman “nefis”i sembolize eden bir kavram olarak kullanilmasi bu durumla ilgilidir.'

14 Go6niil kavraminin edebiyatta “nefis” anlaminda kullanimina yonelik bilgi i¢in bk. Duman, 2024, 175.
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Tasavvufta ve Alevilikte vurgulanan “gdniil yapma” slogani ise bireyin, gonli
Beytii’l-Ma’mr (hakiki Kabe) haline gelmis kimseyi zahir goziiyle tantyamayacagi
varsayimi tizerinden her insana esit diizeyde “incitmeme” ve “hos gdrme” yaklagimi
sergilemesi ile ilgilidir. Kisinin bu sayede kendine yonelmesi ve nefsini tanimasi
hedeflenir. Boylelikle kotiiliikleri emreden nefs-i emmareden, kendini kinayan nefs-i
levvameye gecis baslar ki bu da samimi inanmanin, ikrarina sadik olmanin kapisini
aralar ve devaminda miirsit nazarinda ilhama acilan kalbin ilahi tecelliye mekan
olmasini saglar. Bu siireg, 6zetle bireyin her gonlii Kébe kabul ederek kendi gonliinii
Beytii’l-Ma’miir’a doniistirmesi seklinde isleyen karsilikli etkilesime dayali bir
tasavvufi egitim olarak karsimiza ¢ikar.

Gonliin Hakk’in tecelligahi oldugunu vurgulayan bu satirlarin devaminda Yahya
Bin Mu’az’in, “Benim goénlim diinyadan da ahiretten de iistiindiir. Zira, diinya
muhabbet evidir. Ahiret nimet evidir. Marifet ise diinyadan da ahiretten de daha
istiindiir.” sozleriyle marifet kapisinda Kabe’nin goniil oldugu vurgulanir. Goniil,
Tanrt’nin nazargahi olarak tasvir edildikten sonra, “Goniil, kusa benzer; her ne kadar
kus bazen ugarken yolunu yanilsa da goéniil kusu asla yolunu yamlmaz.” (Ozkan-
Bankir, 2010, 669) ifadeleriyle gonliinii marifetle ilahi ilhama aganlarin yolunu
sasirmayacaklart ve engelle karsilasmayacaklarinin alti ¢izilir. Yahya Bin Mu’az’a
atfedilen sozlerdeki “benim goénliim diinyadan da ahiretten de iistiindiir” ifadesinin
devaminda diinya ve ahiretten {istiin olan asil seyin “marifet” oldugu vurgulanir ki
burada diinya, seriati; ahiret, tarikati; goniil ise marifeti simgeler. Dolayisiyla “benim
gonliim” ifadesi “marifet kapisina ermis bireyin gonli” anlamini tasir ve asil tavaf
edilmesi gerekenin marifet ve hakikate ermislerin goniil oldugu vurgulanir.

Sufiler icerisinde asiklar, dervisler, sadiklar, arifler, muhipler, kdmiller seriat1 ve
tarikat1 tahsil etmis kabul edilirler. Bu makamlar igerisinde “asiklik” tamaminin 6n
kosulu olarak karsimiza ¢ikar. Tasavvufta biitiin kapilarin anahtarinin agik olmakta
gizli oldugu goriliir. Makalat'ta gogu kez miimin kullarin gonlii Kébe ile 6zdeslestirilir
ve goniil Kabe’sini tavaf edenler asiklardir. “Hak Teala’nin kullarina nazari ¢oktur.
Simdi, miiminlerin gonlii Kabe’ye benzer. Kabe’yi ziyarete gidenler ayagiyla yiirir,
ancak gonill tavafi yapmak isteyenler yiiz iistii yiiriirler. Bu yilizden asiklarin yiizleri
her zaman yerdedir. Ciinkii géniil Hakk’1n evi ve hazinesidir.” (Ozkan-Bankir, 2010,
671). Tasavvufta ask, kulun Hak karsisindaki biitiin varhgiyla boyun egisidir. Asik,
kendi benligini hige saydig1 i¢in yiizli her daim yerde (secde halinde) tahayyiil edilir.
Bu, fiziksel bir secde pozisyonu degil, asigin siirekli Hakk’in huzurunda olmas,
benligini yok etmesi anlaminda ruhsal bir secde halidir. Dolayisiyla yiiziin yerde
olmasi, “Allah’a en yakin olma halini” anlatir. Alevi-Bektasi klasik kaynaklarinin
genelinde oldugu gibi burada da kalbi Kabe olarak tasavvur edilenler miiminler olarak
karsimiza ¢ikar.

Makdlarda seriat kapisindaki zahir haccin marifet ve hakikat kapilarindaki
tasavvufi yorum ve izahlari diger klasik kaynaklara nispetle daha kapsamli olarak
yapilir:

“Asiklar da yiizlerini yere koyup candan ve géniilden Allah’a tazarru ve niyazda
bulunurlar. Hak yoluna giderler. Her kim Kébe’ye gitse muhakkak ki kilavuza
ihtiyact vardir. Simdi, Kur’an kilavuzdur; iyi bir yoldastir. Ancak gonle ise
Calap Teala yoldaslik eder. Hacilar, mikata gelince ihrama girerler. Simdi,
hakki batildan segmek ihrama girmeye benzer. Yoldaki taslart temizlemek
de hacilarin seytan taslamasima benzer. Nefsin heva ve isteklerini tepeleyip
geemek, hacilarin Mina’da kurban kesmesine benzer. Gegmis omiir Safa’ya ve
gelecek 6miir Merve’ye benzer. Islenmis giinahlara tovbekar olup kalan 6mrii
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Hak kullugunda gegirmek ise Safa ile Merve arasinda yapilan Sa’ya benzer.
Daima af dileyerek yiirimek, Kéabe-i Serifi tavaf etmeye benzer. Miskinlik ile
yiiriimek, Arafat’a ¢ikmaya benzer. Hacilar Kabe’de dort yerde nurani tavaf
ederler: 1. Hacerli’l-Esved, 2. Makdm-1 Miiltezem, 3. Bab-1 Kabe, 4. Riikn-i
Yemeni. Simdi, goniilde de dort yerde nurani tavaf vardir: 1. Saginda, havf
(korku) nuru tavafi, 2. Reca (limit) nuru tavafi, 3. Oniinde muhabbet nuru
tavafi, 4. Ardinda sevk nuru tavafi. Kabe’ye gidenlerin harimi (ihram, haram
dairesi) oldugu gibi miiminlerin de harimi vardir. Kendi tenleri ve aile fertleri,
hisimlari onlarin harimidir. Simdi, gonliin varligini herkes bilir ve fakat niteligi
bilinemez. Onun mabhiyetini bilmek konusunda alem halki acizdir.” (Ozkan-
Bankair, 2010, 673-675).

Zahirde haccin baslangi¢ siniri1 olan mikat, tasavvufi baglamda nefis yolculugunun
ve hakikat seferinin esiginin semboliidiir. Salikin zahir ile batin; diinyevi haller ile
manevi haller arasindaki esikteki halidir. ibnii’l-Arabi, mikati “muhasebe kapisi”
olarak nitelendirir ve buray1 kulun i¢ muhasebeyle nefsinden soyunarak Hakk’a
yoneldigi esik olarak yorumlar. Bu muhasebe Hakk’1 batildan se¢meyi saglar. Bunun
icin yoldaki taslari kaldirmak ve nefsin isteklerini kurban etmek gerekir. Makalat’taki
bu izahlar igerisinde énemli kisimlardan biri de Safa’nin gegmis 6mre, Merve’nin
gelecekteki dmre benzetilmesidir. Safa, tasavvuf geleneginde kalbin nefsani kirlerden
arinmasini temsil eder. Stfiler, “Safa’ya ¢ikmak” ifadesini, gonlii riyadan, kibirden
ve diinya meylinden temizlemek seklinde yorumlamigslardir.’ Tas ve kaya anlamina
gelen Merve ise tasavvufi baglamda sabrin ve sebatin semboliidiir. Hak yolcusu, sabir
tagina tutunarak nefsani engelleri asar ve sebat ile manevi yolculugunu siirdiiriir.
Gittigi yolda ve verdigi ikrarda sabit kadem olur. Zahirde Safa ile Merve arasinda
kosmak anlamina gelen Sa‘y kavraminin batinda sGfinin hakikati arayis yolculugu
olarak yorumlamak miimkiindiir. Hz. ibrahim’in esi Hacer’in su arayisi, 4s18in veya
salikin “ilahi agkin ab-1 hayatin1” aramasina benzer.'® Safa ve Merve arasindaki gidip
gelmeler, salikin muhésebe ve murakabe (siirekli Allah’in huzurunda olma) halini
temsil eder. Bu anlamda, tasavvufta Safa, kalbin saflasmasi ve nefsin arinmasi; Merve
ise marifetle olgunluk ve ask yolculugunun zirvesine ermek olarak yorumlanir.
Dolayisiyla goniil Kabe’sini mamur etmek goriindiigi kadar da kolay degildir.
Bu makam, zahirde higbir suretle kalp kirmadan yasarken batinda her an Hakk’in
huzurundaymis gibi yasayarak gonliin ilahi tecellinin makami olan Beytii’l-Ma’mir’a
doniismesini gerektiren bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikar. Nihai olarak varligi herkesge
malum olan gonliin, niteliginin yalnizca miiminler tarafindan bilinebilecegine vurgu
yapilarak Beytii’l-Ma’mir haline gelmis gonliin onlarda mevcut olduguna dikkat
cekilir.

2.2. Velayetnamelerde Hac ve Kéabe

Alevi geleneginin yazili kaynaklari igerisinde 6nemli bir yeri olan velayetndmelerin
velilerin menkibevi yasamlarini konu edinen metinler olmalarinin yani sira en 6nemli
Ozelliklerinden biri de tasavvufi sembolik anlamlarla oriilii anlatilar olmalaridir.
Bu nedenle velayetnamelerde inanca dair birgok kavramin zahir anlamlarinin yani
sira batin anlamlariyla yer bulduklar1 goriiliir. Veldyetnameler, menkibevi anlatilar

15 “Safa” kavrammin tasavvuf edebiyatimizdaki yorum ve serhi i¢in bk. Kilig, 2004, 140-145.

16 Ibn Arabi‘ye gore, Hz. Hacer‘in oglu Ismail’in susuzlugunu gidermek icin Safa ile Merve arasinda
tavaf yapmus, yedi kere kogsmustur. Allah kadinin bu halini seriatta ilke haline getirerek Haccin mesru
uygulamalarindan biri saymustir (Saym, 2011, 178). Ayrica Hac ibadeti 6zelinde Sa‘y ritiieli ve onun
dahilindeki Safa ve Merve kavramlar1 hakkinda bilgi i¢in bk. Ogiit, 2009, 206-207; Kiiciikase1, 2008,
441-442.
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olmalarinin yani sira tasavvufta “ilm-i lediin” ad1 verilen sir ilminin 6rtiik bigimdeki
aktarimlaridir. Metinler halkin anlayacagi zahiri bir hikaye diline sahip oldugu gibi
ayni zamanda “ariflerin” anlayabilecegi batini semboller ierir. Inanca dair kavramlarin
dort kap1 6gretisi baglaminda genis bir anlam alanina sahip oldugu goriiliir. Boylece
velayetnameler ¢ok katmanli bir okuma imkanina sahip olur: Siradan okur keramet
menkibelerini goriirken, sufi okuyucu batini manay1 kavrar ve yorumlar.

Velayetnamelerin bu ¢ok katmanli anlatt yapisi igerisinde dini ibadet ve
ritiiellerin zahir ve batin anlamlarinin yani sira dort kapt dgretisi baglamindaki
anlam alan1 Aleviligin tasavvufi yaklasimina dair dnemli ipuglari sunar. Dolayisiyla
velayetnamelerde seriat cergevesinde degerlendirilen zahiri ibadet ve ritiieller
hususunda Aleviligin nasil konumlandiginin belirlenebilecegi bir igerikle karsilasiriz.
Bu bakimdan velayetndmelerde hac ve Kébe tasavvurunun anlam alanmin tespiti
ve tasavvufi ¢oziimlemesi onemli bir yere sahiptir. Alevi-Bektasi velayetnameleri
icerisinde Abdal Musa Veldyetndmesi, Kaygusuz Abdal Mendkibnamesi, Seyyid
Ali Sultan (Kizildeli) Velayetnamesi, Siicd’eddin Veli Velayetnamesi, Demir Baba
Veldyetndamesi’nin hac ve Kabe tasavvuruna dair zahir ya da batin ayrintili bir igerige
sahip olmayan metinler oldugu goriiliir. Hact Bektas Veli Veldyetndmesi (manzum ve
mensur), Otman Baba Veldyetnamesi, Dedigi Sultan Mendkibnamesi, Hacim Sultan
Mendkibnamesi, Koyun Baba Veldayetndmesi ve Pirl Baba Veldyetnamesi ise Alevilik
6zelinde zahir ve batin hac ve Kabe tasavvuruna dair 6nemli ipuglari sunan eserlerdir.

2.2.1. Hac1 Bektas Veli Velayetnameleri

Alevi-Bektasi velayetnameleri igerisinde Haci Bektas Veli’ye atfedilen
velayetndmeler hem mensur ve manzum niishalara sahip olmast hem de literatiirde
genis yer tutmasi bakimindan ilk sirada yer alir. Velayetnamelerde yer verilen Hact
Bektas Veli’ye ait menkibeler ayni zamanda Alevi-Bektasi toplumu igerisinde sozlii
gelenekte anlatilagelmis, asiklarm ve sairlerin siirlerine konu olmustur. Insani
“canli Kébe” olarak tasavvur eden Alevi-Bektasi anlayisinin bu velayetnamelerdeki
yansimalart Buyruk, Makdaldat gibi eserler ve erkannamelere kiyasla daha sinirlidir.
Haccin zahiri anlamina yo6nelik olarak ¢ogunlukla velilerin hacca gidisleri ve Kabe’yi
tavaflart baglaminda anlatilarin velayetnamelerde yer buldugu goriliir. Bunun
yani sira Kabe’nin hakikatine yonelik izah ve yorumlar ise daha ziyade dogrudan
tanimlamalar yerine anlatilarin igerisine gizlenmistir.

Kitab-1 Veldyet-name-i Hiinkar Hdct Bektds Veli’de Hact Bektas Veli’nin Ahmed
Yesevi’nin yanindan ayrilmasinin ardindan ilk dnce hac i¢in Kébe’ye gittigi, baska
bir seyahatinde Necef’in sah1 Hazret-i Ali’nin tiirbesini ziyaret edip, bir siire burada
kaldiktan sonra gile ¢ikarip Kabe’ye giderek besinci imam olarak kabul edilen imam
Muhammed Bakir’in seccadesinin yanina yerlesip ii¢ yi1l Kébe cevresinde kaldigi
(Duran-Giimiisoglu, 2010, 191-195) ve buna benzer 6rnekler sik¢a kargimiza cikar.
Bunun yani sira miistakil olarak Kéabe etrafinda sekillenen anlati boliimlerinin
olduguna tanik olunur. Bunlar igerisinde Hacit Bektag Veli ile Molla Saadeddin
arasinda gegen Hiinkar’in kerametlerine dayali anlatilar en belirgin 6rnektir (Duran-
Gilimiisoglu, 2010, 597-607). Hac1 Bektas Veli’nin kerametlerini igeren bu anlatilarda
Kabe’nin zahiri olarak konu edildigine tanik olunur.

Hac1 Bektas Veli Velayetndmesi’'nde Kébe’nin dahil edildigi anlatilarin zaman
zaman zahir ve seriata dair anlaminin Gtesine gegtigi goriiliir. Hact Bektas Veli ile
Molla Sadeddin arasinda gecen olaylar1 konu edinen kisimlarda Kabe’yi kémil
insan ve veli olarak yorumlayan bir anlayigla karsilasiriz. Anlatilarda yer verilen
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kerametlerde Molla Saadeddin’in namazin farzini kildirmak i¢in Haci Bektas
Veli’nin online gecerek imamlik yapmaya yeltenmesinin ardindan Allahu ekber
demesiyle goziinden perde kalktigi ve bulundugu yerden Kabe’ye kadar her yerde
(etrafinda, gokytiziinde) Hact Bektas Veli’yi gordiigii anlatilir. Bir hafta kiyamda
kalan Saadeddin’e Hac1 Bektas Veli’nin “Said’im yedi giindiir kiyamda duruyorsun
riikGia in” demesiyle secdeye inerek kirk giin de secdede kalir ve secdeden basini
kaldirdiginda akli basinda gitmig halde nefes okumaya baslar. Nefeste kibleye doniip
Kabe yerine didar (yiiz, cemal) gordiigiinii, ibadetinin bosa ¢iktigini (namazinin,
duasinin, selaminin, tespihinin, keldminin kalmadigini), Haci Bektas Veli’nin agkinin
onun bes vakit namazini yagmaladigimni anlatir (Duran-Giimiisoglu, 2010, 583-587;
Golpiarl, 1958, 60-61). Bu satirlarda, seriat kapist makamlarinin tesine gegilerek
hakikatte miirsidin veya pirin didarinin Kabe olarak tasavvur edildigine tanik olunur.
Seriat kapisinda olan bir kisinin tarikata ve diger kapilara intikali Hac1 Bektas Veli’nin
kerametleri iizerinden anlatili. Burada kerametler bir anlamda dervis adayinin
batin goéziiniin miirsit eliyle agilmasimin sembolik aktarimlaridir. Dervigin nefsinin
bulundugu nefs-i emmare mertebesi itibartyla zahire ve seriat kapisina dair olan her
neyi var ise yerini aslyla, yani hakikatiyle degistirmek zorundadir. Veldyetnamede
yer verilen bu kerametler baglaminda Haci Bektag Veli ve onun 6gretisinin marifet
ve hakikat kapilarini temsil ettigi, bu baglamda insan yetistirtildigi goriiliir. Hiinkarimn
“erin Oniline gececek er gormedik” sdziinde imamligin benligini yok eden kisiye
mahsus oldugu manasi gizlidir. Saadeddin’in tekbir vermesine miiteakip her yerde
Hiinkar’t gérmesi ise miirsit vesilesiyle Hakk’in tecellisine mazhar olmasini ifade
eder. Miirsit, bir anlamda dervisin aynasidir, bu durum “fena fi’s-seyh” makamina
yiikselis olarak yorumlanabilir. Kiyam ise sadece bedenin ayakta durmasi degil,
kalbin Hak huzurunda durmasidir. Bir rekat, yedi giin siirer ve dervis “sekr hali” (ask
sarhoslugu) ile kendi varligini terk edip miirsidinin vesilesiyle hakikati miisahede
eder. Kirk secde ise erbain (gile) ¢ikarmayi sembolize eder. Secdede dervis agk haliyle
cliz’i aklim kiilli akla teslim eder. Zahir ibadetler ortadan kalkar ve ibadetin sekilden
hakikate doniigsmesiyle vakitli secde yerine didara karsi her an secde hali olusur.
Ibadetin hakikatine vasil olunur, ikilik ortadan kalkar, zahir ve batin bir olur.

Hac1 Bektas Veli hakkinda kaleme alinan velayetnameler igerisinde Yozgath Ali
Nihani’nin manzum veldyetnamesi hac ve Kabe kavramlarina zahir ve batin her iki
anlam igerigiyle yer verildigi kaynaklardandir. Velayetndmede Hac1 Bektas Veli’nin
Saadeddin ile Kéabe’de namaz kilmasi hakkindaki anlati mensur velayetname ile
benzerlik gosterir. Basta bu anlati olmak {izere Hacit Bektag Veli’nin Horasan’dan
ayrildiginda ilk olarak Kébe’ye gitmesi, diger Kébe’yi ziyaretleri ve tayy-i mekan ile
namazlarimi Kéabe’de kilmas1 gibi olaylar bu eserde de karsimiza ¢ikar. Bunlarin yant
sira eserde, dervisin yolculugunu kalp merkezli bir ibadet ve arinma olarak aktaran
batini yorumlar dikkate degerdir. Yola kabul merasiminde batini olarak benlikten
arinmay1 sembolize eden tiras ritiielinin aktarildig: beyitlerde hakiki Kabe’nin tas ve
duvar degil, Allah’in kalpteki tecellisi oldugu ifade edilir:

“Ki bir giin ol harim-i Kéabe-i dil / Muallikin remzin kesf eder bil

Buyurdu ol erenler nik hiyu / Teraside edin basimda mayu” (Kardas, 2018,
346).

Bu minvalde veldyetnamenin ilerleyen boliimlerinde Haci Bektas Veli’den “agkin
kabesi” seklinde soz edildigi goriiliir. Hact Bektas Veli’nin bir siivariyi kendine
getirmesi igin gorevlendirdigi ciragin “delil”, yani “yol gdsterici” olup rehberlik
ettigi “Olur pes Kabe-i ‘askin delili / Tavafa geldiler pir-i cemili” (Kardas, 2018,
418) beyitleriyle hakikat kabesinin pirler ve onlarin gonlii oldugu ifade edilir. Burada
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seriatta Kabe’nin sekli ibadetle tavaf edilmesine karsin hakikatte Kabe’ nin ask ile
tavaf edilebilecegine ve askin Kabe’sinin ise pirlerin ocagi olduguna isaret edilir.
O Kabe’nin hariminde topraga agk atesiyle bas koymak ise sekli bir ibadetin ya da
ritlielin Gtesinde goniil mabedinde benligin higlige terkedilmesini sembolize eder.

2.2.2. Otman Baba Veldyetnamesi

Otman Baba Velayetnamesi, Alevi-Bektasi veldyetnameleri igerisinde hac ve
Kabe’yi daha ziyade batini anlamlartyla konu edinen kaynaklardandir. “Oziindiir
Kabe vii hem beyt-i ma‘mir” (Kili¢ vd., 2007,137) misrainda goriildiigi gibi Kabe’yi
insanin hakikati olarak tanimlayan eserde, Otman Baba’nin velayet makaminin sahibi
oldugu her firsatta vurgulanir. Onun dergahina (asitane-i velayet) yapilan secde ve
niyazlarda Kabe’ye yapilanla es deger sevap hasil oldugu ifade edilir:

“...0l asitane-i velayete geliip ¢lin kadem basdilar. Ve yiiz yire urup ndz u niyaz
birle secde-i siikr itdiler ve sevab-1 Kabe hasil itdiler. Ciin murad u maksudlarina
irdiler.” (Kilig vd., 2007, 249).

Otman Baba Veldyetnamesi’nde sik sik yer verilen “kéan-1 velayet” ve buna bagl
kullanilan “asitdne-i veldyet” ifadeleri dikkat g¢ekicidir. “Velayetin kaynagi, 6zi”
anlamina gelen “kan-1 veldyet” terkibi Otman Baba’y1 tanimlar. Bu tabir, Otman
Baba’nin sadece velayet makamina erismis bir sahsiyet oldugunu degil, ayni1 zamanda
veldyetin membai, diger velilerin beslendigi cevher kaynagi oldugunu belirtir. Agik
bigimde onun i¢in bir “kutbiyet” vurgusu yapilir. Bu sebeple eserde Otman Baba
icin kullanilan bu tiir unvanlar, onun “kutb-1 alem”, “kutb-1 aktab” gibi merkezi bir
veli ve miirsid-i kamil olarak tasvir edilmesini saglar. “Asitane-i velayet” ise “kan-1
veldyet” olarak tasvir edilen Otman Baba’nin dergdhini ifade eder. Bu bakimdan
eserde yer verilen bu satirlar, tasavvufi baglamda Otman Baba’nin insan-1 kamil,
dergahinin ise velayetin esigi oldugu, dolayisiyla ona yonelenin aslinda Hakikat-i
Muhammediyye’nin tecellisine yonelmis olacagi anlamini ihtiva eder. Bu nedenle de
onun dergahina secde ederek girmenin sevabi Kabe’yi tavaf sevabina denk tutulur.
Cilinkii tasavvufta hakiki Kabe, miirsid-i kdmilin gonliidiir. Asil amag ise bu hakikatin
sirrina ermek, miirsid-i kamil himayesinde kendindeki kabeyi kesfetmektir.

Eserde, Otman Baba’dan soz edilirken sik stk onun Allah’m yeryiiziindeki halifesi
olduguna vurgu yapilir. Yerin-gogiin yaraticist ve esyanin hakikatinin Otman Baba’nin
gonliinde mestur oldugu ifade edilir. Velayetname’ye gore, Adem suretinin sifat: zahir
olsun diye dokuz felek, yedi yildiz yeryiiziine her an Tanr1 emriyle gizli ve fiili olarak
feyzini sagarlar. Biitiin esya, bitki ve hayvanlarin murad: ve maksadi Adem’dir. Adem
ise nokta-i hakikattir ve Allah’in halifesidir. Hak Teala biitiin mahlukati onun aski1 i¢in
yaratmis, Adem’i ise kendi zat1 i¢in yaratmustir. Ta ki miimin olup kalbi Beytullah ve
arsullah olmalidir. Dolayisiyla Adem’in maksudu “men ‘arefe nefsehii fekad ‘arefe
rabbehii” geregince nefsini (kendini) bilme ve rabbini bilme makamina ermek olarak
tanimlanir (Kilig vd., 2007, 77-78). Tasavvufi baglamda “esyanin hakikati”, varliklarin
i¢ yuiziidir. Hakikatte ise Allah’in isim ve sifatlarinin tecellileridir. Bunu idrak eden
kisi, varlikta Hakk’in nurunu gériir. Hakikat biitiin alemde mevcut oldugu gibi insanin
da gonliinde gizlidir. Bu diislince, tasavvufta kainatin bilylik dlem (makrokozmos),
insanin ise kii¢iik alem (mikrokozmos) olarak tasavvur edilmesi seklinde karsimiza
c¢ikar. Allah’in mahlikati insan i¢in, insani ise “kendi zat1 i¢in” yarattigina dair kabul,
“Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, mahliikati yarattim” meshur kudsi
hadisine dayandirilir ve yaratilisin sirri ise ask ve marifet olarak tanimlanir. Ask ve
marifetin tecelli ettigi yegane yer ise insan-1 kamilin kalbidir ve hakiki Kébe’nin kalp
oldugu belirtilir.
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Otman Baba Veldyetnamesi’nde vahdet-i viicut anlayisinin Otman Baba etrafinda
bir dgretiye doniistiigiine tanik olunur. Sultan Mehmed’in Otman Baba’ya gonderdigi
kazasker ile konugmasinin aktariminda yer verilen, “Kazi-‘asker ayitdi ki: Ol
buyurduginuz su‘ali sordum ki Tanr1 kandedir ve nige beyan idersin didiim. Ol ayitdi
ki: Tanr’y1 ve Muhammed’i Adem yutdi. Ve ol Adem didiikleri mazhar-1 Flak benem
didi.” (Kilig vd., 2007, 234) seklindeki ifadelerle Adem’in ilahi hakikati ve niibiivveti
kendinde toplayan bir sembol ve Hakk’in mazhari, yani isim ve sifatlarint eksiksiz
olarak yansitan varlik olduguna dikkat ¢ekilir. Bu yaklagim tasavvufta Hakk’m mutlak
askinlik i¢inde oldugu i¢in dogrudan goriilemeyecegi; ancak mahlikatta, 6zellikle de
insanda tezahiir edecegi seklinde izah edilebilir. Yukaridaki satirlarin akabinde yer
verilen, “Pes Adem Tanr1’y1 yutdi didiigi ilham-1 Hak ve niizdl-1 kalb ma‘nasidur ki
kalbii’l-mii‘min beytu’l-1dh u ‘arsu’l-lahdur.” (Kili¢ vd., 2007, 234-235) ifadeleriyle
kalbin ilahi ilham ve feyzin inis yeri, adeta “ilahi argin kii¢iikk bir modeli” oldugu
vurgulanarak miiminin kalbinin Allah’in evi oldugunun tekrar tekrar alt1 ¢izilir.

Bir biitiin olarak Otman Baba Veldyetnamesi’nde zahiri hac ve Kéabe anlayisina
oldukga sinirh yer verildigi goriiliir. ““ Alemii’l-gayb-1 hakikat genci ol / Hem seri‘at
kiblesi vii haci ol” (Kilig vd., 2007, 196) beytinde seriat ve hakikate kapilarinin
yaklagimlar {izerinden zahiri ve batin gerekliligine dikkat cekilir. Bir tarafta
goriinmeyen alemin hakikat hazinesi olmaya diger tarafta seriat kiblesi, yani zahiri
Kabe’yi tavaf etmek suretiyle seriat kapisinin gereklerini yapmaya isaret edilir. Bu
vesileyle seriat, tarikat, marifet ve hakikat dengesi kurularak insan-1 kamil olabilmek
igin dért kapida mamur bir profil gizilmesinin gerekliligi ortaya koyulur. Ote yandan
Otman Baba Velayetnamesi’'nin geneli g6z oniinde bulunduruldugunda eserin Kabe
anlayisin1 daha ziyade batini izah ve yorumlarla hakikat sirrina dikkat gekme gayreti
iizerine kurduguna tanik olunur. Eserde, Kabe’nin insan-1 kdmil ve miimin olan
kimselerin kalbinde gizli oldugu vurgusunun 6nemli bir yer tuttugu goriiliir. Velayet
makamina sahip ve kutup olarak tasvir edilen Otman Baba iizerinden aktarilan
tasavvufi anlatilarin hakikatin surina mazhar olan insanin kalbinin ilahi ilhama
acik olacagi ve daima Allah’in isim ve sifatlarinin onun kalbinde tecelli edecegi, bu
sebeple de inanan/ikrar veren ve insan-1 kamil olan kimsenin kalbinin Kabe olacagi
seklinde bir 6greti gergevesi ¢izdigine tanik olunur. Bu yaklasim kaynagimi Alevi
geleneginde Kabe’yi insanin kalbinde tasavvur eden insan-1 kamil doktrininden alir.
Bu yaklasim, i¢cinde bulunulan zamanin disinda bir nebi ya da veli aramanin 6tesinde,
diinyaya her gelen nebi ve veliyi bilip vaktin insan-1 kdmil velisini tanima, ikrar
verme ve onun himayesinde nefis terbiyesi araciligiyla dnce fena fi’s-seyh (miirsitte
yok olmak) sonra fenafillah makamina erme sistemi lizerine kuruludur. Bu sistem,
miirsid-i kdmile inanip onun gonliini Kabe bilmenin akabinde biitiin yaratilmislarda
Hakk’in tecellisinin oldugunun farkina vararak goniil kirmama ve canli incitmeme,
bdylelikle ikrarlt miimin bir birey olarak kendi gonliinii her tiirlii diinyevi arzu, istek
ve kotiilikten armndirarak Kabe’ye ¢evirme ve bu sayede “men ‘aref sirrin1” kesfetme
seklinde bir 6greti semasi sunar.

2.2.3. Dedigi Sultan Menakibnamesi

Alevi-Bektasi velayetnameleri ve menakibnameleri igerisinde hac ve Kébe
kavramlarina zahir ve batmn her iki anlam alaniyla yer veren eserlerden biri de Dedigi
Sultan Mendakibnamesi’dir. Eserde, Dedigi Sultan’in asasini atarak gidecegi yeri tayin
etmesine miiteakip yoldaslariyla birlikte yola ciktiktan sonra onlart Rum diyarina
gonderip kendisinin Hicaz’a yonelip Kabe’yi tavaf ettigi aktarilir (Tasgmn, 2013,
228-229). Yine Dedigi Sultan’m Kabe’yi tavaf edip Selam Kapisi’na vardiginda,
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Rum Erenleri’nin selami aldig1 ve o sirada hepsinin geraginin soniip sadece Dedigi
Sultan’inkinin yanmaya devam ettiginin (Tasgin, 2013, 236-237) anlatildig1 satirlar,
hac ve Kabe kavramlarmin zahir anlamlarina yonelik eserdeki onemli kisimlardir.
Miirsitten veya Hak’tan icazet ve hilafet alan bir velinin irsat i¢in gorevlendirildigi
yere gitmeden once Kabe’yi tavaf etmesi velayetndmeler’in neredeyse tamaminda
karsilastigimiz bir epizottur. Nitekim velayetnamelerde hac ibadeti ve Kabe ziyaretinin
zahir anlamiyla kullanimina da en ¢ok bu baglamda yer verildigi goriiliir.

Dedigi Sultan Mendkibnamesi’nde hac ve Kabe’nin batini anlam alanina yonelik
olarak Dedigi Sultan’in Seyh Kasim Avani’ye gosterdigi kerametin anlatildig beyitler
zahir ve batinin, seriat ve hakikat kapisinin i¢ ice ge¢misligini ve tevhidini gozler
Oniine serer:

“Rivayettir Seyh Kasim Avani
Zamantyla varmistim Kéabe’ye ben

Tavaf edip donerken her makamda
Dedigi Sultan’1 gérdiim ben anda” (Tasgin, 2013, 232).

Seyh Kasim Avani’nin Kabe’yi tavaf ederken Dedigi Sultan’1 gormesi, tipki1 Otman
Baba’da oldugu gibi onun velayet sahipligine ve tayy-i mekan ve tayy-i zaman eden
yasadig1 zamanin kutbu olduguna delalet eder. Zahir Kébe’nin tavafi Seyh Kasim
Avani’nin batin goziiniin agilmasiyla Dedigi Sultan’in gonliiniin tavaf edilmesine
vesile olmustur. Bu beyitler anlati baglaminda tasavvufi olarak yorumlandiginda ise
Kabe’nin her makaminda Dedigi Sultan’t gormenin, canli Kabe olan insan-1 kdmile
yonelten, hakiki Kébe’nin goniil olduguna vurgu yapan bir 6giit igerdigi goriiliir.

Bir bagska menkibesinde dervislerin su istemesi lizerine Dedigi Sultan, suyu
¢ikaracagint ve bu sudan igenlerin Kabe sevabi alacaklarini soyler. Dervisleri bir
miktar yiritiip iyice susadiklart sirada biiyiik bir kayayr “Hak” diyerek iki eliyle
kaldirdiktan sonra asasini yere vurup su ¢ikarir:

“Kast ile varip icen Kéabe sevabin bula
Ya bir bedeninde ¢iban ya korkulu kan ola

Kabrim ziyaret edip her kim o suya gire
Ciimle marazi def olup bedeni sihhat bula” (Tasgin, 2013, 259-260).
Dedigi Sultan’in ¢ikardig1 kaya Hacerli’l-esved’e, su ise ab-1 zemzeme denk diiser.
Su, tasavvufi baglamda hem hayatin kaynagi hem de ilahi feyzin ve ilmin semboliidiir.
Zahirde insanlar i¢in hayati bir igecek olan suyun batinda dervislerin gonliine akacak
marifet pinarin1 sembolize ettigi goriiliir. Beytin basindaki “kast ile” vurgusu ayrica
onem tasir. Burada gelisigiizel degil, “halis niyetle” veya “temiz bir kalple” yonelerek
o sudan igenin “Kabe sevab1”, yani Hac ibadetinin sevabina denk bir sevap bulacagina
vurgu yapilir. Dedigi Sultan’in suyu asastyla ¢ikaran veli olmasi hasebiyle de kendisi ile
Kabe arasinda bir bag kurulur. Dedigi Sultan, Allah’in yeryiiziinde tecelli ettigi gonliin
sahibi, yani “canli Kébe”dir. Velinin ziyaret edilmesi “hakiki hac” niteligindedir. Su,
ayn1 zamanda sifa vericidir. Bedensel hastaliklarin sifa bulmasina vesiledir. Tasavvufi
baglamda “¢iban” ve “kan” insandaki bedensel hastaligin yani sira kibir, kin, 6fke,
vesvese gibi nefsi hastaliklari sembolize eder. Dolayisiyla veli makamu, tipki Kabe gibi
zahir ve batin sifa merkezi olarak tasavvur edilir. Suya yonelmek nefsi hastaliklardan
da arinmay1 sembolize eder. Dolayisiyla Dedigi Sultan’a kalbi temiz bir sekilde gelen
kisinin su vesilesiyle zahir ve batin kirlerden ve hastaliklardan arinacagi vurgulanir.
Dedigi Sultan’in kabrinin ziyaretiyle Kébe sevab1 ve oradaki suyun igilmesiyle ab-1
zemzem suyunun sifasi elde edilecegi anlayisi batini baglamda niiblivvet nurunun
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velayet ile temsilini ve devamliligini gosteren sembollerdir. Daha dnceki velayetname
metinlerindeki insan-1 kamilin kalbini Kébe olarak tasavvur eden tasavvufi dgreti,
Dedigi Sultan 6zelinde de manzum menkibeler araciligtyla siirdiiriiliir.

2.2.4. Hacim Sultan Menakibnamesi

Hac ve Kabe kavramlarina zahir ve batin anlam her iki anlam cercevesinde yer
veren veldyetnamelerden biri de Hacim Sultan Mendkibnamesi’dir. Eserde Hacim
Sultan’1n hac seyahati ve Kabe’yi ziyaretine zahirl hac ve Kabe anlayisi ¢er¢evesinde
stk sik yer verilir. Eserde, Hacim Sultan’in asil adiimn “Receb” oldugu, “Hacim”
ismini Hac1 Bektag Veli ile birlikte Kabe’yi ziyaret ve tavaf edisinden aldigi ayrintili
bir bicimde aktarilir:

“...ya dervis haci bizim atamuz virdigi ismimiiz Recep’diir amma sultdn Haci
Bekdas Veliile Horasan’dan sultan hoca Ahmed Yesevi ibni Muhammed Hanefi
ibni ‘Ali bizi Riim’a gondericek geliip Ka‘be-i serifi Medine-i miinevvereyi
tavaf idicek biziim ismimiize hacim didi.” (Giilerer, 2012, 378).

Menéakibname’de bu satirlarin yant sira Hacim Sultan ile Haci Bektag Veli’nin
Rum (Anadolu) diyarina gelmeden dnce Kéabe’yi tavaf etmeleri, Arafat Dagi’'nda ve
akabinde Peygamber’in kabrinde kirk giin riyazete ¢ekilmeleri tekrar tekrar vurgulanir
(Giilerer, 2012, 405, 439, 500).

Eserde, donemin biitiin velilerinin seriat kapisinda Kabe’yi tavaf ettikten sonra
Hac1 Bektas Veli’den icazet alarak sofra, ¢irak, ‘alem ve seccadelerini tekbirlettikten
sonra makamlarmna gittikleri vurgulanir (Giilerer, 2012, 468). Burada Hac1 Bektas
Veli’nin hakikat kapisinda nasip verici, miirsid-i kdmil ve ariflerin kiblesi konumunda
tasvir edildigi goriiliir. Seriat kapisinda zahiri Kabe, hakikat kapisinda ise insan-1
kamil icazet makamu olarak tasavvur edilir.

Hac ve Kabe anlayisina yonelik bu batini igerikli aktarimlara ilaveten Haci Bektas
Veli Velayetnamesi’nde Haci Bektas Veli ile dervisi Saadeddin arasinda gecen Kabe’de
namaz kilma anlatisina benzer bir boliime Hacim Sultan Menakibnamesi'nde de
kargimiza ¢ikar. Eserde sik sik tekrar eden bu satirlar, hac ziyareti ve Kéabe tavafindan
asil maksadin hakiki Kabe, yani insan-1 kdmilin gonliine girmek ve sirrina ermek
oldugunu gozler oniine serer. Benzer olarak Menakibname’de birden fazla kez yer
verilen Hac1 Bektas Veli ve Hacim Sultan hakkinda Hoca Ahmed Yesevi’nin dilinden
aktarilan satirlar hakikatte “Hac1” olmanin sirrina vurgu yapar:

“Her giin doksan dokuz bin halife sultan Hoca Ahmed Yesevi’den ders okurlardi.
Geldiler, gordiiler ki buna (su) mekteb-hane dertinundan akar. ‘Bu ne acayip
seydir’ dediler. Sultan Hoca Ahmed Yesevi dahi buyurdu: ‘Bu keramet ve bu
velayet Haci Bektas-1 Veli hazretlerinindir’ dedi. Halifeler dediler: ‘Haci Bektas
kimdir?’ Buyurdu: ‘Budur.” “Ya ne sebepten haci oldu?’ dediler. Seyh buyurdu:
‘Arafat giinii idi, bizler Arafat’ta idik. Ben dedim: Evde as pisirirler. Fil-hal bir
tepsinin i¢inde sicak as getirdi ve bana sundu. Ben dahi tepsiyi aldim; iste bir
dahi velayeti budur ki, herhangi vakit Kébe’de namaz kildigimda, sag yanima
selam versem Hac1 Bektas Sultan’1 goriirdiim. Sol yanima selam verdigimde de
Hacim Sultan’1 gériirdiim” dedi. Namazdan farig olunca hemen géip olurlard1.”
(Giilerer, 2012, 498).

Menakibname’de yer verilen bu satirlar tasavvufi baglamda Hakk’in insanda
tecellisi ve insan-1 kamilin Allah’in yerylizimdeki halifesi oldugu anlayis1 {izerine
kuruludur. “Her giin doksan dokuz bin halife”’nin Ahmed Yesevi’nin ders aldigin1 ifade
eden satirlarda, Esmaii’l-Hiisna’ya (Allah’in doksan dokuz giizel ismine) gonderme
yapilarak Yesevi irsat halkasina mensup dervislerin ilahi isimlerin tecellisine mazhar
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olan kimseler olduklarina ve her birinin bir isim ve tecelliyi tasidigina isaret edilir.
Yesevi ise bu isimlerin kaynagi olan Zat’a ydnelen kutbi merkezdir. Yesevi’nin
mektebinin ortasindaki Haci Bektas Veli’nin kerametiyle gesmesi sirlanan (kaybedilen)
su ise buradaki ilim ve irfan kaynagmin batini oldugunu ifade eder. Yani Yesevi
mektebi, zahir bir 6gretim ve aktarimdan ziyade kalbi tecelli araciligiyla aktarilan
batini lediin ilmini dagitan bir merkezdir. Allah’in insanda tecelli etmesini sembolik
bir dille aktaran bu ifadeler “velayet” ¢atisi altinda ele alinir. Hoca Ahmed Yesevi’nin
bahse konu kerametin Hac1 Bektas Veli’ye ait oldugunu vurgulamasi manevi mirasin
devrine, veldyetin siirekliligine ve velilik silsilesine isaret eder. Velayet kisiye ait
bir miilk olmayip, elden ele intikal eden ilahi bir nur olarak tasavvur edilir. Yesevi,
Hac1 Bektas Veli’yi Anadolu’nun kutbu olarak isaret etmistir. Hact Bektas Veli’nin
Ahmed Yesevi’'ye Arafat’ta iken as getirmesi bir diger dikkate deger husustur.
Tasavvufta Arafat, marifet makamini sembolize eder ve anlatida bu dogrultuda
velinin himmetinin mekan ve zaman sinirlarini agarak ruhsal ve manevi gidalanmay1
saglamasi anlatilir. Yani velilerin birbirinin hakikatine tanik olup tek viicut olmalar1
s6z konusudur. Anlatinin devaminda Yesevi’'nin Kabe’de namaz kilarken selam
verdigi sirada saginda Haci Bektag Veli’yi, solunda Hacim Sultan’t gérmesi ise vahdet
icerisinde kesreti, yani bir olan tanrimin gesitli tecellilerini sembolize eder. Miirsit
ile dervisi arasindaki bu batini irtibatin velayetin devrini ve siirekliligini sembolize
ettigi seklinde anlamlandirilmasi yerinde olacaktir. Dolayisiyla eserde yer verilen bu
kisa olay miirsit ile dervigleri arasinda gecen siradan bir keramet anlatis1 degil, Orta
Asya’daki Tiirk tasavvuf anlayisinin Anadolu’ya intikal siirecinin bir 6zetidir. Burada
Hoca Ahmet Yesevi, kaynak; Haci Bektas Veli, akis; Hacim Sultan ise tecellinin
¢ogalmasi olarak yorumlanabilir. Anlatinin bu mesajini 6z olan insan araciligiyla
velayet anlayisi catist altinda gerceklestirdigine tanik olunur. Bu sayede zahiri Kabe
ve namaz etrafinda gelisen anlatinin 6ziinde hakikatin kaynagindan yeni bir alana
intikali ve yayilis1 aktarilir.

2.2.5. Koyun Baba Velayetnamesi

Alevi-Bektasi velayetnameleri igerisinde hac ve Kabe anlayisina dair izler tasiyan
bir baska eser Koyun Baba Velayetnamesi’dir. Eserde, hac ve Kébe ilk olarak diger
velayetnamelerle benzer olarak irsada gidecegi yerden Onceki ziyaretgah olarak
karsimiza ¢ikar.

Koyun Baba bir gece riiyasinda Hz. Muhammed’i goriir ve Peygamber nasip
vermek lizere onu Kabe’ye ziyaretine ¢agirir. Koyun Baba, hi¢ beklemeden one
Kerbeld’ya gelip Hz. Hiiseyin’in makamini ziyaret eder, oradan da Bagdat’a
gecip hacilarla birlikte Kabe’yi tavaf eder. Oradan da Medine’ye gecerek Ravza-i
Mutahhara’ya yiiz siiriip orada dualar ederken bir giin ravza-i seriften bir nida duyar:
“Eyle kim diyar-1 Rum’a ¢ik iznullah birle sefer eyle Hak Teala hazretlerin miisahede
eylesin.” Bu niday1 duyar duymaz Menemen vilayetine gelip koyun giitmeye baslar ve
sonrasinda kerametlerine tanik olan halk tarafindan tanmir (Doganbas, 2015, 66-67).
Koyun Baba’nin zahir hac yolculugu ve Kébe ziyareti bircok velinin irsada ruhsat
almasi ve gidecegi yerin tayininin belirlenmesinin anahtart olarak sunulur. Batini bir
rliya araciligiyla baglayan ve zahiri Kabe ziyaretine miiteakip yine bir batmi nida ile
devam eden bu tekamiil ve irsat siirecinin anahtar1 zahirde Kabe ve hac, batinda ise
Peygamber’in rehberligi olarak tasavvur edilmistir.

Koyun Baba Velayetnamesi’nde haccin ve Kébe’nin dogrudan batini baglamda ele
alindig1 anlatt pargalar1 oldukea dikkat ¢ekicidir:
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Muhiplerinden Necasi’nin hacca gitmek istemesi {izerine ona sabretmesini
ogiitleyen Koyun Baba, hac kafilesi gidene kadar bir eve girip oturup kimseye
goriinmemesini, hacilarin Arafat’a ¢iktig1 giin onu Kéabe’ye iletecegini ve muradinin
hasil olacagini sdyler. Koyun Baba’ya itikadi tam olan Necasi onun dediklerini yapar.
Necasi, hacilarin Arafat’a ¢gikacagi giin Koyun Baba’nin yanma varir. Koyun Baba
Necasi’nin getirdigi hediyelere ihtiya¢ sahiplerine dagittiktan sonra ona biraz yag ve
bal getirmesini yolluk olarak helva pisireceklerini sdyler. Koyun Baba dervislerine
iki giin kendilerini beklememelerini sdyler ve sehrin kuzeyine taraf gidip bir yiiksek
tepeye ¢ikarak ates yakar ve helvayi pisirirler. Koyun Baba sirr1 kimseye fag etmemesi
sartiyla Necasi’nin gozlerini yumdurduktan sonra elinden tutup asasinin eline alir ve
Necasi gozlerini Arafat Dagi’nda agar. Orada Koyun Baba’y1r gérmez ancak yesil
elbiseli birisi ona Arafat’1 tanitir, oradan da Mina’ya gelir. Ertesi giin kurban kesilirken
parast olmadigi i¢in kurban alamaz. O sirada da Arap seklinde birisi gelir ve Koyun
Baba muhibbi kimse bu kurban ona verecegim der. Ardindan tavaflari bitince Koyun
Baba’nin kendisine “beniz Zemzem kuyusu yaninda bulasin” dedigi aklina gelir ve
buraya gelince Koyun Baba’y1 bulur. Yine gozlerini yumar ve Koyun Baba “g6ziinii
a¢” dediginde helva pigirdikleri atesin halen sonmedigini goriir (Doganbas, 2015, 82-
84).

Dervisin miirsidine teslimiyetini konu edinen bu menkibede seyr i siilikta
miirside kayitsiz sartsiz teslimiyetin menzile ulagtiracagt anlatilir. Hacilar, zahir
hacca yonelirken Necasl miirgidine, yani canli Kébe’ye yonelmis ona ikrar vermistir.
Yolculugun velinin “tayy-i mekan” ve “tayy-i zaman” kerametiyle gergeklesmesi
zaman ve mekanin Otesine gegen tevhid bilincine erme ve dervisin erginlenme
siirecini sembolize eder. Burada Yolculuk sirasinda Koyun Baba’nin Necasi’ye
“g0ziinii yum” demesi, miiridin batina (i¢ diinyaya) yonelmesi; “gdziinii a¢g” demesi
ise manevi idrakin zuhur etmesini temsil eder. Burada goniil goziiniin (basiret)
acilmasiyla ruhen Arafat’a ve zahir Kébe’ye ulasilir, yani ilahi marifet tecellisine
erilir. Kurban ise nefsin teslimiyetini simgeler. Ates ve helva nefsin terbiyesini ve
manen pigmeyi simgeler. Pismek, hamliktan kurutulmak ve olgunlasmaktir. Miirsidin
yolculukta dervige eslik etmesi ve doniiste atesin halen sdnmemis olmasi fena fi’s-
seyh makamina eren dervisin gonliinde yanan atesin hi¢bir zaman sénmeyecegi
anlamint tasir. Anlatinin odagi zahirl hac ve Kébe’nin tesinde insanin batini, yani
ruhsal olgunlagma seriivenidir. Bunun da goniil Kébe’sine yonelmek ve batin goziinii
acmak ile miimkiin olduguna dikkat ¢ekilir.

2.2.6. Piri Baba Velayetnamesi

Pirl Baba Veldyetnamesi’nde hac ve Kébe kavramlarina daha ziyade batmi
baglamda yer verildigine tanik olunur. Her ne kadar anlati i¢erisinde zahiri bir hac
yolculugu ve Kabe ziyaretinden bahsedilse de anlatinin odaklandigi anlam alanimnin
batini oldugu goriiliir. Velayetname’de Pirl Baba’nin ustasinin hacca gidisi, Kabe’yi
tavafi ve secde edip niyazda bulunmasi zahiri baglamda aktarilir. Ancak anlatinin asil
kismi Piri Baba’nin kerameti {izerine odaklanir ve haccin batini yoniine dikkat ¢eker:

Ustad1 hacca giderken aksamlari esi ona goz kulak olsun diye kendi evinde kalmasi
kosuluyla Piri Baba’y1 bir baska ustaya emanet eder. Ustad1 hacdayken hac arifesi esi
helva pisirir ve Pirl Baba’ya ustan da bugiin burada olmaliyd: der. Bunun tizerine Piri
Baba ustasinin esine bir lenger getir icerisine helva koy ben {istadima iletirim der.
Her ne kadar ustasiin esi buna inanmazsa da sonunda bir lenger helva hazirlayip
Pirl Baba’ya verir. Pirf Baba helvay: tistadi Kébe’de secde edip niyazdayken helvay1
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bast ucuna koyar ve gdzden kaybolur. Hac doniisii ustasi esine Piri Baba’nin getirdigi
helvadan soz edince kadin Piri Baba’nin veli oldugunu anlar (Doganbas, 2007, 174).

Anlatida Pirl Baba’nin batini hacci, zahirl haccin ortiisii altinda sunulmustur.
“Pigmis helva” onun olgunlasan nefsi olarak yorumlanabilecegi gibi listadinin
Kéabe’de secde ve niyaz halindeyken ona sunmasi ise “kalben Hakk’in huzurunda
bulunma” hali lizereyken goniil Kébe’sine hediye sunmak anlamini ihtiva eder. Piri
Baba’nin “tayy-i mekan” ederek bir anda iki yerde bulunmasi hali, tasavvufta “kulum
bana yaklasirsa ben onun goren gozi, tutan eli olurum” (hadis-i kudsi) sirrinin tecellisi
olarak yorumlanir. Nihai olarak anlatinin bu bdliimii, zahir bir hac ziyareti lizerinden
hakiki olanin batini hac ve goniil Kabe’si olduguna dikkat ¢cekerek velinin, dolayisiyla

insanin gonliinii her seyin iistiinde tutar.

2.3. Hak Asiklarinin (Ulu Ozanlarin) Eser ve Siirlerinde Hac ve Kabe

Alevilikte eren, veli, pir, dede, miirsit gibi yol ulusu olarak addedilen kimselerin
o6nemli bir kismmin aynit zamanda birer “asik” oldugu gorilir. Siirleri tekke ve
tasavvuf edebiyatimiz igerisinde oldukg¢a genis ve 6nemli bir yer tutan bu asiklarin
Alevi gelenck igerisinde diger saz sairlerinden ayirmak maksatli “Hak asigi”
olarak adlandirildigi goriiliir. Cemlerde okunan “Hak kelami” veya “ayet” olarak
nitelendirilen manzumelerin yaraticilart bu asiklardir. Cemlerde icra edilen ve “on iki
hizmet” ad1 verilen icralarda belli Hak as181 olarak nitelendirilen bu asiklarin eserleri
okunur. Cem ritiiclinde icra edilen hizmetlerin karsgiliginda ve beraberinde okunan bu
manzumeler ritiielin isleyisinde birincil derecede rol sahibidirler.'” Bu manzumeler
olmadan cem ritiielinin ger¢eklesmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla Hak asiklarinin
siirleri ayn1 zamanda Alevi erkaninin temel taglarini olusturur.

Hak asiklart ilmi birikimleri, kerametleri, manevi makamlari ve gelenekteki
konumlartyla (dede, miirsit, pir vb.) diger asiklardan ayrilir. Dolayisiyla gelenege
mensup her asigin siiri on iki hizmetin bir pargasi olmadig gibi siirleri on iki hizmete
dahil olan asiklar ise “Hak as181” olarak kabul edilirler. Hak asiklarinin 6nemli bir
kismimin adina kurulmus ocaklar oldugu, dolayisiyla da ocak piri birer veli olarak
kabul edildiklerine tanik olunur. Abdal Musa Ocagi, Kaygusuz Abdal Ocagi, Sah
Hatayi Ocagi, Pir Sultan Abdal Ocagi, Kul Himmet Ocagi, Dedemoglu Ocagi, Pir
Mehmet Ocagi bunlarin en yaygin bilinenleridir. Tabii bu ocak pirlerinin yan1 sira
gelenekte kabul gormiis ve siirleri cem ritiieline dahil olmus ¢ok sayida Hak asigindan
soz etmek miimkiindiir. Bahse konu Hak asiklari, Alevi inancinin temel tasavvufi
Ogretisini siirleri araciligiyla anlatmig ve aktarmistir. Bu sebeple bahse konu siirler
inancin zahir ve batin biitiin detaylarimi igeren, Alevilik i¢in referans niteligindeki
kutsal kelamlar olarak kabul edilirler. Bu anlamda Alevi inancinda mensup ve bu
inancin tasiyicist niteligindeki Hak asiklarinin hac ve Kébe anlayiglart ve siirlerinde
bu kavramlara yonelik tasavvurlari, “Aleviligin zahir ve batin ikileminde nasil
konumlandigi” sorusuna yanit verecek nitelikte olmasi bakimindan olduk¢a dnem
tagimaktadir.

Alevi Hak asiklarinin siirlerinde hac ve Kabe kavramlarini zahir anlam i¢reginden
ziyade biiyiik ¢ogunlukla batini anlamlar1 ¢ergevesinde konu edindiklerine tanik
olunur. Bununla birlikte Kébe’ nin ve haccin zahiri anlamlarinin da siirler de belli
baglamlarda yer buldugu goriiliir. Alevi Hak asiklarmin siirlerinde Kéabe’nin zahiri

17 Alevi cem ritiiellerin zakirler tarafindan icra edilen ve “hizmet nefesi” ya da “hizmet hakki” gibi adlar
verilen nefeslerin ritiiel baglaminda incelemeleri hakkinda ayrmtil bilgi igin bk. Ersal, 2019.
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olarak en ¢ok Hz. Ibrahim’in yaptirdigi kutsal bir mabet olarak konu edildigi
goriliir. Pir Sultan Abdal’a ait asagidaki dizeler bunun gelenekte en yaygin bilinen
orneklerindendir:

“Diinyay1 sorarsan bir dipsiz ambar

Ali’nin yoldas1 Ziilfikar Kamber

Kabe’yi yaptiran Halil Peygamber

Ayrilik derdinin dermani nedir” (Oztelli, 1985, 411).

Kul Himmet’in Dev Destani’nda yer verdigi “Kabe’nin istiine golgesi diisti /
Kamu gorenlerin bet benzi soldu” (Ozmen, 1998a, 318) dizelerinde de benzer olarak
Kabe’nin mabet olarak tasvir edildigi goriiliir. Elbette burada Kabe’nin “tevhid binasi”
seklinde ikinci bir anlam alanina da sahip oldugu yorumlanabilir.

Sah Hatayi’nin Nasihdtname’sinde yer verdigi “Nebi seyrettigi mi’rac hakiciin /
Ki Mekke Medine ol Hac hakigiin” (Ergun, 1956, 210) misralarindaki miinacati cem
ritiellerinde okunan Alevi-Bektasi giilbanklarinda gérmek miimkiindiir:

“Yarabbi Mekke’ye ve Medine’ye cem olan seksen bin hacinin doksan bin
duacinin Arafat’ta kesilen Ismail Peygamber’in kurbanimin ve Kabe-yi Serif’in

kapisinda olan hacerii’l-Esvet tasinin ve ebu zemzem suyunun ve Kabe-yi
Serif’te kabul olmus namazlarin hiirmet-i hakki i¢in.” (Erdem Kiik, 2023, 501).

=199

Alevi Hak asiklariin siirlerinde sik stk Kabe’nin “esigi”nden soz edildigi goriiliir.
Zahirden batina gegigin sinirini belirleyen esik semboliiniin siirlerde Kébe’ nin esigi
seklinde tasvir edilmesi de bu anlamuryla ilgilidir. Sefil Ali’nin “Esiginde Hac1 oldum
Kabe’nin / Gonliimiizde ziya mah-1 tabanin” (Ozmen, 1998c, 372) dizelerinde oldugu
gibi zahir anlamli kullaniminin 6n plana ¢iktig1, ancak siirlerin tamami g6z oniinde
bulunduruldugunda batini bir anlam alanina génderme yaptig1 6rneklere tesadif edilir.

“Nurdandir Kabe nin esi

Cihant tuttu 15181

Hasan Hiiseyn’in besigi

O da yine agagtandir” (Golpinarli-Boratav, 2010, 133).

ilahi tecellinin ve hakikat-i Muhammediyye’nin simgesi olan “nur’’un Kéabe’nin
esiginden zuhur etmesi Kabe’nin maddi yapisindan &te hakikatine isaret eder.
Hakikat-i Muhammediyye’nin nuru biitiin varlik dlemini aydinlatir. Aslinda buradaki
“nur” ifadesi Alevi geleneginde cemlerde gerag/delil duast olarak okunan Nur Stresi
35. ayetin poetik yankisidir. Bahse konu “nur” telakkisini Alevi-Bektasi siirinde sik
sik gormek miimkiindiir. Alevi-Bektasi diigiincesinde bu nur, Muhammed-Ali nuru
olarak kabul edilir ki, tasavvufi baglamda niibiivvet ve velayet nurunun tevhidini
simgeler. Bu ezeli ve ebedi olan bir nurdur. Bu nur zahirde Kabe’de, batinda ise goniil
Kabe’sinde tecelli eder. “Hasan ve Hiiseyin’in besigi” ifadesinde ise Kabe’nin nuruyla
Ehlibeyt’in nuru 6zdeslestirdigi gibi Peygamber soyunun devamliligina gonderme
vardir. Bu da niibiivvet ve veladyetten intikal edecek ilahi nurun Hz. Muhammed,
Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin seklinde bir velayet zinciri olusturdugunu ifade
eder. Kabe, zahirde tas yap1, batinda ise Ehlibeyt’in hakikati olarak tasavvur edilir.
Dolayistyla “agagtandir” ifadesi de “nurun maddi bir agactan dogdugunu” degil,
ilahi soyun niiblivvet ve velayet agacina (secere-i velayet) bagli oldugunu bildirir. Bu
baglamda Hurufi sair Seyyid Nesimi’nin “Kéafirin biit-hanesi var mii’'minin beytii’l-
haram / Asikin yar esigidir Ka’be vii biit-hanesi” (Ayan, 1990, 337) musralar1 gercek
asik i¢in kutsalligin sevgilinin esiginde veya kalbinde bulundugunu ve kalbin ilahi
askin merkezi oldugunu vurgulayan bir baska yaklasimi sunar.
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Alevi-Bektasi siir geleneginde Hz. Ali, Ehlibeyt ya da On iki imamlarin sahis ya
da kabirlerinin Kabe, kible ve secdegah olarak tasavvur edilmesi zahirde Peygamber
soyuna, batinda ise velayet zincirine dikkat ¢eken bir anlam alanina sahiptir. Bilindigi
iizere tasavvufi tarikatlarin Snemli bir cogunlugu bu velayet zinciri lizerinden soy ya
da silsilelerini Ehlibeyt ve Hz. Ali’ye dayandirirlar. Bu minvalde Hz. Ali’nin hakikati
olarak kabul edilen velayet makami baglaminda Yemini’nin “‘Alidiir Ka‘be-i mesctd
‘Alidiir / “Alidiir kible-i ma‘bad ‘Alidiir” (Kaya, 2022, 624) beyitleri de bu silsilenin
membaina dikkat ¢eker. Bu baglamda Sah Hatayi’nin bahse konu veldyet zincirine
dikkat cekmek i¢in siirlerinde Kabe tasavvuru dairesi icerisinde On Iki Imamlara sik
sik yer verdigine tanik olunur.

“Musi-i Kazim mubhit-i mihr-i ilm i ma’rifet
Hem Ali Miisa Riza’dir Ka’besi mii’'minlerin” (Ergun, 1956, 160).

Alevi-Bektasi siirinde hac ve Kabe’nin daha ziyade batini anlamiyla konu
edildigine tanik olunur. Gelenek igerisinde Haci Bektas Veli’ye atfedilen, “Her ne
arar isen kendinde ara / Kudiis’te Mekke’de Hac’da degildir” dizeleri Aleviligin batini
hac ve Kébe anlayisinin en somut ifadelerinden biri olarak karsimiza ¢ikar. Alevi
inancinin sozlii gelenekteki en 6nemli tasiyicilart olan Hak asiklari hac ve Kéabe’ye
dair gelenegin tutumunu kimi zaman sembolik ve metaforik ifadelerle kimi zaman
da dogrudan birincil anlamlar araciligiyla siirlerinde ortaya koymuslardir. Yunus
Emre’nin, “Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namaz degiil / Yitmis iki millet dahi
elin yiizin yumaz degiil” ve “Goniil Calab’un taht1 goniile Calap bahdi / Iki cihan
bed-baht1 kim goniil yikarisa” (Tatci, 1997, 228, 386) beyitleriyle Tiirk tasavvuf
anlayisinin merkezine koydugu “géniil Kabe’si” anlayist ilerleyen yiizyillarda Alevi
Hak asiklarmin siirlerinde kendini belirgin bicimde gostermistir. Gelenegin yazili
kaynaklart baglaminda en eski tarihli eserleri arasinda sayabilecegimiz Kaygusuz
Abdal’in Saray-name’sinde, eseri tamamlarken yer verdigi beyitleri, insana yonelik
“canli Kabe” anlayisinin bir baska belirgin 6rnegi olarak karsimiza ¢ikar.

“Ciin goniil Hakk’un evidiir ey safa
Beyt-i Hakk didi gonle Mustafa

Ciimle ilmiin hem kab1 olmus goéniil
Nutk-1 Hakk gonle eyler hem niizul

Ol ki nutkin ademe céan eyledi
Kendiiyi goniilde pinhan eyledi

Bu goniiliin sirrint sen ey yigit
Gel beri Kaygusuz Abdal’dan isit” (Giizel, 2021, 142).

Allah’1n kendini goniilde gizledigi, gonliin biitiin sirlarin ve Hakk’in evi oldugu
seklindeki bu tasavvufi diisiince tarzi Anadolu’da melamet c¢atis1 altinda toplanan
basta Kalenderi, Haydari, Vefai derviglerinin diinya goriislerinde, sonrasinda ise
Alevi-Bektasi gelenegine mensup Hak asiklarinin siirlerinde giiclenerek yagamaya
devam eder. Bu anlamda Alevi inancinin erkan ve ritiiellerinde siirleri en fazla yer
bulan Sah Ismail Hatayi’nin divaninda yer verdigi “Bir goniil avlar isen yiiz Mekke
varmis kimidiir / Bir goniil incitseniiz yiiz Ka‘be virandur bugiin” (Macit, 2017,
477) misralar1 Yunus Emre’nin yukarida yer verdigimiz beyitlerini hatirlatir. Alevi
inanciin 6nde gelen Hak asiklarina gore ibadet sadece sekille degil, kalp temizligi
ve goniil inceligiyle anlam kazanir. Goniil kirmak, bir émiir boyu yapilan ibadeti
bosa c¢ikarabilir. Goniil, Allah’n tecelli ettigi yer oldugu i¢in goniil yapmak, ilahi bir
mabedi insa etmek gibi kabul edilir.
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Sah Hatayi divaninda yer verdigi “Ey Hak ehli sen seniin cismimde beytu’llahi
gor / Hancaru ‘azm eylesen levhinde ‘arsu’llaht gor (Macit, 2017, 302) beytiyle Hak
ehli olanin kalbinin Allah’m evi oldugunu, eger azmedip cisimden, yani zahirden
batina gegilirse tecellinin en yiice mertebesine erilecegini dile getirir. insanin kendi
kalbindeki ilahi cevheri kesfederek “hakiki Kébeye yonelmesini 6giitleyen bu batimi
tasavvurun, “Don ziyaret eyleme Ibrahim’in biinyadini / Dertli’nin kalbin ziyaret eyle
Beytullah’1 gor” (Diizgiin, 2011, 203) beytiyle birkag yiizyil sonra Asik Dertli’nin
misralarinda viicut bulduguna tanik olunur. Sah Hatayi Divani’'nda Kabe’yi insan
ve insan gonlilyle birlestiren ¢ok sayida beyte rastlamak miimkiindiir. Divan’in
yani sira gelenekte kabul gormiis, Alevi erkdninda Sah Hatayi’ye ait olarak kabul
edilse de literatlirde farkli Hatayi’lere isnad edilen ¢ok sayida manzumede de benzer
kullanimlara tesadiif edilir.

“Hatayi hal caginda

Hak goniil algaginda

Yiiz bin Ka’be yapmaktir

Bir goniil al caginda” (Ergun, 1956, 21).

Bazi yore ve ocaklarda Hatayi, bazilarinda ise Virani mahlastyla cem ritiiellerinde
“cerag/delil diivaz-1 imami1” olarak icra edilen asli cem nefesinin “Tarikat abiyla
cesedi yuduk / Hak buyurdu mii’min kalbi Beytullah” (Ergun, 1956, 53; Aslanoglu,
1992, 346; Kaya, 2022, 541) dizelerinin gerek tasavvufi gerekse Alevi yazili
kaynaklarinda siirekli atifta bulunulan “Ben yere ve gége sigmadim, ancak mii’min
kulumun kalbine sigdim” kudsi hadisinden miilhem cem ritiicllerinde yer bulduguna
tanik olunur. Miimin, Alevi geleneginde miirside ve yola ikrar verip iman eden kisi
olarak tanimlanir. Bu minvalde, Pir Sultan Abdal’da “Miirsidin goénliinde var ise
yerin / Beytullah degil mi ol bana yeter” (Oztelli, 1985, 162), Sersem Ali Baba’da
“Mii’minin kalbinde olur Beytullah / Allah bir Muhammed Ali’dir Ali (Ozmen, 1998a,
84), Kul Hiiseyin’de “Sirlariniz génliiniizden kovmayin / Mii’minin kalbinde yer eden
meded” (Ozmen, 1998a, 327), Usuli’de “Ciinki bildin miiminin gonliinde Beytullah
var / Nigin izzet etmedin ol beyte kim Allah var” (Ozmen, 1998a, 356), Kul Nesimi’de
“Kalb-i miimin beyt-i Hak’dir hacc-iil ekber andadir / Secdegah-1 Mustafa’dir yitkma
gonliin kimsenin” (Oztelli, 1969, 72), Mehmet Ali Hilmi Dedebaba’da “Gir kalb-i
mii’mine sen her canibe siicud et” (Ozmen, 1998b, 445), Asik Fedayi’de “Tahkik
bildim mii’min kalbi Beytullah / Halk eden Rahmani 6ziimde buldum” (Ozmen,
1998b, 496) dize ve beyitleriyle Alevilikteki batini Kabe tasavvuru en goriiniir ve
somut sekliyle karsimiza ¢ikar.

Bilhassa Buyruklarda sik sik karsimiza ¢ikan talibin, pirin, miirsidin ve rehberin
ocagmin Mekke’si ve Medine’si oldugu, evlerinin esigine niyaz eden sufilerin bin
bir kere haci ve gazi olacagi veya “sufinin kiblesi ve kabesi miirebbinin ve rehberin
yiiziine bakmaktir” (Aytekin, 1958, 131-132) seklindeki ifadelerde yer verilen
“esik” ve “yiiz” kavramlarinin hac ve Kabe ile 6zdeslestirilmesi anlayigina Alevi siir
geleneginde yaygin olarak tesadiif edilir. Hakiki Kébe olarak tasavvur edilen nefsini
terbiye etmis insanlarin (pir, miirsit, rehber vs.) esigi Kabe nin esigine benzetilir. Zahir
hacdan ziyade goniil hacci, yani batin hacci miirsit esigine varmakla miimkiindiir.
Cemlerde yaygin olarak icra edilen Kul Himmet’in diivaz-1 imaminda yer verdigi
“Pirin esigine giden hac’oldu / Amin katarndan ayirma bizi” (Ozcan, 2011, 193)
dizeleri ya da Pir Sultan Abdal’in “Pir esigi Kdbe Muhammed mihrap / Oziin tiirap
eyle dort kapini yap” (Golpinarli-Boratav, 2010, 212) dizeleri bu anlayisin en somut
ornekleri arasindadir. Kabe olarak tasavvur edilen pir esigine giden “katar”, velayet
zincirini sembolize ederken “dort kapini yap” ifadesi ise musahiplige gonderme
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yapar. Hakiki haccin miirsit esigi olarak tasavvur edilisine Sah Hatayi’nin siirlerinde
de rastlamak miimkiindiir.

“Sah Hatay{ yine varayim derse

Varayim da hac1 olayim derse

Bu sirrin aslina ereyim derse

Miirsit esigini bekler biline” (Ergun, 1956, 49).

“Dost yiiziinii Kabe” olarak telakki eden ve neredeyse tasavvufi tarikatlarin
tamaminda yaygin olan batini anlayisin Alevilikte de rehber, miirsit ve pir olarak
tanimlanan insan-1 kamil odakli tasavvur edildigi goriilir. Alevi asiklarmn siirleri
incelendiginde “dost ylizii’nden kastin Hakk’in tecelli ettigi gonle sahip kamil
insan ve miirsit oldugu goriliir. Siirlerde insan yiiziiniin kible ve Kébe olarak tasvir
edilmesi Allah’mn Cemal esmasiyla da ilgilidir. Cemal, Allah’1n yaratilista tecelli eden
isimlerindendir. “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, mahlikat1 yarattim”
hadisine binaen yaratilmis biitiin alem Allah’mn Cemal sifatinin yansimasidir, ancak
bu tecellinin insanin yiiziinde kemal buldugu kabul edilir. Biitiin yaratilmis insanda
mevcut olarak kabul edildiginden insan yiizii, Allah’m Cemal isminin aynasi olarak
tasavvur edilir. Yiiz, kalbin zahiri, yani aynasi olarak kabul edilir. Dolayisiyla insan
yiiziine yonelmek, Hakk’in cemaline yonelmektir. Tasavvuf geleneginde yaygin
kabul goren “Allah, Adem’i kendi siireti iizere yarattr.” hadisi aslinda buradaki
anlayigin 6zeti gibidir.'® Allah’in insani, kendi isim ve sifatlarini yansitabilecegi bir
varlik olarak yaratmasi suretin dtesinde batini bir anlam ihtiva eder. Secde Stresi 9.
“sonra insana ruhundan iifledi” (Secde, 32/9) ayetinin Allah’in bu tecellisinin batini
tarafini agikladig kabul edilir. Secde edilen ve Kabe kabul edilen aslinda insana Allah
tarafindan verilen bu 6zdiir. Insana liitfedilen bu 6ziin, onun yiiziinde zahir olduguna
inanilir. Insanin Hakk’a ondan bir par¢a olan ruhun vasitasiyla ulasabilir.

Alevilikte batini Kébe anlayisinin siire yansimasini Hz. Ali’nin hakikati baglaminda
zirveye cikaran drneklere sikca rastlanir. Kul Nesimi’nin “Miiminin kalbinde rGh u
cism ile candir Ali / Kabetullah’dir cemali vech-i Siibhan’dir Ali” (Oztelli, 1969, 55)
beyti bunun en belirgin drneklerindendir. Beyitlerde, Hz. Ali’nin bir sahistan 6te Hak
nurunun insanda tecelli eden yoni, velayet sirr1 ve hakikatin mazhari olarak tasavvur
edildigi gortliir. “Vech-i Siitbhan’dir Ali” ifadesi, Hz. Ali’nin ilahi hakikatin bir aynasi
oldugu inancina ve hakikatin tecellisinin insan-1 kamilde viicut buldugu anlayisina
dayanir. Nitekim “ruh u cism ile can” ifadeleri de suret ile siretin veya zahir ile batinin
tevhidinin Hz. Ali’nin hakikati olan velayet makaminda ve bu makama eren insan-1
kamilde tekmil olduguna isaret eder. Benzer sekilde Virani’ye ait “Mii’minin kalbinde
Beytu‘llah sensin merd-i Hak / Dilde ikrarim budur imani sensin ya ‘Ali” (Kaya,
2022, 457) misralart da Hz. Ali’nin zatinin ve hakikatinin ikrarli miiminin kalbinde
tecellisine dikkat ¢eken bir bagka beyit drnegi olarak karsimiza ¢ikar.

Hak agiklarinin siirlerinde tasavvufi hal ve makamlar tarif ederken batini hac ve
Kabe tasavvuru ile vahdet-i viicut anlayisint mezcederek islediklerine tanik olunur.
“Beyt-i mamur icre mesken tutali / Ey Yemin’i giinde bir hac eyledim” (Ozmen,
1998a, 37) musralariyla Yemini, Beyt-i Ma‘mr”u, yani goniil Kabe’sini mesken
tutarak belirli zamanlarda yapilan zahiri ibadetten ziyade her nefeste Hakk’a yonelisle
her an Allah ile beraber olmay1 anlatir. Bunu bir adim daha iler tasiyan Dertli, “Dén
ziyaret eyleme Ibrahim’in biinyadini / Dertli’nin kalbin ziyaret eyle Beytullah’1
gor” (Diizgiin, 2011, 203) beytinde Hz. Ibrahim’in zahirde Kabe nin mimari olsa da

18 Bahse konu hadisin kaynaklar1 ve genel bir degerlendirmesi i¢in bk. Cift¢i, 2014, 1-20.
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hakikatte “tevhid binasinin” kurucusu olduguna génderme yaparak “biinyad”, yani
dis sekilden 6ze yonelmeyi Ogiitler. Vahdet-i viicut anlayisi ger¢evesinde Hakk’1
kendinde kesfettigini (men ‘aref sirr1) ve kalbinin Allah’mn evi oldugunu belirten
sair, marifet makaminda olanlarin onun arifligini goérebilecegini ima eder. Nitekim
“Beytullah’1 gor” ifadesindeki “gdrmek™ fiili burada marifet makamina gonderme
yapar. Bu misradan Dertli’nin arifligini ve gonliiniin Hak tecellisine mazhar oldugunu
gormenin ¢iplak gozle degil, marifet goziiyle miimkiin oldugu anlasilir. Burada “go6r”
ifadesi, basiret (kalp gozii) ile yonel ve “Allah’in tecelli ettigi goniil aynasini idrak et”
anlamini tasir.

Hatay1’nin “Girdiim adem cismine kimsene bilmez sirrumi / Men bu beytu’llah
icinde ta ezelden var idiim” (Macit, 2017, 439) beyti ise vahdet-i viicut anlayist
catist altinda hakiki Kabe tasavvurunu devir nazariyesiyle mezcederek sunan bir
baska &rnektir. insanin yaratilisindaki ilahi 6ziin, yani “Hak nefesinin” ezeliligine
gonderme yapan bu misralarda “ddem cismine girmek” Hakikat-i Muhammediye nin,
yani mutlak varligin sureti olmaktir. Allah’in yaratilista insana kendi ruhundan bir
parga liitfetmesine dair ayetten miilhem o andan beri gonliiniin O’nun evi oldugunun
farkindaligina sahip olan Hatayi, ruhunun Hakk’in varliginda kadim oldugu, yani
“ene’l-Hak” bilincini agik¢a ortaya koyar. Beyitteki “men” zamiri “benlik iddias1”
olmayip, ene’l-Hak ifadesiyle kavramsallasan ilahi 6z (benlik) bilincini sembolize
eder. Dolayisiyla kendini bilen ve marifet gdziiyle bakan insan kendisinin Hakk’in
bir tecellisi oldugunun da farkindadir. insanin canli Kébe olarak tasavvur edilmesinin
temelinde bu farkindalik ve idrak vardir.

Hac ve Kabe kavramlarina dair giiglii bir batini tasavvura sahip olan Alevi-Bektasi
Hak asiklarinin bu gelenegi gectigimiz ylizyilda da siirdiirdiiklerine tanik olunur. Riza
Tevfik’in “Beyhude kendine eziyet etme / Kébe’yse maksudun Rahman sendedir”
(Ozmen, 1998c, 245) dizeleriyle “ne arasan kendinde ara” diisturunun siirleri bircok
sanatg1 tarafindan cesitli platformlarda seslendirilen, ayn1 zamanda bir ocak dedesi
olan Asik Davut Sulari’nin “Géniil bir Kabe’dir yap da ol haci / Davut Sulari de
nisan eylesin” dizelerindeki geleneksel vurguyla devam ettigi goriiliir. Ayn1 donem
Alevi Kabe anlayisina dair batini sdylemin hareket noktas: olan “kalbii’l-mii’mini
Beytullah” hadisi Ibreti Baba’nin siirinde yeniden can bulur.

“El-kalbii’l-mii’mini beytii’l-Hiida’dir

Bu yiizden haccimiz hacc-1 kiibradir

Hazinetullahtir hem beytullahtir

Dem be dem bu hacdir ziyaretimiz” (Atalay, 1996, 28).

Yakin donemde Alevi-Bektasi asiklarin siirlerinde hac ve Kabe anlayisini mecaz
ve metaforlarla sembollestirerek aktarmanin Otesine gegerek daha yalin ve acgik
bicimde dile getirdiklerine tanik oluruz. Hatta zaman zaman bu asiklar tarafindan
batin1 gézetmeyen zahiri ibadet ve icraatlarin sert bir dil ve yergiyle elestirildigi
goriiliir. Ibreti’nin “Karmim aciktik¢a kederim artt1 / Hele hac kaygisi ayr1 bir dertti
/ Paralilar hemen hac’oldu gitti / Seytani taglarken goérdim de geldim” (Atalay,
1996, 41) dizeleri bu elestirel yaklasim belirgin 6rneklerindendir. Zaman zaman bu
minvalde siirlerle karsilasilsa da Alevi geleneginin insan1 hakiki Kébe olarak tasavvur
eden anlayisinin giinlimiize kadar intikal edildigi goriiliir.

Bu baglamda Hak asiklarinin siirlerinde hac ve Kabe kavramlarinin, Alevi-Bektasi
inang sisteminin merkezinde yer alan insani kdinatin 6ziine yerlestiren tasavvufi bakis
acistyla ele alindig1 goriilmektedir. Asiklarin siirlerinde yer verdikleri hac, Kabe,
tavaf, ihram ve kurban gibi terimlerin zahiri anlamlarimin 6tesinde, insanin igsel
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arinma, olgunlagsma ve Hak’ta fani olma siirecinin sembolleri haline geldigi dikkat
ceker. Bu durum, Alevi-Bektasi geleneginde goniil Kébe’sinin, yani insanin kalbinde
tecelli eden ilahi hakikatin, biitiin ritiiel ve ibadet bigimlerinin nihai amaci olarak
goriildiigiinii bir kez daha ortaya koyar. Dolayistyla Hak asiklariin eserlerinde hac
ve Kabe temalar1, sadece dini bir vecibenin ifadesi degil; Aleviligin 6ziindeki tevhid,
marifet ve hakikat anlayislarinin siirsel dile terciime edilmis bigimi olarak karsimiza
cikar.

Bu bulgular, Hak asiklarinin siirlerinde yer alan hac ve Kabe temalarinin, klasik
Alevi-Bektasi kaynaklarinda (6zellikle Buyruklar, Makalat ve Veldyetnamelerde)
temellenen batini anlayisin siir dilinde yeniden {retildigini gostermektedir. Bu
baglamda asiklar, zahiri haccin sembollerini goniil merkezli bir hakikat 6gretisine
doniistiirmiis; Kébe’yi insanin kalbi, tavafi ise nefsin armmma yolculugu olarak
yorumlamiglardir. Bdylece klasik metinlerde kuramsal diizlemde ifade edilen
“goniil Kabe’si” ve “Hak’ta fena” kavramlari, siirlerde hem didaktik hem estetik
boyut kazanmistir. Hac ve Kabe motifleri araciligiyla dile getirilen bu batini yorum,
Aleviligin tevhid eksenli ontolojisinin halk edebiyati dilinde de siireklilik gdsterdigini
ve gelenegin sozlii kiiltir kanaliyla doktriner biitiinliigiinii korudugunu ortaya
koymustur.

Sonuc ve Oneriler

Alevi geleneginde hac ve Kabe anlayisinin tasavvufi temeller lizerine insa edildigi
goriiliir. Tasavvuftaki tas Kabe yerine insan gonliiniin hakiki Kéabe olarak kabul eden
anlayis, Alevilikteki insan merkezli hac ve Kabe tasavvurunun temelini olusturur.
Alevi-Bektasi yazili kaynaklart ve asiklarin siirlerinde hac ve Kéabe kavramlariin
zahir ve batin her iki anlamda yer buldugu goriiliirken zahirin batini anlam alanina
aracilik ettigine tanik olunur. Alevilikte hac ve Kabe tasavvuru, Islami ibadetlerin
zahiri yonlerini reddetmeden, onlarin Gtesinde yer alan batini ve insan merkezli bir
hakikat arayisina isaret eder. Alevi diisiincesinde Kabe, tas ve topraktan ibaret bir
yap1 degil, Hak tecellisinin mekani olan insan gonlii olarak tasavvur edilir. Bu nedenle
gercek hac, zahiri bir yolculuktan ziyade insanin kendi i¢ diinyasina yaptigi manevi
bir seyahat olarak yorumlanir. Buyruklar, Makaldt ve Velayetnameler basta olmak
tizere klasik kaynaklar, haccin ve Kabe nin anlamimi dort kapr kirk makam o6gretisi
icerisinde batii bir perspektifle yorumlar. Seriat kapisinda hac, Islam’1n zahiri riiknii
olarak ele alinirken; tarikat, marifet ve hakikat kapilarinda goniil Kébe’sini imar
etmek, kalbi arindirmak ve Hakk’1n tecellisine mazhar olmak olarak anlam kazanir. Bu
yaklasim, sret ile siretin, zahir ile batinin birbirinden ayrilmadan, tevhid ilkesi i¢inde
biitiinlestigi bir bilinci ortaya koyar. Bu ¢ergevede zahirde haci, Mekke’ye giderek
tastan yapilmis Kabe’yi ziyaret edip haccin riikiinlerini yerine getiren kimseyken
batinda haci, higbir suretle kalp kirmayip miirsit nazarinda dort kapinin tamaminin
makamlarini tahsil ederek hem kendi gonliinii hem bagkasinin gonliini imar eden
kimse olarak tanimlanir.

Velayetnamelerdeki menkibeler, Aleviligin hac ve Kabe anlayisii sembolik dil
araciligiyla somutlastirir. Hact Bektas Veli, Otman Baba, Koyun Baba ve bir¢cok
veli etrafinda sekillenen anlatilar, miirsidin gonliinii Kabe bilmek, goniil kirmamak,
g6niil yapmak gibi temalarla batini hac 6gretisini goriiniir kilar. Bu anlatilarda velinin
gonlii “velayet kapisi”dir; ona yonelmek Hakk’a yonelmektir. Dolayisiyla hakiki
hac, insan-1 kdmilin gonliinde gergeklesen bir vuslat eylemidir. Alevilikteki hac ve
Kabe tasavvuru, bdylece hem vahdet-i viicut diisiincesini hem de ahlaki olgunlagmay1

SAYI116 / KIS-ARALIK 2025 TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGIS




ARTICLE

ayn1 potada eritir. Hac, sadece bir ibadet degil; nefsin tezkiyesi, kalbin Beytullah’a
doniismesi ve insanin Hak’ta fena bulmasi siirecidir. Bu anlayis, “kalb{i’l-mi{i’min
beytu’llah” hadisinden hareketle, Allah’in tecelli mekaninin tag degil, miiminlerin
gonlii oldugunu vurgular. Netice olarak Alevilik, hacct fiziksel bir yiikiimliilikten
ziyade igsel bir doniisiim ve tevhid bilincine erme siireci seklinde yorumlar. Bu
yaklagim, dinin 6ziinii sekilden manaya, ibadetten irfana, yoldan hakikate tasir.
Boylece Alevi diisiincesinde Kabe, insanin 6ziindeki ilahi hakikatin sembolii haline
gelir; hakiki hac ise o hakikate yonelen goniil yolculugu olarak tasavvur edilir.

Alevi-Bektasi geleneginde hac ve Kabe kavramlarinin batini anlam evrenini
sembolik okumalar araciligiyla ortaya koymay1 hedefleyen bu ¢alismanin gelecekte
yapilacak caligmalar i¢in bazi Onerilere vesile oldugu muhakkaktir. Bu bakimdan
Alevilige 06zgii tasavvufi sembolik anlam alaninin giiniimiizde kent ortaminda
yasayan Alevi topluluklarinin s6zli kiiltiirlerinde, cem ritiiellerinde ve ¢agdas sdylem
bi¢imlerinde nasil yeniden iiretildigi heniiz yeterince incelenmemistir. Gelecekte
yapilacak aragtirmalarin, bolgesel varyantlar arasindaki farklari, dilsel doniisiimleri ve
modern kentli Alevilikte goniil Kabe’si anlayisinin glincel yansimalarini karsilastirmali
olarak ele almasi, Alevi tasavvufunun ¢agdas dini tecriibeye katkisini daha goriiniir
kilacaktir. Ayrica Alevi-Bektagi sembolizminin gesitli tasavvufi geleneklerle kesigim
noktalarimin disiplinlerarast bir yaklasimla arastirtlmasi, Alevilikteki batini hac
anlayismnin Islam diisiincesi icindeki 6zgiin konumunu daha derinlemesine anlamaya
imkan saglayacaktir.

Caligmada kullanilan sembolik okuma, baglamsal analiz ve metinler arasi
kargilagtirma yontemlerinin yalnizca hac ve Kabe kavramlarinin ¢oziimlemesiyle
sinirll kalmadigi; Alevi-Bektasi diisiince sistemindeki “tevhid”, “insan-1 kamil”,
“niibiivvet ve velayet” gibi ¢esitli tasavvufi temalarin incelenmesinde de kullanilabilir
nitelikte oldugu goriilmektedir. Bu yoniiyle calisma, Alevilik arastirmalarinda
kavramsal analiz ve sembolik ¢oziimlemeyi birlestiren biitiinctil bir metodolojik
yaklagimin Ornegini sunmakta; gelecekteki arastirmalar i¢in hem igerik hem de
yontem diizeyinde yeni imkanlar dnermektedir.
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Extended Abstract

This study explores the esoteric interpretation of hajj (pilgrimage) and the Ka‘ba within
the theological and mystical framework of Alevism and Bektashism, focusing on how these
concepts are redefined through the Sufi principles of za@hir (outer form) and batin (inner
reality). In contrast to the formalist and juridical understanding of pilgrimage in Sunni or Shiite
orthodoxy, the Alevi-Bektashi tradition conceptualizes hajj as an inward journey of the soul
and conceives the Ka‘ba not as a geographical structure in Mecca but as the human heart -qalb
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al-bayt, the true locus of divine manifestation (mazhar-i haqq). This reinterpretation reflects the
movement’s anthropocentric and monistic theology, which positions the human being as both
the mirror and microcosm of the Divine.

Drawing upon classical Alevi-Bektashi sources such as the Buyruks, Makalat, Kitabii’l-
Feva'id, and the Velayetnames, this research delineates how the Four Gates and Forty Stations
(dort kapi kark makam) doctrine shapes the understanding of pilgrimage as a process of spiritual
refinement and unity (fevhid). Within this doctrinal framework, Aajj al-zahir (outer pilgrimage)
corresponds to the sharT‘a gate, while hajj al-batin (inner pilgrimage) represents the tariga,
ma ‘rifa, and haqiqa stages that lead to the realization of divine unity. The Ka‘ba, in this context,
is symbolically internalized: it becomes the purified heart of the mu 'min, where God’s light
(nair-i ilahi) is reflected. The prophetic saying “al-qalbu baytu’llah” (the heart of the believer
is the house of God) is frequently invoked in Alevi-Bektashi texts to emphasize that the heart,
once freed from the veils of ego and duality, transcends the physical Ka‘ba.

In addition to the classical prose sources, the oral and poetic heritage of Alevi-Bektashi
communities -especially the works of Hak asiks (lovers of Truth) such as Pir Sultan Abdal,
Kul Himmet, and Davut Sulari- further reinforce this inward interpretation. Their deyis, nefes,
and nutuks portray the Ka‘ba as the perfected human being (insan-1 kamil), and pilgrimage as
the act of journeying into the self. In Alevi cosmology, this is expressed in the maxim “Goniil
bir Kabe'dir, yap da ol hacr” (“The heart is a Ka‘ba; build it, and you shall be a pilgrim”),
encapsulating the inward turn of the sacred journey.

Furthermore, the Velayetnames -especially those of Haci Bektag Veli and Otman Baba-
translate this metaphysical doctrine into symbolic narratives. The saint’s heart or the miirshid s
presence is portrayed as the living Ka‘ba, where the seeker (talib) performs the true fawaf
through devotion and annihilation (fana’ fi’l-murshid). Pilgrimage, in this esoteric sense,
becomes the traversal of the self’s inner geography: from the plains of nafs al-ammara (the
commanding soul) to the sanctum of divine proximity.

The findings demonstrate that Alevi-Bektashi spirituality constructs a comprehensive
hermeneutic in which external worship (‘ibada zahira) is neither negated nor dismissed but
reinterpreted through its esoteric counterpart. The unity of zahir and batin under the principle of
tevhid transforms the physical act of pilgrimage into a symbol of ontological return (ruji “ila’l-
haqq). Ultimately, the Alevi-Bektashi conception of the Ka ba and hajj articulates a distinctive
Sufi epistemology one that views the human being as the axis (qutb) of creation, the heart as the
divine sanctuary, and the true pilgrimage as the journey toward the realization of divine unity
within. Within the dichotomy of zahir (exoteric) and batin (esoteric), Alevism positions itself
in favor of the inner, esoteric dimension.
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