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Islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi

Oz

Tasavvuf diisiincesinde vahdet-i mutlaka (mutlak birlik) teorisi, varhigin hakikatini kategorik mertebelere
ayirmaksizin salt bir birlik {izerinden ele alir. Sufi diisiiniisiin bilgi ve varlik yorumunun referans
noktalarindan birini teskil eden “Nefsini bilen Rabbini bilir” ilkesi bu teorinin merkezinde yer alir. Bu ¢alisma,
mezk{ir teorinin ibn Seb’in ve Siister’den sonraki en énemli temsilcisi olan Evhadiiddin-i Belyanf'ye ait
Arapca Risdletii’l-ahadiyye'nin, Osmanli son dénem Rif1 seyhlerinden Ahmed RizAeddin Remzi tarafindan
Risdle-i Ma'rifetii’n-Nefs adiyla yapilan Tiirkce terciimesini konu edinmektedir. Arastirmanin temel amaci,
literatiirde miistakil bir calismaya konu olmamus eserin tek yazma niishasini bilim diinyasina kazandirmak
ve vahdet-i mutlaka diisiincesinin Osmanl sahasindaki yansimalarindan birini glin yiiziine ¢ikarmaktir.
Metnin aidiyet tartigmalari, Belyini’nin mutlak birlik teorisi, miitercim Ahmed Remzi'nin biyografisi ve
terclimenin ¢eviri yazist ile sinirli tutulan bu calismada miitercimin metafizik tasavvuf gelenegine olan hakim
oldugu ve vahdet-i mutlaka nesvesini ge¢ donem Osmanl irfan hayatina tasirken metnin 6zgiin igerigine
biiyiik Slgiide sadik kaldig1 sonucuna ulagilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Evhadiididdin-i Belyini, Vahdet-i mutlaka, Risdletii’l-ahadiyye, Ahmed

Rizdeddin Remzl.

Abstract

In Sufi thought, the theory of absolute oneness (wahdat al-mutlaqa) interprets the reality of existence as a
pure unity, rejecting categorical hierarchies. This theory is centered on the fundamental principle, "He who
knows himself knows his Lord." This study examines Risile-i Ma'rifetii’'n-Nefs, a Turkish translation by the
late Ottoman Rifa’i sheikh Ahmed Rizdeddin Remzi of Awhad al-Din al-Baly4ni’s Arabic treatise, Risalat al-
Ahadiyya. The primary objective is to introduce the unique manuscript of this work to the scientific
community and to reveal the manifestations of absolute oneness within the late Ottoman intellectual
landscape. By analyzing the text’s authorship, Balyani’s metaphysical framework, and Remzi’s biography, the
research concludes that the translator possessed a profound mastery of the Sufi tradition. Remzi remained
faithful to the original content while successfully transmitting the spiritual essence of absolute oneness into
late Ottoman intellectual life.

Keywords: Sufism, Awhad al-Din al-Balyani, Wahdat-i mutlaqa, Risalatii’l-Ahadiyya, Ahmad Riza’eddin Remzi.

Giris

Tasavvuf tarihinde vahdet (birlik) fikri etrafinda gelisen teoriler, 6zellikle 13.
yiizyildan itibaren hem ontolojik (varlik/viicid) hem de epistemolojik (bilgi/marifet)
diizeyde yogun tartismalara konu olmustur. Bu tartismalarin merkezinde yer alan iki ana
yaklagim, ibnii’'l-Arabi (6.638/1240) ile sistemlesen “vahdet-i viicid” (varhigin birligi)
nazariyesi ile Endiiliislii stfi-filozof fbn Seb‘in (5.669/1270) tarafindan gelistirilen ve bu
ekoliin takipgilerinden biri olan Evhadiiddin-i Belyani (6. 686/1287) ile temsil edilen
“vahdet-i mutlaka” (mutlak birlik) diisiincesidir. Her iki yaklasim da mutlak hakikatin
birligini esas almakla birlikte, 6zellikle 4lemin ontolojik statiisii ve varlik mertebeleri
konusundaki kabulleri bakimindan birbirinden ayrilir. Vahdet-i viicQid anlayist, varlig
mertebeler halinde diisiinerek miimkin varliklarin Hakk’in zuhur alanlari oldugunu
kabul ederken, vahdet-i mutlaka doktrini Allah’tan baska herhangi bir ontolojik
gercekligi kategorik olarak reddeder ve masivayi biitiiniiyle vehim diizeyine indirger. Bu
yOniiyle vahdet-i mutlaka, tasavvuf tarihinde en radikal birlik teorilerinden biri olarak
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kabul edilebilir. Ancak literatiirde vahdet-i viicQid tizerine genis bir birikim olusmusken
vahdet-i mutlaka gerek temsilcileri gerekse metne dayali nazari mirasi bakimindan
gorece sinirli bigimde ele alinmugtir.'

Vahdet-i mutlaka teorisinin en temel metinlerinden biri kabul edilen Risdletii’l-
ahadiyye, uzun siire ibnii’l-Arabi’ye nispet edilmis, modern dénemde yapilan arastirmalar
neticesinde ise Evhadiiddin-i Belyani’ye ait oldugu ortaya konulmustur.” Metin, “Nefsini
bilen Rabbini bilir” ilkesi etrafinda sekillenen 6zgiin bir varlik ve bilgi anlayis1 sunmakta;
nefs, viicid, adem, fend ve beka gibi kavramlari vahdet-i mutlaka (mutlak birlik)
perspektifinden yeniden yorumlamaktadir. Bu yoniiyle risale, teorik bir tasavvuf metni
olmanin &tesinde tasavvuf tarihinde birlik diislincesinin ug siirlarini temsil eden
problematik bir metin olarak da degerlendirilebilir.

Osmanli tasavvuf geleneginde Risdletiil-ahadiyye’nin farkli terciime ve serhleri
bulunmaktadir. Bu baglamda Ahmed Rizdeddin Remzi er-Riféi (6. 1336/1918) tarafindan
yapilan Risdle-i Ma'rifetii'n-Nefs terclimesi, vahdet-i mutlaka disiincesinin ge¢ Osmanl
donemindeki algilanis bicimlerini gostermesi bakimindan dikkate deger bir 6rnek tegkil
etmektedir. Ancak s6z konusu terciime, bugiine kadar ne Risdletiil-ahadiyye literatiiri’
icinde ne de Remzi er-RifAl {izerine yapilan calismalarda® miistakil olarak ele alinmistur.

Bu calisma, vahdet-i mutlaka diisiincesinin Osmanli entelektiiel cevrelerindeki
yansimalarini goriiniir kilmayi ve Risdletii’l-ahadiyye etrafinda olusan terciime gelenegine
simdiye kadar gézden kagmis bir metni dahil etmeyi amaglamaktadir. Béylece hem
Belyanl metninin Osmanli’da alimlanisina dair yeni bir 6rnek sunulmakta hem de
tasavvuf tarihindeki birlik teorilerinin ge¢ donem metinleri {izerine daha biitiinciil ve
mukayeseli bir okuma imkani dogmaktadir.

! Ahmet Murat Ozel, “Vahdet-i Mutlaka Ekolii”, Isldm Diisiincesinde Teoriler: Metafizik I-111, ed. Omer Tiirker,
(Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 1/192-211.

Ercan Alkan, “Evhadiidin-i Belyani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2022), Ek-1/426.

flgili literatiirde 6ne cikan ¢alismalardan bazilar1 sunlardir: Michel Chodkiewicz, Awhad al-din Balyani:
Epitre sur l'unicité absolue, (Paris: Les Deux océans, 1982); Ercan Alkan, “Takdim”, fbn Arabi, Nefsini Bilen
Rabbini Bilir, cev. M. Esad Erbili, haz. Ercan Alkan, (Istanbul: Hayy Kitap, 2011), 9-17; Ercan Alkan,
“Evhadiidin-i Belyani”, Ek-1/426.

Sener Demirel, “Seyh Rizaeddin Remzi er-Rifai'nin Tasavvuf Dergisi'ndeki Mesnevi Serhi”, Tasavvuf flm{
ve Akademik Arastirma Dergisi 6/14 (2005), 591-629; Hande Biiyiikkaya Yesiltas, “Rizaeddin Remzi er-
Rifal’'nin Kaside-i Feride Serhi”, IIl. Uluslararast Tiirk Dili ve Edebiyati Ogrenci Kongresi: TUDOK 2010, istanbul
2012, 2/987-996; Yusuf Yildirim, “Seyh Rizieddin Remzi ve Serh-i Rum{izit-1 CAm{’si”, Bozok Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/23 (Yozgat, 2023), 121-157.
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1. Evhadiiddin-i Belyani ve Risdletii’l-ahadiyye’si

Evhadiiddin-i Belyan? (6. 686/1287) iran’in Fars bélgesinde bulunan Kazer(in’a
bagli Belyan kdyiinde 616 (1219) yilinda dogmustur. Belyani, icerisinde mutasavvif ve
dlimlerin bulundugu bir aile ortaminda yetismistir. Dini ve tasavvufi ilimleri bir
Sithreverdi seyhi olan babas1 imamiiddin Mes‘(id’dan tahsil etmis tarikat hirkasini da yine
ondan giymistir. Stihreverdi tarikatina mensup olmakla birlikte Necibiiddin b. Biizgas ve
Sa‘dl-yi Sirazi gibi devrindeki 6nemli mutasavviflarla temas kurdugu ve Siraz'da
Rlizbihan-1 Bakli’nin kabrini ziyaret ettigi bilinmektedir. Belydni'nin Endiilisli sGfi-
filozof ibn Seb’in’in (6.669/1270) “mutlak birlik” (vahdet-i mutlaka) teorisini tesahiib
etmesinde s6z konusu ekoliin takipgilerinden Ebii’'l-Hasan es-Siisteri (6.668/1269) ile
Mekke’de karsilasmis olmasinin etkisi muhtemeldir. Kaynaklarda giintimiize ulasmayan
bir divani oldugu sdylenen Belyani'nin bilinen ve gliniimiize ulasan tek eseri Risdle-i Men
Arefe Nefsehti fe-kad Arefe Rabbehil ismiyle de bilinen Risdletii’l-ahadiyye’sidir.’

Vahdet-i mutlaka ile vahdet-i viicQd arasindaki teorik yakinlik dolayisiyla olsa
gerek ylizyillar icinde fbnii’'l-Arabl’ye de atfedilerek® istinsahlari, terciime ve serhleri
yapilan Risdletiil-ahadiyye modern dénemde yeniden akademik ilgiye konu olmustur.
Belyani ve Risdletii’l-ahadiyye’si lizerine 6nemli ¢alismalari bulunan M. Chodkiewicz
(1929-2020) ile Ercan Alkan’in tespitlerine gére eser vahdet-i viiclid teorisinin temsilcisi
ibnii’l-Arabl’ye degil vahdet-i mutlaka ekoliinden olan Evhadiiddin-i Belyanf'ye aittir.”
Bunun &ncesinde Ismail Hakki Bursevi’nin (8. 1137/1725) -baska bazi sarihlerin ve
miitercimlerin yazmalarinda oldugu gibi- Risdletiil-ahadiyye’yi ibnirl-Arabi’ye degil
Belyani'ye nisbet etmesi ve esere Terciimetii'l-Kitabi'l-Vahdetil-Mutlaka (Manisa [H. Ktp.
5845, vr. 203b-217b) adin1 vermesi aslinda modern dénem 6ncesi bazi isimlerin metnin
ibnil-Arabi'nin “vahdet-i viicid” fikrine degil Belydni'nin temsil ettigi “vahdet-i
mutlaka” diistincesine ait oldugunu fark ettiklerini gostermektedir.® Asagida goriilecegi
lizere Risdle-i Ma'rifetii'n-Nefs'in yer aldigi mecmuanin kapaginda da eserin miiellifi olarak
Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin ismi yer alacaktir.’

*  Ercan Alkan, “Evhadiidin-i Belyani”, Ek-1/426; Abdurrahman Cam1, Nefahdtii'l-Uns -Evliyd Menkibeleri-,
cev. LAmii Celebi, haz. Siileyman Uludag - Mustafa Kara, (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2001), 403-406;
Michel Chodkiewicz, Awhad al-din Balyant: Epitre sur l'unicité absolue, (Paris: Les Deux océans, 1982).
Evhadiiddin-i Belyani'nin vahdet-i viic(id doktrinini “vahdet-i mutlaka” dogrultusuna gektigi belirtilir.
Eserin [bnii’'l-Arabl’ye nisbet edilmesinin temel nedeni bu olmalidir. Mahmud Erol Kilig, “Muhyiddin
ibnii’l-Arab1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/513.

7 Alkan, “Evhadiidin-i Belyani”, Ek-1/426.

Fatih Yildiz, “Giris”, Risdle-i Ahadiyye Serhi: Ahmed b. Siileyman el-Ervadi’nin Mir’dtii’l-irfan ve Liibbiih Isimli
Serhi ve Ahmed Avni Konuk Tarafindan Yapilan Terciimesi, haz. Fatih Yildiz, (Istanbul: Biiyiiyenay Yaynlar,
2022), 12.

Ahmed RizAeddin Remz], Risdle-i Marifetii'n-Nefs Terciimesi (Istanbul: Atatiirk Kitaphigi, Osman Ergin
Yazmalari, 1072).
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RisdletiiT-ahadiyye’de hakim diisiince olan vahdet-i mutlaka teorisine gére Allah’tan
baska bir varlik olmayip, diger varliklar bir vehimden ibarettir. Vahdet-i mutlaka’y: diger
vahdet teorilerinden ayiran en 6nemli yonii 4lemdeki varlik mertebelerini reddetmesi,
Allah disindaki varliklara kategorik ve itibari olarak bir yer agmamasidir. Tbn Seb’in (6.
669/1270) tarafindan sistemlestirilen vahdet-i mutlaka teorisinin 6nemli temsilcileri
arasinda halefi Ebii'l-Hasan es-Siister? (6. 668/1269) ve Ggrencisi oldugu kabul edilen
Risdletii’l-ahadiyye miellifi Evhadiiddin-i Belyni bulunmaktadir.'’ Dolayisiyla Risdletii’l-
ahadiyye metni bu gelenegin bir iiriinii kabul edilir.

Risdletiil-ahadiyye’de yer alan vahdet-i mutlaka fikri “Nefsini bilen Rabbini bilir”
ifadesi merkezinde ele almir. insanmn “nefsini/kendini bilmesi” biitiin dinlerde, mistik
ekollerde ve felsefelerde karsilik bulan miisterek bir ilkedir."" Sff cevrelerce muteber bir
hadis olarak kabul edilen “Nefsini bilen Rabbini bilir.” ifadesi tasavvuf tarihinin erken
zamanlarindan bu yana edaviilde olmus, {izerinde biiyiik mesai harcanmus bir “ilke”dir."
Hadis kaynaklarinda ifadenin “hadis” mi yoksa “keldm-1 kibar” mi oldugu yoniinde
tartismalar mevcuttur. Bubaglamda ilgili kaynaklarda sziin Hz. Ali ve Yahya b. Muaz er-
Razl’ye ait olabilecegine iliskin goriisler olsa da Hiicvird, ibnii’l-Arabi ve iImam-1 Rabbani
gibi isimler s6zii muteber bir hadis olarak telakki eden isimlerdendir. Acliini’ye gére de
s6z konusu ifade sufilerce siklikla kullanilan ve hadis olarak kabul edilen bir sozdiir.

10 Ahmet Murat Ozel, “Vahdet-i Mutlaka Ekolii”, 1/192-211.
' Siileyman Uludag, “Ma’rifet-i Nefs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/56-57.

2 Tasavvuf tirihinde mezkur ifedeye Ebi Abdurrahman es-Siilemi, Kelabazi, Hice Abdullah el-Ensir? el-

Herevi, Hiicviri, Miistemli-i Buhari, Gazz4li, Ayniilkudat el-Hemedini, Necmeddin-i Dye Razi, Meyb{idi,

Ruzbih&n-1 Bakli, Siihreverdi, Sultan Veled, ibn Arabi, Fahreddin Iraki gibi miielliflerin eserlerinde

siklikla rastlanmasi s6ziin yaygmhgim gostermektedir. Séziin farkli varyantlarindan bazilari sGft

muhayyilenin anlami nasil zenginlestirdiginin de kaniti sayilabilir: “Men arefe nefsehi bi’l-ubidiyyeti fekad

arafe rabbehii bi'r-riibibiyyeti”. “Men arefe nefsehii bi’l-ademi arafe rabbehi bi’l-viictidi”. “Men arafe nefsehi bi’l-
fendi fekad arafe rabbehti bi’l-bekai”. bk. Bakir Sadr1 Niy4, Ferheng-i Miit{in-i Irfanf, (intisArat-1 Sohen, 1394
HS.), 534.

B Bedreddin ez-Zerkesl, et-Tezkire fi'l-ehddisi’l-miistehire, thk. Mustafa Abdulkddir At4, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 129; Semseddin es-Sehavi, el-Makdsidii'l-hasene fi beydni kestrin mine’l-ehddisi’l-
miistehire ale’l-elsine, thk. Muhammed Osman el-Hist, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1985), 1/657, (No:
1149); Celaleddin es-SiiyQti, ed-Diirerii’l-miintesire fi'l-ehddisi’l-miistehire, thk. Muhammed b. Liitfl es-
Sabbag, (Riyad: imadetii Sulini’l-Mektebat- CAmiatii’l-Melik Sufid, 2010), 185, (No: 393); Zeyniiddin el-
Iraki, Tahricii ehddisil-ihya, (Riyad: Daru’l-Asime, 1987), 4/1535; ismail b. Muhammed el-Acltini, Kesfii’l-
haf&’ ve miizilii'l-ilbds, (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1932), 2/262, (No: 2532); Ercan Alkan, “Takdim”,
Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Ahadiyyet Risdlesi, ev. Hiiseyin Semsi Ergiines, haz. Ercan Alkan, (Istanbul: ilk
Harf Yayinlari, 2012), 15. S6ziin hadis us(lii bakimindan tahrici ve ele alinisi igin bk. Yildirim, Tasavvufun

Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 241-242.
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Fakat yine de sifilerin bu ifadenin sihhatini tartismaktan ¢ok muhtevasina
odaklandiklarini séylemek gerekir.

ibnii’l-Arabi 6ncesi klasik dénemde tasavvufun bir “ilm-i marifetii’n-nefs” (nefsin
bilinmesi ilmi) ve “ilm-i ma’rifetullah” (Allah'in bilinmesi ilmi), ibnii’l-Arabi ile gelisen
tasavvufun metafizik déneminde ise “ilm-i ilahi” seklinde tanimlanmasi bu ilkenin
(kendini bilmenin) tasavvuf tarihinin her iki ddneminde de ne kadar 6nemli bir referans
noktas1 oldugunu gésterir.”* Filibeli Ahmed Hilmi'nin (1865/1914) “Insanlarin her
ilimden, her marifetten evvel tahsiline sarf-1 ma-hasal edecekleri bir sey varsa o da
ma’rifet-i nefsleridir.”* seklindeki ifadesi nefse ait bilginin 6nemine iliskin yapilmis gticlii
vurgulardan biridir. Elbette sdziin anlami tizerine literatiirde tek tip bir yorum bigiminin
gelistigini séylemek miimkiin degildir. Bu agidan tasavvuf tirihini bastan sona “Nefsini

® Tasavvuf tarihinin

bilen Rabbini bilir” climlesi iizerinden okumak miimkiindiir.'
erken/klasik déneminde Haris el-Muhasibi (6. 242/857) gibi diisliniirlerce nefsin
insandaki kotii sifat ve huylarin kaynagi olan “nefs-i natika” anlamini dne ¢ikarilirken'’
metafizik dosnemde bu anlama ek olarak nefsin “kendi” anlamindaki zat ve hakikat yonii'®
dikkate alinarak sadece ahlaklanma ve terbiye araci olarak degil bir bilgi ve varlik
meselesi olarak da miizakere edildigi goriliir.”” Nitekim tasavvuf tarihinin metafizik
dénem disiiniirleri “Nefsini bilen Rabbini bilir” anlamindaki hadisi -nefsin terbiyesi
anlamini da disarida tutmadan- bilgi/marifet goriislerinin de bir esasi haline
getirmislerdir.” Belyani'nin Risdletiil-Ahadiyye’sini tasavvufun metafizik evresinde (XIII.
yiizy1l) “vahdet-i mutlaka” teorisi etrafinda “Nefsini bilen Rabbini bilir.” hadisine yonelik

bir serh ¢abasi olarak gérmek miimkiindiir. Belyani bir anlamda bu epistemolojik

“  William C. Chittick, Tasavvuf: Kisa Bir Giris, cev. Turan Kog, (istanbul: iz Yaymlari, 2003), 68-72, 89-90.
> Filibeli Ahmed Hilmi, Hikmet Yazilari, haz. Ahmet Kogak, (istanbul: insan Yayinlari, 2005), 292-293.

' tkrem Demirli, Esmd-i Hiisnd: Allah’1 Isimleriyle Tammak, (istanbul: Fikriyat Yaymlari, 2024), 323-331.

7" bk. Hatice Gépel, Hdris b. Esed el-Muhdsibi’de Akil-Ahlak iliskisi, (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024), 124-128.

izzeddin el-Kasi, Misbahul-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye: Tasavvufun Ana Esaslart, cev. Hakki Uygur, (istanbul:
Kurtuba Yayinlari, 2010), 88-92.

Ekrem Demirli, “ibnii’l-Arab?’de Kadin Meselesinin Epistemik Cercevesi: Yetkinlesme-Bireysellesmenin
Zemini Olarak Kadin ve Erkek iliskisi”, KADEM Kadin Arastirmalart Dergisi, 10/2, (2024), 389.

2 Ekrem Demirli, Fiistisu'l-Hikem Serhi, (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2006), 467. Men arefe nefsehii fekad arefe
rabbeh( ifadesinin yorumuna iliskin bk. Ayniilkudit Hemedant, Temhiddt, cev. Halil Baltaci, (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2015), 51-56; Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Istildhdt-1 Insdn-1 Kamil: Tasavvuf Sézliigii, haz.
thsan Kara, (istanbul: insan Yayinlari, 2008), 1093; Muhammed Sadik Erzincani, Risdle-i Ma'rifetii’n-Nefs:
Nefs Bilgisi, haz. Aytekin Yildiz, (istanbul: Bilyiiyenay Yayinlari, 2014), s. 245-246. ibrahim Hakki Erzur{im?
ve Miistakimzade gibi bazi isimlerin de “ma’rifeti’n-nefs” konulu risaleleri olsa da Belyani'nin metni bu

literatiir i¢inde yayginlik bakimindan 6ne ¢ikmaktadur.



Journal of Islamic Civilization Studies

ifadeden ayn1 zamanda ontolojik bir ilke ¢ikarir.”! Bilgi ve varlik ilkesi olarak “Nefsini
bilen rabbini bilir” ifadesinin nasil yorumlandigi Remzi Efendi’nin terctimesine soyle
yanstyacaktir: “ bu makalat: Allah'in gayri bir sey gérmeyen kimse icin irad ettim.
Allah’tan gayr1 esya goren kimse ile sudl ve cevAbimiz yoktur. Kim ki nefsini bilirse
Alldh’tan baska bir sey gérmez. Kim ki nefsini bilmezse Cenab-1 Hakk’t géremez. "%
Belyani'ye gore “nefsini bil” demek Rezmi'nin terctimesi ile su anlama gelir:
...viicidunu ya‘ni senin sen olmadigini ve senin sen[i] bilmedigini bil demektir. Ya‘ni bil ki
viicldun senin viicidun degildir ve senin viicGdunun gayri da degildir. Ve mevc@id ve
ma‘d{im ile beriber de degildir. Ve gayr-1 mevciid ve gayr-1 ma‘dim degildir. Viiclidun ve
ademin viicGdsuz ve ademsiz olarak Hakk’'mn viicGidudur. Ciinkii viicidun ve ademin ayn-1
Hakk’in viicidudur.”

Alkan’in tespitleri ile gergek varligin yalnizca ve mutlak anlamda Hakk’a ait olusu
Belyani'nin tasavvuf anlayisini yansitan temel ilke oldugu gibi risdlenin ana temasini da
bu diisiince olusturmaktadir. Metinde ele alinan viicid-adem, tecelli-zuhur, ayniyet-
gayriyet, isim-miisemma@, tevhid-sirk, tenzih-tesbih, fen-beka, slmeden dnce 6lme, nefis
mertebeleri gibi tasavvufun varlik ve bilgi nazariyesine ait pek ¢ok mesele vahdet-i
mutlaka ilkesi cercevesinde degerlendirilmektedir. Alkan'in dikkat cektigi bir diger
mesele Belydni'nin fena anlayisinin kendinden 6nceki bazi stifilerden farkli olmasidir.
RisdletiiT-ahadiyye miiellifine gére marifetullahi elde etmenin yalnizca feni ile miimkiin
olacagini diisiinen stfiler yanilmislardir. Belyani marifetullahi elde etmenin fena ile degil
marifetii'n-nefs ile miimkiin oldugunu bunun ise fenidan sonra bekay1 gerekli kildigin
diistinmektedir. Alkan ayrica risdlede mutlak tevhid fikrinin yol agacag: huldl, ittihad ve
hur{ic gibi tarih boyunca sifilere yoneltilen ithamlarin da kesin bir dille reddedildigini
belirtir.*

Kitabin muhtevasina 11k tutan farkli isimlendirmelerle (er-Risdletii’l-viiciidiyye,
Risdle fi'l-ahadiyye, Risdle fi serhi ma’nd kavli'n-nebi men arafe nefseh fekad arafe rabbeh, Kitabu
vahdeti'l-mutlaka, Risdle fi cevdbi ma'rifetin-nefs vb.) kiitliphane kayitlarinda mubhtelif

' Nitekim Niy4zi-i Misrf de bu ilkenin sadece bilgi meselesi ile sinirli olmadigi vurgular. bk. Niyazi-i

Misri, Mevdidii'l-Irfan: Irfan Sofralari, gev. Soner Eraslan, (istanbul: Fikriyat Yayinlari, 2023), 5.
2 Ahmed Rizdeddin Remzi, Risdle-i Marifetii'n-Nefs Terciimesi (Istanbul: Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin

Yazmalari, 1072), vr. 9a-b.

» RizAeddin Remzi, Risdle-i Marifetii'n-Nefs Terciimesi, vr. 6b-7a.

#  Ercan Alkan, “Evhadiidin-i Belyani”, Ek-1/426.
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yazmalar1 bulunan Risdletiil-ahadiyye'nin® tahkikleri nesirleri yapilmistir.”* Osmanli’dan
giiniimiize Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725), Abdullah Salahi Ussaki, (6. 1197/1783),
Muhammed Nru’l-Arabi (8. 1305/1888), Ali Urfi (6. 1305/1888), Hiiseyin Semsi Ergiines
(6. 1968)” ve Ahmed Avni Konuk (6. 1938) gibi farkli tarikat cevrelerine ait miitercimi
bilinen ve bilinmeyen terclimeleri de bulunmaktadir.”® Eser {izerine yapilmis serhlere
bakilacak olursa orada da farkli tasavvufi mesreblere sahip sarihlerce ortaya konulmus
hatir1 sayilir bir literatiiriin varligi dikkati ceker. Halid el-Bagdadi'nin halifelerinden
Ahmed b. Siileyman el-Ervadi (6. 1275/1858) eseri ibnii’'l-Arabi’ye izife ederek Arapca
olarak serhetmis ve s6z konusu serh Ahmed Avni Konuk (6.1938) tarafindan Tiirkceye
terciime edilmistir.”” Es‘ad Erbili de (6. 1931) yine eseri ibnii’l-Arabi’ye atifla Tevhid Risdlesi
adiyla Ervadi serhinden de istifade ederek terciime ve serh etmistir.*® Modern dénemde
ise Tiirkce, Ingilizce, italyanca ve Almancaya yapilmis terciimeleri bulunan Risdletii’l-
ahadiyye'nin Fransizca akademik cevirisi M. Chodkiewicz’e aittir.”’ Mezkur literatiir
dikkate alindiginda Risdletiil-ahadiyye metninin modern dénem Oncesi miitercim ve
sarihlerinin Osmanli tasavvuf ve tarikatlar diinyasina ait kimlikler oldugu goriiliir. S6z
konusu isimlerin farkl tarikatlara mensup olmalar1 Risdletii’l-ahadiyye’nin Anadolu’da
tarikatlar iistii bir ilgiye konu oldugunu géstermekdir.

2. Rizdeddin Remzi er-Rifdi’nin Hayat1 ve Eserleri

Ahmed Rizdeddin Remzi er-Rifdi’nin kimligine iliskin biyografik ve bibliyografik
kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Hakkindaki en genis biyografik malumat Cemalettin
Server Revnakoglu (1909-1968) arsivindeki kayitlarda yer almaktadir. Bu kayitlarda

»  Osman Yahy3, Histoire et classification de I'euvre d’Tbn ‘Arabi, Institut Frangais de Damas, (Damas: 1964),

1/145-146, 270; 2/381; Ercan Alkan, “Takdim”, ibn Arabi, Nefsini Bilen Rabbini Bilir, cev. M. Esad Erbili, haz.
Ercan Alkan, (istanbul: Hayy Kitap, 2011), 10.
% fbnii’l-Arabi, Muhyiddin. Fi ma’nd kavlihi sallallahu aleyhi ve sellem: men arafe nefsehu fekad arafe rabbehu. er-
Risdletii’l-Viiciidiyye icinde. thk. Asim ibrahim Keyyali, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2007); ibnii’l-
Arabi, Muhyiddin. Mir'atii'l-irfan serhu risaleti men arafe nefsehu fekad arafe rabbehu, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2015)
7 Eserin Hiiseyin Semsi Ergiines tarafindan yapilan terciimesi yayina hazirlanmistir. bk. Muhyiddin fbnii’l-

Arabfi, Ahadiyyet Risdlesi, cev. Hiiseyin Semsi Ergiines, haz. Ercan Alkan, (istanbul: ilk Harf Yayinlari, 2012).
% Mezkur terciimeler ve yazma niishalarina iliskin bilgiler icin bk. Fatih Yildiz, “Giris”, Risdle-i Ahadiyye
Serhi, 21-22.
»  Ahmed b. Siileyman el-Ervadi, Risale-i Ahadiyye Serhi: Mir’atiil-Irfan ve Liibbiih, cev. Ahmet Avni Konuk,
haz. Fatih Yildiz, (istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2022).
% Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Tevhid Risdlesi: Nefsini Bilen Rabbini Bilir, cev. M. Es’ad Erbili, haz. Ercan Alkan,
(istanbul: Hayy Kitap, 2011).
3t Michel Chodkiewicz, Awhad al-din Balyant: Epitre sur l'unicité absolue, (Paris: Les Deux océans, 1982);
Chodkiewicz'in arastirmasi Risdletii’l-ahadiyye cevirisi ile birlikte Ali Vasfi Kurt tarafindan Tiirkce’ye
terciime edilmistir. Abdullah b. Mes‘id Belyani, Kitdbu'l-Vahdeti'l-Mutlaka: Mutlak Birlik: Nefsini Bilen

Rabbini Bilir, gev. ve haz. Ali Vasif Kurt, (istanbul: insan Yayinlari, 2003).
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Remzi'nin dogumu ve yetisme dénemi disinda kimden ne zaman hilafet aldigi, seyhlik
yaptig1 tekkeler, memuriyetleri, vefat: ve kabri hakkinda gesitli bilgiler mevcuttur.
Ahmed Rizeddin Remzi Efendi Topkap: Sehremini ¢evresinde tarikat hiyerarsisinde bir
unvan ifadesi olan “duihan (duagi) Riza Efendi” ismiyle s6hret bulmus ve muhtemelen
babasinin mesleginden dolay1r “Camasircizdde (Camesliyan)” adiyla da taninmstir.
Ahmed Rizdeddin Remzl er-Rifal Fatih’te Molla Giirani mahallesindeki Serbettar Tekkesi
(Findikzade) ve yine Fatih’in Sehremini semtindeki Hulvi rifai tekkelerinin seyhi M. Arif
Efendi’den Serbetdar Tekkesi’'nde icra edilen merasimle 11 Sa‘ban 1319 (23 Kasim 1901)
glinti hilafet almis ve bu iki tekkede vekdleten postnisinliklerde bulunmustur. Miilkiye
Tekaiid Sandigi hulefasindan/katiplerinden iken Dariilaceze baskatibligine ta‘yin
edilmisdir. Miirsidinin vefati sonrasi oglu Ahmed Fevzi Arif (Ataman)’a tekkede niyabet
etmisdir. Tarikat erkdnina son derece bagli olan ve giizel destar sarmasiyla taninan Remzi
Efendi, Uskiidar Rifaf Asitanesi postnisini Ziya Molla'nin [ZiyAeddin Salahi Efendi (d.1898-
6.1917)] vefati sonrasinda o tarihlerde Istanbul Rifa1 seyhleri icinde en yaslhisi/kidemlisi
kendileri oldugundan bu tekkenin seyhligine ta‘yin/tevcih edilmis, mesihate dair resmi
muimele/islemler tamamlanmis ancak omrii vefa etmedigi icin posta oturamayip
Asitanede seyhlik (icra-y1 mesihat) edememistir. Tiflis ve Yilancik rahatsizigindan sifa
bulamayarak bir siire hasta yattikdan sonra 24 Receb 1336 (6 May1s 1918) giinii vefat
etmisdir. Bugiin kayip halde olan Hulvi Tekkesi haziresinin tramvay yoluna bakan
kismindaki miirsidinin kabrine defnedilmistir.”* Revnakoglu ve arsiv kayitlarindan elde
edilen bu bilgiler dikkate alindiginda Remzi'nin hayatinin hilafet aldig1 1901 tarihten
onceki kismi karanlikta kalmaktadir. Nitekim Muhibban mecmuasinda yer alan 1325/1909
tarihli “Seyh Remz1 er-Rifai. Bu zat1 taniyanlarin idarehanemize hi¢ olmaz ise bulundugu
mahalle ve sokagini bir kartpostalla bildirmeleri[ni] insaniyet nimina istirhAm ederiz.”**
seklindeki ifadeler —eger bir isim karisiklig1 yok ise- onun 1909 itibariyle yeterince
tanman bir kimlik olmadigini géstermektedir. Fakat Rizdeddin Remzi’'nin Mevld'nin

2 CSRA, 199/160, CSRA, 201/604,605; 199/28’den akt. Mehmed Akif Késeoglu, Surici Istanbul'un Tekkeleri ve
Son Seyhleri, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 639; Istanbul
Miiftiiliigii Meclis-i Mesayih Defterleri, Tebyiz Tarihi: 1336/1334, 2/1738, Evrak Oda no: 66, 125. CSRA, N0:168;
Erkan Oviig, Uskiidar Tekkeleri Orneginde Devlet Tekke Iliskileri, (Ganakkale: Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 497-520; M. Baha Tanman, Uskiidar Rifdf
Asitanesi, (istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2023), 46. Mustafa Kog Ahmed Rizdeddin
Remzi Efendinin hilafet merasiminin Fevzi Ataman’m Revnakoglu'na verdigi notlarda yer aldigini
kaydeder. Revnakoglu'nun Istanbul’u: Istanbul’un I¢ Tarihi Fatih, (istanbul: Fatih Belediyesi Yayinlar1, 2021),
4/1826-1827, 1895-1896. Burada Dugii Seyh Ahmed Riz4 Efendi adiyla Ahmed Rizeddin Remzi'nin bir
de fotografi bulunmaktadir. Revnakoglu'nun Istanbul’u: Istanbul’un I¢ Tarihi Fatih, 4/1826.

3 “Seyh Remzi er-Rifai”, Muhibbdn, 1/3, (15 Tesrinisint 1325/1909), 23.
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Mesnevi'sinin ilk on sekiz beytine yazdig1 serhin Tasavvuf dergisinde nesredildigi 1911
yilinda kendisinden “urefi-y1 iimmetten Seyh Remzi Rifal Efendi” olarak bahsedilmesi
Muhibban’daki duyurunun tam aksine dénemin arif bir sahsiyeti olarak tanindigim
gostermektedir.”® Tasavvuf dergisinde Cemiyet-i sifiyye dairesinde yapilacagi haber
verilen tasavvuf derslerinden ilkini Ahmed Remzi er-Rifai’'nin verdigi (1911) ve onun
Cemiyet-i stifiyye a’zasindan oldugu bilgisi yer alir. Bu gercevede yaptigi dersin Tasavvuf
dergisinde yayinlanmasi sGfi gevrelerdeki etkisini ve bilinirligini teyit eden baska bir
karinedir.*

Remzi'nin eserleri dénemin yayin organlarindan Tasavvuf'ta yayinlanan bazi
tasavvufi konu ve kavramlara dair makalelerle kimi manzimelere yazdig1 serhlerden
ibarettir. Seyh RizAeddin’in Tasavvuf'taki yazilar1 derginin 13-31. sayilari arasinda
(Haziran-Kasim 1911) nesredilir. Bu agidan dergideki yazarlik tecriibesinin kisa stirdiigii
diisiiniilebilir. Bu yazilardan ilk grubu “Tasavvuf Dersleri”, “Dervislik Nedir?”, “Riyazet”
ve Miicdhede”, “Miicahede-i Havas” ve “Murakabe” baslikli belirli tasavvufi konu ve
kavramlara yénelik yazilar olusturmaktadir.*® Kaside-i Feride basligini tasiyan yazi ismail
Hakki Bursevi’'nin (8. 1137/1725) besmeleye dair on dokuz beyitlik kasidesinin serhidir.”
Donemin dnemli sair-stfilerinden Seyh Vasfl Efendi (6. 1851/1910) bir sohbet sirasinda
Molla CAmi’'nin de ayni muhtevali bir kasidesi oldugundan séz edince RizAeddin Remzi
Tasavvuf’un 17, 18 ve 20. sayilarinda Molla Cimi’'nin besmele muhtevali bir kasidesini
Serh-i Rumiizdt-1 Cdmi adiyla serh eder.”® Tasavvuf’'un on bir sayisinda (sy.20-31) tefrika

*  Seyh Rizdeddin Remz] er-Rifal, “Liibbii’l-mesnevi 1, Tasavvuf 1/20, (Agustos 1911), 2-6.
* “Cem’iyyet-i Slfiyye ve Tasavvuf Dersleri”, Tasavvuf, 11/8, (19 Mayis 1327/Cemaziye’l-ahir 1329). “Sal
geceleri Cemiyet-i stifiyye dairesinde tasavvuf dersleri tedrisitinin hey’et-i idirece mukarrer bulundugu
evvelce yazilmis idi. Gegen haftadan beri leyali-i mezk{irede tedrisata miibaseret edilmis oldugunu ihvan
ve muhibbana tebsir eyleriz. ilk dersler Seyh Esad Efendi ile Hice Osman Efendi hazerat: taraflarindan
verilmisdir. Dersler hey’et-i idire cinibinden tertib edilmekde oldugundan miindsebit-1 maneviyye

A

miuléhazatiyla teyemmiinen ve teberriiken ‘hiivel-evvelii ve'l-Ghir’ Ayet-i kerimesi iizerine hey’et-i id4rece
“a’zddan” Seyh Rizdeddin Remzi er-Rifai Efendi tarafindan ihzir edilmis olan birinci ders ile dur(is-1
miitevaliyenin va’d-1 sabik {izere isbu niishadan itibaren peyderpey nesrine miibaseret olunmusdur.”
“Cem’iyyet-i Stifiyye’nin Muvaffakiyetleri”, Tasavvuf, 13/2, (2 Haziran 1327/17 Cemaziye’l-ahir 1329), 2-
4.

% “Tasavvuf Dersleri”, Tasavvuf 1/13, (Haziran 1911), 2-4; “Dervislik Nedir”, Tasavvuf 1/14 (Haziran 1911),
2-4; “Riyazet ve Miicdhede”, Tasavvuf 1/16 (Temmuz 1911), 4-6; “Miicihede-i Havas”, Tasavvuf 1/19
(Temmuz 1911), 3-5; “Murakabe”, Tasavvuf 1/23 (Agustos 1911), 4-7.

7 “Kaside-i Feride 1", Tasavvuf 1/15 (Haziran 1911), 4-6; “Kaside-i Feride 11", Tasavvuf 1/16 (Temmuz 1911),
6-7; “Kaside-i Feride 111", Tasavvuf 1/17 (Temmuz 1911), 5-6. Bu makalelerin ceviri yazisi igin bk. Hande
Biiyiikkaya Yesiltas, “Rizaeddin Remzi er-Rif4’nin Kaside-i Feride Serhi”, III. Uluslararast Tiirk Dili ve
Edebiyati Ogrenci Kongresi: TUDOK 2010, (istanbul, 2012), 2/ 987-996.

®  “Serh-i Rum{izat 1”, Tasavvuf 1/17 (Temmuz 1911), 3-5; “Serh-i Rum{izat 11", Tasavvuf 1/18 (Temmuz
1911), 3-5; “Serh-i Rum{izat 111", Tasavvuf 1/20 (Agustos 1911), 6-7; Eserin nesri ve hakkindaki
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edilen Liibbiil-mesnevi ise Mesnevi-i Serifin “mukaddime”siyle beraber ilk on sekiz
beytinin serhidir.”” Remzi’'nin Sedndme-i Riza ile Risdle-i Vefdiyye adli yazma risaleleri®
oldugu ifade edilse de bu metinlere tesadiif edilememistir. Seyh Rizdeddin Remzi bir Rif4l
olmakla birlikte serh ve terciime icin sectigi kaynak metinlerin ¢ogunlukla metafizik
tasavvuf gelenegine yakin olmasi dikkate deger bir noktadir."

3. Risdle-i Marifetii’n-Nefs’in Yazma Niishasinin Tavsifi

RisdletiiT-ahadiyye terclimesi i¢in $Seyh Remzi'nin tercih ettigi adlandirma metnin
mubhtevasini yansitan Risdle-i Marifetii'n-Nefs seklindedir. Terciimenin kiinye sayfasinda
miiellif adi olarak “Seyh-i Ekber Muhyiddin el-Arabi” kuddise sirruhu’l-celi ifadesi yer
alir. Dolayisiyla Remzi Efendi kendinden énceki birgok isim gibi eseri ibnii’l-Arabi’ye
atfen terctime eder. Miiellif niishasina ulasilamayan eserin miistensih niishasi rik’a hatla
kaleme alinmis olup Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari nr. 1072’de kayithidir. 10
varaklik eserin her sayfasinda 19 satir bulunur. Metin harekesiz olup siyah miirekkep ile
kaleme alinmistir, Eserdeki sayfa numaralari her varagin sol iist kdsesine sonradan latin
rakamlar1 ile 1°-10° seklinde eklenmistir. Ferag kaydinda metnin, 4 Haziran 1325/17
Haziran 1909 tarihinde telif edildigi belirtilir. Yazmanin miistensihi yine bir Rifai olan ve
kendini “Hadimu’l-Fukard” seklinde niteleyen -ve muhtemelen bir Rifal dervisi olan-
Abdiinnafi Enveri er-Rifai’dir. Miistensihin eserin istinsah tarihi olarak 1327 yilini (ay ve
giin belirtilmeden) kaydettigine bakilirsa metnin telifinden iki y1l sonra istinsah edildigi
anlagilir. Eserin bulundugu mecmuada ayrica Abdiilgani en-Nabldsi'nin Risdletii’l-
Gavsiyye’si (10°-15?) ile miiellifi mechul Zikriil-esrar fi Me‘drici’l-esfar (15°-22%) adl1 bir risale
de yer almaktadir.

Miitercim serh tiirii diger eserlerinde oldugu gibi Risdletiil-ahadiyye terciimesinde
de sebeb-i telif tiiriinde hicbir 6n ve ek bilgi vermeyip dogrudan terciimeye baslar.
Nitekim Serh-i Rumiizat’taki “Hazret-i Monla Cami'nin iktidari {izerine s6z s6ylemegi zaid

degerlendirmeler igin bk. Yusuf Yildirim, “Seyh RizAeddin Remzi ve Serh-i Rumizat-1 CAm{’si”, Bozok
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/23 (Yozgat, 2023), 121-157.

% “Libbi’'l-mesnevi I”, Tasavvuf 1/20, (Agustos 1911), 2-6; “Liibbil'l-mesnevi 11", Tasavvuf 1/22 (Agustos
1911), 4-6; “Liibbii'l-mesnevi IV”, Tasavvuf 1/24 (Eyliil 1911), 6-8; “Liibbii'l-mesnevi V”, Tasavvuf 1/25
(Eyliil 1911), 5-8; “Lubbii’'l-mesnevi V1”7, Tasavvuf 1/26 (Eyliil 1911), 5-6; “Lubbii’'l-mesnevi VII”, Tasavvuf
1/27 (Eyliil 1911), 4-6; “Liibbii’'l-mesnevi VIII”, Tasavvuf 1/28 (Ekim 1911), 4-8; “Liibbii’l-mesnevi IX”
Tasavvuf 1/29 (Ekim 1911), 7-8; “Liibbii’l-mesnevi X”, Tasavvuf 1/30 (Ekim 1911), 4-6; “Liibbii'l-mesnevi
XI”, Tasavvuf 1/31 (Kasim 1911), 6-7. Serh bir ¢alismada giiniimiiz harflerine aktarilarak yayimlanmistir.
bk. Sener Demirel, “Seyh Rizaeddin Remzi er-Rifai'nin Tasavvuf Dergisi'ndeki Mesnevi Serhi”, Tasavvuf
ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 6/14 (2005), 591-629.

0 Mustafa Kog, Revnakoglu’nun istanbul’u: istanbul’un I¢ Tarihi Fatih, 4/1826-1827, 1895-1896.

1 Yildirim, “Seyh Rizdeddin Remzi ve Serh-i Rum{izt-1 CAm{’si”, 153.
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gorliriim.” ifadesi ile Liibbiil-Mesnevi'de yer alan “Hazret-i Mevland'nin me’alice
biiytikliigiinii, Mesnevi'nin ma’anice yiiksekligini beyina hicet gérmem.”* demesine
bakilirsa terciime ve serh ettigi eserler ve muellifleri hakkinda bilgiler vermeyi malumun
ilam1 gorerek lizumlu bulmadigi anlasilir. Ana metin ile terciime kiyaslandiginda eserde
yer alan siirleri ¢cevirmedigi, bunun disinda ise esas metne her bakimdan sadik kaldigi
goriiliir. Risdle-i ma'rifetii'n-nefs metninin geviri yazi ve imlasinda takip edilen usiile iliskin
gozetilen ilkeler sunlardir.

Metinde yer alan ayet ve hadisler bold ve latin harfleri ile yazilmus,
mealin/terciimenin miitercim tarafindan verilmedigi durumlarda ilgili ibarenin
meali/terctimesi tarafimizca késeli parantez [ ] icinde verilmistir.

Metinde yer alan ayetlerin siire ad, siire ve dyet numarasi ile hadislerin kaynaklar:
dipnotlarda verilmistir.

Metinde miitercim tarafindan hicbir noktalama isareti kullanilmadigindan anlami
koruyacak bicimde noktalama isaretleri konulmustur.

Metinde yer alan “sakin ayn” ve “hemze” harfleri apostrof () isaretiyle
gosterilmistir.

“Kaf” (kalin k sesi) harfinden sonra gelen uzun “a” ve “u” seslilerinin tizerine yatik
cizgi ( 7 ) isareti konularak (@) ve (@) seklinde yazilmistir. Sapka (?) isareti ise (8), (i), (0)
gibi uzun seslileri gstermek igin uzatma isareti olarak kullanilmistir.

Viicidi yerine viicGdu, kendiisi yerine kendisi, ittikden yerine ettikden
drneklerinde oldugu gibi sinirli sayidaki bazi kelimeler giintimiiz imlasi ile yazilmistir.

Anlami tamamlamak igin kimi yerlerde koseli parantez iginde eklemeler
yapilmistir. Bu agidan metin iginde yer alan tiim koseli parantezler tarafimizca

eklenmistir.

4. Risale-i Ma‘rifetii'n-Nefs’in Ceviri Yazis1

Hamd All4h’a mahs(sdur. Oyle Allah ki kendi vahdaniyetinden evvel yokdur ve
evvel dahi odur. Ve kendi ferdaniyetinden sonra son yokdur ve son dahi odur.

Kendisi bizatihi mevc(d idi ki onun ile evvel ve son yok idi. Ve yakinlik ve uzaklik
ve nasillik ve neredelik ve hin u evin ve vakt u zaman ve iist ve alt ve kevn i mekan yok
idi. Ve simdi de ayni o vecihledir, zat1 vahdaniyetsiz vahid ve ferdaniyetsiz ferddir. Ve isim
ile miisemmadan miirekkeb degildir. Ciinkii ismi odur ve miisemmas1 dahi odur. Ondan
gayr1 ismi yokdur, kendisi i¢in de gayr yokdur. Bunun i¢in isim de odur, miisemmasi da
odur. Kendisi evveliyyetsiz evvel, ahiriyyetsiz ahir, zahiriyyetsiz zahir, batmiyyetsiz
batindir. Harf-i evvelin, sirr-1 evvelin viic(idi, harf-i ahirin, sirr-1 ahirin viic(idi ve harf-i
zahirin ve harf-i bitinin viicidu hep odur. Evvel ve dhir ve zahir ve batin yokdur, ancak O

2 Seyh Rizdeddin Remzi er-Rifai, “Mesnevi-i Serif Serhi”, Tasavvuf 1/20, (3 Agustos 1911/21 Temmuz 1327),
2.
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vardir. Su ahriif, yani zahirlik ve batinlik ve evvellik ve dhirlik zatina sirdyet etmeksizin
kendi viicidundadir ve kezilik sereyan etmeksizin viicidu dahi su ahriiftedir. Bunu
giizelce fehm eyle ki huliiliyye mezhebinin galatlarindan emin olasin.

O bir sey icinde degildir, onun iginde de bir sey yokdur. Kendisine dahil ve
kendisinden héric bir sey yokdur. Layik budur ki sen Hakk’1 bu sifat iizere bilesin. Kendisi
ilm ve kavl ve akl ve fehm ve his ile bilinmez ve ayn-1 z&hir [2°] ve ‘ayn-1 batin ile
goriinmez ve idrak ile anlasilmaz. Ancak kendi nefsini nefsi ile goriir ve nefsini nefsi ile
bilir idrak eder. Ve onu kimse bilemez, ancak kendi bilir. Onu kendinden baskas: idrak
edemez. Ve hicdbi kendi vahdaniyyetidir, kendinden baska bir sey O'na hicab olmaz.
Hicibi kendi viicidudur, viicidunu bila-keyfiyet kendi vahdaniyyetiyle setr eder.

Kendisini kendisinden baska bir ferd géremez, ne nebiyy-i miirsel ve ne veliyy-i
kamil ve ne melek-i mukarreb onu bilebilir. Nefsi nefsi ile goriir, nefsi nefsi ile bilir. Onun
nebisi kendidir, restilii kendidir, risaleti de odur, keldmi da odur. Bila-vasita kendini kendi
kendinden kendine irsal etdi. O’'ndan gayri sebeb yokdur. Miirsel ve miirseliin bih ve
miirseliin ileyh beyninde tefaviit yokdur. Hurifu'n-nebe’ ve huriifu’l-enbiyd kendi
viicidudur. Ondan gayri yokdur, baskas icin viiciid da yokdur. Onun fenasi ismi ve
miisemmasi da yokdur.

Bunun i¢in nebiyy-i etham sallallahu aleyhi ve sellem “men ‘arefe nefsehii fekad
‘arefe rabbehu” [Nefsini bilen Rabbini bilir.] ve “‘areftii rabbi bi-rabbi”* [Rabb’imi
Rabb’imle bildim.] hadis-i serifleriyle bu babda isdret buyurdu. $oyle bil ki sen sen
degilsin, sen sensiz O’sun, O sana dahil degildir, sen O’na dahil degilsin, O senden haric
degildir, sen de O’'ndan héric degilsin. Zann etme ki sen mevciidsun ve sifatin dahi
mevciddur. Boyle bil ki O'nun ilesin. Sen olmadin, nefsin ile de sen sen degilsin. Bu gibi
ilelden salim olarak sen O’sun ve O da sendir. imdi viicidunu bu sifat iizere bildin ise
Allah’1 bildin veyahud bilemedin.

Bilciimle rifler ma‘rifetullahi feniii’l-viicida ve fenaii’'l-fendya izifet ederler. Bu
hal galat-1 mahz ve sehv-i vazihdir. Clinkii ma’rifetullah fenat’l-viictd ile feniii’l-feniya
[2°] muhtac degildir. Zira esyanin zaten viictidu yokdur ve viicidu olmayan sey’in fenas:
da olmaz. Clinkii fena isbat-1 viiciddan sonra olur. Simdi nefsini bu vecihle viictidsuz ve
fenasiz bildin ise Cenab-1 Hakk’1 da bilmis olursun veyahud bilemezsin.

43

Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 345;
ibn Melek, Serhu mesabihi’s-siinne 1i'l-imdm Bejavi, (Kuveyt: idaratii’'s-Sekafeti’l-islamiyye, 2012), 3/111;
Muhammed AbdiirraQf el-Miinavi, Feyzii'l-Kadir Serhu’l-Cami’i’s-Sagir, (Misir: el-Mektebetii't-TicAriyyeti’l-
Kiibra, 1937), 6/181, (No: 8860). Kuseyri bu sézii Ziinn{in'a, ibn Melek Hz. Peygamber’e, Miinavi ise Hz.
Eb{ibekir’e ait olarak zikreder.
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Cenab-1 Hakk’1 bilmegi viiciidunu ifna etmekle ve fenay: da ifna eylemege izafet
etmede isbatii’s-sirk vardir. Zira sen ma‘rifetulldhi fenati'l-viicid ve fenii’'l-feniya izafet
eder isen viicidullahin gayri i¢in olur ki ahadiyyete nakziyyedir ve bu da sirk-i vAzihdir.
Zira nebiyy-i etham sallallahu aleyhi ve sellem efendimiz hazretleri “Nefsini bilen
rabbini bilir.” buyurup nefsini ifnd eden rabbini bilir, buyurmadi. Ciinkii bir seyi isbat
etmek o sey’in fenasiyla miitenakizdir. Stibitu c@’iz olmayan sey’in fenasi da c@’iz olmaz.

Senin viicldun ise la-sey’dir. Ve 13-sey’ olan diger bir sey’e muzaf olamaz. Fani de
degildir ve gayr-1 fani de degildir, mevcid da degildir. Nitekim nebiyy-i efham sallallahu
aleyhi ve sellem efendimiz “inneke ma‘déimun kema kiinte kable niishati’t-tekvin fi’l-
ani’l-kadim”,* ya‘ni sen ma‘diimsun, nitekim 4n-1 kadimde niisha-i tekvinden evvel
ma’d{im idin, buyurmusdur. Tahkik Cenab-1 Hak ezelsiz viic(id-i ezel ve ebedsiz viiclid-i
ebed ve kidemsiz viicid-i kidemdir. Eger bdyle olmasaydi “vahdehu la-serike leh”
olmazdi. Halbuki kendisinin ferd-i seriksiz olmasi [3°] vAcibdir. Zir4 O’na serik Syle bir
kimse olabilir ki bizatihi mevcQid olmali, Cenib-1 Hakk’in viiciduyla kd’im olmamali.
Boyle olan kimse ona muhtic olmaz ¢iinkii o da rabb-i sanf olur. Bu ise muhaldir. Cendb-1
Hak i¢in serik ve nazir yokdur. Zidd i kiifiivvii de yokdur.

Her kimse bir sey’i Alldh ile beraber veya Alldh’dan gayri veyahud Alldh’da gérse
veya o sey’i Cenab-1 Hakk’a rub{ibiyyeti sebebiyle muhtic bilse ber-vech-i muharrer ol
sey’i rublibiyyeti hasebiyle Alldh’a muhtAc bir serik ittihdz etmis olur. Bir kimse ki Cenab-
1 Hak ile berber bir sey’in bi-nefsihi kd’im gerek Hak ile kd’im olarak mevc(id olmasini
veyahud o sey’in viicd-i Hak'da faniligini veyahud fendsinin finiligini ciiz gorse
ma‘rifet-i nefsden rdyiha ismam etmesi ba‘iddir. Zira her kim ki Cenib-1 Hak’dan baska
bir mevclid oldugunu tecviz etse o mevclid gerek Hak ile kd’'im olsun gerek Hak’da fani
bulunsun her iki stiretde de fenasi 1dzim gelir. Ve onun fenis1 da kendi fenasinda fani
olacagindan bu vecihle fenada fena teselsiil eder ki bu da sirk-i baiddir, ma’rifet-i nefs
degildir. Ve bu gibi kimseler miisrikdir. Arif-i billah ve bi'n-nefs degildir.

Eger su’al olunsa ki ma'rifetulldh ve ma'rifetii’'n-nefs tariki nasildir? Cevab budur
ki bu iki tartkin ma‘rifeti Cenab-1 Hakk’i “kanalldhu ve lem yekiin ma’ahu sey’iin ve

7145 [

huve’l-dne kema kane”* [ Allah var idi, O'nunla beraber baska bir sey yok idi. Simdi de

daha hal boyledir.] keldm-1 alileri m{icebince bilmekdir.

“ ifadeye hadis ve tasavvuf kaynaklarinda tesadiif edilememistir.

% Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahthu’l-Buhdri, (Dimask: Daru ibn Kesir/Daru’l-Yemame, 1993), 3/1166

AN

(No: 3019). Buharl'de “kénellahu ve lem yekiin sey’iin gayruhll” lafiziyla ge¢mektedir. ibn Hacer’in
verdigi bilgiye gére Buhari disindaki kimi kaynaklarda “ve lem yekiin sey’tin meahd” seklinde de rivayete
rastlanmaktadir. Ayrica metinde yer alan “ve hiive el’dn ald m4 aleyhi kan” yahut “ve hiive el’ kemé kan”
lafz1 ise fbn Hacer’in verdigi bilgilere gére hadise ziyade olup herhangi bir hadis kitabinda bu kisim yer
almamaktadir. bk. ibn Hacer el-Askalant, Fethiil-Bar{ bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, (Beyrut: Daru’l-Mérife, 1959),
6/289. Hadise ziyade olan kismin Hz. Ali veya Bayezid-i Bistim{'ye atfi konusunda bk. Mahmud Erol Kilig,

Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, (Istanbul: SGff Kitap, 2010), 206-207.
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Eger denilirse ki ben nefsimi Cenab-1 Hakk’in gayr1 goriiyorum ve Allah’t benim
nefsim gérmiiyorum [3°] cevab budur ki; nebiyy-i efham sallallahu aleyhi ve sellem
efendimiz hazretleri nefsi zikr etmekle senin viicidunu ve hakikatini murad buyurdu.
Yoksa levvame, emmare, mutma’inne ndmlariyla tesmiye kilinan degil, belki nefsi zikr
etmekle bilciimle masivaulldha isiret eyledi. Nitekim Res(ilulldh sallalldhu aleyhi ve
sellem Allahiimme erini’l-egya’e kema hiye* ya'ni “ey Allah’'im esy4y1 bana oldugu gibi
goster.” dedi. Esyddan maksad-1 lileri de masivaullahdir. Ya’nt masivay: bilmek igin ta‘rif
et ve esydy1 ta‘rif eyle, o ne seydir, sen misin yoksa senin gayrin midir, o kadim midir, baki
midir yoksa hadis midir, demekdir. Cendb-1 Hak ona masivasi olarak kendi nefsini
gosterdi, masivanin viicidu olmaksizin ve Res{ilulldh efendimiz hazretleri esyay1 oldugu
gibi miisahede etdi, ya‘ni esyay1 nasilsiz ve neredesiz zatullah gordii. Cendb-1 Hak ezelde
mevc(id bizatihi idi ki kendisiyle beriber sd’ir hi¢ bir sey mevciid degil idi ve kendi simdi
de ayni1 o vecihledir. Bininen ali zAlik nefsi igin bir isim vardir ve esyanin ismi tizerine
vaki’ olmusdur. Ve nefsin gayri olan esya fanidir. Zird viicld-i esya ile viiclid-i nefs
sey’iyetde seyyandir. Bu sliretde kim ki esyay1 bilirse nefsini bilir ve nefsini bilen rabbini
bilir. Ciinkii sol sey ki sen Alldh’in gayr1 zann edersin, o Allah’in gayri1 degildir. Lakin sen
onu bilmezsin.

Bu sir sana kesf edilmis olsa bilirsin ki sen Alldh’in gayr1 degilsin ve bilirsin ki
maks(idun sensin ve sen feni olmaga muhtac degilsin ve sen z4’il olmadin. [4%] Ve evvelce
zikr ettigimiz vecihle sen hin u evan olmaksizin zeval bulmayicisin. Senin gordiigiin
cemi’-i sifatin O’nun sifatidir ve zahirin O'nun zahiridir ve batinin O’nun batimidir ve
evvelin O'nun evvelidir ve ahirin O’'nun hiridir, seksiz ve siibhesiz. Ve sen sifatini
sifatullah ve zatini zatullah goriirsiin.

Sen sen olmaksizin osun ve onun zadhir olmasi sendir. Eksilmeksizin ve
cogalmaksizin zahirde ve batinda hersey halikdir. Ancak O’nun vechi halik degildir. Ya‘ni
ondan gayr1 mevciid yokdur ve onun gayri i¢in muhtac-1 helak olacak viictid yokdur. Ve
onun vechi bakidir. Zaten onun vechinden baska bir sey yokdur.

Nitekim her kim ki bilmedigi bir sey’i sonradan 6grenirse o sey’in viicidu fani
olmaz, belki o kimsenin cehli fani olur. Ol sey’in viicGdu diger bir viicida tebdil
olmaksizin hali {izere bakidir. Ve o sey’in viiclidu ne viicid-i irfan ile terekkiib eder ne de
irfan o sey’e dahil olur, belki cehli ref* olur.

Sen kendini fendya muhtic zannetme, ciinkii fena ile ihticab etmis olaydin ona
hicab sen olurdun, dahi gayrullah olur. Ve bu sliretde gayrin Hak tizere galebesi 1dzim
gelir ve ona galebe eden sey’in onun rii’yetini menetmesi icab eder. Bu ise galatdir ve

*  ibnii'l-Cevzi'de yer alan rivayette “erind” seklindedir. Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Saydiil-Hatir, (Dimask:

Daru’l-Kalem, 2004), 429.
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sehvdir. Mukaddema zikr etdik ki ona hicdb olan yine kendi vahdaniyyeti ve
ferdaniyyetidir, baskasi degildir. Bu sebeble hakikate vasil olan kimse i¢in “ene’l-hak”
[Ben Hakk’im.]”, “siibhadni ma a’zame $ani” [Tesbih ederim sanimi, sinim ne yiicedir!]*
demek caiz olur. [4°] Cenab-1 Hakk’a hicbir kimse vasil olamaz, ancak ona vasil olan kendi
sifat1 ve zati olmaksizin ve kendi Alldh’da dahil ve Alldh’dan haric bulunmaksizin ve
Allah’da fani yahud baki olmaksizin sifatini sifatullah ve zatini zatullah goriir. Ve kendini
gortir ki hicbir sey’ degildir, yani kendisi asla yokdur. Sonradan fend bulmus degildir.
Ciinkii kendi nefsi yok, ancak Allah’in nefsi vardir. Ve kendi viicdu yok, ancak Allah'in
viicidu vardir, iste bu sebebledir ki Resfilulldh sallalldhu aleyhi ve sellem efendimiz
hazretleri “14 tesiibbii’d-dehre fe-inne’d-dehre hiivellah”* yani “dehre sebbetmeyiniz,
ctinkii dehr Allah’dir”. Ve “inne viiciidallahi tebareke ve te’ala ‘ani’s-seriki ve ‘ani’l-
kiifiivv,” ya‘ni “Allah tebireke ve te’dld hazretleri serik ve nazir ve kiifiivvden
miinezzehdir”, buyurmusdur.

Ve hadis-i kudside “ya ‘abdi mariztu fe-lem te’udni ve se’eltiike fe-lem tu’tini”'
[ Ey kulum, hastalandim beni ziyiret etmedin, senden talepte bulundum istedigimi
vermedin.] buyurarak marizin ve s¥’ilin viicGdu Hakk'in viicidu olduguna isaret
buyurmustur. Siil ve marizin viicidu Hakk’in viicidu olmak ciiz olur. Ve kezalik bilctimle
miikevvenitdan gerek cevahir gerek a‘rdz cemi’-i esyAnin viicidu da Hakk’in viicidu
olmak c&’iz olur.

Zerratdan bir zerrenin sirr1 zahir oldugu vakitde miikevvenatdan gerek zahiren
gerek batinen onun sirr1 zahir olur. Dareynde Allah'in gayri bir sey goremezsin, belki
dareynin viicidu ve ismi ve miisemmasi bila-sek [5°] ve bild-siibhe onun viicidudur. Ve
Cenab-1 Hakk'in bir sey halk ettigini géremezsin, belki keyfiyetsiz olarak sifatindan veya
viicidundan “kiille yevmin hiive fi-se’'n”” [0 her 4nda bir se'ndedir.] nass-1 celili
miicebince her giin bir se’nin zuh@irunu goriirsiin. Ciinkii evvel ii dhir ve zahir u batin
olan odur, vahdaniyyetiyle zahir olur, ferdaniyyetiyle batin olur, zitiyla ve
kayy(miyetiyle evveldir ve deym{miyyetiyle dhirdir. Ve hur(if-i evvelin viiciidu odur ve
hur(f-i dhirin viicidu da odur. Ve hurf-i zahirin ve hur(f-i bAtinin viicdu da odur. ismi

¥ Hiiseyin b. Mans{ir el-Hall4c, Kitdbu’t-Tavdsin, nsr. Louis Massignon, (Paris: Librairie Paul Geuthner, 1913),

51.
*  Eb{ Nasr es-SerrAc, el-Liima‘ fi Tarthi’t-Tasavvufi'l-Islami, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2016), 325-337.
“  Miislim b. HaccAc, Sahthu Miislim, (Kahire: Matba’atu Isa el-Bab1 el-Halebi ve Serikahu, 1955), 4/1763, (No:
2246). Miislim’de gecen rivayet su sekildedir: “la tesubbu’d-dehre fe innelldhe hiive’d-dehru”
¢ Bu ifade ana metne aittir. bk. Muhyiddin ibnii'l-Arab, er-Risdletii’l-Viiciidiyye fi ma'nd kavlihi sallallahu
aleyhi ve sellem: men arafe nefsehu fekad arafe rabbehu, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2007), 38;
Muhyiddin fbnii’l-Arabi, Mir’atii’l-irfan serhu risaleti men arafe nefsehu fekad arafe rabbehu, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 2015), 53.
St Miislim, Sahihu Miislim, 8/13, (No: 2569).
52 er-Rahman, 55/29.
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de odur miisemmasi da odur. Onun viictidu vacib oldugu gibi masivanin ademi de vécib
olur. Onun masivas: zannolunan seyler masiva degildir. Ciinkii O gayr olmaklikdan
miinezzehdir. Belki zhiren ve batinen viicidunda onun viicduyla gayr olmaksizin gayr
da odur.

Bu sifatla muttasif olan kimse i¢in evsaf-1 kesire vardir ki ona hadd @ nihayet
yokdur. Nitekim bir kimse mevt-i sir] ile vefat eylese bilctimle evsif-1 mezmiime ve
mahmiidesi ondan munkat1® olur. Kezilik bir kimse mevt-i ma‘nevi ile vefat etmis olsa
yine evsaf-1 mezm{ime ve mahm{ide ondan munkat1’ olur. Cemt‘-i halatda Allahu tebareke
ve te’ald hazretleri onun makamina ka'im olur. Yani zati makamina zitulldh ve sifati
makamina sifatulldh ka’im olur. Nitekim Restlullh sallalldhu aleyhi ve sellem efendimiz

" yani “Olmezden evvel &liiniiz.” buyurdu ki [5b]

hazretleri “mfita kable en temfit
olmezden evvel nefsinizi biliniz demekdir. Ve kezalik Resll-i zisan aleyhi salavatu’l-
meliki’l-mennan “1a-yezalii ‘abdi yetekarrabu ileyye bi’'n-nevéfili hatta uhibbehu fe-

734 [Kulum bana

iz ahbebtiihu kiintii sem’ahu ve basarahu ve lisdnehu ve yedehu
nifilelerle yaklasmaya devam eder, taki ben onu severim onu sevdigim zaman onun
isitmesi, gérmesi, lisdn1 ve eli olurum.] hadis-i kudsi ile isret buyurmusdur ki nefsini
oldiiren kimse cemi‘-i viicidunu viicQd-i Hak goriir. Ve zatinda ve sifatinda tagayyur
gérmez ve sifatinda tagayyiire muhtic olmaz. Ciinkii esdsen viicid ve zat1 yok idi, belki
nefsini bilmezdi.

Vakta ki nefsini bildin isneyniyyet ref* oldu ve kendinin gayrulldh olmadigini
bildin ve eger viiclid miistakil olayd: fendya ve ma'rifet-i nefse muhtac olmazdi, Alldh'in
gayri olurdu ve Allah da gayrin rabbi bulunur idi.

Bu sliretde ma‘rifet-i nefsin fa’idesi senin viicGdunun mevcd olmadigini ve
ma'dim da olmadigini tahkiken bilmekligindir. Esdsen mevc(id degil idin, mevcid
olmadin ve olamazsin. Su zikr olunan ma’ni ile sana zahir olur ki “la ildhe illallah”*
ma'nasi ondan gayri yokdur ve ondan gayrisinin viicidu yokdur ve onun sivés: da baska
degildir, [0'ndan baska] ilah yokdur ancak O vardir, demekdir.

Eger biri dese ki sen O’nun rubiibiyyetini mu‘attal eyledin, cevab veririz ki: ben
O’nun rublbiyyetini ta‘til etmedim. Clinkii tahkik O'nun rabligi ve merbablugu ve
haliklig1 ve mahltklugu hicbir vakit z&’il olmadi ve el’dn da ezelde oldugu gibidir. [6°]
Halikiyet ve rubibiyeti mahliika ve merbliba muhtac degildir. Zira kendisi miikevvenat
mevcid olmazdan evvel cemi’-i evsafiyla mevsif idi. Simdi dahi ayni o vech iledir. Hud{s
ile kidem beyninde asla tefaviit yokdur, vahdaniyetde zahiren hudds iktiza eder ve

3 AclOni, Kesfii'l-Hafd, 2/291, (No: 2669).
5 Buhari, Sahthu’l-Buhdri, 5/2384, (No: 6137).
% es-Saffat, 37/35.
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batinen kidem iktiza eder. Zahiri batin ve batini zahirdir. Evveli hir ve ahiri evveldir. Ve
ctimlesi vahiddir ve vahid de climlesidir. O'nun sifat1 “kiille yevmin hiive fi se’'n”dir.”®
Esdsen O'nunla berdber misivAdan hicbir sey mevcid olmadi ve simdi de ayni o
vecihledir. Hakikatte O'nun masivasinin viiclidu yok idi, kendisi ezelde ve kidemde hicbir
sey mevcld degil iken nasil her giin bir su'inda ise el-yevm de Gylece her giin bir
swilndadir. Ziten sey ve yevm yoktur. Nitekim kideminde sey ve yevm yok idi,
mevc(datin viicidu ve ademi misavidir. Eger bdyle olmasaydi sonradan zuhiir eden
sey’in bekasi lazim gelip vahdaniyeti olmazdi. Bu ise noksandir, ¢iinkii O’'nun vahdaniyeti
bu gibi seylerden miinezzeh ve mukaddestir.

imdi nefsini Cenab-1 Hakk’a serik ve kiifiivv ve nazir olmaksizin ve O'na izafet
etmeksizin bu sifat iizere bildin ise hakikaten nefsini bilmis oldun. Bunun i¢in nebiyy-i
efham sallalladhu aleyhi ve sellem efendimiz hazretleri nefsini bilen Allah’1 bilir buyurup
nefsini ifnd eden Alldh'm bilir, buyurmadi. Ciinkii nebiyy-i zi-san aleyhi salavatu’l-
meliki’l-deyyan efendimiz hazretleri Allah'in masivasi olarak bir sey mevciid olmadigini
bilip gordiikten sonra ma‘rifet-i nefsin ma‘rifetullah olduguna isaret buyurdu ki isbu
hadis-i serif nefsini bil demektir. Ve nefsini bil demek viicidunu yani senin sen olmadigini
ve senin sen[i] bilmedigini bil demektir. [6°] Yani bil ki viiclidun senin viictidun degildir
ve senin viiciidunun gayri da degildir. Ve mevciid ve ma’dim ile beraber de degildir. Ve
gayr-1 mevc(id ve gayr-1 ma‘diim degildir. Viicidun ve ademin viiclidsuz ve ademsiz
olarak Hakk’in viicidudur. Ciinkii viicidun ve ademin ayn-1 Hakk'in viicidudur. Ve
Hakk’in viiclidu da senin viicidun ve ademindir.

Esyay1 senin viicGdunun gayri olmaksizin Hakk'in viicdu gordiigiin vakitte ve
Hakk’'in viicGdunu da Allah’da ve Allah ile sey’-i dhir gérmeksizin o sey’i ‘ayn-1 Hak
gormek lizere esyada senin viicGdun ve ademin gordiigiin vakitte nefsini bilmis olursun.
Ciinkii bu sifat tizere nefsini bilmek Hak’da Hak ile beyne’l-hudis ve’l-kidem bir sey’i
terkib etmeksizin bila-sek vela siibhe Allah’1 bilmektir.

Eger bir kimse su’al ederse ki onun viséline nasil yol olabilir. Halbuki sen isbat ettin
ki ondan gayr1 mevc@id yoktur. Ve sey’-i vahid kendi nefsine vésil olamaz. Cevab veririz ki
stibhesiz hakikatte vasil ve fasil yoktur. Clinkii visal birbirine miisavi veyahud birbirine
gayr-1miisavi olan iki sey beyninde olmasina muhtacdir. O iki sey eger birbiriyle miitesavi
olurlarsa yekdigerinin aym olurlar. Ve eger gayr-[1] miitesavi olurlarsa birbirinin zidd
bulunurlar. Cenab-1 Hak ise kendisi i¢in z1d yahud misl olmaktan miinezzehtir. Bu slirette
visal visalin ve kurb kurbun ve bu’d bu’dun gayrindadir. Yani vasl vaslsiz ve kurb kurbsuz
ve bu’d bu’dsuz olur.

Eger denilirse ki vaslsiz vashn kurbsuz kurbun bu’dsuz bu'dun mefthiim ve
ma‘nasi[ne]dir.[?] [7%] Biz deriz ki sen d4’im4 kurb ve bu‘ddasin, hi¢ bir vakitte Alldh’in

% er-Rahman, 55/29.

18



Journal of Islamic Civilization Studies

gayri bir sey olmadin. Lakin nefsini arif degildin. Ve senin sensiz o oldugunu bilmezdin.
Allah’a vasil oldugun vakitte, yani irfan hurGfunun viicidu olmaksizin nefsine arif
oldugun zaman bildin ki sen osun. Evvelce kendinin o oldugunu bilmiyordun yahud
kendini onun gayri zannediyordun. Bu vecihle sana irfin hisil oldukda sen Allidh’1 Allah
ile bilirsin, nefsinle degil.

Bunun misali sudur ki bi’l-farz sen[in] ismin mi yoksa miisemman mi1 mahmddur,
bilmiyordun. Halbuki hakikatte isim ile miisemma birdir ve ismini Muhammed
zannediyordun. Ve muahharan viicidunda karar tizere bildin ki sen Mahm{id’sun ve ism-
i Muhammed ve miisemma-y1 Muhammed nefsinin Mahm{id oldugunu bilmekliginin
sebebiyle senden miirtefi’ oldu. Artitk Muhammed olmadin, nefsini ifnd etmeksizin.
Clinkii fen, bir sey’in viicidunu isbat ettikden sonra olur. Kim ki misiva i¢in viic(id isbat
ederse stibhineht ve te’ala hazretlerine sirk etmis olur. Binen aleyh Mahmid’'dan bir
sey noksan olmadig1 gibi Muhammed dahi Mahm{id’da fen4 bulmaz. Ve Muhammed ona
dahil olmamakla beraber ondan da hiric kalmaz. Ve Mahm@id da Muhammed’e d3hil
olmaz. Bu sflirette Mahmiid nefsi ile nefsini bilir. Yoksa Muhammed nefsi ile nefsini
bilmez, Muhammed’ligi ile degil. Ciinkii esdsen kendi Mahm@d’dur. Tekvin olunan bir sey
esasen kdin olan sey[i] kendi ile nasil bilir. Bu slirette arif ile ma’r(if vasil ile mevs(l ratile
mer’? birdir, 4rif onun sifat1 ma’rif ve vasil onun sifati mevsiil onun zatidir. Sifat ile
mevsif birdir. [7°] Bu seyler “men arefe nefsehii fekad arefe rabbehu”nun beyanidir.”

Bu kelami fehm eden kimse bilir ki hakikatte ne vasil ne de fasil vardir. Arif de odur
ma'‘rif da odur, rai de odur mer’t de odur, vasil da odur mevsiil de odur. Kendisinden gayri
hicbir sey ona vasil olmadi, kendisinden gayri hicbir sey de ondan infisal etmedi. Bunu
fehm eden kimse sirku’s-sirkten halas bulur ve illa sirkten rayiha-i halas bulamaz.

Urefinin ekseri zannettiler ki nefislerini ve rablerini bilirler ve kendileri viictid-1
illetten halas bulmuslardir. Dediler ki fena ve fenair'l-fena olmadik¢a miiyesser olmaz. Su
hal onlarin nebiyy-i etham sallalldhu aleyhi ve sellem efendimiz hazretlerinin kavl-i
seriflerini anlamadiklarindandir. Onlar feniii'l-viicid feniii'l-fendya ve mahve ve
1stildma” isaret edilen etvar ile sirki mahv ettiler. Halbuki bu isaretin ciimlesi sirk-i
mahzdir. Clinkii bir kimse ki Alldh’dan gayrin viicGdunu ve ba‘dehu fenasini ve fenanin
fenasini tecviz ederse gayrin viicidunu isbat etmis olur. Ve kim ki Allah’dan gayr1 bir

7 Zerkesl, et-Tezkire fi'l-ehadisi’l-miistehire, 129; Sehavi, el-Makasidii'l-hasene, 1/657, (No: 1149); SiiyQti, ed-
Diirerii’l-miintesire, 185, (No: 393); Iraki, Tahricii ehddisi'l-thyd, 4/1535; Aclini, Kesfii'l-haf@, 2/262, (No:
2532).

Istildm kalb iizerine veleh ve hayretin galebesidir, o da heyemana karib bir haldir, yani askin istidadidur.

ootk

[Bu dipnot miitercim Remzi Efendi’ye aittir.]
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sey’in viicidunu isbat ederse sirk etmis bulunur. Cenab-1 Hak onlari ve bizleri fen
yollardan irsidd buyursun.

Eger biri su’al ederse ki sen nefsini bilmek Alldh’1 bilmektir diye isiret etmis idin.
Nefsini bilecek olan Allah’in gayridir. Allah’in gayri olan bir sey Allah'1 nasil bilir ve O’na
nasil vasil olur? Biz deriz ki nefsini bilen rabbini bilir, yani kendi viiciidunun kendi viicidu
olmadigini ve kendinin ve kendinin gayri da bulunmadig [8°] ve belki kendi viicidu
Hakk’in viiclidu, yani kendi viicdu Allah’a dahil ve Allah’dan haric olmaksizin ve O’'nun
ile birlesmeksizin ve O’'nun dertinunda bulunmaksizin Allah’in viictidu oldugunu bilir. Ve
viicidunu hili tizere, yani evvelce nasil ise sonra da yine dylece fend ve mahv ve fenai’'l-
fendya muhtic olmaksizin hali iizere goriir. Ciinkii bir sey’in fenasi olan O’nun siibitunu
iktizA eder. Ve bir sey’in bi-nefsihi stibGtu kudretulldh olmaksizin o sey’in bi-nefsihi
mevc(id olmasini icab eder. Bu ise vAzihan ve sarthan muhaldir. Bu siiretde tebeyyiin eder
ki arifin nefsine irfani1 Cenab-1 Hakk’in irfanidir. Zira O’'nun nefsi mahz-1 Hak’tir.

Res(lulldh sallalldhu aleyhi ve sellem bize viiclidu nefsi ile zikir buyurdular. Bu
makama vasil olan kimesnenin zahirde de batinda da Cenab-1 Hakk’in viicidundan baska
viicidu olmaz. Belki O'nun viiclidu Alldh'in viicGdudur. Ve keldmi Allah’'in keldmidir. Ve
fi'li Allah’in fi’lidir. Ve O’'nun ma'‘rifet da’visi ma‘rifetulldh’tir. Lakin sen da’viyi ondan
isitirsin ve fi'li ondan goriirsiin ve ma‘rifet-i nefse olan cehiletin hasebiyle nefsini
Allah’in gayri gordiigiin gibi viicid-i sahsi dahi Allah'in gayr1 goriirsiin.

Halbuki mii'min mii'minin mir’atidir ve aynidir. Yani O’'nun nazaridir. Ciinkii bila-
keyfiyet mii'minin gozii Allah'in goziidiir. Yani nazari nazarulldhtir. Senin aynin ile o, o
degildir. Yahud senin ilminle ve fehminle ve vehminle ve zanninla ve rii’yetinle o degildir.
Belki o kendi ayniyla kendi [8"] ilmiyle kendi rii’yetiyle odur. Eger biri enallah derse sen
bu sozii Allah’tan isit, gayrdan isitme. Cilinkii enalldh diyen Allah’dir, baskas: degildir.
Lakin sen o kimsenin vasil oldugu makama vasil olmadin. Eger sen de o makama vasil
olaydin o kimsenin soyledigini sdyler ve gordiiglinti goriir idin.

Velhisil bilciimle esyada o esyanin viiclidu olmaksizin viicid-i Hakk’r gor ve isbu
mezk{irat hasebiyle sakin siibhede kalma ve tevehhiim etme ki Cenab-1 Hak mahliktur.
Ariflerden bazilar1 “s(ff gayr-1 mahlktur”, dediler. isbu keldm kesfii’'t-timdan sek ve
evhamin izalesinden sonra olur. Ve bu lem’a kendisi i¢in kevneynden evsa’ hulk bulunan
kimseye mahs(stur. Ama kendi hilkati kevneyn gibi olan kimseye tevafuk etmez. Clinkii
o lem’a kevneynden a’zamdr.

Elhasil tahkik goren ve goriilen, tevhid eden ve edilen, bilen ve bilinen icad eden
ve icAd edilen, idrak eden ve idrak edilen birdir. Cenib-1 Hak gérmek ve bilmek ve idrak
etmek keyfiyeti olmaksizin ve bilmek ve gérmek ve idrak etmek kelimelerin[nin], sliretin
hurtfu bulunmaksizin kendi viictiduyla kendi viicidunu goriir. Ve kendi viicidunu kendi
viiciduyla bilir ve kendi viicidunu kendi viiciduyla idrak eder. Ve O’'nun viicidu nasil
keyfiyetsiz ise nefsin, rii’yet ve idraki de ylece keyfiyetsizdir.
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Eger biri sull ederse ki [9°] biz cem1‘-i mekr{ihdta ve mahb{ibita ne nazarla bakariz.
Levs ve cife gordiigiimiiz vakit ona da Allah diyebilir miyiz? Cevab veririz ki Cenab-1 Hak
boyle sey olmaktan miinezzeh ve mukaddestir. Ve bizim kelamimiz cifeyi cife ve levsi levs
gormeyen ehl-i basiret icindir. Yoksa ekmeh kimseler i¢in degildir. Ekmeh ve a‘mi olan
kimse ekmehlik ve a‘malik kendisinden gitmedikge nefsini bilemez. isbu muhatabat Alldh
iledir, Allah"in gayriyla degildir. Ve ekmeh olan kimseler ayine degildir. Zira bu makama
vasil olan kimse Allah’in gayr1 hicbir sey olmadigini bilir. Ve bizim hitdbimiz ma’rifetulldh
ile nefsini bilmeye talib olan himmet ve azm sahiblerine karsidir. Ve Cenab-1 Hakk'1 taleb
ve istiyak sebebiyle kalblerine ilhdm tevariid eden kimseler icindir. Yoksa kasdi ve
maks{idu olmayan kimseler igin degildir.

Eger biri suil ederse ki Cenab-1 Hak “la tudrikuhu’l-ebsar ve huve yudriku’l-
ebsar” [ Gozler O'nu géremez; halbuki 0, gdzleri goriir. ] buyurdu.”® Halbuki sen bunun
aksini sdylityorsun, séyledigin sey’in hakikati nedir? Cevab veririz ki bizim sdyledigimizin
kaffesi Cenab-1 Hakk’in “1a tudrikuhu’l-ebsar” kavlinin ma‘nasidir. Yani hi¢bir kimse
Cenab-1 Hakk'n rii’yet ve idrak edemeyecegi gibi Allah ile beraber gayrin mevciid olmasi
cliz olaydi baska bir kimsenin Alldh’1 gérmesi dahi ciiz olurdu. Halbuki Cenab-1 Hak “l1a
tudrikuhu’l-ebsar” kavliyle tenbih buyurdu ki kendinin gayri yoktur. Yani “baskasi
kendini idrak edemez belki kendi hiiviyetini [9°] bila-gayr kendisi idrak buyurur”. Zat1 ile
idrak eden O’dur, baskasi degildir. Ebsir O’nu idrak edemez, ¢iinkii basar muhdestir. Ve
Muhdes kadimu’l-bakiyi idrak edemez ve muhdes olan sey nefsini bilmekten de ba’iddir.
Yahud sey ve ebsar yoktur, ancak Hak vardir. Keyfiyet ve idrakin viicidu olmaksizin kendi
viiclidunu kendi idrak eder.

Eger biri sudl etse ki sen Cenab-1 Hakk’1 isbat ve bilclimle esydy1 nefy ettin, su
gordiigiimiiz esyd nedir? Cevab veririz ki ben bu makalati Allah’in gayr1 bir sey gérmeyen
kimse i¢in irad ettim. Alldh’tan gayri esya goren kimse ile sual ve cevabimiz yoktur. Zira
o adem goziiyle gordiigiinden baska bir sey géremez. Kim ki nefsini bilirse Alldh’tan baska
bir sey gormez. Kim ki nefsini bilmezse Cenab-1 Hakk’1 géremez. Her kaptan derinunda
bulunan terassuh eder. Bu bahislerde mukaddema ¢ok kere serh etmis idik. Bunlarin
ekseri kafl derecede mesriihtur. Kim gérmez gérmez ve anlamaz ve idrak etmez, kim ki
gorlir goriir ve anlar ve idrak eder. Vasil olana isaret kafidir. Vasil olmayan ta’lim ve
tefhim, takrib ve takrir, ilim ve akil ile vasil olamaz. Ama seyh-i vasila ve {istaz-1 hazika
hizmet etmekle olur ve bu siirette seyhin nuruyla tarik-i hidayete salik bulunur. Ve
himmet-i seyh ile ikmal-i siil{ik ederek makstiduna vasil olur.

8 el-En’am, 6/103.
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ins4allahu ta‘ala ve veffekanallaha [10%] lim4 yuhibbuhu ve yerdahu mine’l-kavli
ve'l-akli ve’l-ilmi ve'n-niiri ve’l-huda innehu ala kiilli sey’in kadir ve bi’l-icAbeti cedir ve
sallalldhu alé seyyidind Muhammedin ve 4lihi ecm&’in. 4 Haziran 1325. [17 Haziran 1909]

Sonug¢

Vahdet-i mutlaka ekoliiniin ibn Seb’in ile Siisteri’den sonraki en énemli temsilcisi
olan Belyani'nin bu teoriyi “Nefsini bilen Rabbini bilir” hadisi merkezinde ele aldig
Risdletiil-ahadiyye’sinin, etrafinda terciime ve serh gelenegi doguran etkili bir metin
oldugu anlasilmistir.

Vahdet-i mutlaka ile vahdet-i viicid teorileri, kimi farkliliklarina karsin birbirine
yakinliklari dolayisiyla olsa gerek -ismail Hakki Bursevi gibi bazi dikkatli sarihler istisna-
Risdletii’l-ahadiyye’yi ibnii’l-Arabi’ye atfetmislerdir. Metnin -aidiyet ve nisbeti klasik
donemde tartigma konusu edilmeksizin- stfi hafizada dnemli bir karsihik bulmustur.
Modern déneme gelindiginde ise akademik tasavvuf arastirmalarinda o6zellikle M.
ChodkiewicZ'in tespitleri ile Risdletiil-ahadiyye'nin vahdet-i mutlaka fikrini benimseyen
Belyant'ye ait oldugu netlestirilmistir.

Cumbhuriyet dénemi 6ncesinde Risdletii’l-ahadiyye etrafinda tesekkiil eden terciime
ve serhlerden olusan literatiiriin hemen hepsinin Osmanli cografyasi icinde varlik
buldugu goriilmiistiir. Bu durum telif bir metnin terciime ve serhler yoluyla nasil bir
cografi dolasima girdigini ve ne denli bir tesir icra ettigini géstermektedir.

Risdletii’l-ahadiyye’'nin miitercim ve sirihleri arasinda Celvetiyye, Naksibendi-
Halidiyye, Melamiyye, Mevleviyye mensuplarinin yani sira ¢alismaya konu ettigimiz bir
Rifai seyhinin bulunmasi metnin bir¢ok tarikat acisindan nazar-1 itibara alindigini
gostermektedir.

Ahmed Remzl yaptig1 diger terciime ve serhlerde oldugu gibi Risdle-i marifetii'n-nefs
metninde de sebeb-i telif kabilinden hicbir bilgi vermez. Fakat terciime ettigi diger
metinlerin de (Mevlan4, ibnii’l-Arabi, Molla CAm{ ve Bursevi) nazari tasavvuf gelenegine
ait olusu calismada tespit edilen bir baska husustur. Bu durum ayni zamanda bir Rifal
seyhinin hangi eserlere ilgi gosterdigini de agiga ¢ikarmaktadir. Eserleri gozden
gecirildiginde Arapca ve Farsca'ya olan vuk@ifu yaninda tasavvuf diisiincesi ve
kavramlarima olan hakimiyeti de anlasiimaktadir. Dolayisiyla hayatinin erken dénemi
hakkinda bilgi sahibi olamasak da eserlerinden yola ¢ikarak Remzi'nin iyi bir tahsil
gordiigli sonucuna ulasilabilir.

Remzi'nin hilafet almis bir seyh olarak Tasavvuf dergisinde makaleler kaleme
almasi, Cemiyet-i siifiyye’de tasavvuf dersleri yapmasi onun tekke ve tarikat hayati
disinda entelektiiel ortamlarda da varlik gosterdiginin isareti sayilmalidir.

Remzl Efendi’nin Risdletiil-ahadiyye terciimesine Risdle-i marifetiin-nefs adin
vermesinin nedeni esas aldigi ntishada metnin bu isimle aniliyor olmasindan
kaynaklanmis olmalidir.
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Remzi tarafindan yapilan terciimenin Risdletiil-ahadiyye'nin esas metni ile
kiyaslandiginda biiyiik 6lgiide metne sadik kaldigi ve metindeki siirler disinda kalan
kisimlarin tamamini terciime ettigi tespit edilmistir.
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