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Xiilasa: Mifoloji, animistik kultlarla zengin olan Malay arxipelaqinda yasayan xalglarin
adobiyyatinda palong, meso, saman obrazlari qadim folklor nimunalorinin asas gehromanlart
olmagqla yanagi, miiasir dovrds ds transformasiya olunmus, yeni elementlor qazanmis, ¢agdas
adobiyyatin talablorine uygunlagdirilmisdir. Malay xalglarmim milli snanslarinin, hind, sufi
adabiyyatinin, hollandlar vasitasilo Qarb diisiincasinin sintezi cagdas Indoneziya adobiyyatini
zonginlosdirmis, 6ziinamoxsus etmisdir. Animistik simvolzmin Gtiiriilmasi Vo qorunmasinda
boylik rolu olan Vayang-kolgs teatrinda ocdadlara porostisdon dogan siijet anonalari hind
simvolizimi ils, sufi mistizmi ilo birlosdirilmisdir. Vayanq kolgs teatrlar1 personaj va obrazlart,
tamagani miisayiot edon rituallari ilo miiasir Indoneziya milli kimliyini tamdan an onsmli
gostaricilardan biridir.

Malay folklorunda transformasiyalarla bagli asas fiqurlardan biri palongdir. Palong an
hérmatli heyvandir, ilk acdaddir. Mahz bu sababdon Mohtar Lubis Vo Eka Kurniavan kimi
mashur indoneziyali yazigilar romanlarmmn bas gehremanimi paleng seciblor. Yaratdigt
animistik vo insan obrazlarma milli-onanavi, sufi vo muasir aspektdon yanasan Mohtar Lubis
roman boyu muxtalif obrazlar vasitasila palongin Allah torafindon onlari cozalandirmagq tigiin
gondoarildiyini geyd edir vo sonda misllifin islami diisiincalori daha Ustlnlik togkil edir. Miiallif
“Palong! Palong!” romaninda dekonstruktiv gorhdon daha ¢ox, snenays sadiq qalir, palong va
saman obrazlarinm folklor vo sufi adobiyyatindaki sorhina kokli dayisikliklar gotirmir.

Movzusu insamn heyvana g¢evrilmosi mifologiyasina asaslanan “Polong adam”
romaninda Eka Kurniavan animistik odobiyyatin asas fiqurlari palong vo samamn ononovi
tosvirlori ilo yanasi, sufi calarlar qazandirmigdir. Bu obrazlara miisllifin yeni yanagmasini,
dekonstruksiyasini miisahido edirik. Realliq vo irrealigin sorhaddindo qurulan romanda Eka
Kurniavan “miiqoddss ruh-palong” fikrino yeni hayat gazandirir.

Acar sozlor: Indoneziya, adabiyyat, palang, arxetip, Mohtar Lubis, Eka Kurniavan

Abstract: Images of tiger, forest and shaman are the main characters of folklore
examples in the literature of people living in the Malay Archipelago rich in mythological and
animistic cults; in modern times, they have undergone transformations, acquired new elements,
and adapted to the needs of contemporary literature. The synthesis of national traditions of the
Malay people, Indian and Sufi literature, and Western thought through the Dutch has enriched
and made contemporary Indonesian literature unique. Wayang-shadow theatre has played an
important role in the transmission and preservation of animistic symbolism and in this theatre
plot traditions stemming from ancestor worship are combined with Indian symbolism and Sufi
mysticism. Wayang-shadow theatre is one of the most important indicators introducing the
modern Indonesian national identity by its personages and characters, and the rituals that
accompany the performance.

The tiger is a major shapeshifting figure in Malay folklore, embodying transformation.
The tiger is the most respected animal, the first ancestor. Precisely for this reason prominent
writers such as Mochtar Lubis and Eka Kurniawan have chosen a tiger as the main character of
their novels. Mochtar Lubis approaches the animistic and human imagery he creates from a
national-traditional, Sufi, and modern perspective and in his novel, he suggests through various
imagery that the tiger was sent by God to punish them, and ultimately, the author’s Islamic
beliefs prevail. The author in his novel “Tiger! Tiger!” is more committed to tradition than to
deconstructive interpretation, and has not made radical changes in his interpretation of the tiger
and shaman imagery in folklore and Sufi literature.

In the novel “Tiger Man”, the theme of which is based on the mythology of human
transformation into an animal, the writer gave traditional depictions of the tiger and the shaman,
the main figures of animistic literature, and acquired Sufi shades. We observe the author’s new
approach and deconstruction of these images. Eka Kurniawan brings a fresh perspective to “the
sacred spirit-tiger” concept in a novel based on reality and unreality.
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Giris / Introduction: Malay-indoneziya adabiyyatinda palong va saman arxetipi. Malay-
Indoneziya odobiyyat1 zongin mifoloji vo folklor elementlori ilo secilir. Bu odobiyyatda tobiot
quvvalari, mistik varliglar va fovgoltabii gliclor boyuk shomiyyat kasb edir. Yarandigi dévrdan ritual-
mifoloji obrazlarla zongin olan Malay odobiyyati hind, orob, Avropa odobiyyatinin tasirine
baxmayarag, VI1-XIX asrlor orta dovr oadabiyyatinda yaranan yazili va sifahi nimunalords do yerli
animistik simvollari, qodim inanclari, rituallar1 6zlinii qoruyub saxlamisdir. Osrlor boyu simvolik
obrazlar transformasiyaya moruz galmigdir, bunun noticasindo animistik genezis vo simvolizm
gorunub saxlanaraq milasir adobiyyatda da genis yer tuta bilmisdir. Miiasir indoneziya adobiyyatmin
niimayandalari ritual ayinlorin, sehrlorin vo miflorin mogzini saxlamaqla yeni toxunuslar edorak,
cagdas diisiincoyo uygun yenidon rekonstruksiya edirlor. istor folklor nimunalori, istorss do cagdas
Indoneziya odobiyyati canli, cansiz tobiot obyektlorinin, ruhlarm, tanrilara sitayisin animistik
kultlarmim tosvirlorini, cinloro vo kabuslara inamimn oks olundugu siijjet motivlorini, fetigizmi,
totemizmi qoruyub saxlamisdir.

Indoneziya modaniyyatinin ayrilmaz, énamli va 6ziinamoxsus bir parcasini teatrlar, ragslor,
maskali gostarislor toskil edir. Todgiqat¢ilar adobiyyat va teatrin yaranmasinda hind tasirinin xisusi
nozara c¢arpdigni geyd edirlor (Wales, 1961, p.63). Hind onanalorinin Malay oadabiyyatina tasiri
danilmazdir, lakin Vayanq kolgs teatrinin yaranmasi hind adabi tasirindon daha avvals, malay xalqina
moxsus milli elementlorlo zongin bir dovrs aiddir. Vayanq s6zii gadim Yava dilindo “k61go” monasini
bildirir, ilk k6lgs xalq tamasalar1 zaman ke¢dikcoa yalniz yavalilarin dilinds deyil, bittn bdlgads bu
clir adlandirilmaga basladi. Dalang kuklagisi eyni zamanda aktyor, dramaturq, rejissor kimi ¢ixis edir
(Brandon, 1997, p.253). Milasir dévrds do Indoneziya kdlgo teatrmin osasmi “Mahabharata” vo
“Ramayana” dastanlarinin siijetlori ilo yanasi qodim malay kultlarinin, adat-anonalarinin,
diinyagoristiniin vohdati toskil edir.

Malay arxipelaqinin islamla tanighigi XIV asrdon baslayir. Qaribadir Ki, malaylar islam dinin
icindo sufizmin, mistik-asketizmin daha genis viisat aldig1 dovrdas tanis olurlar. Sufizm qisa miiddotdo
yerli anonalori manimsayir, samanizm va tantrizm tisullarmi uygunlasdirir. Bolgada goliblosmis hind
falsofasi ilo islam mistisizmin oxsar xiisusiyyati ¢ox oldugu ¢tin miayyan marhalods adabiyyatda
hindu-misalman sintezi aciq sokildo 6zlnu gostorir. Sufizmlo gadim inanclarin bir-birino nifuz
etmosi, eloco do sufi dorvislo samanin diisiinco oxsarligi sayasinds tosovviif yalniz yiiksok tobago
arasinda deyil, sads xalg nimayandolori arasinda siiratlo yayildi (bparuuckuii, 1975 p.92).

Yava adasinda islam dinin yayilmasindan sonra Vayanq kolgs teatrnin repertuar1 sufizm
elementlori ilo zonginlosdi, bundan sonra sufizm madaniyyatin mixtalif saholorino
suretlo niifuz etdi. Vayanq teatr1 Hindu-Buddizm, Islam, Xristianliq elementlorini birlosdiron, sifahi
Va oyun ananoalarinds xalg moadaniyystine moxsus muxtslif sehrli monzarani qoruyan obyektdir.

Malay arxipelaqinda yasayan xalqlar arasinda animistik simvolizmin o6tirilmasi vo
gqorunmasinda Vayanq teatrmin rolu boyiikdiir. Ocdadlara parastisdon dogan siijet ananalori hind
simvolizimi ilo, sufi mistizmi ilo birlosdiron Vayanq kdlgs teatr1 personaj vo obrazlari, tamasant
miisayiot edon rituallar1 ilo miiasir Indoneziya milli kimliyini tanidan on dnomli gostoricilordon
biridir.

Indoneziya odobiyyatinda on genis yayilmis mistik obrazlar, saman, polong vo mesadir.
Insanlarin digar canlilarm ruhu ilo alage qurdugunu diisiinon godim malaylilar insan ruhunun mixtolif
heyvanlarda, bitkilordo tocossiimii ideyalarimi 6ziindo oks etdiron bozi totemik vo animistik
konsepsiyalar yaratmiglar. Saman (bomo, dukun, pavang) miixtalif ruhlara sahib ola bilar, ona ¢evrilo
bilor va ya onun okizi kimi ¢ixis eds bilor. Saman mistik bilikloro malik soxs olarag comiyyatin hom
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dordlarina dorman tapan, hom do ruhani lideri kimi ¢ixis edir. Onlar pis ruhlar1 qovur, galocayi gora
bilir vo comiyyatds bir név mudrik maslohatgi rolunu oynayirlar.

Malay folklorunda transformasiyalarla bagli osas fiqurlardan biri palongdir. Palong an
hérmatli heyvandir, ilk acdaddir, totemdir, hokmdarlarin qoruyucusu, doyiisgiilorin simvolu va ruh
diinyasiin kesikgisidir. Tirk mifologiyasindaki qurda uygun golir. Tirk mifologiyasinda
mogrurlugun, yenilmozliyin simvolu olan boz qurddan forgli olarag, pslong totemi Indoneziya
odobiyyatinda bazon axmagq, yaritmaz sokilds do tasvir olunmusdur.

Malay folklorunda yayilmis fikirlordan, asatirlordan biri budur ki, slgatmaz yerlorda, mesonin
on doarin qatlarmda “palong xalq1” yasayir. Qurmizi saglar1 vo qirmizi gozlari olan bu canlilar insan
comiyyatinin qanunlari ilo yasayirlar. Bu ofsanolor daha ¢ox Malakka yarimadasinda, Sumatra vo
Bali adalarinda yayilmisdir.

Asiya xalglarmin bir ¢oxunda oldugu kimi, indoneziya folklorunda da palong va palong-
insanlarla bagli ¢ox sayda mif va afsanslor vardir. Bu niimunalori baglayan ortaq xiisusiyyat insanla
palong izdivacindan yaranan insan naslinin davam etmasi, insan vo palong arasinda qopmaz baglarin
movcud olmasidir. “Sehrli gubuq” nagilinda heyvanlarla insanlarin bir-birinin sarbast basa diisdiiyi,
yuxarida geyd etdiyimiz ¢evrilmoalors rast galmak olur.

Insanin heyvana, xiisusilo palongo cevrilmosi, palong ruhuna biriinmasi mogami saman
ayinlorinin icra olundugu rituallar zamani daha ¢ox miisahido olunurdu. Samanin sehrli s6zlori vo
ragslori noticasindo ona itast edon insan sanki maddi qabigini tork edir, heyvana cevrilir, palongos
moxsus saslor ¢ixarir, palongin vardislorini toglid edir, onun harakatlorino oxsar harokatlor etmays
baslayir.

Indoneziya folklor niimunalorinin bir coxunda palong obrazi simvolik miistovide dagidici,
(jozobli, qanasusamis obraz kimi canlandirilmisdir. Islam dinin yayilmas: ilo olagodar olarag,
animistik anona ilo uzlasan palong obrazina yeni sufi tafsirlor alave olundu. Qahromanin sar quvvalor
Uzorindo goloba motivi ehtiraslar Gzarinds golobonin konnotasiyasi ilo tamamlanir. ToSovvif
adobiyyatinda palong yalniz animist simvol kimi tasvir edilmir, insanin manavi diinyasinda tamahini,
yani nafs al-ommarani maglub edon ruhun tozahir simvoluna gevrilir. Somavi dinlarin, xtsusils islam
dininin arxipelaqda yayilmasi ilo palong daha ¢ox qaranlig, isyankar ruhun simvolu kimi da tosvir
olunmaga basladi. Ramazan bayrami giinlarinda kecirilon tadbirlords palongs minan saman obrazina
rast golmok miimkiindiir. Bununla da saman 6z nafsins galib goldiyini gostarir, palong sufizmds nafsa
hakim olan va ya onu miisayiat edon heyvana cevrilir.

Mohtar Lubisin “Palong! Palong!” romaninda animistik simvollarin ananavi sarhi.
Indoneziyali yazig1, jurnalist, torclimogi Mohtar Lubis 1922-ci ildo Qorbi Sumatranin Padang
sohorindo anadan olmusdur. M.Lubis miixtolif gozet vo jurnallarin ¢ap olunmasinda, xobor
agentliklorinin yaranmasinda yaxindan istirak etmisdir. Miixalif fikirlarina goro Sukarno dévriinda
(1945-1965) doqquz il habsds qalmigdir, siyasi hakimiyyot doyisdikdon sonra azadliga ¢ixmisdir.
Onlarla hekaya vo roman muollifi olan adib Amerika nasrinin (C.Steynbek, A.Sinkler, C.Rassel,
I.Sou) indoneziya dilina torciimagisi kimi taninir. 1975-ci ilds goloms aldig1 “Palong!Palong!” roman1
bir il sonra Tohsil va Madoaniyyat Nazirliyinin odobi miikafatina layiq goriilmiisdiir. Folklor motivlori
ilo islam diistincasinin sintezini toskil edon bu roman bir ¢ox dinya dillorins torcimo olunmusdur.
Sovet dévriinds rus dilina torclimo olunmus bu asor “Miiasir indoneziya nasri, 70-ci illor” kitabinda
nosr olunmusdur. Toassuflo geyd etmoliyik ki, istor Sovet dovrinds, istorse do ¢agdas zamanda
Indoneziya adobiyyatma moxsus heg bir iri hocmli asor Azorbaycan dilina torciime olunmamsdir.

1965-ci ildo hakimiyyat doyisdikdon sonra iqtidar: tongid edan, milli liderlorin rolunu bir
daha gozdon kegirmays dovat edon simvollik, alleqorik obrazlarin yer aldigi yeni tipli romanlar

61



Miiqgayisali 9dabiyyatsiinashq, 2(2) 2025, 59-70

yaranmaga bagsladi. Siyasi ¢alarla mohdudlagmayan, oanonovi romzi obrazlara miracist edon Mohtar
Lubis “Palong! Palong!” romani ilo noetradalizmin bargorar olmasini tomin etdi. Falsafi-psixoloji
roman hesab edilon “Palong!Palong!” asari ilk baxisdan sads struktura malikdir. Sumarta ayalstinin
bir kondinin adi sakinlorinin hayati, yasayis torzi tosvir olunmusdur. Bir ¢ox oxlagi vo siyasi
problemlorin inikasi vo holli iiclin Mohtar Lubisin mesoni-congalliyi segmosi tosadufi xarakter
dasimir. V.1.Braqinski hesab edir ki, miiallifin bu mokani segmoyinds rol oynayan asas amillordon
biri Vayanq kolgs teatridir. “Vayanqg tamasalarinin bas gahramanlar: mesada gazisir, daim galabalaor
qazanir, aVazolunmaz siicaatlor sargilayirdilor. Vayang teatrinin fa1safasi ilo romanin asas ideyalari
da yaxindan sasSlagir. Belo Ki, qahraoman mesada insanyeyan, gorxunc heyvanlarla vurusur, burada oz
nafsi ila Uzlagir, manavi cohatdan saflasir, haqigi manliyi dark etmaya aparan yol kimi tasvir edilir”
(bparunckuii, 1988, p.565).

Mohtar Lubis romani galoma alarkon hakimiyystdon, xalqin etibarindan sui-istifads edanlori
inco alleqoriya ilo tongid etmoyi planlagdirirdi. Yazigt etiraf edirdi ki, Katok day1 obrazi prezident
Sukarnonu tocassiim etdirir. Katok dayini 6ziino lider se¢on adi kondlilor ise yolunu azmis, rahbarini
dogru secmoyan Indoneziya xalqmin bozi niimayandoloridir. Palong iso insana moaxsus miixtolif
duygularm toplandigi kollektiv bir obrazdir.

Belaliklo, adi goriinan meso sofori istirak edon kondlilor {igiin vicdan, insanliq, humanist
diisiincolorin  mohkomosina gevrilir. Yeddi homkondli kamfora qatrani toplamaq tgiin digor
kondlilorin etdiyi kimi “a0zomatli mesoya” yollanirlar. Bu dostoys kondds har kas torafindon hdrmat
edilon Katok day1 rohbarlik edir. Dastadokilor mesads isgilor i¢tin diizeldilmis daxmada osyalarmi
qoyur, gatran axtarmaq Ugiin yola ¢ixir, biitiin giin islodikdon sonra yens daxmaya qayidir,
dincaldikdon sonra vicdanlari ilo bas-basa qalir, kegmis giinlori xatirlayirdilar.

Budofoki sofar boyu hor kosds goribs bir narahatgiliq, qorxu var idi. Cox kegmadon bu
narahatligin osassiz olmadig1 ortaya ¢ixdi. Qatran toplamaqdan qayidan dosto onlar1 adamyeyoan
palongin izladiyini hiss etdilor, daha sonra qisa, lakin gur va tikurpartici palong noriltisini esitdilor.
Daha chtiyath olmaga ¢alissalar da, iki giin sonra ac, qoca palong Balamin sol budundan tutmus,
parca-parca etmisdi. Agir yaralansa da, siiuru yerinds olan Balam dayanmadan tokrarlayirdi: “Man
Allaha glvanirdim, onun mani goruyacagin diisiiniirdiim... Bilin ki, galbinda boyuk giinah olan har
Kas yariyolda galacaq” (CoBpemennas..., 1988, p.188).

Bu hadise hamida togvis, qorxu hissini daha da artird1, ¢linki haminin gizli giinahi var idi. Bas
veranlarin sokundan ayilmamig kondlilor xirilt1 ilo danisan Balamin sozlorine heyratlondilor. “Sano
gOro mon kegmislo hesablagiram” (CoBpemennas..., 1988, p.189). Balam kandin hdrmot etdiyi,
migaddas bildiyi Katok daymnin cinayatlorini bilirdi. 1926-c1 ilds hollandlara qars1 vurusarkon, Sarip
adli yarali osgori onlara mane oldugu, gecikdirdiyi ligiin 6liimo tork edon Katokun cinayatinin
garsisint almamigdi, ziilmii dayandirmayan, elo ziilmkar gadar guinahkar deyilmi? Balam homginin
hollandlarla miiharibs dovriinds Katokun varl birinin evina daxil olub, usaqlar1 61diirdiiyiinii, gadina
tocaviuz etdiyini bilirdi, amma susurdu. Katokun bu iyranc, utancverici harokotlorinin, giinahlarinin
ortagi idi.

Amma no Katok dayi, no do digor kondlilor giinahlarindan danigmaga talosmirdilor. Hami
diigtincoloro dalmig, sassizco dayanmigdilar. Bir-birilo g6z-g6zo golmokdan c¢okinir, daxilindaki
hagigstlorin ortaya ¢ixacagindan qorxurdular.

Katok dayi sirlori ortaya ¢ixandan sonra taasstiflonmoya basladi: “Garak Balami heg palangin
alindan almaya idik, palong onu yesaydi, indi no ginahdan, na tovbadon danismazdig”
(CoBpemenHas..., 1988, p.193). illorls gizlotdiyi qaranliq kegmisi indi giin iiziina ¢ixmisdi, bundan
sonraki aqibati necos olacaq, kanddakilor bilonds no reaksiya veracoklor? Bas veranlori diisiindiikco
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Katok 0zlino borast gazandirmaga c¢alisirdi, Saripin qatli giinah sayilmamalidir, miiharibadir,
muharibado geri galmaq olmaz, hom do axi mon tok deyildim. “Guya indi burada har kas
giinahsizdwr? Allah bilir, hanst cinayatlari toradiblor?” (CoBpemennasi..., 1988, p.193)

Katok dayr homkandlilori Gzarinds itirdiyi nlfuzunu barpa etmok tgtin mixtslif ayinlor
oxudu, rituallar hoyata kecirdi, sonra bildirdi ki, palongls qarsilasmalar1 he¢ do Allahin onlara cozasi
deyildir, adico ac palonglo garsilasiblar. Bu xabari sevinclo qarsilayan kondlilor geri konds
qayitmagin an dogru garar oldugunu qabul etdilor.

Palangin ndvboti qurbani geri qayidarkon Talib oldu. Bu safar artiq kandlilor amin oldular ki,
palong Allah tarafindon gondorilmis bir ruhdur, giinahkarlar cozalandirilir. Talibin §liimiindan sonra
Sanip daha susa bilmadi, Taliblo birlikdo torotdiyi cinaysti etiraf etdi: “Talib, Sutan va man
kandlardan birina gedib dord camis ogurladig, bu zaman bir ¢coban bizi gordii, coban bizi tanimasa
da, Talib onu bigaqgla yaraladi, daha sonra camislar: kasib sahora satdig” (CoBpemennast..., 1988,
p.207).

Talibi dofn etdikdon sonra kandlilorin igarisinds an gonci olan Buyung bels bir gorara galdi
ki, daha palongdon gqagmamaliyiq, oksino, onu ovlamaliyiq. Katok qrupu iki yera bdldi vo yegans
silah1 6zii ilo g6turdi. Yarali Balamin yaninda galan Sutan {igiin voziyyat daha da agirlagirdi, tutuqusu
kimi glinah, tévba deyan xiriltili sas onun biitlin asablarini tarima ¢okmisdi. O, tévba etmok istamirdi,
amma iglodiyi giinah da onu daxilon yeyib bitirirdi. O, gonc, yetim Siti Nurbatini necas tohqir edib
oldirdiiytinii xatirladiqca vicdan ozabina tab gotirmoyib, ovvalco Balami bogur, daha sonra
diisorgodon mesoya dogru qagaraq, palongin tclinci ovuna gevrildi.

Katok dayinm Sutani xilas etmok Ugln he¢ bir cohd gostarmomasi Buyunqgda boyiik toassuf
hissi yaratdi vo Katok daymnin giiciindon siibho etmays basladi, inamini itirdi. Getdikco niifuzunun
azaldigimi géron Katok day: fikirlosirdi ki, balka digarlorini da glllaloayib 6ldlrsin, kands tokbasina
qayidib yalniz onun xilas oldugunu bildirsin. Belaliklo do, etdiyi amoallordon heg kas xobar tutmasin.
Lakin palongls tok galmaq, qorxu hissi onu fikrindan déndoarir. Buyung yenidan tokid etdi ki, palong
onlar1 ovlamadan onlar palongi ovlamalidir.

Katokun gorxaqligi, congollikdo azmalar1 Sanipin aSablorini tarima ¢akir vo Katoku qimamaga
baslayir: “Insanlar sana inanirdilar, gér bu inam na Vaziyyata galib. Onlar daha yoxdur, getdilar.
Basqalarini tévba etmaya macbur etdiniz, bunu 6ziindziin do etma vaxtimiz galdi... Man sani Siti
Rubiyah ilo gérdim...” ( CoBpemenHast..., 1988, p.243). Sanipin sdzlarindon moalum olur ki, onlar bir
necs gun avval goca Hitamin vo onun badbaxt g6zsl xanimmin daxmasinda qaliblar. Qaranliq vo
dohsatli amallori ilo xatirlanan cadugar Hitam indi yataq xastasi idi. Bu flrsatdon istifado edon Katok
day1 novbaeti cinayatini torotmis, Siti Rubiyaha tocaviiz etmisdi. Haminin qorxub titradiyi, sor ruhlarla
bagli olan Hitamin arvadma qars1 téradilon bu cinaystdon sonra palong onlarmn izino diisiib, sanki
poalong Hitamin ruhunun omri ilo harokot edir, bir-bir onlardan qisas alir. Biitiin bu hadisalor
garsisinda aghni itirmok (izro olan Katok dayidan sllorinds olan yegans silahi almaq istoayarkan, o
Pak Hacini agir yaralayir. Buyunq vo Sanip Katokun sl-ayagini baglayirlar. 9sorin asas ideyalarindan
birini mohz 6liim ayaginda Pak Haci soslondirir: “Biz diinyada tok yasamiriq, insan tok yasaya bilmaz.
OQar tok yasamaq istasan, na hayati, na haqigati dadacagsan, na da sl insan ola bilacaksan. Har
kasin basqa insanlara ehtiyaci var, onlarin hayatlari, sohvlari sizin Ugun bir darsdir. Katok dayrya
qarsi kin saxlama, onu bagisla, rahm et” (CoBpemeHHasl..., 1988, p.246).

Buyung poalongdon xilas olmagin yolunu fikirlogarkan belo bir gonasto golir ki, xoyanotkar
Katok daymi agacla baglayib palong Uglin yem etsinlor. Vo bu zaman Buyunq dilemma qarsisinda
qalir, Katok dayin1 pslongin parcalamasma icazo versin, ya palongi daha avval 6ldirsun? Sufi
diistincasindaki kimi daxili palongini cilovlaya bilib, nofsi ommarays galib golo bilocokmi? Osarin
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sonraki sahifalorindon oxuyuruq ki, “Vohsi norilti ilo palong agzini agib dislorini Katok dayiya
batirmagq iigiin yerdan galxandan bir az sonra Buyunq tatiyi ¢okdi...Hansisa goriinmaz gucll al
palangin ucusunu dayandirdr’(CoBpemennasi..., 1988, p.253).

Mohtar Lubis yaratdigi animistik vo insan obrazlarina milli-ananavi, sufi vo miasir aspektdon
yanasmigdir. Osarda garsilagdigimiz ilk obraz mesadir. MUsllifin mesanin azomitini, eyni zamanda
insanda vahimo yaratdigini yazir: “Boyiilk meso bUtun adaya, sahilin konarma yayilir, okean
dalgalarmin demok olar ki, Conub qutbindon baslayaraq daim qalin buludlarla 6rtiilmiis somaya
qalxan dag zirvolorino Qodor agrili uzun sayahotini bitirir” (CoBpemennas..., 1988, p.134).
V.1.Braqinski “Palong! Palong!” romanmi tohlil edorken, asarin anonovi odobiyyatla soslosdiyini,
Vayanq teatrinda oldugu kimi gohroman qaranliq mesodo gozir, insanlar1 yeyon yirtici tizarinda
galoba qazanir. Sufi adobiyyatinda oldugu kimi cahillik mesasindon kegan bas gohroman ehtiraslarini,
ona pisliyi amr edan nasfini moglub edarak yeni manaviyyat saviyasins yiksalir (bparunckuii, 1988,
p.563).

Yazigmin asas animistik gohromani tobii ki, palong obrazidir. Osarin avvalindon malum olur
ki, Malay tabusuna uygun olaraq, qatran toplamaga gedonlor congsllik agasinin digqatini cokmoamak
ticiin, ondan qorxdugqlar1 iiglin palongi “baba” (Datok) adlandirirlar. Bu tabu qgodim Malay xalglarinin
insanla palongin izdivaci va bu izdivacdan yaranan canlilar oldugu diisiincasi ilo baglidir. Osar boyu
palong obrazi saman obrazi ilo qarsiligh sokilds toqdim olunur. Yuxarida geyd etdiyimiz kimi, bu
asari yazarkon maollif tangidi-satirik mogamlara yer ayirrmisdir. Katok dayi romanin ilk sahifalorinda
mudrik, qudrati hor seys yeton cadugar-saman obrazi kimi tagdim olunsa da, sonradan onun butin
gizli cinayatlori ortaya ¢ixir, onun sehr-cadularinin heg¢ bir igo yaramadigr malum olur. Osorda
haqqinda genis danisilmasa da, bir cox moatloblor yalan¢1 saman Katok dayiya qarsi qoyulmus Hitam
obrazi ilo bagli tosvir olunur. Hitam ad1 da simvolik mona kasb edir, belo ki Indoneziya dilinds hitam
“gara” monasini verir. 9sards Hitam obrazi tosvir olunarkon basdan-ayaga qara geyimdos, hatta yash
olmasina baxmayaraq, saglar1 da qara rongds gostorilir. Malaylar arasinda gara rong ananavi olaraq
samanla olagolondirilir (Endicott, 1985, p.106). Hitam obrazi asl saman kimi toqdim edon miollif
yazir: “Deyirlar Ki, 1926-c1 il tisyan1 zamani holland giillalori Hitama tasir géstarmadi, glllalordan
gacarkan cadugarlik homiss onu xilas etdi” (CoBpemenHas..., 1988, p.150).

Katok dayi obrazi animistik inanclarin miigoddasliyini ortadan qaldiran, qodim mifoloji
diistincani zodoaloyan saxta saman obrazi kimi yaradilmigdir. Hitam personaji iso Malay xalglarinin
onanavi mesa cadugari diisiincasinin badii oksidir. Yar1 real, yari irreal, ruhlarla alags quran, bir cox
moasalalorda maglubedilmaz va an asasi tabeliyinda palong olan Hitam asl samandir. Malay folklor
ananalarina gors palong va saman obrazlar1 bir-birini ovoz eds bilir, ruhlar1 yer doayise bilir, lakin
daha ¢ox palong samanin xidmotgisi, yoldasi kimi ¢ixis edir. Romanda da moahz godim anonaya
sadiqliyi miisahids edirik. Belo ki, Hitam xastaliklorlo miibarizs apararkan palongin giciindan istifados
etmoys galisir, palong onun yerino gatran yiganlardan qisas alir.

Eka Kurniavanin “P3long adam” romaninda palong va saman arxetipinin ananavi sarhi.
XXI asrin avvallorindon etibaron indoneziya odobiyyatinda yeni iislub, yeni tofokkir, yeni nofas
gotiron yazgilar nasli yetisir. Bu prosesi siiratlondiron faktorlardan biri otuz ildon ¢ox hakimiyystdo
olan diktator general Suhartonun prezidentlikdon getmoasi oldu. ©dabiyyat, madaniyyat va diger
saholora goyulan senzuralar zsiflodi, demokratik sorait yaradildi, bir ¢ox miisbat islahatlar icra
olundu. Odabiyyatin koklii sokildo doyisdiyi bu dovriin on parlaq vo istedadli simalarindan biri Eka
Kurniavandir.

E.Kurniavan 28 noyabr 1975-ci ildo Qorbi Yava oyalotinin ki¢ik Tasikmaliya soharindo
anadan olmugdur. On il nana, babasi ilo kasib kandlordan birinds yasayan yazig1 miixtalif mif, ofsano,
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nagillarla da elo burada tanig olub. Nonasindon esitdiyi folklor niimunalori, ¢atinliklo aldo etdiyi
kitablarda oxuduqlar1 onun bir yazi¢i kimi formalasmasma tosir gostoron amillor sirasindadir.
Moktabi bitirdikdon sonra Qadjah Mada universitetinin falsafo fakiltasine daxil olur, universitetin
boyiik kitabxanasi onun sevimli makanina ¢evrilir, belaliklo, diinya Klassiklori ilo tanigliq baslayir.
Folsofo bolimindon mozun olsa da, odobiyyatdan heg¢ bir zaman qopmamis, doktorluq
dissertasiyasint da “Pramudya Ananta Tur vo sosialist realizm adobiyyati” mévzusunda yazmisdir.

Qeyd etmoliyik ki, P.A.Tur Indoneziya odobiyyatmin gdrkemli nimaysndslorindon biri
olmus, siyasi goriislarina goéra hobs olunmus, kitablarinin nasri qadagan olunmus moshur yazigidir.

Ik golom tacriibasine tolobalik illorinds baslayan E.Kurniavan 2002-ci ilda golomo aldig1
“G0zollik bir yaradir” (bu roman haqqinda magalomizds badii tarclimoys asaslanaraq asarin bizim
dilimizdo “Gozollik basa boaladir” soklinds daha uygun oldugu gonastinoe golmisik) romani ila
Indoneziya vo diinya odobiyyatinda moshurlasmaga baslad1. Irihacmli bu romanda muollif XX osr
Indoneziya tarixini, folklorunu, mifoloji ke¢misini oxuculara canli boyalarla catdirmagi bacarmisd.
Bu ugurun ardinca misllif “Palong adam”, “O” kimi romanlar1 vo yiizlorco hekays vo novellalari
galomo alir.

2004-ci ildo galoma aldig1 “Palong adam” (“Lelaki Harimau™) romaninin mévzusu insanin
heyvana cevrilmasi mifologiyasina osaslanir. Romanmn moatni dolgun dialoglarla, ifadsli
birlosmalorla, mirakkab climlolorin genis istifado olundugu tosvirlordon ibarstdir. Bes hissaya
boliinmiis, basligdan mohrum edilmis, yalniz rogomlo gostorilmoklo kifaystlonon romanin bas
gohromani malay-indoneziya modaniyyatinin, odobiyyatinin asasini toskil edan palong vo palongo
cevrilon adam- Margiodur. Romanda animistik adabiyyatin asas fiqurlar1 palong vo samanin anonavi
tosvirlori ilo yanasi, sufi c¢alarlar qazandirilmis bu obrazlara miisllifin yeni yanasmasini,
dekonstruksiyasmi miisahids edirik.

Musllif bas gohromanin adini1 segarkon do simvolikaya séykonmisdir, beloki, Margio latin
dilindan konar kimi tarciimoa olunur, comiyyats yad olacagmdan, real v irreal diinyanin astanasinda,
konarinda qalacagina isaros edir. Romanin birinci ctimlasindon aydin olur ki, Margio qonsu Onvar
Sadati 61diirtib, sadaca 6ldirmayib, agil almayacaq sokildo bogazini disloayarok 6ldirib. Margionun
Onvar Sadatin bogazindan disloyarak 6ldirdiyu epizod Azarbaycan adobiyyatinda 6ziinomoXxsus yer
tutan, bir cox dinya dillorina torclimo olunmus “©Oli vo Nino” romaninda Olixanin ermani
Naxararyani oldiirdiiyli sohnoni yada salir. “Moan Sahra qurdu kimi ancaq azginlasa biliram. Onun
ustiine tullandim. Govdasindan yapisdim, elo bil agac kétiiyiinii qollarimin arasina almisdim.
Ayaqlarimla yeka qarmini sixib, allarimlo onun galin bogazindan yapismisdim. Vahgsi kimi mani
yumruglamaga basladi. Onun nifratdan ayilmis sifati qizarmigdi. Agz1 ayilmisdi. Ayaqlarimla onun
qarnina ilisdirdim. Ayaqqabilarimin dabani onun piyli garnina batirdi. 9limdan ¢ixanda bir anliga
onun bogazimi gordiim. Yaxasi curilmigdr. Bogazi agappaq idi. Mondan boguq bir qisquriq ¢ixdi.
Dislorim onun galin ag bogazindan yapusir. Bali, Naxararyan, bali! Biz asiyalilar belayik, bela
vurusuruq! Qursaqdan asagr vurusmuruq! Boz qurd kimi yapisirig diigmanin bogazindan,
Naxararyan!” (Qurban Said, 2006, p.114).

Moalumdur ki, tirk xalglarinin milli kimlik yaddasinda qurd obrazi casarstin, mordliyin,
mubarizliyin, sodagetin, azadligin simvolu hesab olunur. Bozqurd obrazi tirklorin  mifik
tosovvirlorinds ilk ata-ocdad, ana torpagi, votoni goruyan himayadar funksiyalarini dagimisdir.
Bozqurdun himayasinds ¢oxaldiglarina inanan tiirklor qurdu 6zlorina doyiis simvolu se¢mis, 6z
yenilmazlik ruhlarinin qurddan goldiyi inancindadirlar. Qadim tilirk epos vo dastanlarinda, digor
folklor nimunalarinds, adat-ananalarinds, bir s6zls, hayatin har bir marhalasinds mihium rol oynayan
bozqurd obrazi yazili moatnlords do xiisusi yer almigdir. Tiirkgiiliiylin simvolu hesab edilon Bozqurd
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Sovet dovrunds xalqin etnopsixoloji kimliyi ilo bagl inanclar kimi qadagan olunmusdur. Sovet
hakimiyyati zor guclns xalqin milli kimliyini, tarixini unutdurmaga, doyismoyo, siini anlayislarla
oVvoz etmoya ¢aligsa da, istayina nail ola bilmomisdir, aksine, milli simvollar ¢agdas adabiyyatimizin
baslica movzulari sirasindadir

Maraqlhidir ki, 1937-ci ilde Qurban Said Avropada “©li va Nino” asarini galoms alarkon qurd
obrazini yada salmis, xoyanoti bagislamayan, moardliklo, igidcasine ermoninin bogazindan yapisan
Olixan 6zini acdadi hesab etdiyi Bozqurda bonzadir. Homginin misllif ©lixanin simasinda Avropa
Vo Asiyani da miiqayiss edir, asiyalilarin qorxmazligina diqqat ¢akir. Tabii ki, hor iki romanin 6liimlo
bagh sohnoasi bir ndv odalotin, hagla-nahaqm yerinin bargerar olmasidir. Istor boz qurd, istorso do
palong arxetipi adalstsiziliys d6zmoyan obrazlarm ruhu ila birlasib bir yerds intigam alirlar.

Qatldan darhal sonra habs edilon Margio “Man deyildim”, -sakit va heg bir giinahkarliq hiss
etmodan, “I¢imda bir palong var’— deyir (Kurniavan, 2022, p.36). Bu 6liim hadisalorinin realligdan
uzaqlasdigmin mistik xarakter aldigini gostorir. Goriiniisco Vo xarakterco donuza banzoyon Onvar
Sodat1 61diiran Margio birinci fasildo mahir gaban ovgusu kimi tagdim olunur, beloco Eka Kurniavan
ilk fosildon insan va heyvanlar arasinda paralellor qurmaga baslayir.

Osor musllifin sevdiyi, diger romanlarinda da istifads etdiyi sokildo — bu giindon kegmiso
qayitmaq formasinda qurulmusdur. Birinci fasil gotl, Margionun ovgulug gabiliyystindon vo ©nvor
Sodatin Oziiniin, ailosinin tanidilmasindan bohs edir. Rassamliqla moasgul olan Onvor Soadat
goancliyinds Muxtarm ¢irkin qizin1 gézal gokarak onun konliinl sls alir, qisa miiddstds onunla evlanir,
torpaq sahalorine, var-dévlsto yiyslonir, islomayi birdofolik unudur. Maraqhidir ki, miiallif gizli
simvollardan, mesajlardan istifads edir. ©Onvar Sadatin evini tasvir edarkan onun ganclikds ¢okdiyi
qizmis buga ilo palongin doyiis sashnasi olan rasma oxucularm digqgatini ¢akir, sanki palong tarafindan
olduriilacayins isars edir. Onvoar Sadat evliliklori boyu ¢irkin xanimini1 dofalorcs aldadir, xayanat edir,
qadin bunlar1 bilir, amma belods olmali imis kimi gobul edir. Onvar Sadatin qizlarindan biri halo
moktabda oxuyarkon hamilo galir, moktobdon qovulur, sonrada agig-sagiq harakatlori ilo oxucuda
ikrah yaradir, ikinci q1z1 da universitetin birinci kursunu bitironds qucaginda korps ilo qayidir. Ancaq
yataq otagi vo mothox arasinda horokot edon bu obraz da musllifin nifratlo yaratdigi obrazlardan
biridir. Dogrudur, oadabiyyat realliqlarin badii oksidir, lakin Eka Kurniavanin gohromanlar1 olduqca
sorofsiz vo oxlagsiz olaraq tosvir etmosi on boyik islam 6lkasi Gcun saciyyavidirmi va yaxud
diinyanin miixtalif dillorina tarcimo olunan bir misllifin 6lkasini belo iyrancliklo gdstarmasi
mubahiss doguran masalalordandir.

Ikinci fasildo Margionun saman kimi tanman babasmndan miras qalan sehrli hadiyys
almasindan, bas goahromanin nifrat etdiyi, Xoyalinda yiiz dofo 6ldurdiyl, amma 6z acali ilo dlon
atasindan, bacilarindan bohs edilir. Yazi¢i saman babanin dilindon disi palongin Margionun ulu
naslindan biri ilo evli oldugu tiglin bu mirasa sahib olduqlarindan tez-tez bohs edir, bu mévzuda
muxtoalif ofsanolor danisirdi. Eka Kurniavan indoneziyali kisilarin bir ¢oxunun daxilinda palong
oldugu tgiin xarici diismonloro galib goldiklorini simvolik fikirlorlo baglayaraq yazir: “Margio
babasimin ba basqa konddaki yaslilarin Qohromanhig ilo bagh hekayalori, Hollandlarin an gucli
gonclari gagirib Deli Sultanliginda macburi islomaya apararkon neca migavimat gostardiklarini tez-
tez esidardi. Marmilar va daha sonra galon yaponlarin samuray qilinclar: da onlara tasir gostarmirdu
Vo Qozoblonanda daxillorindaki ag disi palang hiicuma kegmok Ugun badanlorindan ¢ixardi”
(Kurniavan, 2022, p.42). Musllif biitiin asarlarinde demok olar ki, Indoneziyanm ¢atin giinlorindon
Vo sabablarindan, miharibanin, isgalgilarin istismarindan bahs edir.

Ugtincti fosilde Margionun ailosinin, ata-anasinmn tanis olma hekayasindon, onlarm dohsotli
yoxsullugundan, atasinin vecsizliyinden s6z agilir. Ata Komar bin Syuebin arvadina, ogluna qars1
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sart davraniglar1 anani-Nuraeni monavi cahstdon 6ldiiriir, aglinin itmasina sabab olurdu. Ailodaxili
siddat usaqlarin 6zlinagapaniq, comiyystdon uzaq yasamasina gotirib ¢ixarirdi. Yazigi bu fasilda
Indoneziya gergokliyini, xalqm yoxsullugunu, dini diisiinconin dayazligin: biitiin ¢ilpaqlig1 ilo tosvir
etmisdir.

Dordiincii fasil Margionun anas1 — Nuraenin ©nver Sodatla xayanetinin tesviridir. Ugiincii
fasildo Nuraenin ari — Komar bin Syueba oxucuda o gadar nifrat yaradilmisdi ki, oxucular, hatta oglu
belo bu harakats gors anani qinaya bilmir. Nuraenin birdan-bira shvalinin dayisdiyi sohnalarin tasvir
edorkon yazi¢1 bu doyisimin parya tanrist Semarin 6liimiiylo bagh vayanq tamasasindan sonra bas
verdiyini geyd edir (Kurniavan, 2022, p.115). Maraqlhidir ki, miallif folklora miracist edarkan mahz
Semar tanr1 obrazini segmisdir. Indoneziyanin anonavi vayang kélge oyunlarinda talxok fiquru olan
Semar tamasalarda hindli olmayan nadir simalardan biridir vo mahiyystco mudrik vo qudratli bir
tanridir. Hindistan modoniyyatinin bolgado hokmranliq etdiyi dovrdo onun ohamiyystsiz bir rola
salindig1 irali surtlir. Eka Kurnivan bu obraz vasitasi ilo malay adobiyyatinin gadimliyina diggst
¢cokmis, vayangq teatr1 haqqinda diinya oxucularina molumat vermisdir.

Besinci fasil Margio vo Onvar Sadatin qizi-Maharani arasinda olan sevgi macarasinin tasviri
ilo baslayr, Margio bu xayanati ilk bilonlordon idi. Bu sababdon Maharanidon uzaq gozirdi, lakin
mocbur galib bu sirri onunla boliisondo Maharani tozo galmasino baxmayarag, yenidon sohors
oxumaq {iglin qayidir. Daha sonra xoyanatin {istii agilir, Onvar Sadatdan olan korpa 6liir, Komar bin
Syueb Oliir. Margio atasinin 6liimiindon sonra anasinin yenidon evlonib, xosboxt olacagini diisiiniir
Vo Onvar Sodatla danismaq t¢iin onlarm evino gedir. Anasi ilo evlonib onu xosbaxt etmosini
istadikda, lageyd cavab alir, anasin1 sevmadiyini, sadoca zaman kecirdiyini deyir. Bundan sonra
romanin son ciimlasini oxuyuruq: “Bu zaman Margionun icindan poalong c¢ixdi, qu qusu kimi
bomboyaz idi” (Kurniavan, 2022, p.173).

Qeyd etdiyimiz kimi, Eka Kurniavan asas hadisoni yazir, daha sonra hadisanin bas verma
sobablorini izah edir. Osarin bas gohromani elo bir andaca palongi gérmoays baslayir, bunu tobii
qarsilayir. Bir vaxtlar sevimli saman babasi palongs “sahib olub” va bir glin bu névbanin novasins
galo bilocayini deyib: “Yasl adam oliimiindan avwvalki ziyaratinda Margioya kaskin dillo dedi, palang
ququsu gador agdir. Ogar Navasing galarsa, palongi tanimasint istayirdi. Heyvan Margionun atasina
da gedib sonra ona gola bilordi. O zaman Margio atasimin 6lmasini gdzlomak macburiyyatindo idi.
Amma palang atasindan xoslanmazsa, birbasa ona gala bilardi” ( Kurniavan, 2022, p.34). Bu tip siijet
Xattina Malay arxipelaqinda yasayan xalqlarin inanclarinda tez-tez rast goalmok miimiikiindiir. Saman
glictiniin babadan ataya deyil, navaya kegmosini muxtslif ciir izah edirlor, tadqiq etdiyimiz romandaki
kimi ata obrazi bu hadiyyays layiq olmur, bazan iss baba ilo navanin daha az insiyystds olmasi ilo
baglayirlar.

Saatlarca piyada getmasino baxmayaraq, Margio har fiirsatdo babasinin yanina qagir, onun
cinlor, mixtalif sehrli qlivvalor hagqinda danisdigi nagillara qulaq asardi. Amma onu heyratlondiran
Vo seva-sevo dinladiyi hekayolorin basinda polonglo bagli olanlar idi. Babasinin hekayoalorindon
polongi tantyan vo onun yolunu hasratlo gdzloyon Margio samanliq istedadini erotik bir yuxuda alir.
Eka Kurnivan palongi ocdadlarin mirasi1 kimi toqdim edir, insanla heyvanin nikah portnyoru ola
bilocayi mifina gayidir.

Ocdadlarindan mirasi, hodiyyani gobul etdikdon sonra gohroman giiclii yirticiya, ganigons
cevrilir. Bununla da insanlar alomindon ruhlar diinyasina kegid edir. Arxipelaq xalqlarmin animistik
diisiincalorina goro, hayat enerjisi semangqatla yanasi ruh anlayis1 da mévcuddur. Malaylar ruhu yalniz
rasional varliglara moxsus xususiyyst kimi qeyd edir, ruhun yalniz insanlara moxsus oldugunu,
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heyvanlardan bu cshati ilo forglondiyini gqeyd edir. Malaylarin inancma gors ruh insani yatanda vo
Olondo tork edir.

Animistik diisiincodo badon homiso mioyyan obyekt, hadiso vo ya canli varligla
olagalondirilir. Muvaqgsti olaraq hansisa bodonds va ya asyada yasayan ruh iso mustoqildir, azaddir.
Ibtidai dévrden yuxu vo husunu itirmo hallarinda ruhun bodoni tork etmoasi fikri genis yayilmisdir.
Mohz romanda da palong Margio yatdigi1 vaxtda onun badanina daxil olur, musllif insan1 ruhsuz, yani
insanligdan ¢ixmis halda oldugunu gostormisdir. Osarin an garisiq vo maraqli sshnalorindan biri do
mohz Margionunun palongls qarsilasmasi anmin tosviridir. “Babasinin dediyi kimi, ququsu gadar,
bulud gadar, pambig gador bomboyaz idi. Margio inanilmaz bir sevinc hiss edirdi, palang onun
hoyatda sahib ola bilacayi har seydon iistiin idi. Margio usaqhiginda dinladiyi biitiin nagillarin
haqigat olduguna amin bir sakilda gozlorini yumdu. Margiodan basqa bacist da palangi gardasinin
bodonindan ¢ixarkon gormiisdii. Qiz homin an anladi ki, o diisman deyil, onlara tohlika
yaratmayacaq, torsino ona gorao peyda olub ki, onlart gorusun” (Kurniavan, 2022, p.43-44).
Romanda geyd olunan babadan navays kegon miras, ag rang, bdyuk 6l¢ilar, ruhanilik, goruyucu ruh,
0z sahibino sadiglik kimi motivlar folklor snonalarindaki palong obrazi ilo uygunluq toskil edir.

Belalikla, romanda palongin congslliyin ruhu, mesalorin agasi va 6z agasinin (samanin) sadiq
xidmatgisi obrazinin arxaik konsepsiyasi hoyata kegirilir. Eka Kurnivan “miiqoddas ruh-palong”
fikrino yeni hoyat qazandirir, Margio {igiin qoruyucu, samanimn varisi kimi yiiksok keyfiyyotlorlo
togdim edir.

Butln bunlar gostorir ki, roman realliq vo irrealigm sorhoddinds qurulub. Oxucu simvolik
obrazlarin monasini agmaq tli¢iin hokmon regionun folkloru ilo tanis olmali, assosiativ toxminlorlo
dastoklomolidir.

“Palong! Palong!” va “Palong adam” romanlarinda palong arxetipinin dekonstruktiv
sarhi. Dekonstruksiya XX osrin ikici yarisinda yaranmis vo asason matnlorin, dilin vo monanin
sabitliyini siibho altmna alan falsofi vo odabi tongid metodudur. O, snonovi Mona strukturlarmi
parcalayaraq moatnlorin  coxmonaliligmi vo geyri-mioyyanliyini ortaya ¢ixarmaga calisir.
Dekonstruksiya anlayisi fransiz filosofu Jak Derrida torafindon irsli siiriilmiisdiir. Derridanin
yanasmasina gora, matnlor yalniz yazi¢inin niyyati ilo mohdudlasmur, oksins sarhadsiz yozuma agiq
olur. Bu yanagsma miiasir adobi tongid vo postmodern diisiinconin asas siitunlarindan biri hesab
olunur.

“Palong! Palong!” romaninda palong arxitepi sufi elementlorlo do zonginlosdirilib, belo Ki
sahibi torafindon ohlilosdirilon palong nofsina galib golon adam Kimi yiyasine itast edir. Romanin
gatran toplamaga gedon yeddi gohromani da inanir ki, 6z agasmna sadagsatlo Xidmat edon palong
gozabli Hitam tarafindon onlar1 cozalandirmagq tigiin gondorilib. Hitamin sor ruhlarla baglanmasinda
samanizm va tosovvif mofhumlarinin sinkretizmi agiq sokildo 6zUnl goOstarir. “Deyirlar ki, guya
Hitam seytanla, pis ruhlarla alagadadir, ruhlar onun amrlorini palong timsalinda yerina yetirirlar.
O, palangin Ustlina minib gazir, hatta dafalorlo Makkanin Gzarindan u¢musdur” (Kurniavan, 2022,
p.150). Yerli diisiinconin, alt siiur qatinmn {izorino miollif dorhal bir Islami element olava edir.
Samanlarm uga bilmasi, goy Uzins galxa bilmasi, Mohommad peygambarin mirac hadisasins, yani
Mokkadon Qlidsa geco sayahati ilo olagolondirilmisdir. Islam dinin arxepelaqda yayilmasindan sonra
Indoneziya odobiyyatinda milli anenalorin, obrazlarmn sufi elementlori ilo sintezdo verilmasi genis
miisahida olunur.

Malay xalqlarinin folklorunda genis yer tutan meso obrazi sufi tofsiro goro ehtiras, cohalot,
yaxsilig-pislik duygularinin mongosinds qalan insan ruhunu mess ilo eynilosdirmok olar. Mesodo
gozarkan insan hagigatlori dork edib, hoqiqi “mon”i tapa bilor. Ruhunu tomizloys bilmoyan insan
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mesanin canganliyinds yolunu azmis, isiga ¢ixa bilmayan obraz kimi tosvir edilmisdir. Romanin
sonunda biz Buyunqun hom fiziki olaraq palongi, hom do “iirayindoki palongi” maglub edarkan
aslindoa nifrata, gozabo, ehtirasa vo digar monfi duygulara qalib galdiyini gorarik.

Mohtar Lubis roman boyu palong obrazina anoanavi va sufi adabiyyati mévqgeyindon yanassa
da, sonda muollifin islami diisiincalori daha Ustunlik toskil edir. Osor boyu obrazlar vasitasilo
palongin Allah torofindon onlar1 cozalandirmaq iigiin gondorildiyini geyd edon miuollif boyuk
giinahlar islamayan gonc Buyunqu gatil olmaqgdan qoruyur, fiziki palongi 61ldirmakls nafsi-ommarani
ram edir. Belaliklo, miosllif dekonstruktiv sorhdon daha ¢ox anonays sadiq qalir, palong vo saman
obrazlarmin folklor vo sufi adabiyyatindaki sorhino koklu doyisikliklor gatirmir.

Eka Kurniavan oxuculara orta asrlordon etibaron sufi elementlorin slave olundugu vohsi
palong, sehrbaz, saman obrazlarin1 folklor diistincalori ilo vahdatdo vermoays ¢alismisdir. Sufi
adobiyyatinda insan ruhunda goazab kimi gabul edilon palong simvolu ideyasini inkisaf etdirir. Miallif
eyni zamanda bas gohromandaki qozob duygularini rong simvolizimi ilo do olagolondirmisdir.
“Polong adam” romaninda rong sxeminda sabit ononavi monalari olan qirmizi rong Ustinliik toskil
edir. Qrmizi rong ehtiraslarin mongonasinds olan fiqurlar, seytanlar, qolbi nifratlo dolan obrazlar
ucun xarakterikdir. Qeyd etmoliyik ki, muollif qirmiz1 rongi yalniz badii asards deyil, kitabin
tortibatinda da genis istifads etmis, kitabin ilk noasri qirmizi1 rongdadir.

Qoatl zaman1 bas qohroman affekt halindadir; Margionun iiziindo sanki gandan maska var.
Margio sanki kor olur, 6ziindon Xobarsizdir, qaranligda ora-bura vurnuxur, gapinin harda oldugunu
belo xatirlamir. Beloliklo, Margio onun iradasins zidd olaraq bas veran vohsi ruhun sahibi oldugu
Uclin palongs reinkarnasiya edan, eyni zamanda daha béyuk guclorin qurbani olan sehrbaz, saman
Kimidir.

Miuollif osor boyu bozi hadisalorin insan iradesindon konarda bas verdiyini diggets
catdirmaqla, Margionun taleyinin hansisa boyiik giic torafindon idars olundugunu ehtimal edir.
Islamin tomol anlayislarindan olan tale, qodor anlayislar1 romanda osas yer tutur, beloki Margio
palongs yiyalonmok istayino baxmayaraq, bu saman hadiyyasi taleyin yazisi idi. Palongs sahib saman
babasmin olmasi, atasmin yaritmaz olmasi o dogulmadan taleyino yazilmis bir yazidir.

Sufi odabiyyatinda ruh va nofs terminlari bir-biri ilo slagods islonss do, forgli monalar1 kasb
edirlor. Tasovvifda nofs riisvaygiliq, giinahlarin sobabi, algaq duygularm monbayidir. “Ruhla badan
arasindaki zidiyyatin baslica sababi isa nafsdir. Nafslo micadilo va onun 6ldurilmasi tasavvifda
Haqq yolcusu va kamil insan Ugln an baslica vazifalardan sayilir. Ciinki nafs qolb ilo Haqq arasinda
hicabdir. Hom vicud, ham da nafs irfani diisiincads insani, dah dogrusu, onun “man” i vohdatdan
ayiran parda kimi dayarlondirilir. Naofs ¢cox zaman seytan adlandirilir va insanin daxilindoki seytanin
mahz nafs oldugu gostarilir” (Babayev, 2011 p.37). Margionun daxilindaki palong nafs ol-ommarin
“seytani ruhun” tocassiimii kimi yarandi vo gohromanin ruhunda qozab, nifrat hissi miiayyan haddo
catanda polong stjet xottindo “maddilosdi” canli varliga ¢evrildi. Margio 6ziinii itirir, sanki ruhu
badanindon ayrilaraq palongin ruhuna badaninds yer agir vo yeni garsisi alinmaz realliqla iiz-izo
qalir.

Beloliklo, Eka Kurniavan Sufi odobiyyatinda gqobul olunmus palong obrazina dekonstruktiv
yanasir. Sufizmdo ruh Allahla, Ali ruhla qovusmaq orofosinda buttin pisliklordon, ehtiraslardan,
heyvani instiklordon uzaqlasir, saflagir. Sufi yolgusu son moagsadine ¢atmaq tigiin soriot, toriget,
hogigat vo marifat moarhalalrindon kegmolidir. Romanda ise gohromanin nafs ol-ommara tzarinds
goloba cala bilmadiyini, Margionun sufi yolunua zidd getdiyini, anti-qohroman oldugunu séylays
bilorik. Orta asra moxsus asarlarinin misbat gohromanlarindan fargli olarag, Margio nainki “seytani
ruhunu” moglub etmoys caligmur, oksine dagidict giiciin qiivvasine toslim olur. Margio indoneziya
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odobiyyatinda yaradilmis an casur, hagsizliga gz yumayan obrazdir, lakin ona verilon saman
guclorini o dogru istigamatda islatmir, 0 bu qlvvadan yaradici yox, dagidict moagsad Ugln istifads
edorok gaddar bir gatilo gevrilir.

Natica. Mohtar Lubis asarlarindo mixtalif problemlari eyni zamanda tagdim etmayi bacaran,
Indoneziya odabiyyatinda roman janrinmn inkisafina boyiik tohfalor veron yazigidir. Siyasi rejimo
satirik yanagmasi, ononavi simvollarm, animistik arxetiplorin malay folkloruna sadigliyi, eyni
zamanda islam elementlorinin  moharastlo islonmasi “Palong! Poalong!” romanin stiin
moziyyatlorindondir. Real hadisolor Uzorindo qurulmus osordo animistik simvollarin ustaligla
islonilmosi, eyni simvollarin miixtolif mona aspektindon togdim olunmasi osorin aktual olmasini
sartlondiran asas amillordondir.

Eka Kurniavan romanlar1 ilo ¢agdas Indoneziya odobiyyatina bir sira yeniliklor gotirmis,
asrlarlo gabul olunmus arxiteplors yeni hayat qazandirmisdir. Yuxarida geyd etdiyimiz kimi, “Palong
adam” romaninda miiallif malay folklorunda moagrurluq, qorxmazliq, scdad simvolu hesab olunan
palong arxetipinin ananavi Xxlsusiyyatlorini saxlamaqla yanasi, dekonstruktiv yanasaraq qaddar bir
obraz kimi do canlandirmigdir. Lakin bu obraz haqgsizliq, adalatsizlik qarsisinda susqun qalmadigi
ucuin oxucular tarafindon barast qazana bilmisdir. Yazig1 sufi adabiyyatinda palong simvolu ilo bagl
gobul olunmus tendensiyani da pozaraq, insanin nafsin — palongin Uzorindo golobo gazana
bilmadiyini, aksina nafsin — palongin insan iradasindan iistiin oldugunu gdstormisdir. Belaliklo, Eka
Kurniavan gahramanin ailasinin marjinal mévqeyi va onu gatlo yetirmays vadar edan sosial sabablor
fonunda palong arxetipina yeni rakursdan yanagmisdir.
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