Ispir Yoresi Halk Inamislari: Cok Boyutlu Bir Kiiltiirel Analiz"
Beyza Atmaca”™

Bu ¢alisma, batil inanglar kavramini sosyolojik ve davranis¢i psikoloji perspektiflerinden
yola ¢ikarak tanimlamakta ve Erzurum’un Ispir yoresindeki halk inanglarini sistematik bir
analize tabi tutmaktadir. Temel hipotez, bu inanc¢larin yalnizca irrasyonel korkularin degil, ayn
zamanda toplumsal dayaniklili1 ve kiiltiirel siirekliligi saglayan islevsel, sembolik sistemler
oldugudur. Analiz, inanglar1 kdken, icerik ve islev/hedef olmak iizere {i¢ ana Ol¢iit {izerinden
siniflandirmaktadir. Bu kuramsal cergeve, Ispir yoresine ait cinler, Alkaris1 gibi kozmolojik
diinya goriisiine dayali uygulamalar; dogum, lohusalik ve evlilik gibi yasam dongiisii rittielleri
ile tirnak kesimi gibi gilindelik hayati diizenleyen kurallar iizerinden somutlagtirilmistir.
Inanglarin islevsel boyutu, mevcut tehditlerden korunma (savunma amach) ile saglik, bereket
ve olumlu sonuglar elde etme (talep amacgh) davranislar olarak ikiye ayrilmistir. Sonuglar,
Ispir halk inanclarmin kolektif bellegin, sosyal diizenin ve bireyin belirsizlik yonetiminin bir
parcast oldugunu gostermektedir. Caligma, disiplinlerarasi bir sentezle yerel inanglarin kdken,
icerik ve islev boyutlarini biitiinciil bigcimde inceleyerek halk inanglari literatiiriine kapsamli bir

katki sunmay1 amacglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Erzurum, Ispir Yoresi, Halk Inamislari, Batil Inanclar, Kiiltiirel

Analiz.
Folk Beliefs in the Ispir Region: A Multidimensional Cultural Analysis

This study defines the concept of superstition by drawing upon sociological and
behavioral psychology perspectives and subjects the folk beliefs in the Ispir region of Erzurum
to a systematic analysis. The central hypothesis is that these beliefs are not merely irrational
fears, but functional, symbolic systems that ensure social resilience and cultural continuity. The
analysis classifies the beliefs using three main criteria: origin (source), content, and
function/aim. This theoretical framework is substantiated through practices rooted in the
cosmological worldview (e.g., jinns, Alkarist) specific to Ispir, as well as life-cycle rituals (e.g.,
birth, puerperium, marriage) and rules regulating daily life (e.g., nail trimming). The functional
dimension of the beliefs is divided into two categories: behaviors aimed at protection from

existing threats (defensive function) and behaviors aimed at obtaining positive outcomes like
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health, fertility, and prosperity (demand function). The findings indicate that the Ispir folk
beliefs are part of the collective memory, social order, and the individual's uncertainty
management. This work aims to make a comprehensive contribution to the folk beliefs literature
by employing an interdisciplinary synthesis to holistically examine the origin, content, and

functional dimensions of local beliefs.
Abstract: Erzurum, Ispir Region, Folk Beliefs, Superstitions, Cultural Analysis.
Kadim Bir Yerlesimin izinde: Ispir’in Etimolojisi ve Cografi Kimligi
1. Ispir Adinin Etimolojik Kékenleri Uzerine Bir Degerlendirme

Ispir isminin etimolojik kokenine dair tartismalar, bdlgenin kadim tarihini ve farkli
kiiltiirel etkilesimlerini yansitan kompleks bir tablo sunmaktadir. Mevcut literatiirde {i¢ temel
hipotez one siiriilmekle birlikte, bunlarin gecerlilik diizeyleri tarihsel ve dilbilimsel kanitlar

1s181nda farklilagmaktadir.

Ilk olarak, Ispir adinin italyanca kokenli oldugu ve "usak, yanasma, arabaci yardimcis1"
gibi anlamlara geldigi yoniindeki goriis bulunmaktadir. Ancak bu iddia, bdlgenin admin MO 5.
ylizy1l gibi ¢cok daha erken donemlere ait antik kaynaklarda farkli fonetik varyasyonlarla
gecmesi nedeniyle zayiflamaktadir. Kelimenin bu denli eski bir cografyada, Bati dillerinden

tiiremis bir anlamla var olmasi tarihsel kronolojiye aykiridir (Tasci, 2008:1).

Ikinci ve daha giiclii bir hipotez, Ispir isminin MO 7. yiizyilda bolgeye go¢ eden
Iskit/Saka boylarindan Sibir topluluguna dayandigini ileri siirmektedir. Bu goriise gore, ismin
kokeni Coruh Vadisi'ne yerlesen bu kadim Tiirk topluluguna dayanmaktadir. Nitekim, tarihin
babasi olarak bilinen Heredot, MO 5. yiizy1lda kaleme aldig1 eserinde bugiinkii Ispir ydresinde
yasayan halki "Saspeir" olarak zikretmektedir. Bu isim, "s, p/b, " harflerini igermesiyle
giiniimiizdeki "Ispir" adina fonetik bir yakinlik géstermektedir. Ayrica, MO 401 yilinda bélgeyi
ziyaret eden Atinali Ksenophon, "Anabasis" adli eserinde bu halktan "Hesperitler" olarak
bahsetmekte, bu da benzer ses yapisini koruyan bir bagka erken donem atifin1 olusturmaktadir.
MS 5. ylizy1l yazarlarindan Prokopios da bolge halklari arasinda "Sabeiri" adli Hun toplulugunu
anarak, Ispir isminin tarihsel siirekliligine isaret etmektedir. Akademisyen Bilge Umar da
"Saspeires" halkinin yasadigi yurt olarak "Ispir" adinm kokenini arastirmis ve Hitit

belgelerindeki "Ismirik" ile iliskilendirme potansiyelini ne siirmiistiir (Tasc1, 2008:2).

Bolgenin tarih boyunca farkli medeniyetlerin etkisi altinda kalmasi, ismin c¢esitli
kaynaklarda farkli bigimlerde kaydedilmesine yol agmistir. Erzurum'un Dordiincii Ermeniyye

bolgesinde yer almasi nedeniyle Ermeni kaynaklarinda ispir; "Sper," "Sher" ve "Isper"
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sekillerinde anilmistir. Giircii kaynaklar1 ise bolgeyi "Sper" veya "Speri" olarak zikrederek
Iberya topraklari iginde gdstermistir. Bizans kayitlarinda dogrudan "Ispir" adi gegmese de Ernst
Honigmann gibi tarihgiler bélgeyi Bizans Imparatorlugu'nun dogu themalarindan biri olan
"Sper (simdiki Ispir)" olarak tamimlamistir. Islam kaynaklarinda Ispir'e dair erken dénem
bilgiler smirlidir; zira bdlgenin kuzeyde yer almasi ve cografi ulasim giicliikleri, klasik Islam
tarihcileri ve cografyacilarinin buraya fazla deginmemesine neden olmustur. Ancak 13.
ylizyildan itibaren, Selguklu hakimiyeti sonrast Yakut el-Hamevi'nin "Esbiren" ve Baybars el-
Mansiri'nin "Sibikr" gibi adlandirmalari, ismin Islam cografyasinda da taninmaya baslandigini

gostermektedir (Tasci, 2008:3-4).

Ugiincii goriis ise, Ispir isminin Oguz boylarmdan biri olan bir topluluga atfedilmesidir.
Safevi Devleti'nin kurulus siirecinde Anadolu'daki Kizilbag Tiitkmen topluluklar1 arasinda
"Ispirlii Asireti"nin bulunmasi bu tezin temelini olusturur. Ancak bu asiretin dogrudan ve
kesintisiz bir Oguz boyu oldugu kanaati, Akkoyunlu dénemi 6ncesi Oguznamelerde bu ismin
gecmemesi nedeniyle tartismalidir. "Ispirlii Agireti"nin, muhtemelen Akkoyunlu dénemi
Tiirkmen kitleleri arasinda 6ne ¢ikan Purnak Asireti'ne dayandigi diisiiniilmektedir. Safevi
Devleti'nin tesekkiiliinde dnemli rol oynayan bu Tiirkmen grubunun, Ispir bdlgesindeki varlig
ve Askabat yakimlarinda "Ispir" adinda bir yerlesim yerinin bulunmasi, bu Tiirkmen

topluluklarinin tarihsel hareketliligiyle iliskilendirilmektedir (Tagc1, 2008:4-6).

Sonug olarak, "Ispir" adi baslangicta muhtemelen bir cografi bélgeyi tanimlamak icin
kullanilmig, zamanla bu bolgede yasayan topluluklarca da benimsenerek onlar kimliginin bir
parcas1 haline gelmistir. Ismin tarih boyunca farkli fonetik bicimlerde ve cesitli kaynaklarda
yer almasi, bolgenin ¢ok katmanl kiiltiirel ve tarihsel yapisini yansitmaktadir. Bugiin ise "Ispir"
ismi hem bir cografi alan1 hem de o topraklarda sekillenmis zengin bir tarihi kimligi temsil

etmektedir.
2. Ispir ve Yakin Cevresinin Tarihi ve Fiziksel Cografyasi

Ispir ve cevresi, Asya, Avrupa ve Afrika kitalarinin kesisim noktasinda yer alan
Anadolu'nun benzersiz cografi yapisi icerisinde kendine 6zgii bir konumda bulunmaktadir.
Anadolu Yarimmadasi, Helenistik donemden itibaren "Anatolia" veya "Asia Minor" olarak
anilmis, yaklasik 814.578 km? yiizolglimii ile 36°-42° Kuzey paralelleri ile 26°-45° Dogu

meridyenleri arasinda konumlanmustir.



2.1. Bolgesel Konum ve Geg¢is Karakteri
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adresinden uyarlanmustir.)

1943'teki Birinci Tirk Cografya Kongresi'nde belirlenen cografi bolgeler kapsaminda,
Ispir ve gevresi fiziki 6zellikleri itibarryla Karadeniz Bélgesi'nin Dogu Karadeniz Boliimii'ne
dahil edilse de idari olarak Dogu Anadolu Bolgesi'ndeki Erzurum iline baglidir. Erzurum,
Transkafkasya ve Iran iizerinden gelen stratejik tarihi yollarin kesisim noktasi olmasi nedeniyle
Anadolu'nun batiya agilan 6nemli bir kapisi konumundadir. Bu bélge, Yeni Hitit Devleti
déneminde "Hayasa," MO 13. yiizyildan itibaren ise "Daya(e)ni/Diau(e)hi" kralliklarinin
merkezini teskil etmistir. Ispir, Dogu Karadeniz Bolgesi'nin karakteristik &zelliklerini
tagimasina ragmen, Dogu Anadolu Bdlgesi ile gosterdigi benzerlikler nedeniyle bir "gecis

bolgesi" niteligindedir (Unsal, 2006:154-155; Tasc1, 2008:21).
2.2.  Dogu Anadolu Bélgesi iklim ve Bitki Ortiisii Ozellikleri

Tiirkiye'nin dogu sinirlarina kadar uzanan Dogu Anadolu Boélgesi, kuzey ve gilineyden
dag silsileleriyle ¢evrili, i¢ kesimlere dogru daralan {iggenimsi bir yapiya sahiptir. Bu bolge,
jeomorfolojik ve iklimsel ag¢idan kendine 6zgii nitelikleriyle dikkat ¢eker. Yiiksek diizliiklerin
yaygin oldugu Dogu Anadolu, iilkenin en yiiksek rakimli kesimlerinden biridir ve Alp orojenik

kusagina ait dag siralar1 burada yogunlagmustir.

Bolgenin iklimi, "siddetli karasal (kontinental)" olarak tanimlanir. Kislar asir1 soguk ve
kar yagisli gecerken, yazlar kisa siireli olmasina ragmen yiiksek platolarda dahi sicaklik
degerleri yiiksek seviyelere ulasabilir. Yillik sicaklik farklart 60-70 °C'ye kadar
cikabilmektedir. Bolgenin 6nemli bir kismi dogal orman Ortiisiine sahiptir. Bitki ortiisii, uzun

ve sert kiglara dayanikli igne yaprakli agaglardan olusurken, gliney kesimlerde soguga daha
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hassas mese ormanlar1 yayilis gosterir. Bu ormanlar, Anadolu'da esine az rastlanir sekilde 2.400

metreden (batida) 2.800 metreye (doguda) kadar yiikselir.
2.3. Dogu Karadeniz Boliimii Cografyasi ve Iklim Etkilesimi

Karadeniz Bolgesi'nin Dogu Karadeniz Boliimii, Anadolu'nun kuzeydogusunda, kuzeyde
Karadeniz'e, giineyde ise Dogu Karadeniz Daglari'na paralel uzanan belirgin bir cografi kusak
olusturur. Batidan Giresun Daglar1 ile baslayip doguda Kackar, Giingdérmez, Giil Daglar ile
devam eden bu sistem hem Anadolu'nun hem de Karadeniz'in en yiiksek zirvelerine (3.000 m
iizeri) ev sahipligi yapar. Daglarin Karadeniz'e bakan kuzey yamaglar1 ile Coruh Havzasi'na

acilan giiney yamaclari oldukca sarp ve dik bir topografya sergiler.

Bolgenin iklimi, bol yagis, iliman kislar ve nispeten sicak yazlarla karakterizedir. Dogu
Karadeniz Daglari, kuzey ve gilineyden gelen hava kiitlelerinin gecisini engelleyerek bdlge
ikliminin ana belirleyicisi olur. Bu durum, Ispir'in kuzey (Karadeniz etkili) ve giiney (sert
karasal) kesimleri arasinda belirgin iklimsel farkliliklara yol agar. Ayrica, dogudan gelen soguk
hava kiitlelerinin daglardan geri donmesiyle olusan fon riizgarlari, kiy1 seridinde kis aylarinda
dahi sicakliklar1 20 °C'ye kadar ¢ikarabilmektedir. Bitki Ortiisii de daglarin uzanisi, egim ve
karasallik gibi faktorlere bagli olarak cesitlenir. Kuzey yamaglarda 0—1.100 m aras1 nemli
iliman ormanlar, 1.100-1.600 m aras1 karigik igne yaprakli ormanlar ve 1.600-2.000 m arasi

ladin ormanlar1 hakimdir.
2.4.  Ispir ve Yakin Cevresinin Yerel Cografi Ozellikleri

Ispir ve gevresi, cografi konumu itibariyla iki ana havzadan olusmaktadir: Giineyde
Yukar1 Coruh Havzasi'min kiigiik bir pargasi olan Cermeli Cay1 havzasi ve kuzeyde Orta Coruh
Havzasi. Bolge, kuzeyden Soganli-Kagkar Daglari, glineyden ise Mescit Daglari ile gevrilidir.
Idari smirlar agisindan, giineyde Erzurum'un Ilica ve Tortum ilgeleri, kuzeyde Rize'nin Ikizdere
ilgesi, batida Bayburt'un merkez ilgesi ve doguda Artvin'in Yusufeli ilgesi ile komsudur.

Arastirma alaninin toplam yiizolglimii yaklasik 3.000 km?'dir.

Ispir'in Erzurum'a 143 km, Rize'ye 105 km, Bayburt'a 89 km ve Artvin'e 75 km uzaklikta
olmasi, merkezi bir konumda yer almadigini, ancak c¢esitli bolgelerle baglantili oldugunu
gostermektedir. Bolgenin kuzey ve giiney kesimleri dogal ¢evre ve sosyo-ekonomik yapi
acisindan Onemli farkliliklar sergilerken, dogu-bati ekseninde bu farkliliklar daha azdir.
Ornegin, Coruh Vadisi boyunca bag ve bahgecilik yapilirken, Yusufeli'nden Bayburt'a dogru
yiikselti ve karasallik etkisiyle iiriin cesitliligi degismektedir. Vadi yamaglarinda yiikselti

arttikca iklim, bitki Ortiisii, toprak ve sosyo-ekonomik doku da farklilagir.
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Bolgenin ekonomisi temel olarak tarim ve hayvancilia dayanmaktadir. Ancak smirl
tarim alanlar1 ve gegim kaynaklari, Ispir'in siirekli gd¢ vermesine ve niifus yogunlugunun diisiik

kalmasina neden olmaktadir.

Ispir ve gevresi, Dogu Anadolu ile Dogu Karadeniz bdlgeleri arasinda belirgin bir gegcis
kusag1 ozelligi tasimaktadir. Bu gecis karakteri, iklim, bitki ortiisii, sosyo-kiiltiirel yap1 ve
tarimsal faaliyetlerde acikca gdzlemlenir. Ornegin, Soganli-Kagkar Daglari'min Karadeniz'e
bakan yamagclarindaki sik ormanlar, Ispir ¢evresinde seyrekleserek Cermeli Cay1 Havzasi'ndan
itibaren step formasyonuna evrilir. Erzurum Ovasi'nda hayvancilik ve smirh tarla tarimi
hakimken, Coruh Vadisi'nin algak kesimlerinde bag ve bahgecilik gelismistir (ortalama yillik
sicaklik 10 °C, yagis 440 mm civari). Bu tarimsal ¢esitlilik, Karadeniz kiyilarinda ¢ay tarimina

kadar uzanan bir yelpazeyi yansitir.
3. Ispir Tarihi

Dogu Anadolu’nun kuzeydogusunda, stratejik bir gegit iizerinde yer alan Ispir, tarih
boyunca bir¢ok medeniyetin hakimiyet alanina girmis, bu nedenle de Anadolu tarihinin kiigiik
Olgekte bir aynasi olarak degerlendirilebilecek bir yerlesimdir. Cografi konumu itibariyla Coruh
vadisinin kuzeydogu hattinda hem askeri hem de ticari agidan 6nem tastyan bu bolge, erken

donemlerden itibaren siyasi rekabetin ve kiiltiirel etkilesimin odak noktas1 olmustur.
3.1. Antik Cag ve Helenistik Donem

M.O. 3. yiizy1lin sonlarinda Anadolu’ya hakim olan Seleukoslar, ispir ve ¢evresini kendi
egemenlik alanlaria dahil etmislerdir. Seleukos valilerinden I. Artaxias (M.O. 188-145),
bugiinkii Erzurum ve Coruh havzasini da i¢ine alan genis bir cografyada hakimiyet kurmustur.
Bu dénemde Ispir, Dogu Anadolu’da Helenistik kiiltiiriin yerel unsurlarla kaynastig1 periferik
merkezlerden biri haline gelmistir. M.O. 120 yili civarinda ise Partlar (Arsaklilar) bdlgeye
yerlesmis; bu durum, Irani siyasi ve Kkiiltiirel etkilerin Dogu Anadolu’da yeniden

belirginlesmesine yol agmistir (Erzurum Ansiklopedisi, 2020).

M.O. 1. yiizyildan itibaren Roma ve Part Imparatorluklar: arasinda siiren uzun soluklu
miicadeleler, Ispir’in de dahil oldugu bu sinir cografyasini siirekli bir el degistirme alan1 hiline
getirmistir. Bu siiregte bolgenin siyasi istikrarsizligi, ayni1 zamanda ¢ok katmanli bir kiiltiirel

yapinin da olugsmasina zemin hazirlamistir (Erzurum Ansiklopedisi, 2020).



3.2. Roma ve Bizans Egemenligi

M.O. 60 ile M.S. 400 yillar1 arasinda Ispir, Biiyiik Roma Imparatorlugu hakimiyetinde
kalmig; Roma idaresiyle birlikte bolgedeki yollar, kaleler ve askeri garnizonlar
giiclendirilmistir. 395 yilinda Roma Imparatorlugu’nun ikiye ayrilmasindan sonra ispir, Dogu
Roma (Bizans) topraklari i¢cinde kalmis ve bu donemde 6zellikle Sasani saldirilaria karsi bir
savunma hatt1 olarak yeniden tahkim edilmistir. Bizans’in, Erzurum (Theodosiopolis) kalesiyle
birlikte Ispir Kalesi’ni de 415420 yillar1 arasinda insa ettirdigi tahmin edilmektedir. Bu yapular,
yalnizca askeri degil, aymi zamanda Bizans’in smir bdlgelerinde kurumsallagtirdigi

Hristiyanlagsma politikalarinin da mekansal izlerini tasir (Erzurum Ansiklopedisi, 2020).
3.3. IslAm Ordularmin Gelisi ve Abbasi Hikimiyeti

Islam fetihleri doneminde Halife Hz. Osman b. Affan (6. 656), Bizans’in dogu siirlarini
fethetmekle Mesleme el-Fihri oglu Habib’i gorevlendirmistir. Habib komutasindaki Arap
ordusu, Kalikala (Erzurum) civarinda Bizans kuvvetlerini maglup etmis; ardindan Ispir de
Miisliimanlarin kontroliine gecmistir. Bu fetihle birlikte bolgede Islami yerlesim ve kiiltiirel
etkilesim donemi baslamis, Miisliiman hakimiyeti 949 yilina kadar stirmiistiir (Erzurum

Ansiklopedisi, 2020).

Abbasilerin zayiflamasiyla birlikte Bizans Imparatorlugu, 949 yilinda bélgeyi yeniden ele
gecirmis ve 1071 Malazgirt Zaferi’ne kadar hakimiyetini slirdiirmiistiir. Bu donem, Bizans ile
Miisliiman giigler arasinda siiregelen sinir savaslarinin en yogun yasandigi donemlerden biridir

(Erzurum Ansiklopedisi, 2020).
34. Selcuklu Donemi ve Beylikler Cagi

Malazgirt Savasi (1071) sonrasinda Bizans Imparatoru Romanos Diogenes’in yenilgisiyle
birlikte Anadolu’nun siyasi dengesi kokten degismistir. Sultan Alp Arslan, Erzurum ve
cevresini Emir Saltuk’a ikta olarak vermis; boylece Saltuklu Beyligi (1072—1202) kurulmustur.
Bu donemde Ispir, beyligin énemli sancaklarindan biri olmus, kuzeyde Bizans, kuzeydoguda

ise Giircii Krallig1 ile sinir teskil etmistir (Erzurum Ansiklopedisi, 2020).

Saltuklularin yikilmasiyla birlikte (1202), Ispir ve cevresi Erzurum Selguklu Beyligi
hakimiyetine ge¢mistir. Bu donemde Erzurum Meliki Mugisiiddin Tugrul Sah zamaninda, Ispir
Sancakbeyi’nin Emir Atabeg Erdem Sah oldugu, Ispir Carst Camii (Tugrulsah Camii)
kitabesinden anlasilmaktadir. Bu durum, Ispir’in Anadolu Selguklu siyasi teskilatlanmasinda

yerel bir idari merkez olarak 6nem kazandigin1 gostermektedir (Erzurum Ansiklopedisi, 2020).



3.5. Mogol ve Ilhanh Hakimiyeti

1230-1308 yillar1 arasinda Anadolu Selguklu Devleti’nin genel hakimiyeti altinda kalan
bélge, Mogol istilas1 sonrasinda {lhanlilar’m kontroliine girmistir. 1308—1335 yillar1 arasinda
IThanli Devleti’nin idari sistemine dahil edilen Ispir, bu siirecte dogrudan Tebriz merkezli idari
yapiya baglanmis; bolge, Ilhanli tasra yonetiminin bir uzantis1 haline gelmistir (Erzurum

Ansiklopedisi, 2020).

[Thanllarm ¢dkiisiiyle birlikte Ispir, 13351394 yillar1 arasinda Sutaylilar, Cobanlilar,
Eretnalilar, Mutahharten Beyligi ve Timurlular gibi kiiclik siyasi gii¢lerin el degistirdigi bir alan
haline gelmistir. Bu donem, Ispir’in yerel beyler araciligiyla yonetildigi pargalanmis bir siyasi

yap1 devridir (Erzurum Ansiklopedisi, 2020).
3.6. Akkoyunlu, Karakoyunlu ve Safevi Donemleri

1394-1405 yillar1 arasinda Ispir, Akkoyunlu Pir Hoca Bey’in idaresinde bulunmus,
ardindan 1405 yilinda Karakoyunlularin eline ge¢mistir. 1467 yilinda bolge tekrar Akkoyunlu
egemenligine girmis; bu donemde bolgeye Pornak oymag yerlestirilmistir. Safevi-Akkoyunlu
miicadelelerinin ardindan Giircii Atabek Kralligi (Sa-Atabego) 1502 yilinda Ispir’i isgal etmis,
1514 yilina kadar bolgeye hakim olmustur (Erzurum Ansiklopedisi, 2020).

3.7. Osmanh Donemi

Yavuz Sultan Selim, 1514 tarihli Caldiran Seferi doniisiinde Giircii Atabek Kralligi
lizerine yiiriimiis; Atabek Krali Mirza Cabuk, Ispir’in anahtarlarini Osmanli ordusuna teslim
ederek aman dilemistir. Boylece Ispir, 4 Kasim 1515 (27 Ramazan 921) tarihinde Osmanl
idaresine katilmis ve Trabzon Alaybeyi Bayrakluoglu ilk sancak beyi olarak atanmistir

(Erzurum Ansiklopedisi, 2020).

1520 tarihli Osmanli Tahrir Defteri, Ispir Sancagi’nin Cérmeli (Cermelii) ve Kabahor
(bugiinkii Ikizdere) nahiyelerinden olustugunu gostermektedir. Osmanli idaresinde Ispir hem
askeri hem de dini-idari ag¢idan bir smir sancagi islevi gormiistiir (Erzurum Ansiklopedisi,

2020).
3.8.  20.Yiizyilda ispir

I. Diinya Savasi sirasinda 20 Subat 1916°da Rus ordusu Ispir’i isgal etmis, bu isgal 20
Ocak 1918’e kadar slirmiistiir. Bolsevik Devrimi (7 Kasim 1917) sonrasinda Ruslarin geri

cekilmesiyle birlikte, Ispir halki kendi direnis drgiitiinii kurmustur. Miiftii Hac1 Hafiz Mustafa



(Bagkapan) Efendi baskanliginda kurulan “Suralar Cemiyeti”, bélgenin savunmasini iistlenmis;

Ermeni ¢etelerinin saldirilarini 6nlemistir (Erzurum Ansiklopedisi, 2020).

25 Subat 1918°de Yiizbas1 Ziya Bey komutasindaki Tiirk birliginin Ispir’e girmesiyle
bolge yeniden vatan topraklarina katilmistir. Ancak savas sonrasit donemde Mondros
Miitarekesi (30 Ekim 1918) ile Erzurum’un da i¢inde bulundugu alt1 vilayet i¢in isgal hakki

taninmasi, bolge halkini yeni bir tegkilatlanmaya yoneltmistir (Erzurum Ansiklopedisi, 2020).

Bu baglamda, Kasim 1918’de istanbul’da kurulan Vilayet-i Sarkiyye Miidafaa-i Hukak-
1 Milliyye Cemiyeti’nin Erzurum subesine paralel olarak Nisan 1919°da “Vilayet-i Sarkiyye
Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti Ispir Subesi” teskil edilmistir. Cemiyetin baskani1 Cemal (Altundas)
olup, Erzurum Kongresi’ne Ispir’i temsilen Seyhzade Hact Mehmed (Oztiirk) Bey ve Cemal

Bey katilmistir (Erzurum Ansiklopedisi, 2020).

Ispir tarihi, Anadolu’nun makro tarihini yansitan mikro bir model niteligindedir. Bolge,
antik caglardan itibaren imparatorluklarin sinir hattinda konumlanmis; her donemde askeri,
stratejik ve kiiltiirel bir tampon bdlge islevi gdrmiistiir. Bu siireklilik, yalnizca siyasi tarih
acisindan degil, ayn1 zamanda kiiltiirel hafiza, dini topografya ve toplumsal kimlik agisindan da

siiregen bir tarihsel derinligi ortaya koymaktadir (Erzurum Ansiklopedisi, 2020).
Batil Inanc

Batil inanglar, belirli bir toplulukta veya bireyde kok salmis, mantiksal veya bilimsel
temeli olmayan inang ve eylemlerdir. Bu kavramin evrensel bir tanim1 yoktur ¢iinkii bir kiiltiiriin
tuhaf buldugu bir inang, baska bir kiiltiirde yaygin bir norm olarak kabul gérebilir. Ornegin, bir
zamanlar meteorlara inanmak azinhigin goriisiiyken, bugiin bilimsel bir ger¢ek olarak kabul
edilmektedir. Aym sekilde, 10. yiizy1l Iran'inda gegerli kabul edilen simya, giiniimiizde akil dis1
bir ugrastir. Bu yiizden batil inanglar1 degerlendirirken, sosyal ve kiiltiirel baglami géz 6niinde

bulundurmak sarttir (Ayten ve Kose, 2009:49).

Batil inanglar farkli bilim dallar1 tarafindan cesitli sekillerde ele alinir. Ik sosyal
bilimciler, batil inanglar1 genellikle bir olayr dogaiistii veya bilimsel olarak reddedilmis
nedenlerle aciklama egilimi olarak tanimlarlar. Alfred Lehmann gibi diisiiniirler, bu inanglar

toplumun genel bilgi diizeyine aykiri, asilsiz zanlar olarak goriir (Ayten ve Kose, 2009:49).

Davranisci psikolog B. F. Skinner ise batil inanglar1 kosullanma prensibiyle agiklar. Bir
birey, bir eylem sonrasi tesadiifen olumlu bir sonugla karsilasirsa, o eylemi bu olumlu sonugla
iliskilendirir. Ornegin, bir kisi sinavdan 6nce belirli bir kalemi kullandiginda basarili olursa, o

kalemin ona sans getirdigine inanabilir. Skinner'a gore batil inanglar, bu yanlis neden-sonug
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iliskileri neticesinde ortaya ¢ikar. Batil davraniglar ise bu inanglarin dogrudan bir sonucudur;

bir inan¢ olmadan da aliskanlik haline gelip tekrar edilebilir (Ayten ve Kose, 2009:49-50).

Batil inanglar ve davranislar, i¢ ige gecmis duygusal, bilissel ve davranigsal unsurlardan
olusan karmasik bir yapiya sahiptir. Duygusal boyut, korku, endise ve seving gibi duygusal
durumlarla yakindan iligkilidir. Bireyler, belirsizlik hissettikleri durumlarda batil inanglara
si@inarak psikolojik bir rahatlama bulabilirler. Biligsel boyut ise algi, diisiince ve hafiza gibi
zihinsel siireglerle ilgilidir. Bireyin olaylara anlam yiikleme ve diinyay1 yorumlama bi¢imi bu
boyutta sekillenir. Son olarak davranigsal boyut, merdiven altindan ge¢gmemek veya sans
getirdigine inanilan bir objeyi tasimak gibi ritliel ve sembolik eylemlerle kendini gosterir. Bu
iic boyut birbiriyle etkilesim halinde calisarak batil inanglarin bireyin hayatindaki yerini ve

islevini belirler (Ayten ve Kose, 2009:50-51).
4. Batil Inanclari Simiflandirilmasi

Batil inancglarin siniflandirilmasi, arastirmacinin segtigi Olgiitlere baglh olarak farkli
bicimlerde gergeklestirilebilir. Bu dlgiitler genellikle inanglarin kaynagi, igerigi, islevi veya

psikolojik temeli gibi unsurlar1 kapsar (Jahoda, 1970:10-16; Ayten ve Kose, 2009:51).
4.1. Kaynak Temelli Simiflandirma

Kaynak temelli siniflandirma, inanglarin ortaya ¢ikisindaki tarihsel ve kiiltiirel kokenleri

anlamaya odaklanir.

Kozmolojik diinya goriisiiniin parcas1 olan inanclar: Bu grupta, genellikle dini veya
mitolojik sistemlerle biitiinlesmis, evrenin isleyisine dair kapsamli aciklama modellerinin
parcalar1 bulunur. Cin, seytan, ruh gibi varliklara dair inanglar, yalnizca teolojik bir icerik
tagimakla kalmaz, ayn1 zamanda kiiltiiriin evren tasarimini yansitir (Jahoda, 1970:10-16; Ayten

ve Kose, 2009:51).

Sosyal olarak paylasilan kiiltiirel inanc¢lar: Kara kedi gormek veya merdiven altindan
gecmemek gibi inaniglar, cogu zaman toplumsal hafizada yer etmis sembolik anlatilarin bir
uzantisidir. Bu tiir inanglar, bireyler arasinda ortak bir kiiltiirel dil islevi gérerek sosyal uyumu

ve kimlik aidiyetini pekistirir (Jahoda, 1970:10-16; Ayten ve Kdse, 2009:51).

Dogaiistii deneyimlere dayah inanglar: Bireylerin yasadigi beden dis1 deneyimler, riiya
yoluyla haber alma gibi olaganiistii tecriibeler, kiiltiirel ¢ercevede anlamlandirildiginda sosyal
olarak aktarilabilir hale gelir. Bu inanglar, “kisisel tecriibenin kolektif mesruiyeti” denilebilecek

bir siirecten gegerek toplumda yer bulur (Jahoda, 1970:10-16; Ayten ve Kose, 2009:51).
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Bireysel kokenli inanclar: Ugurlu sayi, sans getirdigine inanilan kisisel bir nesne gibi
tamamen bireysel diizeyde ortaya ¢ikan inanglar, cogunlukla psikolojik faktorlerle, 6zellikle de
kontrol illiizyonu ve tesadiifi pekistirme siiregleriyle agiklanabilir (Jahoda, 1970:10-16; Ayten
ve Kose, 2009:51).

4.2. Icerik temelli simflandirma

Igerik temelli siniflandirma ise, inanglarin toplum hayatindaki belirli alanlara odaklanur.

Bu yaklagim, 6zellikle halkbilimi ve kiiltiirel antropoloji ¢aligmalarinda tercih edilir:

Hayatin doniim noktalarmma iliskin inanclar: Dogum, evlilik ve 6lim gibi gecis
ritiielleri (rites of passage) ile ilgili batil inanglar, bireyin sosyal statiisiindeki degisimleri
kiiltiirel semboller aracilifiyla giivence altina alir. Ornegin, gébek kordonunun gomiildiigii
yerde yasamaya devam edilecegine dair inang hem mekansal aidiyeti hem de toplumsal baglari

pekistirir (Jahoda, 1970:10-16; Ayten ve Kdse, 2009:51).

Giindelik yasama dair inanclar: Belirli giinlerde yapilan islerin ugur veya ugursuzluk
getirecegi diisiincesi, giindelik yasami diizenleyici bir islev iistlenir. “iki bayram arasi nikah
yapmanin ugursuzluk getirecegi” inanisi, riskten kacinma egiliminin kiiltlirel bir formudur

(Jahoda, 1970:10-16; Ayten ve Kose, 2009:51).

Hayvanlarla ilgili inanclar: Hayvan sembolizmi, kiiltiirler arasinda oldukca
degiskendir; baykusun otiislinlin 6liim haberi sayilmasi ya da kara kedi gdérmenin felaket
habercisi olarak yorumlanmasi, doganin insan zihninde sembolik bir dil kazanmasinin

ornekleridir (Jahoda, 1970:10-16; Ayten ve Kdse, 2009:51).
4.3. Hedef veya islev temelli simiflandirma

Hedef veya islev temelli siniflandirma ise batil davranislarin amacina odaklanir ve onlari

savunma amagli ile talep amagli olmak iizere iki grupta inceler.

Savunma amach davramslar: Bireyin kendisini pasif konumda hissettigi ve kotii ruhlar,
seytan veya kotii niyetli kisiler gibi tehditlere kars1 korunma giidiisiiyle hareket ettigi pratikleri
kapsar (Ayten ve Kdose, 2009:51).

Talep amach davramislar: Kisi aktif konumdadir; belirli bir tehlike s6z konusu olmadan,
sans, bereket veya basar1 gibi olumlu sonuglar elde etme arzusu 6ne ¢ikar. Bu model, sosyal
psikoloji ve davranis bilimleri agisindan degerlidir ¢iinkii bireyin inanca yonelmesindeki temel

motivasyonu goriiniir kilar. Bununla birlikte, islev temelli smiflandirma inanglarin kiiltiirel
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kokenlerine veya tematik iceriklerine dair ayrintili bir ¢erceve sunmaz (Ayten ve Kose,

2009:51-52).

Bu ii¢ siniflandirma karsilagtirildiginda, her birinin farkli bir analitik diizeye odaklandig:
goriliir. Kaynak temelli yaklasim, antropolojik ve kiiltiirel psikoloji perspektifini; icerik temelli
yaklagim, halkbilimsel tasnif gelenegini; hedef temelli yaklasim ise sosyal psikoloji ve ritiiel
davranig ¢oziimlemelerini 6n plana ¢ikarir. Tek basina kullanildiginda her yaklasim belirli
boyutlar1 goz ardi edebilir; bu nedenle disiplinlerarasi bir sentez, batil inanglarin kdken, igerik

ve islev boyutlarini biitiinciil bicimde anlamak i¢in en verimli yontem olarak 6ne ¢ikar.

Batil inancglarin kuramsal smiflandirmalarina iliskin tartisma, yerel kiiltiirlerde bu
inanglarin nasil somutlastigini anlamak i¢in saglam bir zemin sunar. Zira teorik ¢ercevede
belirlenen koken, igerik ve islev boyutlari, ancak belirli bir cografya ve topluluk baglaminda
incelendiginde kiiltiirel anlamini tam olarak kazanir. Bu baglamda, Dogu Anadolu’nun 6nemli
kiiltiirel odak noktalarindan biri olan Ispir yoresi hem tarihsel katmanlar1 hem de toplumsal
iliskiler ag1yla, zengin ve 6zgiin bir batil inang repertuari barindirmaktadir. Asagida, Ispir’de
yasayan topluluklar arasinda gozlemlenen inang ve uygulamalar, onceki siniflandirma

modelleriyle iliskilendirilerek degerlendirilecektir.
4.4. Ispir Yoresindeki inanclarin Kaynak Temelli Stniflandirilmasi

Ispir yoresine ait batil inanglar, dncelikle kaynagina gére siniflandirilarak incelenebilir.
Bu baglamda, orneklerin ¢ogu, cin ve peri gibi dogatiistii varliklara inanilan kozmolojik bir
diinya goriisiinlin parcasidir. Bu inanglar, gériinmeyen giiclerin insan hayatini etkileyebilecegi
yoniindeki koklii bir kiiltiirel algiyr yansitir. Cin Carpmasi Tedavisi ve Periler Tarafindan
Carpilanlarmn lyilestirilmesi gibi uygulamalar, bu sistemin dogrudan birer yansimasidir. Ote
yandan, Muska Kullanimi1 ve Sihirli Daire ile Korunma gibi ritiieller, bireylerin yasadigi
olagantistii olaylar1 (gozliken varliklar, ani hastaliklar) kotii niyetli varliklara atfederek kiiltiirel
bir ¢er¢eve i¢inde anlamlandirmasina dayanir ve dogaiistii deneyimlere dayali inanglar
kategorisine girer. Ayrica, Gelin Kaya ve Kilisebag1 Mezarligi'ndaki Ko¢ Heykeli gibi unsurlar,
yore halkinin ortak hafizasinda yer etmis sembolik anlatilarla iligkili olup, sosyal olarak

paylasilan kiiltiirel inan¢lar grubunda degerlendirilebilir (Baskapan, 2022).
4.5. Ispir Yoresindeki Batil Inanclarin i¢erik Temelli Siiflandirilmasi

Inanglar1 igerigine gore smiflandirdigimizda ise, bu oOrnekler cogunlukla yasam
dongiisiiyle ve giindelik hayatla ilgili konulara odaklanir. Gelin Kaya ve Kilisebagi

Mezarlhigi'ndaki Ko¢ Heykeli, evlilik ve ¢ocuk sahibi olma gibi hayatin en 6nemli doniim
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noktalariyla dogrudan iliskilidir ve bireylerin bu kritik asamalarda giivence arayisini gosterir.
Benzer sekilde, Lohusa Kadinlarin Korunmasi 6rnegi de dogum sonrasi gibi bir gegis ritiieliyle
baglantilidir. Bu inanglar, hassas donemlerde kotii varliklardan korunma ihtiyacini dogurur

(Bagkapan, 2022).
4.6. Ispir Yoresindeki Batil Inanclarin Islev Temelli Siniflandirilmasi

Ispir yoresindeki batil inang ve davranislar, karmasik yapilari nedeniyle tek bir
smiflandirmaya tabi tutulamaz; bunun yerine, kaynak, icerik ve islev gibi farkli olgiitler
iizerinden sistematik bir analiz yapilmasi gerekmektedir. Sunulan 6rnekler, bu ¢ok boyutlu

yaklasimi destekler niteliktedir.
4.7. Ispir Yoresindeki Batil Inanclarin Kaynak Temelli Siniflandirilmasi

Bu inanglar, kokenleri ve toplumsal islevleri bakimindan ii¢ temel kaynaga ayrilabilir:
toplumun ortak hafizas1 ve pratikleri, kozmolojik diinya goriisiinlin yansimasi ve dogaiistii
tehditlerden korunma refleksi. Bu smiflandirma, Ispir yoresinde gozlemlenen batil inanglarin
yalnizca bireysel korkularin degil, ayn1 zamanda kiiltiirel kimligin, toplumsal diizenin ve
kolektif bilincin bir pargasi olarak nasil siireklilik kazandigini gdstermesi bakimindan

Onemlidir.

Sosyal ve Kiiltiirel Bellege Dayali Inanclar ve Pratikler, bireysel tecriibelerden gok
toplumsal bellegin bir iirlinti olarak kusaktan kugsaga aktarilan, giindelik yasami diizenleyen ve
toplumsal uyumu siirdiiren davranig kaliplarini igerir. Bu tiir inang ve ritiieller, genellikle fayda
saglama, bereketi artirma veya yasamin siirekliligini giivence altina alma amacima yoneliktir.
Tiras ve tirnak kesimiyle ilgili uygulamalar bu bellegin sembolik kodlarini tagir. Haftanin belirli
giinlerine gore tirnak kesmenin yasaklanmasi (6rnegin Sali ve Cuma giinleri kesmeme), bu
eylemin zenginlik, iman veya gilinah kavramlariyla iliskilendirilmesi, giindelik hayatin dinsel
ve ahlaki c¢ergevede yorumlanisini gosterir. Kesilen tirnaklarin yere atilmayip topraga
gomiilmesi veya tas arasina konulmasi gibi uygulamalar ise hem temizlik hem de kutsallik
algisina dayanan bir "bedensel biitlinlik" anlayigini yansitir (Bozkurt, 1980). Bereket ve
dogurganlikla ilgili pratikler de bu kategoride yer alir. Anne siitiiniin artmasi i¢in dut hosafi,
bal, kavurga veya serbet tiiketilmesi; gebe kalmak icin ak zencefil suyu igilmesi ya da saman
kabak tlitsiisiine oturulmasi gibi uygulamalar, doga unsurlarini kiiltiirel bilgiyle birlestiren halk
hekimligi 6rnekleridir (Bozkurt, 1980). Bunun yaninda, giindelik hayatin akisinda hayvanlarin
davranislarina anlam yiiklenmesi de toplumsal hafizanin isaret temelli diisiinme bi¢imini

yansitir. Oriimcek aginin driilmesi veya kedinin yaglanmp ayagmi kulagmin ardina aginmast,
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yolculuk ya da misafir gelisinin habercisi olarak yorumlanir; tilki veya leylek gérmek ise ugurlu

addedilir (Bozkurt, 1980).

Kozmolojik Diinya Gériisiine Dayali Inanglar, Ispir yoresinde dogaiistii varliklarin
(cinler, periler, Alkaris1) insan yasamiyla kurdugu iliskinin kiiltiirel izdiisiimiinii temsil eder. Bu
inanglar, varliklarin hem maddi hem de manevi alan tizerindeki etkilerini acgiklayan yerel bir
“evren tasavvuru” olusturur. Cinlerin insanlar gibi erkek ve disi olarak tasavvur edilmesi, su
kenarlarinda, degirmenlerde veya tas aralarinda yasadiklarina inanilmasi ve insanlarla
evlenebilmeleri diisiincesi, halkin dogaiistiinii kendi toplumsal diizenine paralel bigimde
kurguladigini gosterir. Bu anlayis, dogaiistii olan1 tanidik bir ¢ergeveye oturtarak korkunun
yonetilebilir hdle gelmesini saglar. Lohusalik ve kirk donemiyle ilgili ritiieller, bu kozmolojik
inang sisteminin pratik uzantilaridir. Alkarisi’nin lohusa kadina zarar verecegi inanci, lohusanin
kirk giin yalniz birakilmamasi, lohusa odasina baska bir lohusanin girmemesi veya kirkli
kisilerin birbirini ziyaret etmemesi gibi kurallarla kontrol altina almir. Gece disar1 su
dokiiliirken “bismillah, destur” denilmesi ise dogaiistii varliklarin alanina saygi gostermenin ve
onlardan korunmanin sézlii bir formiiliidiir. Bu tiir inanglar hem metafizik diizeni hem de sosyal

normlar1 gii¢lendirici bir islev tasir (Bozkurt, 1980).

Savunma ve Korunma Amacli Inanglar ise bireyin veya toplulugun dogaiistii, sosyal ya
da fiziksel tehditlere kars1 gelistirdigi refleksif davraniglardir. Bu pratikler genellikle
ugursuzluk, nazar, dolu veya hastalik gibi olumsuzluklara karsi alinan Onlemleri igerir.
Yolculukta yilan goériilmesi, Sali veya cuma giinii tiras ya da tirnak kesmenin ugursuz sayilmasi,
kotiiliikten kaginmanin sembolik yollaridir. Lohusalik donemine iliskin yasaklar hem kadinin
bedenini hem de dogum sonrasi kirilgan toplumsal dengeyi korumaya yoneliktir: lohusa
camasirlarmin kirk giin yikanmamasi, kimseye gosterilmemesi, kirk dokiiliinceye kadar cinsel
miinasebetten kacinilmasi, hem “kirlenme” hem de “enerji kayb1” inanglartyla iligkilendirilir
(Bozkurt, 1980). Dogal afetlere karsi gelistirilen ritiieller de bu savunma sisteminin bir
parcasidir. Doluya kars1 kapilara hatircek koymak, kdyiin yiiksek bir bacasinda ezan okumak
veya kapiya sacayagi koyup iizerine tuz dokmek, doga olaylarmin kiiltiirel yollarla kontrol
edilme gabasini gosterir (Bozkurt, 1980). Nazar ve goz degmesine karsi alinan 6nlemler —ahir
kapilarina okiiz basi asmak, evde kurban gozii bulundurmak gibi— halkin kétiiciil enerjiyi

somut objeler araciliiyla uzaklastirma inancini temsil eder (Bozkurt, 1980).

Bu iiclii yapr birlikte degerlendirildiginde, Ispir ydresindeki batil inanglarin yalnizca
irrasyonel bir korku sistemi degil; aksine, doga, toplum ve metafizik arasinda bir denge kurma

arayisinin kiiltiirel ifadeleri oldugu goriiliir. Sosyal hafiza, kozmolojik tahayyiil ve savunma
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refleksi, birlikte, bolgenin kiiltiirel siirekliligini ve toplumsal dayanikliligini saglayan bir inang

evreni inga eder.
4.8. Ispir Yoresindeki Batil inanclarin icerik Temelli Siniflandirilmasi

Inanglarin odaklandig1 konulara gére yapilan bu siniflandirma, Ispir yéresindeki inang ve
pratiklerin cesitliligini, giindelik yasamdan ritiiel gecislere uzanan genis bir yelpazede ortaya
koymaktadir. Bu sistem, bireyin yasam dongiisiiniin farkli asamalarinda karsilastigi

belirsizlikleri kiiltiirel anlamlandirma bi¢imleriyle iliskilendirir.
A. Yasamin Déniim Noktalarina iliskin Inanclar

Bu inanglar, bireyin hayatindaki en kritik agamalari, 6zellikle dogum, iireme ve gecis
doénemlerini diizenler ve bu kirilgan anlar1 giivence altina almay1 amaglar. Ureme ve Gebe
Kalma pratikleri i¢in sifali kabul edilen bitkisel ritiieller kullanilir: Ornegin, Ak zencefil suyu
icilmesi, Saman kabak yakilarak tiitsiisiine oturulmasi veya peynir siiciigii konulan bir tekneye
oturulmasi bu kategoriye girer. Dogum ve Koruyucu Ritiieller yeni doganin yasamasi, saglikli
biiytimesi ve kotiiciil gliglerden korunmasi esasina dayanir. Cocugun kundagina mavi boncuk
takilmasi ya da Alkarisi’ndan korunmak i¢in yorgana ¢uvaldiz batirilmasi, koruyucu ritiiellerin
ornekleridir. Ayni sekilde, kirkli iken ¢ocugun kulaginin deldirilmesi veya yasamasindan siiphe
edilen bebeklerin kutsal sayilan ziyaretlere gotiiriilmesi dogum sonrasi koruma inanglarinin
devamidir. Cinsiyet Tahmini ve Siit Artirma inanislari, sembolik gostergelere dayanir: Hamurun
kabarmasi erkek c¢ocukla, hamile kadinin giizellesmesi erkek ¢ocukla ve eksi arzu etmesi kiz
cocukla iliskilendirilir. Annenin siitiinii artirmak i¢in dut hosafi, bal, kavurga, serbet ve tathlar
tilketilmesi ise dogum sonrasi beslenme ritiielleri i¢inde degerlendirilir. Lohusalik ve Kirk
Donemi Kurallar1 yeni annenin ve bebegin en hassas donemini siki kurallarla korur. Bu kurallar
arasinda lohusali kadinin odasina bagka bir lohusa kadimin girememesi, kirk giin yalniz
birakilmamasi (Alkarisi tehlikesine karsi), kirk dokiiliinceye kadar esler arasi cinsel miinasebet
yasagl ve kirklilarin birbirinin evine gidememesi yer alir. Lohusanin ¢amasirlariin kirk giin
yikanmamasi ve gosterilmemesi de bu hassasiyetin bir sonucudur (Bozkurt, 1980). Evlilik
Adetleri es se¢imi (goriiciiliik), s6z alma, nikah kiyimi1 ve serbet igme (bardak saklama) adetleri
ile evliligin toplumsal onay asamasini temsil eder. Kina gecesi, ¢eyiz yazimi ve gelin giydirme
torenleri kolektif bir kutlama islevi goriir. Kap1 basma (bahsisle kap1 agma) adeti ve giiveyin
sagdica teslim edilip bahsis alinmasi, toplumsal hiyerarsinin ve erkek dayanismasinin sembolik
ifadeleridir. Evlilik Sonrasi Ritiieller olan Pergem tdreni, gelinin konusmaya baslamasini
simgelerken; biiyiiklerle sessiz iletisim gelenegi, hiyerarsik saygi normunun siirekliligini
yansitir (Bozkurt, 1980).
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B. Giindelik Yasama Dair inanclar ve Diizenleyici Kurallar

Bu inanclar, bireylerin giinliik eylemlerini ve kisisel pratiklerini diizenlerken, dogal
olaylara kars1 da kiiltiirel mekanizmalar gelistirir. Tirag ve Tirnak Kesimi Kurallar1 haftanin
giinlerine ve kisinin ruhani durumuna gore belirlenen yasaklar ve tesvikler icerir: Sali ve
Carsamba giinleri tirag/sakal kesimi iy1 degildir; Cuma giinleri ve aksamlar1 tirnak kesmek de
uygun goriilmez. Ote yandan Persembe giinii tirnak kesmek zenginlik, Cuma giinii kesmek ise
iman getirecegi inanciyla tesvik edilir. Ayrica, Viicut Parcalartyla Ilgili Inanclar geregi, kesilen
tirnaklarin yerlere atilmasinin giinah oldugu inanci, viicut atiklarina kutsal bir anlam ytikler. Bu

nedenle tirnaklar ya topraga gomiiliir ya da tas aralarina konulur. (Bozkurt, 1980)
C. Kehanet ve Doga Olaylarina iliskin inanclar

Bu inanclar, gelecege dair isaretler alma ve kontrol edilemeyen dogal felaketleri
engelleme amacim tasir. Yolculuk ve Haberci Isaretler hayvan davranislari ve cevredeki olaylar
aracihigiyla gelecekteki misafirlere veya yolculuk planlarina dair ipucu verir: Oriimcek ag
ormesi yolculuk habercisidir; kedinin yaglanip ayagini kulaginin ardina agimasi yolcunun
gelecegine isarettir. Ugur ve Ugursuzluk Kehanetleri seyahat kararlarini etkiler: Tilki veya
leylek gormek islerin ugurlu gidecegine, yilan gérmek ise iyi gitmeyecegine delalet eder. Bu,
doganin bir isaretler sistemi olarak algilandigin1 gosterir. Kontrol edilemeyen dogal
felaketlerden korunmak icin Dolu Kesilmesi Ritiielleri uygulanir; kapilara hatircek koymak,
yiiksek bacada ezan okumak ve sacayagi lizerine tuz dokerek kapiya koymak bu pratiklerdendir

(Bozkurt, 1980).
D. Korunma, Tedavi ve Savunma Inanclar1 (Halk Hekimligi, Nazar, Kétiiciil Giicler)

Bu grup, halk hekimligi pratiklerini, metafiziksel anlam yiiklemelerini ve kotiiciil gii¢lere
kars1 gelistirilen savunma pratiklerini icerir. Nazar ve G6z Degmesinden Korunma islevi, ahir
veya evin kapilarina 6kiiz basmin 6n cephesinin konulmasi veya evde Kurban gozii
bulundurulmasi gibi fiziksel nesnelerle saglanir. Cinlerle Ilgili Inanglar ve Korunma cinlerin
dogasini (erkek/disi, peri kiz1) ve yasam alanlarini (su kenarlari, degirmenler) tanimlar. Cinlerin
carpmasindan korunmak i¢in geceleyin su serpilirken "bismillah, destur" denilir. Halk
Hekimligi ve Bitkisel Uygulamalar kapsaminda bitkiler, hastaliklarin tedavisinde ve saghigin
korunmasinda kullanilir; gebe kalmak i¢in ak zencefil suyu i¢ilmesi, saman kabak tiitsiisiine
oturtulmasi veya anne siitiinlin artirilmasi amaciyla dut hosafi/kavurga kullanilmasi yaygindir.
Koruyucu Nesneler ise sembolik gilivence yaratma amacina yoneliktir: Cocugun yasamasi ve

kotii ruhlardan korunmasi icin besigin dort bir yanina elma dali ¢akilmasi ya da evin kapisina
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kusburnu calis1 asilmasi; siit bollugu i¢in i¢i yazili yuvarlak giimiisten muska takilmasi bu

uygulamalardandir (Bozkurt, 1980).

4.9.  Ispir Yoresindeki Batil Inanclarin Hedef veya Islev Temelli

Siniflandirilmasi

Inang ve pratiklerin altinda yatan motivasyonlar incelendiginde, bu davranislarin temel
olarak iki ana islev etrafinda toplandigi goriiliir: savunma (korunma) ve talep (olumlu sonug
elde etme). Her iki iglev de bireylerin dogaiistii, toplumsal veya fiziksel tehditlere karsi
gelistirdigi kiiltiirel refleksleri temsil eder. Bu yoniiyle batil inanglar, yalnizca irrasyonel
korkularin {iriinii degil; ayn1 zamanda toplumsal dayaniklilig1 ve kiiltiirel stirekliligi koruyan

sembolik davranis kaliplar1 olarak islev gortir.

Savunma amacli davranislar, mevcut bir tehlikeden, kdtiiciil bir giicten veya potansiyel
bir zarardan korunma amaci tasir. Ozellikle dogaiistii kotiiciil giiclerden, nazardan ve
ugursuzluklardan sakinmaya yonelik ritiieller bu kapsamda degerlendirilebilir. Dogaiistii
varliklar olarak kabul edilen Alkaris1 ve cinler, lohusalik ve kirk donemi gibi kirilgan evrelerde
en ¢ok korkulan figiirlerdir. Bu nedenle, Alkarisi’nin ¢ocugu bogmamasi i¢in lohusa kadinin
yorganina ¢uvaldiz batirilmasi, lohusanin kirk giin yalniz birakilmamasi ya da kirkli kadinin
gece kapiya su serpmesinin yasaklanmasi gibi uygulamalar yaygindir. Ayni sekilde, kirkli bir
lohusanin veya kocasinin baska bir kirkli lohusanin evine gitmemesi, ¢ocuklarin gelismemesi
gibi olumsuzluklarin 6nlenmesiyle iliskilendirilir (Bozkurt, 1980). Nazar ve géz degmesine
kars1 koruyucu nesnelerin kullanimi da bu savunma grubunun 6nemli bir parcasidir. Kundaga
yedi delikli mavi boncuk takilmasi, evin veya ahirin kapisina okiiz basi yerlestirilmesi, kurban
gozii bulundurulmasi gibi pratikler, kotiiclil bakislarin etkisizlestirilmesi amaciyla yapilir.
Bunun yaninda, lohusalikla ilgili kirilganlik donemine dair kurallar da dikkat ¢ekicidir: lohusa
kadinin odasina baska bir lohusa kadinin girmemesi, lohusanin ¢amasirlarmin kirk giin
yikanmamasi veya kirkli iken disar1 ¢ikmanin siitiin azalacagina inanilmasi gibi uygulamalar
hem hijyenik hem de simgesel anlamlar tasir (Bozkurt, 1980). Diigiinlerde nikah sirasinda
imamin Oniline su ve bicak konulmasi da benzer bir korunma pratigidir; oglan veya kizin
hasimlarinca “baglanmamasi” i¢in bu ritiiel uygulanir. Ugursuzluktan kaginma ise ¢ogu zaman
doga isaretlerinin yorumlanmasiyla gerceklesir; yolculuk sirasinda yilan gérmek islerin koti
gidecegi anlamina gelirken, bu tiir alametlerden kaginmak giivenli bir gelecek arzusunun

sembolii haline gelir (Bozkurt, 1980).

Talep amagl davranislar ise bireylerin belirli bir sonucu —ornegin saglik, bereket,
zenginlik ya da ugur— elde etmek i¢in bagvurduklar kiiltiirel uygulamalardir. Bu tiir inanglar
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genellikle olumlu bir gelisme beklentisini ya da mevcut durumun iyilestirilmesi istegini temsil
eder. En belirgin 6rneklerden biri, ¢ocuk yasatma inancidir. Cocugun yasamasi i¢in besigin
altina kirk giivamli yiin tarak konulmasi, camiden ¢ikan ilk kisiden isim istenmesi veya fino
yavrusu beslenmesi, dogrudan yasamin siirekliligini talep eden sembolik eylemlerdir (Bozkurt,
1980). Benzer bicimde, sifa ve tedaviye yonelik davranislar da bu gruba dahildir: gebe kalmak
icin ak zencefil kaynatilarak suyunun icilmesi veya saman kabak tiitsiisiine oturtulmasi,
geleneksel halk hekimliginin “talep odakli” yoniinii yansitir. Anne siitiiniin artmasi icin dut
hosafi, bal, kavurga ve serbet icilmesi ya da giimiis muska takilmasi da bereket ve bolluk
istegini ifade eder. Olumlu gelisme veya kehanet talebine yonelik davranislar ise gelecege dair
beklentileri bicimlendirir. Hamile kadinin hareketlerindeki agirlik, tatli istegi veya karninin
sivriligi gibi gostergeler, istenilen cinsiyetin tahmin edilmesiyle iliskilendirilir (Bozkurt, 1980).
Kedinin yaglanip kulaginin ardina asinmasi yolcu veya misafir gelecegi anlamina gelirken,
yolculukta tilki ya da leylek gérmek ugurlu addedilir. Bu tiir uygulamalar, gelecegi kontrol etme

arzusunun halk inanglarindaki yansimasidir (Bozkurt, 1980).

Sosyal statii ve onay talebine yonelik pratikler ise toplumsal hiyerarsinin ve iliskilerin
pekistirilmesini saglar. Diiglinlerde gelinin evden ¢ikarken “kap1 basma” bahsisi verilmesi,
giliveyin kaynata evine geldiginde gelinin elmayi tutarak bahsis almasi ya da sagdigtan bahsis
alinmasi gibi davranislar hem toplumsal gecisin tamamlanmasini hem de maddi-manevi 6diiliin
sembolik olarak talep edilmesini saglar (Bozkurt, 1980).Benzer bicimde, gelinin giivey ile iki
glin kaldiktan sonra evdeki biiyliklerin elini 6pmesi ve “pergem toreni” ile konusmaya
baslamasi, sosyal iliskilerin yeniden insas1 ve onay talebinin bir gostergesidir. Bu uygulamalar,
bireysel statii degisimlerinin toplum tarafindan taninmasini saglayan ritiiel araclardir (Bozkurt,

1980).

Bu iki ana islev birlikte degerlendirildiginde, Ispir yoresindeki batil inang ve pratiklerin
yalnizca irrasyonel davranis kaliplar1 degil; sosyal diizenin, aile baglarinin ve kiiltiirel
stirekliligin korunmasina hizmet eden sembolik sistemler oldugu goriiliir. Savunma refleksleri
bireyin g¢evresel ve metafizik tehditlere karsi gilivenlik ihtiyacini karsilarken, talep odakli
pratikler umut, bereket ve stireklilik arzusunun toplumsal tezahiiriinii temsil eder. Bdylece, bu
iki yonlii yap1t hem bireysel hem de toplumsal varligin devami i¢in islevsel bir biitiinliik

olusturur.
Hayvanlar ve Geleneksel Halk Inanclar

Hayvanlar, geleneksel kiiltiirlerde sadece canli varliklar degil; ayn1 zamanda gelecege
dair isaretler, sifa kaynaklari, tehlikelere karsi uyarilar veya koruyucu semboller olarak
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goriilmiistiir. Asagidaki siniflandirma, yeni bilgiler 1s181inda hayvanlarin bu ¢ok yonlii islevlerini

ozetlemektedir.
1. Kehanet ve Haberci Hayvanlar

Bu kategori, hayvanlarin hareket, ses ve goriilme sekillerinin gelecekte yasanacak

olaylara igaret ettiine dair inanglar1 kapsar. Bu isaretler hem olumlu hem de olumsuz olabilir.
Giizel Haber ve Ugur:

Kedi: Ayagini kulaginin arkasina atmasi ya da yaglanip ayagini kulaginin ardina aginmast,

bir yolcunun gelecegine isarettir.
Tilki: Yolculukta 6nlerine ¢ikmasi, islerin ugurlu gidecegine delalettir.

Leylek: Yolculukta rastlanmasi veya goc¢ doniisiinde agzinda bugday getirmesi, islerin

ugurlu gideceginin veya o yilin bolluk getireceginin gostergesidir.

Alaca Karga: Kap1 oniinde 6tmesi, birinin gelecegine veya mektup ulasacagina inanilir

(Bozkurt, 1980).
Kotii Haber ve Ugursuzluk:
Baykus: Bir evin lizerinde 6tmesi, o evde kederin olacagi seklinde yorumlanir.
Yarasa: Ahirda veya c¢atida goriilmesi, islerin ters gidecegine delalettir.

Yilan: Yolculukta 6nlerine ¢ikmasi, islerin iyi gitmeyecegine isaret eder. Geceleri lafzi

geemesi, diisman lafz gibi kabul edilir.

Leylek: Go¢ doniisiinde agzinda kanli bir ¢ubuk getirmesi, savasin habercisi olarak

yorumlanir (Bozkurt, 1980).
2. Korunma ve Savunma Amac¢h Hayvan Unsurlari

Bu inanglar, hayvanlarin kendilerinden veya parcalarindan elde edilen nesnelerin
kotiiliikleri engelleme, nazardan ve tehlikeden koruma giiciine sahip oldugu diisiincesine

dayanur.
G0z Degmesinden Korunma:

Evin veya ahirin kapilar tizerine 6kiiz bagiin 6n cephesi konulursa, géz degmesinden

korunmus olunur.

Kurban g6zii bulunan evlere ve sahiplerine géz degmez (Bozkurt, 1980).
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Potansiyel Felaketi Onleme:

Horoz: Vakitsiz 6ten horozun ugursuzluk getirecegi inanciyla basi kesilir (potansiyel bir

felaketi 6nleme ritiieli) (Bozkurt, 1980).
Cocugu Yasatma ve Koruma:

Fino Yavrusu: Cocuk dogduktan sonra yasamasi i¢in o evde fino yavrusu beslenir

(Bozkurt, 1980).
3. Sifa ve Tedavi Kaynaklar

Bu kategori, hayvanlardan elde edilen maddelerin veya hayvanlarla iligkili uygulamalarin

tedavi edici giiclere sahip oldugu inancini yansitir (Bozkurt, 1980).
Hayvan Organlan ile Tedavi:

Kirpi: Kirpinin yiiregini ¢ig yutmanin kalp carpintilarina iyi geldigine inanilir (Bozkurt,
1980).

Hayvan Uzuvlarn ile Tedavi:

Horoz: Altin1 1slatan ¢ocuga horoz lelesi yedirilerek, ¢ocugun bu durumdan kurtulacag:

distniliir (Bozkurt, 1980).
Bitkilerle lgili Geleneksel Halk Inanclar

Geleneksel halk inanislarinda bitkiler, sadece besin kaynagi olmanin otesinde; sifa,
korunma ve kehanet gibi alanlarda kullanilan ¢ok yonli araglardir. Bu inanislar, bitkilerin

ozelliklerine yiiklenen giiclii anlamlarla sekillenir.
1. Sifa, Tedavi ve Ureme Kaynaklar1

Bu kategori, bitkilerin veya bitkisel iirlinlerin hastaliklar1 tedavi ettigine, saglhiga faydali
olduguna ve 6zellikle tireme ile ilgili siireclere yardime1 olduguna dair uygulamalari igerir. Bu,

bitkilerin geleneksel halk hekimligindeki merkezi roliinii gosterir.
Ureme ve Dogum Saghg::

Gebe Kalma: Ak zencefil kaynatilarak suyunun igilmesi. Saman kabak yakilarak

tiitslisiine oturulmasi veya kizdirilmis samanin i¢ine gémiilerek oturulmasi.

Anne Siitli: Dut hosafi, havu¢ ve kavurga yedirilmesi, emzikli kadinlarin siitiinii

artirdigina inanilir (Bozkurt, 1980).
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Hastalik Tedavileri:

Bébrek ve Idrar Yollari: Misir piiskiilii, Isirgan otu ve Kiisne bobrek kumlarini erittigine;
Kiraz sap1 ve Arpa suyu idrar yollarini temizlemeye yardimei olduguna inanilir (Bozkurt,

1980).

Mide ve Sindirim: Salgam, Lahana ve Ceviz mide rahatsizliklarina (agrisi, hazimsizlik)
iyi gelir.

Cilt ve Kan: Sarmmsak otu, Pazi ve Menekse sular1 sarilik hastaligina iyi geldigi, kani
temizledigi ve uyuz gibi cilt sorunlarini iyilestirdigi kabul edilir.

Diger Rahatsizliklar: Sogiit kiiliinlin dis agrisina, Patates suyunun bas agrisina, Cam

Sakizi'nin balgam s6kmeye, Domates'in ise ar1 sokmalarina iyi geldigine inanilir (Bozkurt,

1980).
2. Korunma ve Biiyiisel Islevler

Bu inanglar, bitkilerin veya bitkisel pargalarin bireyi, evi ve yeni dogan ¢ocugu koti

giiclerden, hastaliklardan ve nazardan koruma giiciine sahip oldugu diisiincesine dayanir.
Cocugu Yasatma ve Koruma:
Cocuk dogduktan sonra yasamasi i¢in besiginin dort bir yanina elma dali cakilmasi.

Cocugu koruma amaciyla kusburnu calisinin evin kapisinin lizerine ¢akilmasi (Bozkurt,

1980).
3. Kehanet Bildiren Bitkiler

Bu kategori, bitkilerin ve meyvelerinin miktarinin veya 6zelliklerinin gelecekteki olaylara

dair isaretler tasidigina inanilan durumlar1 kapsar (Bozkurt, 1980).
Mevsim Tahmini:

Kusburnu Calisi'nin meyvelerinin ¢ok olmasi, o kis mevsiminin agir gegecegine dair bir

isarettir. Bu, doganin bir kehanet araci olarak kullanildigin1 gosterir (Bozkurt, 1980).
Ispir ve Cevresi Sifali Sular

Ispir ve ¢evresindeki sifali sular, yore halkinin hem fizyolojik hem de manevi iyilesme
arayisinin merkezinde yer alan, halk hekimligi ile kiiltiirel bellegin kesisim noktasini olusturan
dogal kaynaklardir. Pazaryolu, Kirik ve Hunut (Camlikaya) bucaklar1 basta olmak tizere, bolge

koylerinde yer alan bu sular yalnizca mineral igerikleriyle degil, ayn1 zamanda ¢evrelerinde
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sekillenen efsaneler, kutsiyet atiflar1 ve ritiiel yasaklarla da toplumsal bir anlam tagimaktadir.
Halk arasinda “ziyaret suyu”, “act su”, “cermik” veya “uyuz suyu” gibi isimlerle anilan bu
kaynaklar, bedeni rahatsizliklarin giderilmesinden toplumsal dayanismanin saglanmasina kadar

uzanan ¢ok katmanl bir islevsellige sahiptir.

Ispir merkezine bagli Durukdy’deki “Ac1 Su”, i¢ildiginde agz1 buran tadi nedeniyle hem
bedensel hem de simgesel bir arinma araci olarak goriiliir. Petekli kdyiindeki “Maden Suyu” ve
Pazaryolu’ndaki “Ziyaret Suyu”, 6zellikle hazimsizlik ve i¢ agrilar icin i¢ilmekte; halk, bu
sularin mide ve bagirsak hastaliklarina iyi geldigine inanmaktadir. “Karatas Suyu” mide
agrilarina, “Kizilhasan Ziyaret Suyu” ise bobrek rahatsizliklarina iyi gelmesiyle bilinir. Dig
kullanimda ise “Uyuz Suyu” (Asagi Kan ve Giilgimen), “Kehas Kagint1 Suyu” ve “Fikfik Suyu”
gibi kaynaklar 6zellikle uyuz, kagint1 ve dokiintiilii deri hastaliklarinin tedavisinde tercih edilir.
“Cermik Suyu” (Akpinar) ve “Kosmusat Cermigi” ise romatizma, bas ve viicut agrilarina karsi
yikanma veya ¢amur siirme yoluyla kullanilmaktadir. Bu sular, yore halkinin goziinde yalnizca
fiziksel bir tedavi unsuru degil, ayn1 zamanda doga ile kurulan iyilestirici iligkinin somut

simgesidir (Bozkurt, 1980).

Bolgedeki birgok sifali su kaynagi, halk tarafindan kutsal kabul edilmekte ve bu nedenle
“ziyaret suyu” olarak anilmaktadir. Bu adlandirma, suyun iyilestirici gilicliniin yalnizca
kimyasal degil, manevi bir kaynaktan geldigi inancina dayanmaktadir. Ezginbaba Ziyareti suyu,
cocugu olmayan kadimnlarin sifa aradigi; Karakamis Ziyaret Suyu ise “cilinilip veya kirli biri
geldiginde kuruduguna” inanilan bir 6rnektir. Bu tiir inanglar, suyun dogaiistii bir iradeye bagl
olarak isledigi fikrini giiclendirir. Pazaryolu’ndaki Ziyaret Suyu’nun yaninda bulunan elma
agacinin yilda iki kez meyve vermesi veya Hacilar kdytlindeki Hosirik Suyu’na dair “devin taga
kesilmesi” efsanesi gibi anlatilar, bu sularin etrafinda kutsiyet tireten sozlii kiiltiiriin canliligini
ortaya koyar. Kahan Suyu’nun birinin boy abdesti almasiyla yedi yil boyunca kurumasi ise

suyun ritliel temizlikle olan iliskisini simgesel bir diizeyde pekistirir (Bozkurt, 1980).

Sularin fiziksel nitelikleri de inang¢ diinyasinda anlam kazanir. Cogu suyun bulanik,
sarims1, kirmizimtirak ya da tortulu olmasi, onun mineral zenginliginden ¢ok iyilestirici “6z”e
sahip oldugunun gostergesi kabul edilir. Halk, suyun tuzlumsu ya da eksimsi tadini, doganin
sundugu sifanin kanit1 olarak degerlendirir. Bu nedenle suyun kimyasal yapisindan ziyade onun
“yasayan” bir varlik olarak kutsanmasi, Ispir halkinin kozmolojik diinya goriisiinde doganin

ruhla i¢ ice algilandigin1 gosterir (Bozkurt, 1980).

Ispir ve gevresindeki sifali sular, yalmzca birer dogal kaynak degil, ayn1 zamanda
bolgenin kiiltiirel ekolojisinin ve toplumsal hafizasinin tasiyici unsurlaridir. Bu sular etrafinda
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sekillenen ritiieller, dualar ve yasaklar hem tedavi hem de toplumsal biitiinliik saglama islevi
gérmektedir. Halk hekimligi uygulamalariyla birlikte diisiiniildiigiinde, bu kaynaklar Ispir’in
maddi ve manevi cografyasinda “yasayan bir kiiltiir miras1” olusturur. Her bir suyun etrafinda
anlatilan efsane, doga ile insan arasindaki simbiyotik iliskinin ve kutsalligin gilindelik
yasamdaki tezahiiriidiir. Bu baglamda, sifali sular sadece hastaliklarin caresi degil, ayni
zamanda bir toplulugun doga, kader ve kutsallik anlayisin1 yansitan kiiltiirel metinler olarak

okunabilir (Bozkurt, 1980).
Ispir Tlcesi Bucak ve Koylerindeki Ziyaret Yerleri

Ispir ve gevresindeki bucak ve kdylerde yer alan ziyaret yerleri, kiinbetler, tiirbeler ve
sifali su kaynaklari, bolge halkinin inang sistemi, halk hekimligi ve manevi yasam anlayisinin
ic ice gectigi odaklardir. Bu mekanlar, 6lim sonrasi kutsiyet atfedilen kisilerin hatiralar
etrafinda sekillenen, doga unsurlariyla (dag, dere, agag¢, pinar) kaynasmis inan¢ alanlaridir.
Dolayisiyla bu mekanlar hem bireysel sifa arayisinin hem de toplumsal dayanigmanin
merkezinde yer alir. Ziyaretler, halkin garesizlik, hastalik, kisirlik, delilik veya musibet gibi
durumlarla bas etme yollarni dinsel semboller ve ritiiel pratikler aracilifiyla somutlastirdig:

kiiltiirel merkezlerdir (Bozkurt, 1980).
Ziyaret Yerlerinin Temel Fonksiyonlar: ve Tedavi Odaklar:

Incelenen ziyaret yerlerinin biiyiik ¢ogunlugu, tibbi yollarla ¢éziilemeyen veya dogaiistii
nedenlere dayandirilan hastaliklarin tedavisinde bagvurulan sifa merkezleridir. Bu mekanlarda
sifanin kaynagi olarak hem Allah’in kudreti hem de orada yatan “veli”nin aracilii goriiliir

(Bozkurt, 1980).
Ruhsal ve Sinirsel Hastaliklar i¢in Sifa Merkezleri:

Ziyaretlerin en yaygin islevi, modern tibbin agiklamakta zorlandig1 ruhsal, sinirsel ve
zihinsel rahatsizliklarin tedavisidir. Cin ¢arpmasi, delilik, akil hastaliklari, sara, bayilma ve i¢

sikintis1 gibi hastaliklar, dogrudan koétii ruhlar veya metafizik varliklarla iliskilendirilir.

Bu tiir rahatsizliklar icin Bulgur Dede, Korga, Ozliice, Kan, Ciirengsin, Abcirisin, Cirkini,
Saka Baba, Erme Dede, Hontusun, Kirklar, Durbaba, Ayazbaba, Kavaktepe (Yagl Koyti), Veli
Baba, Aksu Ziyareti, Karaahmet Baba Ziyareti, Glirlek Ziyareti ve Karakamis Kalesi’ndeki
Ziyaret en ¢ok basvurulan yerlerdir (Bozkurt, 1980).
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Ozellikle Saka Baba Ziyareti’nde sara hastalarinin bayilma sonrasi cinleri hakkinda
konusmalari, bu ziyaretin hem teshis hem de kehanet islevi gordiigiine isaret eder. Mescitli’deki

Ziyaret ise sihirlenmis kisilerin de ugrak noktasidir (Bozkurt, 1980).
Ureme Saghg ve Yasamin Devamhihg:

Cocuk sahibi olamama, diisiik yapma veya cocugun yagamamasi gibi durumlar da manevi

miidahale gerektiren meseleler olarak goriliir.

Bulgur Dede, Ciirengsin, Abcirisin, Cirkini Kiinbeti, Kan, Kirklar, Kavaktepe
(Pazaryolu), Ayazbaba, Vank Ziyareti ve Karaahmet Baba Ziyareti bu amacla ziyaret edilir.

Mescitli’deki Ziyaret de ¢ocugu olmayanlar tarafindan ziyaret edilir ve bu pratik,
biyolojik bir sorunun metafizik bir ¢oziimle asilabilecegine dair inang yapisinin giicli bir

gostergesidir (Bozkurt, 1980).
Genel Sifa ve Dilek Dileme:

Bazi ziyaretler belirli bir hastalifa yonelik degil, genel dilek ve sifa amaglhidir. Diizler
Mevkii Ziyareti, ¢esitli rahatsizliklar1 olanlarca ziyaret edilirken, Karsor Ziyareti niyetlerin
hayra ¢ikmasi icin gidilen bir “duasal mekan”dir. Riiyasinda goérenlerin ziyaret ettigi Ayazbaba
ve Bozandagi Ziyaretleri de sifa bulma umudu tagir. Kavaktepe (Yaglh Koyii) ise yagmur duasi

gibi toplumsal ihtiyaglar i¢in de ziyaret edilir (Bozkurt, 1980).
Ziyaret Ritiielleri ve Halk Hekimligi Uygulamalar

Ziyaretlerdeki ritiieller, inancin goriiniir bicimleridir ve hastalikla miicadelede tinsel bir

takas mekanizmasi olusturur.

Ziyaretlerde namaz kilma, kurban kesme, mum yakma, ¢aput baglama, para veya sedef

birakma, mezar etrafinda donme ve temizleme gibi uygulamalar yaygindir.

Bulgur Dede, Korga, Ali Efendi, Mehmed Efendi, Kirklar, Saka Baba, Veli Baba, Mescitli
ve Karaahmet Baba gibi ziyaretlerde namaz kilma ve kurban kesme, Allah’tan dogrudan
istemeyi temsil ederken; Diizler, Mehmed Efendi, Ciirengsin, Cirkini, Oguzcalis, Ikizenni,
Ayazbaba ve Vank Ziyareti gibi yerlerde ¢aput baglama ve para/sedef birakma eylemleri,

hastaligin sembolik olarak “mezarda birakilmasi” inancina dayanir (Bozkurt, 1980).

Bulgur Dede, Ali Efendi, Diizler, Kan, Durbaba, Veli Baba, Vank Ziyareti, Karaahmet

Baba, Giirlek Ziyareti ve Karakamis Kalesi Ziyareti’nde mum yakilmas1 yaygin bir adettir.
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Mehmed Efendi ziyaretinde mezarin etrafinda yedi kez doniilmesi, ritiielin tamamlanmasi

icin onemlidir (Bozkurt, 1980).

Mescitli’deki Ziyaret ve Vank Ziyareti gibi bazi yerlerde ise, mezarin yanindaki sifal

sudan abdest alma ve bu suyu igme pratigi ritiieli tamamlar (Bozkurt, 1980).

Aksu Ziyareti’'nden Fatiha okumadan gecgenlerin islerinin rast gelmeyecegi inanci,

mezarlara kars1 saygi ylikiimliiliigiinii ve ritiiel hassasiyeti gosterir (Bozkurt, 1980).
Ziyaret Yerlerine Atfedilen Dogaiistii Ozellikler ve Efsaneler
Ziyaret yerlerinin kutsiyeti, cogu zaman dogaiistii olaylarla iliskilendirilmistir.

Dogaiistii Belirtiler: Bulgur Dede mezarliginda gece 1s1k yandiginin goriilmesi, mezarin
diri ve kudretli olduguna inanildigini gosterir. Kavaktepe Ziyareti’nden Rus isgali sirasinda
duyulan “kudret topu” sesi, bu mekanlarm yalniz bireysel degil, toplumsal koruma giiciine de
sahip olduguna dair inanci giiclendirir. Glirlek Ziyareti’nin ise kuraklik donemlerinde geceleyin
korkung bir giirtiltii ¢ikardigr sdylenmesi, onun doga olaylar1 iizerinde manevi bir otoritesi

oldugunu diisiindiirtir (Bozkurt, 1980).

Koruma Efsaneleri: Karaahmet Baba Ziyareti’nin bulundugu koéye Birinci Cihan
Savasinda Ruslarin girememesi, bu durumun velinin koruyucu ruhaniyetine atfedilmesini

saglar ve ziyaretin koruyucu islevini pekistirir (Bozkurt, 1980).

Kanh Dere Efsanesi: Mescitli’deki Ziyaret’in eski yerinin, derede ¢amasir yikayan bir
geline tagin vurmasi sonucu Kanli Dere olarak anilmasi ve kdyiin taginmasi efsanesi, kutsal

mekan ¢evresindeki felaket ve yer degistirme mitlerini igerir (Bozkurt, 1980).

Kutsalin Yasam Hikayesi: Veli Baba Ziyareti’nin soguk kis giiniinde yolda 6lmesine
ragmen baharda cesedinin ¢iiriimemis olarak bulunmasi, veli/ermis kisilerin kutsiyetinin

oliimden sonra bile devam ettigini gosterir (Bozkurt, 1980).
Manevi Akrabalik ve Veli Cografyasi:

Bazi ziyaretlerin birbiriyle manevi akrabaligi olduguna inanilir. Bulgur Dede ile Korga,
ya da Kavaktepe (Pazaryolu), Durbaba ve ikizenni ziyaretleri “kardes ziyaretler” olarak bilinir.
Bu tiir hiyerarsik baglar, Ispir’in manevi haritasinin yalnizca tekil kutsalliklardan degil, bir ag

bi¢iminde isleyen bir “veli cografyasi’ndan olustugunu diisiindiiriir.
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Tarihsel Miras:

Tarihsel agidan da bazi yapilar bolge kimligiyle i¢ icedir. Cirkini Tiirbesi’nin Girit
Kalesi’ni fetheden Zerbinan Bekir Pasa’ya ait olduguna dair sdylenti, bu tiirbelerin yalnizca
dini degil, tarihsel hafizay1 da tasiyan yapilar oldugunu gosterir. Kiinbet Ziyareti’nin yikimiyla

ilgili anlatilar ise “kutsala el uzatmanin ilahi cezas1” temasini isler.
Ispir Ziyaretgahlarimin Antropolojik Analizi

Ispir cografyasinda yer alan ziyaret yerleri, halk inanglarinin yalnizca bir dini ifade bigimi
degil, ayn1 zamanda bir “yasam stratejisi” ve “manevi bir saglik sistemi” olarak isledigini
gostermektedir. Bu kutsal mekanlar, modern tibbin, devletin veya kurumsal yapilarin
erisemedigi ya da yetersiz kaldig1 alanlarda, birey ve topluluk i¢in bir bagvuru ve ¢are merkezi

olusturur.
Maneviyatin Senkretik Yapisi

Buradaki inang yapisi, Anadolu halk dindarliginin karakteristik 6zelligi olan senkretizmi
net bigimde yansitir. Islami dua ve tevekkiil anlayisi (namaz kilma, Allah'tan dileme) ile eski
Tiirk-Iran halk kiiltlerinin ve yerel animistik pratiklerin (mum yakma, ¢aput baglama, adak
esyast birakma, kutsal suya girme) i¢ ice gectigi goriiliir. Ozellikle mezara birakilan esyalar
(cul, caput, madeni para) ve yedi defa donme gibi ritiieller, hastalig1 kutsal mekana “transfer

etme” veya bedensel ve ruhsal arinmayn ritiielistik olarak tamamlama amacina hizmet eder.
Kutsalin Mekénsal Topografyasi

Ziyaretlerin ¢ogunun tepe, sirt veya sarp arazilerde konumlanmasi, kutsalin mekansal
olarak “ylkseltiyle” Ozdeslestirildigini gosteren Onemli bir antropolojik bulgudur. Bu
topografik se¢im, halkin kutsali ararken hem fiziksel olarak gége yaklastig1 inancini yansitir
hem de cografyanin zorlu yapisin1 maneviyatla biitiinlestirir. Ayn1 zamanda, ziyaret yerleriyle
siklikla iligkilendirilen sifali su kaynaklari, kutsal arayisin yalnizca yiikseltide degil, ayni
zamanda yerin derinliklerinden ¢ikan hayat veren sularda da gergeklestigini kanitlar. Bu durum,
Ispir’deki inang sistemini, “topragin, suyun ve insanin ruhunun Kkesistigi biitiinciil bir

ekosistem” haline getirir.
Toplumsal ve Kiiltiirel islevi

Ispir’in ziyaret yerleri ve sifali sular1, yalmzca halk dindarliginin yerel bigimleri olarak
degil, aym1 zamanda Anadolu’nun manevi antropolojisini ve toplumsal dayanisma

mekanizmalarini anlamada temel anahtar alanlardir.
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Arinma ve Sifa: Bu mekanlar hem bedensel hem ruhsal arinmanin gercgeklestigi,

caresizligin umuda doniistiiriildiigii merkezlerdir.

Kiiltiirel Siireklilik: Efsaneler, tarihi sahsiyetlerle iliskilendirmeler ve nesillerdir devam
eden ritiiel pratikler, gecmisle bugiin arasindaki kiiltiirel siirekliligin ve toplumsal bellegin

somut izlerini tasimaktadir.

Sosyal Destek: Kirklar Ziyareti gibi 6nemli merkezlerin Rize, Trabzon ve Bayburt gibi
cevre illerden ziyaret¢i ¢cekmesi, bu inang sisteminin yerel sinirlart agsan genis bir manevi

dayanisma ag1 olusturdugunu gosterir.

Bu kapsamda ziyaret yerleri, Ispir halkinin hayat dongiisii boyunca karsilastig
belirsizlikleri, hastaliklar1 ve kisirlik gibi varolugsal zorluklari anlamlandirdigi ve onlarla

miicadele ettigi yerellesmis bir kiiltlirel savunma mekanizmasidir.
Ispir ve Pazaryolu Yoresinde Taslamalar

Ispir ve Pazaryolu ydresinde tespit edilen Taslamalar (Devin Tas1, Ejderha Taslar1, Gelin
Kayalari, U¢ Kardesler Tasi, Dikme Tas ve Kilens Magaras1 gibi 6rnekler), bélgenin halk
inaniglar1 sistemi ig¢inde 6zel bir sembolik dizgeye isaret eder. Bu anlatilar, yalnizca dogal
olusumlar1 agiklama girisimleri degil; ayn1 zamanda ahlaki, toplumsal ve kozmolojik diizenin
halk anlatis1 i¢inde temsilidir. Bu taslar, insan, doga ve kutsal arasindaki sinirlarin gegirgenligini

anlatan “doniislim mitleri’nin yerel drnekleridir.
1. Kutsal Yaptirim ve Ahlaki Diizenleme

Taslama efsanelerinin merkezinde, kutsala kars1 gelmenin veya toplumsal normlari ihlal
etmenin cezasi olarak Tanrisal bir miidahale (beddua veya dua) ile tas kesilme motifi yer alir.

Bu motif, hem toplulugun diizenini korur hem de Tanri'nin giiciinii somutlagtirir.

Toplumsal Felaketin Onlenmesi: Hacilar (Decehrek) Koyii’ndeki Devin Tas1 efsanesi,
koylin su kaynagimi kurutmak isteyen bir devin, koyliilerin duasi sonucu tas kesilmesiyle
iliskilendirilir. Bu efsane, suyun hayati islevi etrafinda sekillenen “koruyucu dua” ritiiellerinin
kokenine 151k tutar. Devin, doganin denetimsiz giiclinii; kdyliilerin duast ise bu giiciin kiiltiirel
kontrol altina alinigini temsil eder. Devin kaninin topraga karismasi ve tasin ikiye boliinmesi,
dogal afetle ahlaki arinmanin birlestigi mitik bir cezalandirma motifi olarak yorumlanabilir

(Bozkurt, 1980).
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Itaatsizlik ve Aile Otoritesi: U¢ Kardesler Tas1 efsanesi, cocuklarmn annelerinin soziine
kars1 gelmesi ve beddua sonucu tas kesilmeleri temasini tagir. Bu, anne s6ziiniin kutsallig1 ve

itaatin toplumsal deger olarak korunmasi bakimindan tipik bir ahlaki anlatidir (Bozkurt, 1980).

Dogaiistii Tehditlerin Bertaraf Edilmesi: Karako¢ Koyt sinirlarindaki Ejderha Tas1 ve
iki yavrusu, yine dogaiistli bir tehdidin dua yoluyla tas kesilmesiyle etkisiz hale getirildigi bir
anlatidir. Ejderha burada, halk inanislarinda sikca rastlanan “yutucu kaos” figiirtidiir. Kdyliilerin
toplu duastyla tas kesilmesi, kolektif inang giicliyle diizenin yeniden tesisi anlamina gelir. Ayn1
motif, Kiimbettepe’deki ikinci Ejderha Tasi efsanesinde de goriiliir. Bu anlatilarda tas, hem
tanrisal kudretin tecelli ettigi bir nesneye doniisiir hem de kotiiliiglin kalici olarak bastirildigi

bir mekansal simgeye doniisiir (Bozkurt, 1980).
2. Doniisiim, Kutsalin Mekianda Somutlasmasi ve Miras

Tas kesilme motifi, cezanin Otesinde, kutsal bir varligin veya olayin mekanda

kalicilagsmasini ve fiziksel gerceklige doniismesini ifade eder.

Soziin ve Dinin Kudreti: Dikme Tas efsanesi, bu dizgenin daha manevi bir versiyonunu
sunar. Bir seyhin “Dur” emriyle kayadan kopan tasin dikili olarak kalmasi, sdziin kudreti ve
dinin doga tizerindeki denetimi fikrini 6ne ¢ikarir. Bu, halk inan¢larinda sik¢a karsilagilan “dil
mucizesi” temasiyla Ortiisiir ve seyhin manevi giicliniin dogal kanunlara hiikmederek kutsal bir

anit yaratmasini simgeler (Bozkurt, 1980).

Kadin iradesi ve Namus: Gelin Taslar1 (Giineysu ve Sarplar Mevkii drnekleri), kadin
bedeniyle doga arasindaki doniisiim iliskisini sembolize eder. Evlenmek istemeyen bir gelinin
“Yarabbi beni tas et” duasiyla tas kesilmesi, kadin iradesinin ve namusun korunmasinin doga
eliyle teyidi olarak okunabilir. Bu tiir anlatilar, Anadolu’nun bir¢ok bolgesinde goriilen “gelin
donmas1” motifinin yerel bir varyantidir. Giilgimen’deki Gelin Kaya efsanesinin unutulmus
olmasi, sozlii gelenegin bazi halk anlatilarinda “sessizlesme” veya “hafiza kayb1” siireclerine

isaret eder; tasin varligi devam eder, ama hikayesi kaybolur (Bozkurt, 1980).

Kutsal Siimma ve Dogurganhk: Kilens Magaras1 ve Tas Kadimnlar efsanesi, Ispir
yoresindeki en zengin sembolik 6rneklerden biridir. Magaranin i¢indeki tas kadin ve ¢ocuk
figiirleri, dogrudan “bedenin donmas1” mitinin somutlagmis halidir. Cocuguna siit verirken,
hamur yogururken ya da dua ederken tas kesilen kadinlar, giindelik yasamin kutsallikla kesistigi
bir sinirin temsilcisidir. Bu anlati, hem dogurganligin hem de teslimiyetin semboliidiir. Magara
icindeki havuzdan su i¢en kisir kadinlarin varligi ise, dogal mekanin sifali giiciiyle ilahi iradenin

kesistigi noktay1 olusturur (Bozkurt, 1980).
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Kader ve Doganin Mirasi: Kirik Bucagi’ndaki Kazan Tasi anlatisinda, firtina altinda
kurutlar1 kazanin dibine koyarak donan kadin figiirii, dogal afetle kaderin birlestigi dramatik
bir halk trajedisi yaratir. Kadinin “kazanin dibinde tas kesilmesi” ve suyun hala oradan ¢ikmaya
devam etmesi, halk inanisinda kutsal kalint1 anlayisini1 besler: tas, yalnizca gegmis bir olayin

degil, devam eden bir manevi enerjinin tagiyicisidir (Bozkurt, 1980).

Tiim bu anlatilar birlikte degerlendirildiginde, Ispir ve gevresinde taslar yalmizca jeolojik
varliklar degil, ahlaki ders, ilahi kudret ve toplumsal hafizanin tastyicilaridir. Her tas, bir
“uyar1” veya “sahitlik” niteligi tasir; doganin bigimi, inancin bir belgesi haline gelir. Halk
inaniglar1 baglaminda tas kesilme motifleri, hem bireysel giinahin cezalandirilmasi hem de
kutsalin yeryiiziinde goriinlir kilinmasi olarak iglev goriir. Bu nedenle tag, hem ceza hem de
kutsama nesnesi, hem doga hem de tarih olarak iki katmanli bir anlam evreninde konumlanir

ve Ispir cografyasinin manevi antropolojisinde temel bir rol {istlenir.
Sonuc¢

Bu ¢alisma, Ispir ve cevresinin tarihsel gelisimiyle halk inanglarini bir biitiinliik icinde
ele alarak, bolgenin kiiltiirel kimligini sekillendiren temel dinamikleri ortaya koymustur.
Bulgular, Ispir cografyasinin yalnizca jeopolitik bir gecis alan1 degil, ayn1 zamanda tarihsel
siirec boyunca olusmus derin, ¢cok katmanli ve senkretik bir manevi cografya oldugunu
gostermektedir. Calismanin girisinde belirlenen temel amag, halk inanglarinin yalnizca dini
ritiiellerin uzantis1 degil, ayn1 zamanda tarihsel bellegi, toplumsal dayanismay1 ve cevresel
kosullar1 anlamlandirma bigimi olarak degerlendirilmesidir. Alan verileri ve tarihsel belgeler
birlikte degerlendirildiginde, Ispir’deki halk inanislarmim hem kadim Tiirk inang sistemlerinin
izlerini hem de Isldmi maneviyatin giiglii etkilerini tastyan senkretik bir inang oOrgiisii

olusturdugu goriilmiistiir.

Tarihsel veriler, Ispir’in antik ¢aglardan itibaren Urartular, Persler, Roma ve Bizans gibi
biliyiik uygarliklarin hakimiyet alaninda bulundugunu; ardindan Saltuklular, Selguklular,
[lhanlilar, Karakoyunlular, Akkoyunlular ve Osmanlilar tarafindan yonetildigini ortaya
koymaktadir. Bu tarihsel siireklilik, bolge halkinin kimliginde gii¢lii bir tarih bilinci ve kiiltiirel
esneklik olusturmustur. XI. yiizyildan itibaren kesintisiz bir Tiirk yurdu olarak varligim
siirdiiren Ispir, Saltuklu doneminden itibaren Tiirk-Islim kimliginin Anadolu’daki istikrar
unsurlarindan biri haline gelmistir. Ilhanli sonras: siyasi kirilganlik, halkin merkezi otorite
eksikligini manevi araclarla telafi etmesine yol agmis; bu durum, koruyucu veli figiirlerinin ve

kolektif dua motiflerinin halk inanglarinda gii¢ kazanmasina zemin hazirlamistir. Ozellikle
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Devin Tas1 efsanesinde goriilen “dua ile felaketi engelleme” motifi, bu tarihsel psikolojinin

metafizik yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Alan arastirmalari, Ispir’deki ziyaret yerlerinin yalmizca dini mekanlar degil, ayni
zamanda manevi saglik merkezleri olarak isledigini géstermistir. Bu kutsal mekanlarda birey,
bedensel, ruhsal veya toplumsal sikintilarina careyi dua, adak, mum yakma, ¢aput baglama,
suya girme gibi ritiieller araciligiyla aramaktadir. Bu pratikler, Islimi dua bicimleriyle eski
Tiirk-iran ve Anadolu halk kiiltlerinin unsurlarmin i¢ ice gectigi senkretik bir yapiy1 sergiler.
Ispir’de kutsalin mekansal dagilimi genellikle tepe, sirt veya pinar gibi doga unsurlariyla
iliskilidir. Bu durum, kutsalin “yiikseklikle” ve “yasam veren suyla” 6zdeslestirildigi bir
ekolojik maneviyat anlayisini ortaya koymaktadir. Bdylece, inang sistemi “topragin, suyun ve

insanin ruhunun kesistigi bir ekosistem” halinde sekillenmistir.

Ispir bolgesinde “taslamalar” olarak bilinen Devin Tas1, U¢ Kardesler, Gelin Kayasi,
Ejderha Tas1 gibi efsaneler, kutsalin mekanda somutlasmasini saglayan giiclii kiiltiirel kodlardir.
Tas kesilme motifi, yalnizca bir efsanevi unsur degil, ayn1 zamanda ahlaki normlarin metafizik
yaptirimidir. Bu anlatilarda taglasma, kutsala kars1 gelmenin, toplumsal diizeni bozmanin veya
ritiiel yasagi ihlal etmenin cezas1 olarak kurgulanir. Dolayisiyla taslama efsaneleri, dogay1
ahlaki bir metne doniistiiren sembolik isleviyle halkin davranmis kaliplarini diizenleyen

geleneksel bir denetim mekanizmasi islevi goriir.

Tarihsel siirecte isgaller, savaslar ve otorite degisimleriyle sik sik sarsilan Ispir halki, bu
kirilganliga karsi maneviyati bir savunma stratejisi olarak gelistirmistir. Kirklar, Durbaba, Saka
Baba ve Bulgur Dede ziyaretleri gibi merkezler, yalnizca bireysel sifa arayisinin degil,
toplumsal dayanismanin da odagi héline gelmistir. Bu mekanlar, hem fiziksel hem de ruhsal
giivenlik alanlar1 olarak toplumsal bir “kolektif sigiak™ islevi goérmiistiir. Ziyaretlerin
genellikle yiiksek bolgelerde (Ayazbaba, Kavaktepe, Veli Baba) veya su kaynaklarinda
(Mescitli, Vank, Karaahmet Baba) konumlanmasi, Islam oncesi “yiiksek kiiltii” ve “yer-su
inanc”nin kalintilarin1 agik¢a yansitir. Bu mekanlarda gergeklestirilen ritiieller, Samanik
kokenli arinma pratiklerinin Islami bir dua formuna déniismiis halidir. Dolayisiyla, Ispir halk
inanglar1 Islamiyet’i yalnizca benimsemekle kalmamis, onu yerel kiiltiirel kodlar iizerinden

yeniden yorumlamaistir.

Kadin bedeni ve dogurganlik olgusu, Ispir halk inanglarinda dzel bir yere sahiptir. Gelin
Kaya ve Kilens Magarasi efsanelerinde tas kesilen kadinlar, toplumsal rollerin kutsal bir
denetime tabi tutuldugunu gosterir. Ureme, kisirhik ve namusla ilgili meselelerin kutsal
mekanlarda ¢ozlilmeye ¢alisilmasi, halk inancinin kadin bedeni {izerinden toplumsal diizeni
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sirdiirme islevini agiga c¢ikarir. Bu anlatilar, hem kadin bedeninin metafizik giigle

iliskilendirilmesini hem de toplumsal normlarin manevi yaptirimini bir araya getirir.

Bu arastirma, Ispir ve cevresindeki halk inanglarmin tarihsel kosullar ve toplumsal
deneyimlerle i¢ i¢e ge¢mis dinamik bir manevi sistem olusturdugunu gostermistir. Bolgenin
tarihsel istikrarsizligi, halkin maneviyata yonelmesini tesvik etmis; bu yonelim ise senkretik bir
inang zenginligi ve ritiiel esnekligi dogurmustur. Sonug olarak, Ispir halk inanislari, yalmzca
yerel bir folklorik miras degil; Anadolu manevi antropolojisinin canli bir laboratuvaridir. Bu
kiiltiirel sistem, hem ge¢cmisle bugiin arasindaki siirekliligi hem de inanglarin sosyo-tarihsel

islevini anlamada temel bir referans noktasi sunmaktadir.
Oneriler:

e Arsiv Arastirmalarmin  Derinlestirilmesi:  Ozellikle Saltuklu ve Ak-Koyunlu
donemlerine iliskin Osmanli tahrir defterleri ve ser‘iyye sicillerinde, vakif kayitlar1 ve kutsal
mekan atiflar1 ayrintili bigimde incelenmelidir.

e Karsilastirmali Halkbilimi Calismalari: Ispir’deki taslama motifleri, Ardanug, Tortum
ve Artvin yorelerindeki benzer anlatilarla mukayeseli bigimde analiz edilerek bolgesel
varyantlar belirlenmelidir.

e Etimolojik ve Arkeolojik Incelemeler: “Ispir” admnin kokenine dair Saka/iskit
baglantisin1 destekleyecek dilbilimsel ve arkeolojik verilerin derlenmesi, bolgenin tarih 6ncesi

kimligine 151k tutacaktir.

Genel olarak, Ispir bolgesi halk inanglar1 bakimindan Anadolu’nun dogu ucunda kiiltiirel
siirekliligin en belirgin goézlemlenebildigi alanlardan biridir. Bu ¢alisma, inancin yalnizca
metafizik bir olgu degil, toplumsal dayaniklilik, tarihsel bellek ve kiiltiirel kimlik {iretiminin de
asli unsuru oldugunu gdstermistir. Sonug itibariyla, Ispir’in halk inanislar;, hem Anadolu’nun
ruh haritasini tamamlayan bir unsur hem de yerel kimligin kiiltiirel siirekliligini belgeleyen canli

bir mirastir.
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