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Since the time of the first human, Adam, the Qur’an has presented many historical events in
the form of narratives (qisas). These narratives, by offering examples from past events,
encourage human reflection and guide decision-making about the future. Consequently,
throughout the history of Islamic thought, exegetes have expressed their interpretations and
reflections on these stories in various ways including mystical (sGfi) commentaries. Mystics
(stfis), who hold a significant place in the tradition of knowledge and spiritual wisdom, have
contributed greatly to the preservation and transmission of Islam to later generations.
Through their esoteric (ishari) interpretations, they have left profound marks on the spiritual
landscape. In these interpretations, Qur’anic narratives play an essential role, serving as key
sources for exploring spiritual states and stations. Among these narratives, the story of Jesus
occupies a special position. His miraculous conception, birth, extraordinary life, the miracles
that amazed people, and his death have always aroused deep curiosity and questioning. This
study focuses on the esoteric interpretation of the story of Jesus, one of the ula al-‘azm
prophets, to whom the Gospel was revealed. The aim of this article is to present and contribute
to the understanding of how the story of Jesus has been interpreted from a mystical
perspective. For this purpose, we primarily examined the works of Ismail Hakk: Bursevi,
including Rah al-Bayan, Kitab al-Natijah, Maji* al-Bashir li-Ajl al-Tabshir, and Tamam al-
Fayd. These sources were analyzed to find esoteric and mystical answers to questions
surrounding this prophetic narrative.
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ilk insan Hz. Adem’den itibaren insanlik tarihi icerisinde meydana gelen birgok olay1 Kur’an,
kissa formati altinda ele almaktadir. Kissalar gegmiste yagsanmus olaylardan 6rnekler vererek
insanin tefekkiir etmesine ve olay hakkinda disiiniip karar vermesine yardimci olurlar. Bu
nedenle miifessirler de Islam diisiince tarihi igerisinde kissalarla alakali olarak yorum ve
disiincelerini gesitli sekillerde ortaya koymuslardir. Mutasavviflarin kissalarla ilgili ortaya
koydugu yorumlarda bunlardandir. {lim ve irfan gelenegi ierisinde énemli bir yere sahip
olan mutasavviflar, Islam dininin giiniimiize ulasmasinda énemli katkilarda bulunmuslardir.
Nitekim mutasavviflar, nebevi hikmetin okunmasi, anlasilmasi ve daha iyi yasanmasi
hususunda manevi iklimimizde 6nemli izler birakmislardir. Bu nedenle onlarin ortaya
koyduklar: tasavvufi/isari tefsirlerde kissalar 6nemli bir yere sahiptir. Kur’an kissalari
tasavvufi hal ve makamlarm en yogun sekilde ele alindigi yerlerdir. Hz. Isa kisassi da
bunlardan biridir. Zira annesinin ona hamile kalisi, dogumu, hayati, insanlarin hayretini
celbeden birgok mucizelerle donatilmasi ve 6limil gibi konular insanlar tarafindan merak
konusu olmus ve hep sorgulanmistir. Bu nedenle ¢alismamiz kendisine dort biiyiik kitaptan
biri olan Incil’in verildigi ve ilil-Azm peygamberlerden Hz. fsd’nmn kissasmm isari
yorumunu miistakil olarak ele aldik. Aym zamanda bu makale tasavvufi agidan Hz. fsd’nin
kissasinin nasil ele alindigi ve yorumlandigi hususunda konunun muhataplarma bir kesit

! Bu calisma Zafer Y1lmaz tarafindan 2025 yilinda izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Boliimii Tefsir Ana Bilim Dal1 biinyesinde ve Prof. Dr. Iskender Sahin danismanliginda hazirlanmis olan “Peygamber
Kissalarmin Isari Yorumu (Bursevi Ornegi)” adli doktora tezimizin bir kismindan iiretilmistir.

2 Doktora Ogrencisi, Izmir Katip Celebi Universitesi, zaferylmaz@gmail.com, 0000-0003-3499-9580.

3 Prof. Dr., Izmir Katip Celebi Universitesi, iskender.sahin@ikcu.edu.tr, 0000-0002-0535-5762.



Nigde Omer Halisdemir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2025 7(2) 609-622

sunmay1 ve katkida bulunmay: hedefledik. Bu sorulara basta Ismail Hakki Bursevi’nin
Rithu’l-Beydn, Kitdbii'n-Netice, Meciii’l-Besir li-Eclit-Tebsir ve Tamdmii’l-Feyz gibi
tasavvufu konu edinen eserlerine miiracaat ederek isari/tasavvufi cevaplar aranmgtir.

GIRIS

Kur’an, insanlik tarihi igerisinde meydana gelmis bircok olay1 kissa formati altinda konu
edinmigstir. Gegmisten Ornekler veren kissalar, insanin gelecegi hakkinda tefekkiir etmesine ve karar
vermesine yardimci olurlar. Insanin yaratilist ve 6liimii iizerine diisiiniilmesi gereken konulardan birisi

de Hz. 1sa olayidir. Nitekim onun kissas1 Allah’m zat, fiil ve sifatlarinin en fazla tecelli ettigi, Kur’an
kissalarindan biridir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Is4 ve annesi Hz. Meryem’in kissas1 on bes siirede ele alinmaktadir. Hz.
Isa gerek Islami kaynaklarda ve gerekse Hristiyanlikta ismi Mesih veya Is4 seklinde zikredilmektedir.
Kendisine kitap olarak Incil verildigi ve aym zamanda Hz. Muhammed’i miijdeleyen miijdeci bir
peygamber oldugu vurgulanmaktadir. Yine Kur’an’da onun ismi iilii’l-azm peygamberler arasinda
zikredilir. Ona inanan miintesiplerine Hristiyan toplulugu denildigi ve kendi inanislarina gére Hz.
[sa’nin Tanrinin oglu olan bir ilah oldugu, yani i@igiin biri seklinde teslis inanciyla inandiklari
bilinmektedir (en-Nisa 4/171) (Yiiksel, 2017, s. 136).

Hz. Isa’nin kissasi bircok ilkleri barindirmasi acisindan klasik tefsir eserlerinde ¢okca konu
edinilmistir (er-Razi, 1420: 8/185-257; et-Taberi, 2000: 5/329-455; ez-Zemabhseri, t.y. :5/329-455; [bn
Kesir, 1999 :2/28-41; es-Semerkandi, 2005 :2/356-388). Yine mutasavviflar tarafindan onun babasiz
yaratilmasi, besikte konusmasi, hayatiyeti ve mucizeleri gibi konular, tasavvufi bir bakis agisiyla ele
almislardir. Bunlarin baginda Semerkandi (6. 373/983) Siilemi (6. 412/1021), Kuseyri (6l. 465/1072),
Rizbihan el-Bakli (6. 606/1209), Necmuddin Kiibra (6. 618/1221), Nahcivani (6. 920/1514) ve Ibn
Acibe (6. 1224/1809) gibi sifi miifessirler konuyu tasavvufi yoniiyle ele almig ve yorumda
bulunmuslardir (el-Bakli, 2008 :1/75-82; el-Kiibra, 2009 :4/167; el-Kuseyri Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b.
Hevazin En-Nisabiri, t.y. :1/237-244; en-Nahcuvéni, 1325 :1/105-111; es-Semerkandji, t.y. :1/207-219;
es-Siilemi, 1421 :1/54; Ibn Acibe, 1419 :1/345-359). Celveti tarikat1 seyhlerinden biri olan Ismail Hakk1
Bursevi de (6.1137/1725) tefsirinde Hz. Is4 kissasini, birgok isari tefsir miifessirinin goriisleri yaninda
kendi tasavvufi diislince ve yorumlarimi da katarak aciklamaya caligmistir. Miiellif, Riihu’l-Beydn
tefsirinde Kur’an ayetlerini ele alirken, genelde rivayet ve dirayet tefsirlerinin yaninda isari tefsirin
6nemli simalarindan nakillerde bulunmustur. Bunun yaninda kendi yorumlari ve Mevlana (6. 672/1273),
Sa’di (6. 691/1292) ve Hafiz’dan (6. 792/1390) Farsga siirler ve tasavvufi menkibelere yer vermistir.
Bursevi, bu yorumlarinda Allah’in isim ve sifatlarina ¢okca yer verdigi ve Ibn Arabi (8. 638/1240)
¢cizgisini takip ettigi goriilmektedir. Miifessir, genel itibariyle igsarl yorumlarini vahdet-i viicut anlayist
icerisinde Allah’in fiil, isim ve sifatlar1 ekseninde ele alir ve yorumlarda bulunur. Stfilerin anlayisinda
oldugu gibi o da 4lemin var olus sebebini ilahi isimler olarak goriir. Alemdeki varliklarin meydana
gelmesini Allah’in isimlerinin tecellisi neticesinde meydana geldigini sdyler. Ona gore, ilk imam ismin
“Allah” oldugu ve bununla birlikte alt1 ismin* daha imam isim olarak nitelendirildigi ve diger isimlerin
ise bunlara tabi oldugunu belirtir (Bursevi, 2020a :13). ilahi isimleri cemal ve celal olarak iki kistm
seklinde ele alan Miiellif, bir miiridin kemal yolunda mesafe almasini celdl’den cemal’e siilikiine baglar.
Zira celal’den cemal’e seyru seferinde ahkdm ve menzilleri tamamladiktan sonra kemal hazretine
ulagmasi s6z konusu olur. Bu menzilleri kendi nefsinde bulamayan bir kisinin bagkasina miirsidi kamil
olamayacagini belirten Bursevi, ger¢ek bir miirsidin bu basamaklarda mesafe kat etmesi gerektigini
sOyler (Bursevi, 2019 :110-111). Nitekim O, eserlerinde bu tasavvufi diisiince ve anlayisi i¢erisinde Hz.
Isa kissasini ele alarak degerlendirdigi goriilmektedir.

Hz. Is&’min dogumu, besikte konusmasi, mucizeleri ve oliimii birgok ilkleri barindirmasi
dolaysiyla bir¢ok arastirmaci tarafindan merak konusu olmus ve bununla alakali kitap (Ataurrahim,
1985; Fatig, 2000; Sonmez, 2004; Tiimer, 1997), makale (Abdullah, 1990; Denizer, 2019; Giig, 1991)
ve tezler yazilmistir. (Akdemir, 1992; Giizel, 2000; Parlak, 2008). Ancak arastirmamizda gorebildigimiz

4 Bk. Bu isimler: “Hayy”, “Alim”, “Miirid”, “Kail”, “Cevad”, “Muksit”, dir.
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kadariyla Hz. Isa kissasini isari/tasavvufi boyutuyla degerlendirilip hakkinda miistakil bir ¢alisma
yapilmamustir. Bu nedenle calismamizda Hz. Isa kissasini isari yoniiyle ele alip incelemeyi, hayatindaki
onemli olaylara dair, isari anlam ve mesaj1 ortaya koymay1 énemli gordiik. Bu anlamda ¢aligmamizi,
mutasavvif kisiligiyle taninan Bursevi’nin eserlerinde Hz. Isa kissasiyla alakali ortaya koydugu isari
yorumunu ele almanin bu alana katki sunacagimi diisiindiik.

Makalede Bursevi’nin Hz. Isa ile alakali ele aldig1 tasavvufi diistince ve goriisleri kisa basliklar
altinda ele alinarak izah yoluna gidildi. Ayn1 zamanda konuyla ilgili ayetlerin isarl yorumuna yer
verildi.® Bu hususta Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya hamile kalis1 ve dogumu, Hz. Isa’nin besikte konusmas:
ve kendisine verilen mucizeler, Hz. Isa’nin vefat1 ve Allah’in katina yiikseltilmesi gibi konu basliklari
altinda ele alinip yorumlanmaya c¢alisildi. Calismanin kaynagi olarak basta miifessirin Riihu’l-Beydn
tefsiri, Kitdb 'ul Hitab, Kitabu’l-Envar, Kitdbii 'n-Netice ve Tamamii’l-Feyz fi Babi r-Rical gibi tasavvuf
icerikli eserlerine miiracaat edilerek onun tasavvufa dair diisiincelerinden faydalanma yoluna gidilmistir.

1. HZ. iSA KISSASI

Hz. {54 ve annesi Hz. Meryem olay1, Kur’an’in genisce yer verdigi kissalardan biridir. Hz. Isa’nin
soyu, annesi Hz. Meryem ve onun babasi Imran b. Masi iizerinden Hub’um b. Siileyman’a
dayanmaktadir (et-Taberi, t.y. :2/13; Koksal, 2004 :2/304). Hz. Isd’nin annesi Meryem ve ailesinden
bahseden Kur’an, onun ailesinin alemlere iistiin kilinan dort aileden biri oldugunu belirtir (Al-i imran
3/33). Yine Kur’an-1 Kerim, Hz. Isa’nin babasiz dogumunu miijdeler ve onu Allah’tan bir ruh ve
kelimesi” seklinde nitelendirir. Ayn1 zamanda onun bir kul ve peygamber oldugunun altini1 ¢izer ve
dogumunu Hz. Adem’in dogumuna benzeterek Allah’in yaratma kudretine delalet ettiginin haberini
verir (Meryem 19/22-26). Neticede Hz. Isd ve annesi Kur’an’m onemle iizerine durdugu
sahsiyetlerdendir. Kur’an’in doksan ii¢ dyetinde kendisine yer verdigi Hz. {sa’nm, dogumu, mucizeleri
ve O0limi en fazla dikkat ¢eken konular arasinda zikredilir. Biz de bu ¢alismamizda 6nemli gordiigiimiiz
basliklar altinda konuyu ele alacagiz.

1.1. Hz. Meryem’in Hz. isd’ya Hamile Kalisi ve Dogumu

Kur’an-1 Kerim, Hz. Isa’nin annesi Hz. Meryem ve ailesi hakkinda bilgi verir. Onun Imran
ailesine mensup oldugunu, annesi tarafindan mescide adandigim (Al-i imran 3/35) ve bakimim
teyzesinin esi Hz. Zekeriya’nin iistlendigini bildirir (Al-i imran 3/37). Hz. Isd’ya hamile kalisim
anlatirken Allah Tedla, ruhu (Cebrail’i) insan stretinde gonderip Hz. Meryem’in Isd’ya hamile
kalacagini haber verir. O ise “Bana bir beser eli degmedigi halde nasil ¢ocugum olabilir.” diyerek
itirazda bulunur. Bunun iizerine melek, ona “Allah i¢in bunun kolay oldugunu ve onun dilemesiyle
olabilecegini haber verir.” Hz. Meryem, dogum sancisi yaklasinca insanlardan uzak bir yerde hurma
agacinin altina gider ve orada sikintisim1 dile getirerek “Keske bundan once 6lseydim de unutulup
gitseydim.” diyerek sikintisini ortaya koymaya calisir. Allah Teala da ona orada hurma agacindan taze
hurma ve ayaklarinin altindan da bir su akitarak onun sikintisini hafifletir (Meryem 19/22-26). Neticede
bakire olan Hz. Meryem, kendisine higbir erkek dokunmadigi halde Hz. Isa’ya hamile kalir ve babasiz
olarak onu diinyaya getirir.

Hz. Meryem kissasinin, hiikiimler babindan oldugunu séyleyen Bursevi, bu nedenle Meryem’in
olaymin bilinen bir hadise oldugunu belirtir. Zira Hz. Meryem kavmin eziyetine ve alayma ragmen
sabretmesini bilmis dogru ve iffetli bir kadin oldugunu ortaya koymustur (Bursevi, t.y.:5/323). Hz.
Meryem’in hamile kalisgint Kur’dn-1 Kerim Meryem suresinde detayli sekilde bizlere haber
vermektedir.®

5 Makalede kullanilan ayet mealleri (Altuntas, H. ve Sahin, M. (¢ev.). (2009). Kur’an-1 Kerim Meali. Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlart) mealinden almmustir.

6 Konunun ele alindig1 Meryem suresi ayetleri: “Kitapta Meryem’i de okuyup an. Hani o, evinden ayrilarak dogu tarafinda bir
vere ¢ekilmisti.” “Onlarla kendi arasina bir perde ¢ekmisti. Derken, ona ruhumuzu génderdik; ruh ona tam bir insan seklinde
goriindii.” Meryem, “Beni senden korumasi igin ¢ok esirgeyici olan Allah’a siginiyorum! Eger Allah’tan sakinan bir kimse
isen (bana dokunma)” dedi. Melek, “Ben ancak sana tertemiz bir erkek ¢ocuk bagislamak i¢in rabbin tarafindan gonderilmis
bir el¢iyim” dedi. Meryem, “Ben iffetsiz olmadigim ve bana bir erkek eli bile degmedigi halde nasil ¢ocugum olur?” dedi.
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Bursevi, Kur’an’in isaretine gére Hz. Meryem’in hamile kaligin1 Cebréil’in tiflemesi neticesinde
oldugunu sdyler. Zira Hz. Isd peygamber olunca camurdan kendi eliyle yaptig1 kusa iiflemesi sonucu
hayat bulmasini da yine Cebriil’in bu olayma baglar (Bursevi, t.y. :2/37).

Miiellif, konuyla alakali zikredilen baz1 ayetlere getirdigi isari yorumlar soyledir.

Meryem, “Beni senden korumast igin ¢ok esirgeyici olan Allah’a siginiyorum! Eger Allah tan
sakinan bir kimse isen (bana dokunma)” (Meryem 19/18).

Bursevi, Hz. Meryem’in “Allah’a sigintyorum™ demesini onun takvasina baglar. Nitekim takva
sahibi kisi Allah’a siginir ve ondan korkar. Fakat miinafik bir kisi insanlardan, fasik kimse ise gii¢ ve
otoriteden korktugunu belirterek Meryem’in takva sahibi olduguna bu ayetin isaret ettigini belirtir
(Bursevi, t.y. :5/322).

Melek cevap verdi: “Orast oyle; ancak rabbin buyurdu ki: O bana kolaydw. Biz, onu insanlara
bir delil ve kendimizden bir rahmet kilacagiz. Bu, kararlastirilmg bir istir.” (Meryem 19/21).

Miifessir, yukarida zikredilen ayetle ilgili soyle der: Hz. {sd’nin yaratilis durumu Allah’in ezelde
takdir etmesinin bir geregidir. Zira kdinattaki her sey onun ezelde takdir ettigi hikmetin eseridir. Nitekim
bu makamin sirri ise kendisine agilan kisiye, bela ve sikintilarin kolay gelmesidir. Bursevi, bu durumda
kim hayir bulursa Allah’a hamd etsin, bundan bagka bir seyle karsilasirsa sadece kendisini ayiplama
yoluna gitsin agiklamasini yapar (Bursevi, t.y. :5/323). Bursevi, melek vasitasiyla Hz. Meryem’e Isd’nin
verilisini, Allah’1n kudretinin delillerinden oldugunu soyler. Nasil ki Hz. Adem ve Havva, babasiz ve
annesiz diinyaya geldikleri gibi, Hz. Isd’da babasiz diinyaya boyle geldigini belirtir. Ciinkii onun eliyle
insanlar hidayete erecekler ve onun irsadiyla dogruyu bulacaklardir. Neticede bir mucize olarak diinyaya
gelen Hz. Isd, Allah’tan kullarma rahmetinin bir nisam1 olarak génderilmistir (Bursevi, t.y. :5/323).
Babasiz nasil ¢ocuk diinyaya gelir diyenlere miiellif, Allah’in her seye kadir oldugunu (Bakara 2/148)
ve Hz. Isd’min nefesi rahmaniyle diinyaya geldigini, et ve kemikten olustugunu belirtir (Bursevi,
1976 :234).

Hz. Meryem’in dogumuyla ilgili Kur’an-1 Kerim Meryem suresinde genisge yer verir.’

“Derken Meryem ona hamile kald, iste bu sebeple karninda bebegi ile uzak bir yere ¢ekildi.”
(Meryem 19/22)

Bursevi, yukarida zikredilen ayetin “Meryem ona hamile kaldr” ifadesine sdyle bir mana verir;
burada Cebrail’in Hz. Adem’e iiflemesi gibi bir durum Hz. Isa iginde s6z konusudur. Yoksa agiz ve
benzeri yerlerden iifleme seklinde degildir. Yine bu iiflemeden dolayr Hz. fsd’da ii¢ yon olusmustur:
Cismani, rdhani ve bir de her iki yonli cem eden “ahadiyyet” yoniidiir. Cisméani yonii, onun Hz.
Meryem’in suyundan diinyaya gelmesidir. Rithani tarafi, Cebrail’in {iflemesinin etkisiyle ¢gamurdan kus
yaratma ve Oliileri diriltme olayidir. Ugiincii olarak “ahadiyyet” yoniidiir. Bu ise her ikisinden de
meydana gelmesidir. Neticede insan seklinde goriinen Cebrail’e Hz. Meryem’in bakmas1 neticesinde
meydana gelen lezzetten dolay1 meni rahmine inmis ve lezzeti gerektiren iiflemeden dolay1 da fsa’nin
yaratilmas:  gerceklesmistir. Yani Hz. [si, sadece annesinin menisinden meydana gelmistir
acgiklamasinda bulunur (Bursevi, t.y. :5/324).

“Sonra dogum sancist onu bir hurma agacinin dibine getirdi. Meryem, “Keske bundan once
olseydim de unutulup gitseydim!” dedi (Meryem 19/23).

Melek cevap verdi: “Orast dyle; ancak rabbin buyurdu ki: O bana kolaydir. Biz, onu insanlara bir delil ve kendimizden bir
rahmet kilacagiz. Bu, kararlastirimus bir istir.” Meryem 19/16-21.

" Hz. Meryem’in dogumunu anlatan ayetler: “Derken Meryem ona hamile kaldi, iste bu sebeple karminda bebegi ile uzak bir
vere ¢ekildi.” Sonra dogum sancisi onu bir hurma agacinin dibine getirdi. Meryem, “Keske bundan dnce élseydim de unutulup
gitseydim!” dedi. Asagisindan biri ona séyle seslendi: “Tasalanma! Rabbin senin altinda bir su kaynagi yaratmistir.” (Su)
“hurma agacint da kendine dogru silkele ki, iizerine taze, olgun hurma dokiilsiin.” Ye i¢, goziin aydin olsun! Insanlardan birini
goriirsen de ki: Ben, ¢ok esirgeyici olan Allah’a adakta bulundum,; artik bugiin hi¢bir insanla konusmayacagim”. Meryem
19/22-26.
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Bursevi, “Dogum sancist onu, bir hurma dalina (altina) getirdi” dyetindeki bu ifadeyi soyle
aciklar: Hz. Meryem kendisinde dogum belirtilerini hissedince geceleyin teyzesinin evinden ayrilarak
Beytii’l-Makdis’in disina c¢ikar. Hz. Zekeriyyad ve baskalarimin gormedigi ve bilmedigi bir hurma
agacinin altina giderek dogumunu burada gerceklestirir. Miiellif bu olayla alakali et-Te vilatii 'n-
Necmiye’den s0yle bir isari yorumda bulunur: “Allah Teédla, Hz. Meryem’e ayetlerini gostermek iizere
soguk bir kis giiniinde hurma agacinin altina getirmis ve soguga dayanikli olmayan hurma agacindan
yas hurma verdirerek kendi kudretinin delillerini Hz. Meryem’e gostermistir.” (Bursevi, t.y. :5/326; el-
Kiibra, 2009 :4/167). Bursevi bu yorumu naklederek Hz. Isa’nin babasiz olarak Hz. Meryem’den
diinyaya gelmesini Allah’in Kudret sifatina baglar.

“(Su) hurma agacim da kendine dogru silkele ki, tizerine taze, olgun hurma dokiilsiin” (Meryem

19/23).

Miifessir, Meryem’e “hurma agacimi da kendine dogru silkele” ifadesine bazi tasavvufi yorumlar
getirerek aciklamaya calismistir. Meryem’e agaci kendisine dogru ¢ekmek suretiyle silkeleme emrini
iki sekilde agiklar: Birincisi, hurma arzu ve gida igerir. Bu nedenle babasiz ¢ocuk yaratilmasina sagiran
Meryem’e kuru hurma agacindan yas hurma vermek suretiyle Allah ona baska bir mucize gostermistir.
ikincisi hurma agacinin Hz. Adem’in ¢amurundan yaratilmis olmasidir. Ayn1 zamanda bu agacin, insan
varligiin manevi hakikatine bir nispetin olduguna isaret etmektedir. Yine hurmanin meyvesini elde
etmek igin calismaya dayanan kesbi bir amelin sureti olmasi nedeniyle, agaci kendisine ¢ekmesi
istemistir yorumlarinda bulunur. Allah Teala’nin Meryem’in ayaklari altindan su akitmasina gelince su
hizmet ve temizlik aracidir (Sahin, 2018 :95). Aym1 zamanda su ilahi feyzin sirrinin bir suretidir. Yani
Allah her seyi hikmeti geregi yerli yerinde yaratmistir. Miiellif buradan isaretle salikin her kerameti
salikin onunla tahakkuk ve taalluk ettigi her vakit onun bir sureti olur seklinde bir agiklamada bulunur
(Bursevi, t.y. :5/327).

“Ye i¢, goziin aydin olsun! Insanlardan birini goriirsen de ki: Ben, ¢ok esirgeyici olan Allah’a
adakta bulundum, artik bugiin hi¢bir insanla konusmayacagim.” (Meryem 19/26)

Ayette sefih (akli kit, ahlaksiz) insanlarin karsisinda konusmamanin zorunlu olduguna isaret
ettigini soyleyen Bursevi, ayette yasak olanin mutlak siik{it oldugunu, hatta zikre devam edenin siik{t
etmesinin emredildigini ve bu nedenle seyru siiliikte siiklite devam etmenin sekiz sarttan biri olarak
kabul edildigini soyler. Ayn1 zamanda bu ayette masivaya (Allah’tan bagka seylere) yonelmekten de
uzak durmaya isaret ettigini belirtir. Nitekim salike yarasan nasit (insanlik) alemini terk edip Allah’in
disindakileri zikretmekten dilini tutmasidir. Neticede miifessir, hakikat menziline ulasmak isteyen
Meryem misali hurma agacini sallamak suretiyle hurma diisiirdiigii gibi kalp Meryem’i de La ilahe
illallah zikir agacini sallamasi iizerine nice rabbani feyizler, miisahedeler ve ilahi kesifler elde edecegini
bildirir. Peygamberlerin ve vuslata ermis biitiin biiyiiklerin durumunun da boyle oldugunu beyan eder
(Bursevi, t.y. :5/327).

1.2. Hz. fs4’nin Besikte Konusmasi ve Kendisine Verilen Mucizeler

Allah Teala, insanlar icinden sectigi peygamberlerine vahyi indirmis ve bunun yaninda
tamamlayici bir ciiz olarak peygamberligin ispati i¢in ayni zamanda bir de mucizeler vermistir. Fakat
peygamberlere verilen bu mucizeler, kavminin durumu ve zamanin sartlarina gore birbirinden farkl
olmustur. Peygamberler icinde Hz. Isa’ya verilen mucizeler kendisine has 6zellikleri igermektedir.
Nitekim annesinin ona hamile kalmasi, dogumu, hayat1 ve gokyiiziine kaldiris1 gibi bircok mucizevi
olay onu diger peygamberlerden ayr1 kilmaktadir. Kur’an’da onun bu mucizelerine genisge yer vermistir.
Bursevi, onun bu mucizelerini basta Riihu’l-Beydn tefsiri olmak iizere diger eserlerinde ele alarak
anlatmis ve tasavvufi yorumlarda bulunmustur.

Kur’an’in zikrettigi mucizeler sunlardir: “Besikteyken olgun bir kisi gibi konusmasi” (Meryem
19/30; el-Maide 5/110; Al-i imran 3/46) “Allah’in onu Rithu’l-kudiis ile desteklemesi” (el-Bakara 2/87,
253; el-Maide 5/110) “Oliileri diriltmesi, abras ve anadan dogma korii ivilestirmesi” (Al-i Imran 3/49;
el-Maide 5/110.) “Camurdan yaptigi kusa iifleyerek ucurmasi” (Al-i Imran 3/49; el-Maide 5/110)
“Insanlarin evde sakladiklarini ve ne yediklerini haber vermesi” (Al-i imran 3/49) “Havarilerin istegi
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tizerine semadan sofra indirmesi.” (el-Maide 5/112-115) “Hz. Muhammed’in gelecegini 6nceden haber
vermesi” (es-Saf 61/6) mucizeleridir.

Bursevi, Hz. {sa’nin mucizelerinin zikredildigi bu ayetleri eserlerinde ele almis ve tasavvufi
yorumlarda bulunmustur. Asagidaki basliklar altinda Bursevi’nin Kur’an’da zikri gegen Hz. Isa ile
alakali mucizelerine yapmis oldugu isari yorumlara yer verilmistir.

1.2.1. Besikteyken olgun bir Kkisi gibi konusmasi

Iste o zaman Allah séyle diyecek: “Ey Meryem oglu Isa! Sana ve annene liitfettigim nimetleri
hatirla! Seni Rithu’l-kudiis’le (Cebrdil) desteklemistim de hem begikte iken hem de yetiskin halinde
insanlarla konusuyordun.” (el-Maide 5/110).

Bursevi, Hz. Isa’ni, besikte ve peygamberlik déneminde yaptigi konusmalarimi karsilastirma
yaparak soyle der: “Peygamberlerin ¢ocukluk ve yaslilik donemlerindeki konusmalari arasinda bir fark
yoktur. Ciinkii Hz. Isd’nin bu iki evre de soyledigi “Ben Allah’in kuluyum, O bana Kitap verdi ve beni
peygamber yapti. Nerede olursam olayim, O beni miibarek kildi. Sag oldugum siirece bana namazi ve
zekdtr emretti” (Meryem, 19/31-32) seklinde olmustur. Miiellif, Hz. Isa’nin ¢ocukken ve yetiskinlik
halinde soyledigi sozleri kamil aklin {irlinii olmas1 agisindan ele alir. Bu durumun hikmet ehline ve
peygamberlere mahsus milkemmellik yoniinden uygun oldugunu bildirir (Bursevi, t.y. :2/459).

Hz. 1sa besikte soyle cevap verdi: “Ben Allah in kuluyum, O bana kitap verdi ve beni peygamber
yapti.” (Meryem 19/30).

Bu ayetin hem Hristiyanlara hem de annesine iftira atanlara reddiye olduguna isaret ettigini
belirten Bursevi, konuyla alakali su yorumu yapmaistir; “Ben Allah in kuluyum ™ ifadesi, Hristiyanlarin
kendisine isnat ettikleri rab olma iddiasin1 reddetmektedir. Ayn1 zamanda annesine yapilan zina
tohmetini ortadan kaldirmak anlamimi da igermektedir. Yine &yette kullugun insanligin en giizel
isimlerinden biri olduguna isaret ettigini soyler (Bursevi, t.y. :5/330).

“Nerede olursam olayim, o beni kutlu ve bereketli kildi; yasadigim stirece bana namazi, zekadti ve
anneme saygil olmayr emretti; beni zorba ve isyankdr yapmadi.” (Meryem 19/31).

Miiellif, bu ayetin tasavvufi yorumunda, kisinin Allah’in miikellef kildig1 seyleri yerine
getirmesinin kulluk olduguna isaret ettigini belirtir. Nitekim miikellefiyetler ya yolun basinda tezkiye
i¢in veya yolun sonundakiler gibi siikrii eda etmek icin olur. Kul hayatta oldugu miiddetge her iki
durumda da ondan kulluk sakit olmaz seklinde agiklamalarda bulunur (Bursevi, t.y. :5/331).

“O hem begikte iken hem de yetiskin halinde insanlarla konusacak ve salih kisilerden olacak.”
(Al-i imran 3/46).

Bursevi, ayetin isari yorumunda Hz. Isa’nin salihlerden olduguna deginmis ve bu hal igin soyle
bir agiklamada bulunmustur: Salah hali, ister niibiivvet istersen veldyet olsun, kalplerin ve diger
organlarin din ve diinya iglerinde insanin ulasacagi biitlin makamlar toplayan bir haldir (Bursevi,
2024 :97). Bu nedenle Hz. Isa birgok hallerden gegerek salihler makamina ermistir. Miifessir, bir kisinin
bu makama ermesi i¢in biitiin hal ve davraniglarinda dogru bir yolda dogru bir iislupla hareket etmesi
gerektigini, aksi takdirde salihler ziimresinden olamayacagini belirtir (Bursevi, t.y. :2/35).

1.2.2. Allah’n onu Riihu’l-Kudiis ile Desteklemesi

“O peygamberlerin kimini kiminden tistiin kildik. Allah i¢lerinden bir kismiyla konusmus, bir
kismint da derecelerle yiikseltmistir. Meryem oglu Isa’ya agik deliller verdik ve onu Rithu’l-kudiis 'le
destekledik. Allah dileseydi elgilerin ardindan gelen insanlar, kendilerine bunca a¢ik delil geldikten
sonra birbirine diisiip savasmazlardi, lakin farkl yollara yoneldiler. Bu sebeple kimileri iman etmis,
kimileri de inkdr etmislerdir. Allah dileseydi aralarinda savasmazlard: fakat Allah diledigini yapar.”
(el-Bakara 2/253).

ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-kudiis’le alakali soyle der; Allah’in Hz. Isd’y1 diger insanlarin
yaratiligindan ayrn olarak {ifleyip yarattigi ruhtur. Zira onun yaratilisinda bir erkegin sulbiinden bir sey

614



Nigde Omer Halisdemir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2025 7(2) 609-622

olmadigi gibi aym1 zamanda hayiz goren bir rahmin i¢inde barindirmistir. Bilakis Allah’in Hz.
Meryem’in rahmine yerlestirdigi “kelimesi” ve ondan bir “ruh” olarak yaratmistir. Bu ise sadece Hz.
Isa’ya has olan bir durumdur. Nitekim Allah Teala; “Biz ona (Meryem’e) ruhumuzdan iifledik” (et-
Tahrim, 66/12) seklinde yaratildigini zikretmektedir. Rithu’l-kudiis’teki kudiis mukaddes manasinda
Allah oldugunu sdyleyen Bursevi, ruhun ise Cebrail oldugunu belirtir. Cebrail ise Hz. Isa’nin hayatinin
basinda, ortasinda ve sonunda bil vasita bulunmustur, seklinde aciklar (Bursevi, t.y. :1/393).

Bursevi, Rihu’l-kudiis konusunu diger eserlerinde daha kapsamli ele aldigi goriilmektedir.
Nitekim o “Kitdbu’l-Envdr” adli eserinde Ruhu’l-kudiis’iin Cebrail oldugunu ve mukaddes ruh
manasina geldigini belirtir. Zira Hz. Meryem’e Cebrail’in, nefh etmesinin sebebi, Hz. Isa’ya onun
feyzinin intikal etmesi ve onun nefhiyle Isa’nin diinyaya gelmesidir (Bursevi, 2016 :38). Miiellif,
Kitabii'n-Netice’ eserinde ise Rihu’l-kudiis’iin Cebrail oldugunu belirtir ve bu hususta soyle der:
Aslinda kudiis Allah’tir. Fakat burada ruha seref izafe etmek i¢in kullanilmigstir. Rihullah ve Rahu’l-
kudiis’iin gergekte bir oldugunu belirten Bursevi, Hz. Adem’in nefhinin bizzat Allah tarafindan
oldugunu, Hz. Isa’nin ise Cebrail’in Hz. Meryem’e nefh etmesinden meydana geldigini zikreder
(Bursevi, 2019 :326).

Bursevi, Rihu’l-kudiis’in Hz. Meryem’in yakasina nefh etmesiyle alakali Tamdmu’l-Feyz’de
s0yle denildigini zikreder: Cismani ve rithani biitiin alemin ilk heyula (cevheri) nefesi rahmanidir. imkan
aleminde ne varsa hepsi bu rahmani nefesle meydana gelmistir. Nitekim Allah, biitiin ruhlar yaratip
onlarin bagina da “Rahu’l-kudiis” denilen bir meliki gorevlendirmistir. Bunun neticesinde bedenler
insani ruh ila hayat bulduklar1 gibi ruhlar da bu rahmani ruh ile hayat bulmuslardir. Neticede Allah,
Rahullah’s (Isa’y1) yaratmayr murdd edince Meryem’in yakasina iiflemesi igin Rahu’l-kudiis’e
(Cebrail’e) tiflemeyi emretmistir. Onun {iflemesi neticesinde Meryem’in rahmine yayilan bu iifleme ayn
olarak tezahiir etmistir. Sonug itibariyle yagan rahmet yagmurunu kabul eden toprak misali, Hz.
Meryem’in rahmi de ruhun bu feyzini kabul ederek Hz. Isa’nin diinyaya gelmesine vesile olmustur
seklinde belirtir (Bursevi, 2020b :146). Bursevi, Hz. Isd’nin Rihu’l-kudiis’iin tesiriyle dogdugunu soyle
izah eder: Ruhtan ruh tevelliit ettigi gibi, Rithu’l-kudiis’iin nefhinden ise Isa (Rahullah) dogmustur
(Bursevi, 2019 :528). Miifessir, bu agiklamalariyla Hz. s iizerinde Rahu’l-kudiis’iin etkisini ortaya
koymaya c¢aligtig1 goriilmektedir.

Miifessir, Hz. Muhammed’in Hz. {sa’nin ruh yéniiyle dedesi oldugunu Rihu’l-kudiis’le bir
baglant1 kurarak soyle nakleder: Hz. fsd’min babasi “Rthu’l-kudiis” tiir. Ciinkii Hz. {sa’nin diinyaya
gelisi sirasinda Hz. Meryem’e Rahu’l-kudiis’iin bir insan seklinde gelerek onda (isd’da) nutfe’nin
olugmasi i¢in annesinin rahmine ulasacak tesirli ifleme yapmasi sonucu, cesediyet ve insan seklinde
gbriinmesini saglamuistir. Bu yoniiyle Hz. Isa’nin babasi konumunda sayilir. Hz. Muhammed’in
ruhaniyet bakimindan Hz. fsd’min dedesi olmasi durumunu soyle izah eder: Hz. Muhammed’in ruhu
biitiin ruhlardan dnce yaratildigi i¢in biitlin ruhlar onun ruhundan feyezan etmistir. Nitekim cesediyet
bakimindan biitiin insanligin atas1 konumundaki Hz. Adem, ebu’l-beser konumunda oldugu gibi, Hz.
Muhammed’e ebu’l-ervah konumundadr. Neticede Hz. Isa feyzini Rihu’l-kudiis’ten almustir. O da Hz.
Muhammed’in ruhaniyetinin membai olan ruhtan almigstir. Béylece Rihu’l-kudiis i¢in baba konumunda
olan Hz. Muhammed bir vasita Hz. Is iginde de konumunda oldugunu ifade eder (Bursevi, 2020b :119).

Miiellif, Hafiz’m Rahu’l-kudiis’le ilgili soyle dedigine yer verir: “Sayet Rihu’l-kudiis’iin
(Cebrail’in) feyzi yardim ederse, Meryem oglu Isa’nmin yaptigim baskalarmin da yapmasi miimkiin olur.”
Bursevi Hafiz’m bu goriisine katildigim agiklar. Fakat bu feyzin ortaya ¢ikmasi i¢in Hz. Isa’nin su
soziine atifta bulunur, “/ki defa dogmayan goklerin melekituna asla giremez.” Miifessir, burada
zikredilen iki dogumu soyle aciklar: birincisi cisméani olan tevelliittiir. Bu ise ilk 6nce nutfe, akabinde
alaka ve sonra bir par¢a et olarak taayyiin meydana gelinceye kadar birtakim yaratilis evrelerine ugrar.
Rahimde yaratilis tamamlaninca da Allah “Ona ruhumdan iifledigim zaman” buyruguyla hayat verir.
Ikinci dogum ise kisinin sfiret elbiselerini ¢ikarip her seyin batim ve sirri olan melekit alemine
girmesiyle olusur. Yani birinci dogum nutfe tohumunun rahim topragina atilmasiyla olur, ikinci dogum
ise irsadi nefsin, talibin istidat rahmine atmasiyla oldugunu belirtir (Bursevi, 2020b :377-378).

1.2.3. Oliileri Diriltmesi, Abras ve Anadan Dogma Korii Iyilestirmesi
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Bursevi, “Ben anadan dogma kérii ve alacayi iyi ederim.” (Al-i Imran 3/49) ayetinde zikredilen
“Ekmeh ve Abras” yani kor olarak dogan ve alatenlik deri iizerinde beyazlik olan bu iki hastaligin
ozellikle zikredilmesiyle ilgili sdyle der. O zamanki tabiplerin bu hastaliklar karsisinda caresiz
kalmalaridir. Ciinkii Hz. Isd bu hastaliktan kurtulma talebinde bulunanlari iyilestirerek Allah’in
kendisine verdigi mucizeleri ortaya koymustur. insanlardan da bu durum karsisinda kendisinin Allah’in
peygamberi oldugunu tasdik etmelerini ve Allah’a inanmalarini istemistir (Bursevi, t.y. :2/37). Miiellif,
“Ekmeh” batini ayiplara isaret ettigini ve nefsin ahlaklarindan olan batini giizellikleri etkileyip zarar
verdigini sdyler. Zira riiyada 4ma birisini gérmenin hakki gérmemeye isaret ettigini bu nedenle nefsin
ayiplarindan sayildigini belirtir. Yine “Abras” zahiri gilizellikleri yok eden ve benzerlerine kiyasla
bedeni giizelligi kusurlu yapan bir ayiba isaret ettigini agiklar (Bursevi, 2024 :100).

Bursevi, rithani hayatin biiyiik cihatla miimkiin olacagimi soyler ve Hz. Isa’mn “liileri diriltirim”
olayia bu pencereden bakar ve ayetteki oliiler ifadesini ise ruh sifatinin 6liileri olarak kabul eder. Ona
gore burada biiylik cihatla nefsi 6ldiirmeye isaret oldugunu, bunun gerceklesmesi icin, nefis ve
sifatlarini, riyazat ve miicahede ile 6ldiirmek suretiyle, ruha ve onun sifatlarina yasama hakki vermis
olacagimi belirtir (Bursevi, 2024 :100). Miifessir, Kitdbu'l-Envdr adli eserinde Hz. Isa’ya verilen
mucizelerin bir benzerinin timmeti- Muhammed’den bazi kisilerde zuhur ettigini belirtir ve sdyle bir
agiklama getirir: “Hz. Isa’nin nefh ile nasil 6liiler diriltip ve hastalara sifa oluyorsa, bunun benzerini
ortaya koyacak bu iimmetin iginde varisi Isa olanlar vardir.” Nitekim insani kdmil olanlar kalplerin
ihyasina yonelik nazar ederken, bazilar1 da Bayezid Bestami ve Niyazi Misri gibi karincaya hayat verir
ve timsahin karnindan ¢ocugu diri olarak Y{inus misali ¢ikarirlar (Bursevi, 2016 :38). Ayrica Bursevi,
Hz. Isd’ya verilen oliileri diriltme mucizesiyle alakali kendisine gosterilen dort kisiyi dirilttigini
belirtmektedir (Bursevi, t.y. :2/37).

1.2.4. Camurdan Yaptig1 Kusa Ufleyerek Ucurmasi

Bursevi, Ali imran 49. ayette, Hz. Isa’nin kusa hayat vermesiyle ilgili olarak “Halk ederim”
kelimesinin “ibda ve tekvin” anlaminda olmayip bilakis “takdir ve tesviye” yani derleyip diizeltme
anlaminda oldugunu soyler. Zira Hz. Isa’nmn kusa benzer bir sey yaptigini ve iifleyince ise Allah’in
izniyle kuslar gibi canlanip ugtugunu sylemesi, aslinda kusa hayat verenin Hz. Isa degil, bilakis Allah
Teala olduguna isaret etmektedir. Ciinkii hayati ve 6liimii yaratanin Allah oldugu ve onun dilemesiyle
her seyin olacagini agiklar. Hz. Isd’nin iiflemesini de bu manada vesile kapsaminda ele alir (Bursevi,
ty. :2/37).

1.2.5. insanlarin Evde Sakladiklarini ve Yediklerini Haber Vermesi

Hz. {s3’nin peygamberliginin tasdik edilmesine dair istenilen diger bir mucize ise Al-i imran 49.
“Evlerinizde ne yiyor ve neyi biriktiriyorsaniz size haber veririm.” dyetinde isaret edilen insanlarin
evlerinde biriktirdiklerini ve ne yediklerini gayb1 olarak bildirmesidir. Bursevi, evlerde yenilen ve
biriktirilen seylere seyru siilik’un, 1slah ve ingasi yoniiyle bakar ve s0yle der; seyrin olmasi igin, helal
ve temiz seylerle seriata tabi olmak gerekir. Ancak bu sayede seyrin miimkiin olacag: belirtir. Ayrica
seriat ilmine uygun olarak biriktirdiginiz seyleri de haber verecegini ve bunun da ilmi hakikatle ilgili
olan rihani gidalar oldugunu sdyler (Bursevi, 2024 :101).

1.2.6. Havarilerin Istegi Uzerine Semadan Sofra indirmesi

Havarilerin sofra isteme olayina tefsirinde genisce yer veren Bursevi, konuyla ilgili bazi ayetlere
isarl manalar vermistir. Miifessirimizin isari yorumlar yaptigi ayetler soyledir:

Havariler “Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi?” diye sormuslard.
O soyle cevap verdi: “Eger iman etmis kimseler iseniz Allah’a saygili olun.” (el-Maide 5/112).

Bursevi, ayetle alakali su isari manay1 verir: Havariler Hz. Isd’dan “Rabbin bize gokten bir sofra
indirebilir mi?” diye hitap ederek ondan gokten sofra indirmesini istemislerdir. Fakat onlarin
taleplerindeki ifadelerini edebe aykiri bulan Hz. Is4, onlar1 bu hitaplarindan dolay1 saygili olmaya davet
etmistir. Ancak onlar isteklerinde israrci olmuslardir. Miifessir, havarilerin 1srarlt bir sekilde istekte
bulunmalarini, onlarin heniiz Allah’1 hakkiyla tamimadiklar1 ilk zamanlarda yapmis olabileceklerini
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sOyler, yoksa onlarin boyle biiyiilk bir peygamberi sadece sofra arzulari i¢in araci kilmanin dogru
olmadigim zikreder. Yine bu ayetin onlarm himmetlerinin diigiikk arzularimin basit olduguna isaret
ettigini bildirir. Eger onlar yemek degil de daha kiymetli bir sey isteselerdi bu onlar i¢in daha hayirh
olurdu ifadelerine yer verir. Clinkii Allah, “Kim dhiret kazancini istiyorsa, onun kazancini artiririz. Kim
de diinya karni istiyorsa ona da diinyadan bir seyler veririz. Fakat onun dhirette bir nasibi olmaz” (es-
Stira, 42/20) ayetinin ifade ettigi izere onlarin isteklerinin dogru bir talep olmadigina isaret ettigini
belirtir (Bursevi, t.y. :2/462).

Onlar “Istiyoruz ki ondan yiyelim, kalplerimiz giivenle dolsun, bize dogru soyledigini bilelim ve
buna tanik olalim” dediler (el-Maide 5/113).

Miifessir, Maide 113. ayetin isari yorumunda, sofra inme konusuyla alakali, aslinda havarilerin
bu isteklerini aglik zamaninda yapmiglardir. Bagka bir ifadesinde miifessir, onlarin bu isteklerinin asil
sebebini kalplerinin mutmain olmasi i¢in yapmis olabileceklerine baglar. Ciinkii onlar, Allah’mn
kudretinin kemalini bilgiye dayanan delillerle bildiklerini, fakat bu bilgilere ilaveten miisahede ve
ayne’l-yakin olarak bilmeyi istediklerini belirtmislerdir. Ya da onlar bu delilleri duyanlardan olmak
yerine ayni zamanda gozleriyle gorerek sahit olanlardan olmak istemiglerdir seklinde agiklar (Bursevi,
t.y. :2/462).

Meryem oglu {sa soyle yalvardi: “Allah’im! Ey rabbimiz! Bize gikten dyle bir sofra indir ki, ilk
gelenimizden son gelenimize kadar bizler igin bir sdlen ve senden bir igsaret olsun. Bizi riziklandw, sen
rizik verenlerin en hayirlisisin.” (el-Maide 5/114).

Maide 115. dyetin yorumunda Bursevi, Hz. sa’nin Allah’a dua ederken samimi bir sekilde istekte
bulundugunu, bu duay1 yaparken “Allah’im! Ey rabbimiz!” diyerek Allah’in ismini iki kere zikrettigini
belirtir. Bu sekilde duada bulunmasinin onun samimiyetine isaret ettigini soyler (Bursevi, t.y. :2/462).
Hz. Isa’nin duasi neticesinde Allah soyle buyurdu: “Onu size mutlaka indirecegim; fakat bundan sonra
i¢inizden kim inkdr ederse, varliklar dleminde hi¢ kimseye etmedigim azabi ona edecegim.”(el-Maide
5/115). Miellif, bu ayetle alakali Kadi Beydavi’nin tefsirinde soyle bir isarl mana verdigini nakleder:
“Baz1 tasavvuf erbabinin yemekler bedenin gidasi oldugu gibi, ayette zikredilen sofra da ruhun gidasi
olan hakikatlerden ibarettir. Zira Hz. Isa’nin kavmi heniiz hazir olmadiklar1 halde hakikatleri 6grenmeyi
talep etmeleri tizerine Hz. Isa onlarm bu isteklerini uygun gérmez. Onlari imandan sonra takva tizere
amale davet eder. Fakat onlar bu isteklerinde 1srarci olurlar. Bunun iizerine Hz. Isa da onlarin bu
tekliflerini Allah Teala’ya arz eder.” Miifessir, tasavvuf erbabinin salikin durumunu, havarilerin bu
durumuna benzettiklerini ve sdyle dediklerini belirtir: “Salik’e bulundugu makamin fevkinde eger bir
makam kesf olunursa, o bu makama belki gii¢ yettiremez veya o makamda sebat edemez.” Neticede
sonu iyi olmayan bir duruma diisebilir. Bu ayette buna isaret oldugunu agiklar (Bursevi, t.y. :2/463).

Hz. Isd’min istegi iizerine inen sofranin tekrar semaya kaldirilmasiyla alakali olarak Bursevi,
Uftade nin soyle dedigini nakleder: Hz. {sa’nin kavmine inen sofranin, tekrar geri kaldirilmasi aslinda
onlarin bir defa yaptiklari isyan nedeniyledir. Eger denilirse ki bizler bu kadar isyanda bulunmamiza
ragmen ni¢in Allah, bu nimetlerini geri almiyor da nigin onlar bir defa isyan edince aliyor. Bununla ilgili
Uftade hazretleri sdyle der; onlara inen sofra sifat mertebesinden inmistir. Bize inen ise zat
mertebesinden inmistir. Neticede sifat mertebesinde olan degisir, fakat zat mertebesinden olan degismez
seklinde agiklamada bulunur (Bursevi, t.y. :2/463).

1.2.7. Hz. Muhammed’in (s.a.v) Gelecegini Onceden Haber Vermesi

“Meryem oglu Isi da soyle demisti: “Ey Israilogullari! Bilin ki benden onceki Tevrat’i
dogrulamak ve benden sonra gelecek Ahmed isimli el¢ciyi miijdelemek tizere size Allah tarafindan
gonderilmiy elgiyim.” Ama o (Ahmed) kendilerine apac¢ik kamitlarla gelince, “Bu (kanitlar) besbelli bir
biiyii!” dediler. (es-Saf 61/6).
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Bursevi, birgok eserinde® yer verdigi Saf siiresi 6. ayetle alakali bu ayetin faydalarmin g¢ok
oldugunu ve aym1 zamanda bir¢ok sirlar1 ihtiva ettigini bildirir. Hatta 6ncii biiyiiklerin kalplerinin
ozelliklerini barindirdig icin miisahede ehli arasinda nadiren goriilen gaybi isaretleri icerdigini sOyler
(Bursevi, 2023 :26). Bursevi, “Benden sonra gelecek Ahmed isimli el¢ciyi miijdelemek iizere size Allah
tarafindan gonderilmis elciyim” ayetinin yorumunda kalb Isd’simn miijdeledigi elginin Ahmed
oldugunu, elinde Livaiil-hamd sancagi tasidigini ve biitiin kemalatlarin onun ¢evresinde dondiigiinii
aciklar (Bursevi, 2024 :105). Bu ayetin bir¢ok tasavvufi manaya isaret ettigini belirten Bursevi, ayete
soyle bir isari mana verir: ayette zikredilen Hz. Isa’y1 kalb, Israil kelimesini ruh ve ogullar kelimesini
ise nefis, heva ve diger diinyevi ve beseri ser giicler olarak ele alir. Ogullari ruhun kalibindan meydana
gelmelerine ragmen babalarmin hiikmiinden soyutlanmis olduklarini séyler. Bu nedenle kalb isa’s1
onlar1 tabii ve biyolojik karakterlerinin karanliklarindan ruha (yani Israil’e) cagirdi ve onlar1 derecesi
yiiksek olan Ahmed sirri ile miijdeledi. Zira sirrin derecesinin yiiksek olmasini, ¢ok hamd etmesi
nedeniyle kalb Isa’smin 6niine gectigini bildirir. Ciinkii onun hamdi zat, fiil ve sifatlar makamidan olup
ondan baskasinin hamdi ise bu makamlari cem edici olmamistir. Neticede sirrin getirdiklerini beseri ser
giicler batil ve hayal olarak nitelendirip haktan yana olanlardan uzaklagmislardir (Bursevi, t.y. :9/495-
497).

Miifessir, Kad1 Beydavi tefsirinden rivayetle bu ayetle alakali s6yle bir yoruma yer verir. “Bu
ayet; onceki kitap ve peygamberleri tasdik etmenin, diirlist insanlarin adet ve ahlakindan olduguna isaret
eder.” Ayn1 zamanda bu ayette, gegmis peygamberleri ve kitaplari tasdik eden Muhammed immetine
ovgii oldugunu ve kendisinden sonra el¢i olarak gelecek Hz. Muhammed’i tasdik etmenin de 6nemine
isaret ettigini belirtir (Bursevi, t.y. :9/495-497).

Ahmed isminin manasina yer veren Bursevi, bu ismin peygamber isimleri arasinda 6zel bir isim
oldugunu belirtir. Zira bu ismin sahibi olan Hz. Muhammed bu isim sayesinde diinyada ilim hikmet ve
hidayetten yararlandig1 gibi ahirette de sefaat hakki verileceginden dolay1 6viilmiistiir. Clinkii Kur’an’in
¢okea zikrettigi hamd ayni1 zamanda bir¢ok duada da kendine yer bulmaktadir. Neticede Hz. Peygamber,
rabbine ¢ok hamd ettikten sonra Muhammed olmustur. Bursevi, ayn1 zamanda Ahmed ve Muhammed
ismini ondan 6nce hig¢bir kimsenin kullanmadigini, sadece Hz. Muhammed’in dogumu 6ncesi birkag
kisinin gelecekte gocuklari peygamber olur diislincesiyle bu ismi verdiklerini belirtir (Bursevi, 2023 :74,
t.y. :9/495-497).

Bursevi, Ahmed isminin i¢gerdigi mana itibariyle Allah’1 ok hamd eden anlaminda hamd kelimesi
kokiinden geldigini ve hamd etmenin ise isin sonunda sdylendigini agiklar. Bu itibarla Ahmed ve
Muhammed isimleriyle miisemma olan Hz. Peygamber, nebi ve resullerin sonuncusu olarak tesrif
edecegine bu ayette gecen Ahmed ismi isaret etmektedir (Bursevi, 2023 :74). Yine Ahmed isminin
Muhammed isminden 6nce gelmesiyle alakali olarak miiellif, kendisine sdyle bir varidatin geldigini
belirtir: “Hz. Peygamber, ruhlar dleminde iken imk&n mimiyle Ahad’ten ayrilmis olarak bulunmaktaydi.
Nitekim onun ismindeki harflerin az olmasi ruhlar alemindeki tecerriid halinde bulunduguna isaret
etmekteydi. Ne zaman ki ayn alemine (varliklar dlemine) tesrif etti o zaman distaki varliklar alemine
gelmesinin sirr1 olarak ona bagka elbiseler giydirildi. Bu sayede isminin harfleri ¢ogaldi ve neticede
Muhammed ismiyle miisemma kilindi” seklinde agiklar (Bursevi, t.y. :9/495-497).

Miifessir, ariflerden bazilarinin Ahmed isminin verilmesiyle alakali soyle dediklerini nakleder.
“Hamd konusunda Hz. Peygamberin, diger nebi ve resullerden daha kapsayici hamd ettigini ve bu
nedenle de ona Ahmed isminin verildigini sdylerler.” Zira Hz. Peygamberin hamdi, fiiller ve sifatlarin
tevhidini kugatan zat tevhidinin geregidir. Diger peygamberlerin hamdi ise fiillerin ve sifatlarin tevhidi
hasebiyledir (Bursevi, t.y. :9/495-497).

Hz. Muhammed’e verilen isimlerin ¢ok oldugunu belirten Bursevi, bu say1 hususunda ihtilaf
edildigini beyan eder. Ancak Allah Teala’nin esmé-i hiisnas1 oldugu gibi Hz. Peygamberin de bin tane
isminin var oldugunu bildirir. Zira cem makaminda Allah’a nisbet edilen isimlerin Hz. Muhammed’e ait
oldugunu ve bu nedenle onun isimlerinin ¢okluguna isaret ettigini zikreder. Yine onun fark yoniinden

8Bk. Bursevi’nin Hz. Muhammed’in gelisini miijdeleyen Meciii 'I-Besir ve Kalbe gelenler (Eyyiihe’l Biilbiil) eserleri bu konuyu
detaylica ele almistir.
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de isimlerinin var oldugunu ve bunlarin basinda 6ven ve Oviilen anlamlarina gelen Ahmed ve
Muhammed isimlerinin geldigini bildirir (Bursevi, 2023 :76, t.y. :9/495-497).

1.3. Hz. isa’nin Vefati ve Allah’in Katina Yiikselmesi

Hz. Isa’y1 diger peygamberlerden ayr1 kilan en 6nemli 6zelliklerinden biri de vefat1 ve Hz. idris
gibi Allah’in katina alinmasi olayidir. Onun vefatiyla alakali, genelde niizii’l-i Isa veya (niizulii-Mesih)
seklinde alimler arasinda tartigmalara konu oldugu gériilmektedir (Celebi, 2000 :22/472-473). Kur’an,
Al-i imran 3/54-55. ve Nisa 4/157. strelerinde ele aldig1 bu konuyla alakali genelde iki goriis one
¢ikmaktadir. Birincisi, Al-i Imran 55. ve Nisa 157. ayetlere dayanarak Hz. Isi’nin hayatta oldugu ve
heniiz 6lmedigi diisiincesinde olanlarin goriisiidiir. Bunlara gore Hz. Isd’y1 diismanlart 6ldiirmek
istediler fakat Allah Teala kendi katina alarak onu korumustur. Ancak ileride ruhunu alacagini sdylerler.
ikinci goriis ise Hz. Isa diismanlari tarafindan 6ldiiriilmek istendigi vakit Allah Teald, onu tabi 6liimle
vefat ettirip ruhen kendi katina aldi diyenlerin goriisiidiir. Onlara ise Maide stresi 117. ayette Allah, Hz.
Isa’nin 6liimiinii mazi sigasini kullanarak haber vermesini delil olarak alirlar (Celebi, 2000 :22/472-
473).

Bursevi, Hz. Isanin vefatiyla ilgili olarak tefsirinde birgok gériise yer vermis ve bu hususla ilgili
zikredilen ayete diger yorumlarin yaninda kendi tasavvufi yorumunu getirerek aciklamaya caligmistir
(Bursevi, t.y. :2/317-318).

“Allah el¢isi Meryem oglu Isa Mesih’i 6ldiirdiik” demeleri yiiziinden... Halbuki onu ne éldiirdiiler
ne de ¢carmiha gerdiler, (baskasi ona benzer kilindigi icin) siiphe igine diigiiriildiiler. Onun hakkinda
ihtilafa diigsenler bu konuda tam bir kararsizlik icindedirler. Bu hususta zanna uyma disinda hichir
bilgileri yoktur ve kesin olarak onu dldiirmemislerdir.” (en-Nisa 4/157).

Bursevi, Hz. Isa’nin diismanlari tarafindan ona ac1 vermek igin iskence yaparak 6ldiirme yoluna
gitmeleri baglaminda Nisa 4/157. Ayeti ele alarak soyle bir tasavvufi yoruma yer verir: “Kutsi ve ilahi
nurlarla parlayan Hz. {sa’nin nefsi, meleklerin ¢ok yakininda bir konumda bulunmaktaydi. Neticede
boyle bir nefsi tasiyan bedenin, oldiiriilmesinden veya tahrip edilmesinden dolay1 hissedilecek acinin
biiylik olmayacagidir. Zira melekiit dlemine muhabbeti olan kutsi nefis, bedenin karanliklarindan
ayrildiktan sonra, engin ufuklarda celal aleminin nurlarma dogru u¢gmaya baslar. Ona verilen bu haller
Hz. Adem’den itibaren ¢ok az kisiye nasip olmus bir durumdur,” seklinde agiklar (Bursevi, t.y. :2/317).

“Bilakis Allah onu kendi katina kaldirnustir. Allah izzet ve hikmet sahibidir.” (en-Nisa 4/158).

Miiellif, Hasan Basri’den rivayetle bu ayetin sOyle tefsiri eder: “Allah Tedla’dan baskasinin
hiikmiiniin gegmedigi, meleklerin karar kildigi semaya Allah, Hz. Isa’y1 kendisinin keramet mahalli
olarak yiikseltmistir.” Yine Hz. Isa’nin semaya kaldirilmasinin hikmeti olarak, onun bereketinden sema
ehli faydalanmasi igin Allah Teala meleklerle beraber olmasii istemistir seklinde agiklar (Bursevi,
t.y. :2/318). Bursevi, Allah’m Kudret isminden yola ¢ikarak Hz. Isa’nin semaya yiikseltilmesi olayina
sOyle bir mana verir: beseri kudret agisindan bakildiginda imkansiz olan bu olay, Kudret sahibi Allah
i¢in ise ¢ok kolay bir hadisedir. Ciinkii onun kudretinin iistiinde hicbir gii¢ sahibi yoktur. Bu nedenle Hz.
Isa’nin semaya kaldirilis1 hikmetli bir olaydir. Allah onu semaya yiikselttiginde onu nura biiriindiirmiis
ve ¢ok degerli elbise giydirmistir. Artik o sema ehlinden biri olmus, yeme igmeden lezzet almaz ve
meleklerle beraber arsin etrafinda dsnmektedir. Neticede Hz. Isa, bir taraftan yere ait, bir taraftan goge,
bir taraftan insan ve bir taraftan da melek olmustur (Bursevi, t.y. :2/318).

“Allah buyurmustu ki: “Ey Isd! Ben seni vefat ettirecegim, seni katima yiikseltecegim, seni o
inkdrcilardan arindiracagim ve sana tabi olanlar: kiyamet giiniine kadar inkdr edenlerden iistiin
kilacagim. Sonra déniisiiniiz bana olacak. Iste, ayrihiga diisiip durdugunuz hususlarda aranizda hiikmii
o zaman ben verecegim.” (Al-i Imran 3/55).

Miifessir, bu ayette “Seni kendime yiikseltecegim” ifadesinin Hz. Isa’mn sanini yiiceltmeye isaret
oldugunu sdyler. Nitekim O, Allah Teala’nin Hz. Isa’y1 gokyiiziine, meleklerin makamina yani ikram
mabhalline ¢ikaracagini beyan eder (Bursevi, t.y. :3/41).

619



Nigde Omer Halisdemir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2025 7(2) 609-622

Bursevi, ez-Zuhruf 59. ayetin yorumunda ‘kendisine nimet verdigimiz”® ifadesini soyle
yorumlar; Hz. ‘Isa’nin iki yonii vardir. Allah Teala, onu zahiri yoniiyle miiridlere imam kilarken, batin
yoniiyle ise ariflere nur yapmak suretiyle biiyiik bir liitufta bulunmustur. “Ornek kildigimiz bir kuldur.”
sOziinii ise Allah kime nimet verip, ihsan ve lituf’da bulunursa onu ya nebi veya veli kilar. Bu nedenle
Allah’m liituf ve ihsanmi arzulayan kullar igin Hz. Isa’nin durumu en giizel 6rnek oldugunu soyler
(Bursevi, t.y. :8/381-382). “Isteseydik sizin yerinize, yeryiiziinde egemen olacak melekler yaratirdik.
(ez-Zuhruf 43/60). Hakiki hilafetin Allah’in ahlakiyla ahlaklanma oldugunu sdyleyen Bursevi, bu ayete
su isarl manay1 verir: Eger kisi hakkiyla Allah’a ibadette bulunursa, Hak Teéld ona, liituf ve ihsanda
bulunarak, meleklerin giizel ahlakiyla ahlaklandirir ve yeryliziiniin halifesi kilar (Bursevi, t.y. :8/381).

SONUC

Kur’an-1 Kerim, ilk insan Hz. Adem’in yaratilis1 gibi Hz. Isa’nin yaratilisini da ayrmtili bir sekilde
ele aldig1 goriilmektedir. Konuyla alakali Kur’an-1 Kerim’in ayetlerine bakildiginda Hz. Isa’min ve diger
insanlarm yaratilisinin birbirine benzemedigi goriilecektir. Nitekim bu hususla ilgili Al-i imran suresi
59. ayetinde, “Allah nezdinde yaratilis bakimindan Isd 'nin durumu Adem e benzer; denilerek Hz. Adem
ve Isa’nmn yaratilisindaki olagan iistii duruma dikkat cekilmistir. Hz. Isa’nin babasiz dogumu Hz.
Adem’in dogumuna benzetilerek Allah’in Kudret sifatina isaret edilmistir. Netice itibariyle Kur’an’in
doksan ii¢ ayetinde kendisine yer verdigi Hz. Isa’nin dogumu, mucizeleri ve 6liimii en fazla dikkat ¢ceken
konular arasinda zikredildigi goriilmektedir.

Ibni Arabi’nin fikir diinyasin1 benimseyen ve onun vahdet-i viiciid diisiince anlayisin1 savunan
Bursevi, Hz. Is4 kissastyla alakal1 ayetleri eserlerinde konu edinirken zahiri baglamlarindan koparmadan
batin1 boyutuna yer vermis. Genellikle Allah’1n isim, fiil ve sifatlar1 basta olmak {izere ruh, kalp, nefis,
sir, miirid, seyr-u siilik, fena fillah, halifelik ve insan-1 kamil, feyz ve ilham gibi tasavvufi hal ve
makamlar1 konu edindigi goriilmiistiir. Bursevi, bakire olan Hz. Meryem’in kendisine hicbir erkek
dokunmadig1 halde Hz. Isa’ya hamile kalmasini ve babasiz olarak onu diinyaya getirmesini hiikiimler
babindan ele almis ve Hz. Meryem olayini bilinen bir hadise oldugunu belirtmistir.

Hz. Meryem’e gelen Rihu’l-kudiis’le ilgili olarak Bursevi, Riihu’l-Beydn tefsirinde, kudiis
kelimesinin “mukaddes” manasinda Allah’a isaret ettigini, ruhun ise Cebrail oldugunu bildirir. Bunun
yaninda bagka rivayetlere de yer verir. Ancak Kitdbu’l-Envar, Kitabii'n-Netice ve Tamamu’l-Feyz gibi
eserlerinde Rihu’l-kudiis’iin acik¢a Cebrail oldugunu ve “mukaddes ruh” anlamina geldigini ifade
etmistir. Bursevi’'nin eserlerinde tefsirinde naklettigi bir¢ok konuyu kimden nakletmisse onun goriisii
olarak sunarken, diger eserlerinde bunu ¢ok az olarak ortaya koydugu ve genelde kendi goriisii olarak
sundugu anlagilmaktadir.

Bursevi, ortaya koydugu isari yorumlarinin énemli bir kismini, 6zellikle Necmeddin ed-Daye’nin
Te 'vildtii 'n-Necmiyye eseri olmak iizere Kasani, Kadi1 Beydavi Kuseyri, Celvetiyye seyhi Uftade ve
“seyhim” diye andig1 Osman Fazli Efendi ve kendi tasavvufi yorumlarindan olusmaktadir. Miifessirin
bu yorumlar1 dikkatle incelendiginde ¢cogunda zahiri yontemin 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Nitekim onun
“igaret” adiyla ortaya koydugu aciklamalarin bir boliimii, rasyonel ve akli bir ¢aligmanin {iriinii olan
i‘tibar yontemine dayandigi goriilmektedir. Ancak bu Bursevi’nin hig isari yorum yapmadigi anlamina
gelmez. Zira Kur’an’in birgok ayetine isari mana vermek, siiphesiz kolay bir is degildir.

Mesela, Hz. Adem’in ebu’l-beser ve Hz. Muhammed’in ebu’l-ervah konumunda oldugunu
soyleyen Bursevi, Rithu’l-kudiis’iin ruh iiflemesi neticesinde Hz. Isa’nin yaratilmasindan dolay1 Hz.
Muhammed’in ruhaniyet bakimmdan Hz. Isa’nin dedesi oldugunu soylemesi ve yine (es-Saf 61/6)
ayetinin yorumunda Hz. Muhammed’e verilen isimlerin bin tane oldugunu bildirmesi gibi durumlar
aklin istidlaliyle yapilmis yorumlar olarak degerlendirilebilir. Fakat bir kimsenin kalbine varidat yoluyla
gelen bir manay1 test etme imk&nimiz bulunmadigindan, bir yorumun akli mi yoksa kesfi mi oldugunu
kesin olarak belirlemek miimkiin degildir. Bizim i¢in esas olan muhatabin beyani olup, herhangi bir

% «0, sadece kendisine nimet verdigimiz ve Israilogullari’na 6rnek kildigimiz bir kuldur.” (ez-Zuhruf 43/59)
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ithamda bulunma hakkini kendimizde gérmemekteyiz. Bu nedenle miifessirin eserlerinde zikrettigi igari
yorumlariyla yetinilmesinin ve muhatap kitleye aynen sunulmasinin daha uygun olacag diisiiniilmiistiir.

Netice itibariyle Kur’an kissalarini, sadece zahiri boyutuyla ele alip, belirli bir zaman ve mekan
kalib1 igerisinde sinirlamak Kur’an’in tefekkiir anlayisina uygun diismez. Bu nedenle Bursevi’nin
tarihsel bir vakia olan Hz. Isi kissasini zahiri anlammim yaninda batim bir manayla da ele alip
degerlendirmesi 6nem arz etmektedir. Zira tasvir edilen bu olaylar1 her asrin insanina mesaj vermek icin
zaman ve mekén boyutlarindan ¢ikarip muhatap kitlenin manevi yoniiniin gelismesine ve insanin yiice
yaratictyla deruni bir iligki igerisine girmesine vesile olur. Nihayetinde Kur’an, hakikatlerin
muhataplariyla bulusmasi noktasinda Hz. Isa kissasma getirilen isari yorum ve tasavvufi diisiince,
insanin i¢ aleminde pozitif enerjinin olugmasina dnemli katkilar sunmus olacaktir.
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