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OZET

Gelis Tarihi: 27.10.2025 Mesruiyetini ve ortaya ¢ikisini Kur’an-1 Kerim ve hadislere dayandiran tasavvufun, tefsir ilmine yansimis sekline isari
Kabul Tarihi: 28.01.2026 tefsir denilmektedir. Mutasavviflar, nasslarin zahiri anlamlarinin 6tesinde, yalnizca ehil kimselerin ilham ve kesif gibi
Yayin Tarihi: 15.06.2026 manevi yollarla ulasabildigi batini manalar ifade etmek amaciyla “isaret” terimini kullanmayi tercih etmislerdir. ilk

donem sifilerinin ziihd ve takva halini yansitan isari yorumlarina, II/VIIL yiizyildan itibaren hasyet, fena-beka, vuslat,
kurbiyet ve kesf gibi yeni kavramlar eklenmis ve bu yorumlar zamanla sistematik bir yap: kazanmustir. IV/X. asrin
sonlarma dogru isari tefsir, sifahi kiiltiirden yazili kiiltiire gecis yapmis ve miistakil tefsir eserleri formatina
biirtinmiistiir. Siilemi (6. 412/1021), Kuseyri (6. 465/1072) ve Gazzali (6. 505/1111) ¢izgisinde fikih-kelam arasinda
geleneksel bir yapiya kavusan isari tefsir, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ile en biiyiik degisimi yasamistir. Onun

Anahtar Kelimeler: Islam diisiincesine getirdigi felsefe-kelam ilimleriyle kaynasmis nazari/teorik yaklasim, en yogun sekilde isari tefsire
Tefsir, Kur'an, Tasavvuf, isari yansimustir. Metot, kavram ve sistem agisindan yenilikler getiren bu nazari tasavvuf anlayisi, ortaya ¢iktigi donemden
Tefsir, Ibnii’l-Arabi itibaren pek ¢ok ilim dalinda biiyiik tartismalara yol agmigtir. Bu anlayisin tefsire yansimasini daha rahat takip

edebilmek igin, tefsir metodolojisinde “muhkem Aayet” kategorisindeki bir ayetin (el-Maide 5/6) isari tefsir tarihi
siirecinde gecirdigi yorum farkliliklarina kisaca goz atilmistir. Boylece farkli donem ve anlayislar arasinda karsilastirma

ve analiz yapma imkani1 amacglanmistir.
ABSTRACT

Date of Submission: 27.10.2025 Sufism, which bases its legitimacy and origins on the Qur'an and hadiths, is referred to as symbolic interpretation in the
Date of Acceptance: 28.01.2026 science of exegesis. Sufis preferred to use the term “sign” to express the esoteric meanings beyond the apparent
Date of Publication: 15.06.2026 meanings of the texts, which only qualified individuals could reach through spiritual means such as inspiration and

discovery. The symbolic interpretations of the early Sufis, reflecting their asceticism and piety, were supplemented with
new concepts such as awe, annihilation-permanence, union, proximity, and discovery from the 2nd/8th century
onwards, and these interpretations gradually acquired a systematic structure. Towards the end of the 4th/10th century,

Keywords: symbolic exegesis transitioned from oral to written culture and took the form of independent exegetical works. al-
Tafstr, Qur an, Tasawwuf, al-Tafstr Sulami (d. 412/1021), al-Qushayr1 (d. 465/1072), and al-Ghazali (d. 505/1111), symbolic exegesis attained a traditional
al-Ishari, Ibn al-*Arabi structure between figh and kalam, but underwent its greatest transformation with Muhy1 al-Din Ibn al-‘Arabi (d.

638/1240). His theoretical approach, which blended philosophy and theology with Islamic thought, was most intensely
reflected in his esoteric interpretation. This theoretical understanding of Sufism, which brought innovations in terms of
method, concept, and system, has sparked major debates in many fields of knowledge since its emergence. To more
easily follow the reflection of this understanding in exegesis, we briefly examined the differences in interpretation that a
verse in the “muhkam aya” category (el-Maide 5/6) underwent in the historical process of symbolic exegesis. In this
way, the study aims to facilitate comparative analysis across different periods and interpretive orientations.
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Giris

Isaret kelimesinin “bir nesneyi gdsterme, bir anlam iistii kapali bir sekilde ifade etme, dolayli ve
kinayeli bir sozle anlatma” manalarindan yola ¢ikarak ortaya konmus isari/remzi tefsir, belli bir makama
erismis stfinin kalbine dogan kesf ve ilhamla Kur’an ayetlerinin bir kismini veya tamamini yorumlamasi
icin kullanilan bir terimdir.! Bu anlayisa gore Kur'an-1 Kerim'in mevcut kelime, lafiz ve climlelerinden
anlasilan bir zahirl manasi vardir; bir de stifinin marifetteki derecesine gore halka halka genisleyen batini
manast. Kur'an'in zahirl anlamina Arapga bilen herkes az ¢ok erisebilir. Ancak batini manaya ulasmak igin
marifet/bilgi birikimi, tefekkiir kabiliyeti ve manevi derinligin yani sira ahlaki kemal de gereklidir. Tefsir,
hadis ve kelam alimleri, Arap dili ve edebiyatinin kurallari, ayet, hadis ve rivayetler cercevesinde bir ayetin
lafzindan ¢ikan manalar1 ortaya koymak tizere akil, duyu ve tecriibelerinden istifade etmislerdir. Ancak
zahidlerle stifiler, ayetleri ele alirken kendilerine has bir bilgi araci olarak ilham ve manevi tecriibeleri de bir
metot olarak kullanmuglardir. Ozii itibariyle zahir ve batin birbirinden ayr1 iki sey degildir. Aym seyin biri
dis1, digeri icidir.? Stifilere gore, zahir ve batin ayrimi IslAm’in bizatihi kendisinden gelir. Clinkii Allah hem
ez-Zahir hem el-Batin’dir. Allah’in hem zahiri hem de batini nimetleri bulunmaktadir.®? “Zahir ilmi, ilahi
metni dinlemekten, okumaktan (...) akil yiiriitmekten hasil olan akli ve fikrl bilgilerdir. Batini bilgi ise
bunlara ek olarak nefis miicahedesini, riyazeti, ameli, itaati ve ibadeti esas alan bilgidir.”* Zaten tasavvuf,
“dinin zahiri hiikiimlerini 6teleyen degil, dinin formal boyuttan ve hukuktan ibaret sayilmasina reddiyede
bulunan bir gelenektir.”s Ayetlerdeki isari anlamlara niifuz edebilmek i¢in Kur’an’1 biiyiik bir husti ve vecd
icinde yavas yavas ve defalarca okumak gerekir. Isari tefsir geleneginin ilk énemli simalarindan olan Ebt
Siileyman ed-Darani’'nin (6. 215/830), manalarim1 anlamak {izere sadece bir ayeti, dort-bes gece boyunca
okudugu nakledilir.® Ancak Darani'ye gore, bir sfifi, goniil diinyasina akseden niikte ve hikmetlerin (isari
yorumlarin) dogrulugunu te’yid icin iki adil sahide (Kur’an ve Siinnet’in hakemligine) bagvurmalidir. Zira
zahiri manaya aykir1 diisen her batin mana, batildir.” EbG Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin “es-
Siilemi'ye gore (6. 412/1021), ‘Onlardan istinbat edenler onu bilirdi’s, ‘Allah size zdhir ve batin nimetlerini
edilirse, batini ilimlerde de erbabina miiracaat edilmelidir. Batini ilmin semeresi, zahiri ilmi kabul ve onun
adabina riayetten meydana gelir.”10 “Zahiri ve batini ilim, ruh ve beden gibi birbirini tamamlar. Seriatin
takip etmedigi hakikat kiiftirdiir. Zahire dayanmayan batin batil oldugu gibi batina dayanmayan zahir de
batildir.”1 Ibnii’l-Arabi ise, el-Fiitfihatii’l-Mekkiyye’de; “...Bilmelisin ki, Allah insanin biitiiniine hitap etmis;
hitabinm1 batinindan ayirip zahirine tahsis etmedigi gibi zahirinden ayirip batinina da has kilmamuistir.
Insanlarin biiyiik kisminin gayesi, seriatin zahirleriyle ilgili hiikiimlerini bilmeye yonelmis ve seriatin batini
hiikiimlerinden gafil kalmislardir. Ancak ‘tarikullah/Allah yolunun ehli’ olan az bir kisim bundan
miistesnadir. Onlar, bu hususta zahir ve batini birlikte arastirmislardir. Zahirlerinde kabul ettikleri bir
hitkmiin, batinlarina dair bir hitkmii oldugunu da gormiis ve seriatin biitiin hiikiimlerini boyle
benimsemislerdir. Zahir ve batinda Allah’in sorumlu tuttugu seylerle ibadet etmis, boylece ¢ogunlugun
hiisrana ugradigr hususlarda kurtulusa ermiglerdir.”'? dedikten sonra, Batiniyye' isminde {iclincii bir

1 Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/424;
Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2014) 140-141.

2 Kadir Ozkose, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Batin ve Batini/Lediinni Bilgi Kavramlarinin Referans Cergevesi”, Kur'dn'm
Bétini ve Isari Yorumu, Calistay ve Sempozyum Kitapligi, ed. Mustafa Oztiirk (Istanbul: Istanbul 29 May1s Universitesi
Kur’an Aragtirmalar1 Merkezi Yayinlari [KRURAMER], 2018), 61.

3 Ozkése, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Batin”, 61.

4 Ozkose, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Batin”, 63.

5 Ozkose, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Batin”, 63.

¢ Uludag, ”i@éri Tefsir”, 23/425; Mustafa Kara, “Darani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 8/485.

7 Uludag, “i@éri Tefsir”, 23/425; Kara, “Darani”, 8/485.

8 en-Nisa 4/83.

® Lokman 31/20.

10 Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavoufi Tefsiri, Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1969, 142.

1 Ates, Siilem? ve Tasavoufi Tefsiri, 143.

12 Eb{i Bekir Muhyiddin b. Ali Tbn Arabi, el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye, thk: Ahmed Semsiiddin, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
fimiyye, 1420/1999), 1/504.
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gruptan bahsetmis ve bunlarin “ser’? hiikiimleri alip onu batinlarina gevirdiklerini, seriat hiikiimlerinin
higbirini zahiri anlamiyla birakmadiklarini”, bu sebeple de kendileri dalalete diistiigii gibi kendilerine tabi
olanlar1 da dalalete sevk ettiklerini ifade etmistir." Ona goére “mutluluk, zahir ehliyle beraberdir. Ki onlar,
batin ehlinin tam karsisinda yer almaktadirlar. Gergek mutluluk ise, zahir ve batin1 birlestiren kimselere
aittir. Onlar, Allah’t ve Allah’in hiikiimlerini bilen kimselerdir.”'® Bu ifadelerden hareketle; zahirin asil,
batinin ona tabi oldugu sdylenebilir. Zahiri ihmal veya inkar ederek tamamen batina yonelmek ve onu keyfi
bir surette yorumlamak dalalete diismek demektir. Baska bir sOyleyisle; batinin siniri, zahirin/seriatin
koydugu hudutlardir.

M. Hiiseyin ez-Zehebi; tefsir alimlerinin, batini/isari yorumlarin kabulii ile ilgili su genel prensiplerini
zikretmektedir:

1. Isari tefsir, Kur’an nazminn [ve Arap dili ve edebiyat1 kurallarinin] zahirine aykir1 olmamalidir.
2. Isari tefsiri destekleyen ser’1 bir sahit/delil bulunmalidir.
3. Isari tefsire zit ser’i ve akli [bir delil/husus] bulunmamalidur. (...)

4. [Mutasavvif], zahir anlamimn degil de yalniz isari tefsirin murad edilen anlam oldugunu iddia
etmemelidir. Aksine bizim ilk olarak zahirl manay1 kabul etmemiz gerekir.' (...) Zira “zahir tefsiri yerli
yerince yapmadan Kur’an'in sirlarini anlayan [anladigini sdyleyen], evin kapisindan ge¢gmeden baskosesine
ulastigini iddia eden kimse gibidir.” 1

Gerek miifessirlerin gerekse yukarida aktardigimiz {izere mutasavviflarin ve 6zellikle Ibn Arabi'nin isari
yorumlarla ilgili belirledigi ana gergeve bu olmakla birlikte tasavvufi tefsirlerde her zaman bu sinurlara riayet
edildigini s6ylemek zordur. Bu makalede mutasavviflarin isari tefsirde nasil bir metot takip ettiklerini daha
belirgin hale getirmek iizere, ilk yazil tefsirlerden baglayarak Ibn Arabi’ye kadar belli bagli Siinni tefsirlere
miiracaat edilmistir. Anlam1 daha kolay takip edilebilir kilmak i¢in de isari anlama miisait ayetlerden
ziyade, “abdest ayeti” olarak bilinen bir muhkem ayet secilmis ve bu ayet ile ilgili 6ne ¢ikan bazi
mutasavviflarin tefsirlerine miiracaat edilmistir. Daha sonra verilen ornekler tizerinden isari tefsir ve tarihi
gecmisi hakkinda kisa bir degerlendirmede bulunulmustur.

13 Sia’min Ismaili kolundan neget eden Batiiyye firkasi, ayetlerin zahiri anlamlarini tamamen iptal edecek derecede

batini manay1 merkeze almistir. Bu ekol, masum kabul ettikleri Ehl-i Beyt imamlarinca bilindigi iddiasiyla
temellendirdikleri batinl manalar iizerinden kendine 6zgii bir diisiince ve inan¢ zemini inga etmeye gayret etmistir.
Batiniyye’ye gore batini bilgiye, ancak Hz. Peygamber’in ilminin (ayni1 zamanda diinyevi iktidarmnin) mirasgisi
addedilen Hz. Ali ve onun neslinden gelen imamlar araciligiyla erisilebilir. Batin ilmi, sahsi gayret ile elde edilen
kesbi bir bilgi degil; vehbi olarak masum imamlara verilmis ilahi bir bilgidir. Onlara gore zahir énemli olmakla
birlikte, “batin, zahirin mahiyetini, hikmet ve derinligini gostermesi sebebiyle zahirden daha 6nemli ve 6nceliklidir.
Batini bilginin kaynagj, ilahi menseden vehbi olarak istifade eden masum imamlardir.” Mustafa Oztiirk, Kur'dn ve
Asir1 Yorum (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 194-196.
Mesel/sembol, rumuz ve sayilara biiyiik 6nem atfeden Ismaililer/Batiniler, pek cok meseleyi bazi indi hesaplamalarla
ispat etme yoluna gitmislerdir. [smaililerdeki harf ve say1 gizemciligi ve tefsir metotlar1 hakkinda bk. M. Hiiseyin ez-
Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin (Beyrut: Darii’l-Erkam, ts.), 1/165-185; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr
Yaymnevi, 1996), 1/355-370; Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum, 231-239, 436-470.

14 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, 1/504. Tbn Arabi, ayni boliimde Imam Ebti Hamid el-Gazali'nin, el-Miistazhiri
(Fezaihu’l-Batiniyye) adli eserinden bahsetmis ve bu eserin Batinilerin goriislerine kars: bir reddiye olarak yazildigini
dile getirmistir.

15 fbn Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, 1/504. Tbn Arabi, bu ifadelerinden hemen sonra “biiyiik bir kitap yazmak istedigini,
burada seriatin biitiin meseleleri ile ilgili zahiri ahkami anlattiktan sonra bir de batini hiikiimlerini zikredecegini,
béylece seriatin hitkmiiniin zahire ve batina yayildigini ortaya koymak arzusunda oldugunu” dile getirmistir.

16 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1/262-263.

17 Celaleddin Abdurrahman es-Siiyfti, el—itkﬁn fi ‘ultimi’l-Kur’dn, thk. Ahmed b. Ali, (Kahire: Darii'l-Hadis, 1425/2004),
4/474; ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/262-263
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1. Abdest Ayeti ve ilk Yorumlar

Kur'an-1 Kerim'de “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktigumz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar
ellerinizi yikayimn; baglarinizi meshedip topuklarimiza kadar ayaklarimizi da (yikayin)...”'8 seklinde baslayip devam
eden ayet, namaz kilmak i¢in abdest almay1 sart kostugu gibi abdestte yikanmasi/mesh edilmesi farz olan
yerleri de beyan etmistir. Bu ayetin lafizlari, zahiren oldukga net, ne dedigi anlagilir vaziyettedir. Bu yoniiyle
tefsir usulii agisindan muhkem ayetlerdendir. Her ne kadar i‘rab ve uygulama agisindan bazi mezhepler
arasinda “ayaklarin yikanmasi veya meshedilmesi” tartismasi!® varsa da bu husus, makalenin ana mevzusu
degildir. Tefsirin tarihi seyri icinde ayet, genel olarak zahirfi manasiyla yorumlanmis ve
tartismalar/agiklamalar bu zahiri manalar tizerinden devam etmistir.

bn Cerir et-Taberi'nin (6. 310/923) ilk dénem tefsir rivayetlerini derledigi Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi'l-
Kur’an’da zithd donemi mutasavviflarindan?' Hasan-1 Basri'nin (6. 110/728) bu konudaki aciklamalari, ayetin
zahirinden anlasilan fikhi manalarin izahi sadedindedir. Nitekim bu eserde Hasan-1 Basri'ye namazlarin
hepsini tek bir abdestle kilan kimsenin durumu sorulmus, o da “hades s6z konusu degilse, bir sakincasinin
olmadigin1” sdylemistir.22 Ayni sekilde ilgili dyetin tefsirinde kendisinden abdestte sakalin hildllenmesinin,
yanaklar1 ovmanin? gerekmedigi; abdest alirken agza ve burna su vermeyi unutanin namazdan 6nce bunu
hatirlarsa mazmaza ve intinsak yapmasi, namaza durduktan sonra hatirlarsa namazina devam etmesi,? iki
kulagin bastan sayildigi? bir gemide seyahat eden kimsenin abdest alirken ayaklarimi suyu sokarak
(ovmadan) hareket ettirmesinin yeterli olacagi?’ seklinde rivayetler aktarilmistir. Goriildiigii iizere Ibn
Abbas’in tefsir derslerini dinleyen ve isari tefsirin kurucularindan kabul edilen? Hasan-1 Basri’den abdestin
zahiri fikh1 hakkinda bir¢ok nakil yapilmisken bu rivayetler arasinda isari bir yorum bulunmamaktadir.

Bu durum, h. I ve IL. (m. VII ve VIIL) yiizyillarda yasamis mutasavviflarin her ayet ile ilgili degil, sadece
“isari yoruma miisait az sayidaki ayetle ilgili” yorum yaptigini gosteren isaretlerden birisidir. Zira ilk dénem
zithd ehli bu mutasavviflar; daha ¢ok salih amel ve muamelata 6nem vermisler, Hz. Peygamber'in ve
ashabinin tevazu ve zahidane hayati1 ornek almislar, Kur'an-1 Kerim’i biiyiik bir husu, tefekkiir ve
tedebbiirle okuma tizerinde durmuslardir. Ayetlerde sikca tekrar edilen takva, ihlas, havf ve reca
kavramlarin bir hayat diisturu olarak yasamaya 6zen gostermislerdir.

18, e]-Maide, 5/6.

1% Bu konudaki farkli rivayetler ve tartismalar igin bk. Eb Ca’fer Muhammed et-Taberi, Cimi‘u’l-beyin ‘an te’vili’l-
Kur’dn, thk. Ahmed Abdiirrezzak el-Bekri, vd. (Kahire: Darii’s-Selam, 1436/2015), 4/2752-2765.

20 Taber?'de bu konudaki tartisma noktalarinin ilki, “namaza kalkti§inizda” ifadesiyle kastedilenin, her namaz igin ayr1 bir
abdest almaya gerek olup olmadig1 hususudur. Bazilari her namaz igin ayr1 bir abdest alinmas1 gerektigini, daha
sonra bu hiikmiin neshedilerek hafifletildigini sdylemis; bazilar1 da sadece taharet bulunmadig1 ve/veya uykudan
uyanildiginda abdest alinmasinin gerekli oldugunu dile getirmistir. Daha sonra Allah’in yikanmasini emrettigi yiiziin
smirlary; agiz ve burnun icinin, kulaklarin yiize dahil olup olmadig1 konular ile ilgili rivayetler uzun uzun ele
alinmigstir. Ardindan dirseklerin elden sayilip sayilmayacagi bahsine gecilmistir. Sonra basin meshi {izerinde
durulmustur. Nihayet ayaklarin meshi ve yikanmas: ile ilgili farkli goriisler ele alinmis ve degerlendirmede
bulunulmustur. Taberi, Cami‘u’l-beydn, 4/2733-2765.

21 Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/292.
Hasan-1 Basri, Rabia el-Adeviyye (6. 185/801 [?]), Ca‘fer es-Sadik (6. 148/765), Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ve Abdullah
b. Miibarek’i (6. 181/797) gibi mutasavviflar, zithd ve rizdda son noktaya varmislardi. Ama daha sonralari ortaya
¢ikacak ciir’etli nazariyelerden uzakta idiler. Onlarin Allah korkusu, kendilerini Allah’in iradesine mutlak teslim
olmaya gotiiriiyordu, Allah’1 tam olarak kavramaya degil. En ufak bir giinaha diistiikleri zaman senelerce bunun
{iziintiisii iginde kavruluyorlardi. bk. Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998), 17.

22 Taberi, Cdmi‘u’l-beyin, 4/2735, [11359 nolu rivayet].

2 Taberl, Cami‘u’l-beyin, 4/2740, [11394, 11395 nolu rivayetler].

2 Taberi, Cdmi‘u’l-beyin, 4/2741, [11402 nolu rivayet].

% Taberi, Cdmi‘u’l-beyin, 4/2742, [11411 nolu rivayet].

% Taberl, Cami‘u’l-beyin, 4/2743-2744, [11419, 11421, 11424, 11430 nolu rivayetler].

27 Taberi, Cdmi‘u’l-beyin, 4/2758, [11540 nolu rivayet].

% Ates, Isért Tefsir Okulu, 39, 41.
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2. Abdest Ayetiyle ilgili isari Yorumlar

Zithd donemini takip eden asirlarda (II/VIIL. yiizyildan sonra) isari tefsire fena fillah diisiincesiyle
birlikte hasyet, fend, beka, vuslat, ilahi muhabbet, elest bezmi, misak, marifet, Allah-insan iliskisindeki
kurbiyet ve kesf gibi kavramlar eklenmis ve yorumlar yavas yavas bir sisteme doniismiistiir.? Bu devirden
itibaren stfiler, Kur'an-1 Kerim’'deki ayetlerin hemen hepsinin bazi batini anlamlara isaret ettigini
sOylemislerdir. Onlara gore, ahlak, ibadet ve kissalar ile ilgili ayetlerde bulunan batini manalarin yani sira
fikhi hiikiimlerde (ahkam ayetlerinde) bile batini manalar yer alir.

2.1. Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6. 283/896) ve Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim

Zithd doénemi sonrasi tasavvufun en onemli simalar1 arasinda yer alan Sehl b. Abdullah et-Tiisterd,
Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim’de, Maide Stresi'nin 6. ayetindeki tahareti; “Yiyecegin temizligi, dilin dogrulugu,
glinahlardan kaginma ve sirrin hustiu” olarak acitklamis ve “Bu dort seyden her biri abdestteki dort uzuvdan
birinin temizligine karsilik gelir” demistir.3

Bu isari yorumda goriildiigii iizere, agiklama ¢ok kisadir. Tefsir, Arapga veya isari yorumlar hakkinda
uzun uzun tahliller ve tasvirler bulunmamaktadir. Ayette gegen zahiri lafizlar ile batini manalar arasinda
0zel bir bag/alaka kurulmaya ¢alisiilmamistir. Bunun sebeplerinden biri de Tiisteri’nin bu tefsiri, miistakil bir
kitap olarak bizzat yazmamais olmas: olabilir.3!

2.2. Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi (6. 412/1021) ve Haka’iku’t-tefsir

Hicri dérdiincii asrin sonlarina dogru isari tefsirde ¢ok biiyiik bir gelisme goriilmiistiir. O giine kadar
sifahen nakledilen tefsirler, yerini miistakil tefsir kitaplarmma birakmaya baslamistir. Bu ¢igir1 acan, Ebti
Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi’dir.3? Stilemi'nin telif ettigi Haka iku t-tefsir, stfilerin Kur’an
ayetlerine dair diisiince ve yorumlarmi bir araya getiren, genis kapsaml ilk kitap olarak nitelendirilebilir.
Hicri besinci asra kadar hemen hemen biitiin mutasavviflarin goriislerini bize ulastiran ana kaynak olan,®
Siilem1'nin Haka’ik'inda, zikredilen ayetle ilgili su isarl yorumlar yer almaktadir:

“Taharetin/temizligin sartlar1 bilinmektedir. Hakikatine ise ancak giicli yettigince sirrin temizligine
muvaffak olanlar, helal yiyenler, kalplerinden vesveseleri cikaranlar, zanlar1 terk edenler, idarecilige
yonelmeyi birakanlar ulasabilir.

Sehl dedi ki: Temizliklerin en faziletlisi, kulun kendi temizligini gormekten arinmasidr.

Sehl dedi ki: Temizligin yedi vechesi vardir; ilmin cehaletten temizligi, zikrin nisyandan/unutmaktan
temizligi, taatin masiyetten temizligi, yakinin sekten/stipheden temizligi, aklin ahmakliktan temizligi,
diisiincenin zandan temizligi, imanin onun gayrisindan temizligidir. Her ceza, arindirir; kalbin cezasi harig.
Kalbin cezasi ise kasvettir.

Sehl dedi ki: Zahiri temizligi eksiksiz yapmak, batini temizligi dogurur. Namaz1 hakkiyla kilmak ise
kisiye Allah’tan bir anlayis ve idrak kazandirir.

Sehl dedi ki: Temizlik su seylerde olur; yenilen seyin temizliginde, giinahlardan uzaklasmakta, dilin
dogrulugunda, surrin hustiunda... Bu dort temizligin her birinin karsiligi olarak Allah, zahiri organlardan
birinin temizlenmesini emretmistir.

2 Uludag, “i@éri Tefsir”, 23/425; Ozkose, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Batin”, 75.

30 Sehl b. Abdullah et-Tiisterd, Tefsirii'I-Kur’dni’l-‘azim, ¢ev. Abdurrezzak Tek, Istanbul: Erkam Yayinlari, 2023, 198-199.

3t .. Tefstrii’l-Kur'dni’l-Azim (...) Sehl’in sohbet esnasinda veya ona yoneltilen sorular gercevesinde ayetlere getirdigi
yorumlarm miintesipleri tarafindan yaziya gegirilmesi neticesinde olusmustur. Ancak tefsirde her sfirenin tamamina
degil de belli basl ayetlere hatta kimi zaman bu ayetlerin sadece bir kismina yonelik tasavvufi yorumlar yer
almaktadir. (...) Kitabin giris kismindaki isnat bilgilerinden anlasildigina gére Sehl’in tasavvufi yorumlar: miiridi EbG
Bekir Muhammed es-Siczi tarafindan sifahi olarak nakledilmis ve daha sonra Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed el-
Beledi tarafindan yaziya gegirilmistir.” Tiisteri, Tefsirii’l-Kur'dni’l-‘azim, 16; “Sehl’in tefsirinin olusmasi ve 6zellikle
isari yorumlarmin aktarilmasinda en fazla katki saglayan Muhammed es-Siczi ve Omer b. Vasil el-Anberi olmustur.
Es-Siczi, Tefsir-i Tiisterinin bugiinkii haliyle elimize ulasmasini saglayan ravisidir.” Tiisterl, Tefsirii’l-Kur'dni’l-'azim,
14.

2 Ates, [sdri Tefsir Okulu, 91.

3 Ates, Isért Tefsir Okulu, 88.
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ibn Ata dedi ki: Batinlar, Hakk'm nazar ettigi yerlerdir. Zira Mustafa’nin (s.a.v.) sdyle buyurdugu
rivayet edilmistir: ‘Allah sizin suretlerinize ve amellerinize bakmaz. Fakat o sizin kalplerinize bakar.’
C)yleyse nazar edilen bu yerin Hak i¢in temizlenmesi gerekir. Dis temizlik, zahirdeki dort organin ilahi emre
tabi olup boyun egerek temizlenmesidir. Batiin temizligi ise, ihanetlerden, suglardan, her tiirlii
muhalefetten, vesvese cesitlerinden, aldatmaktan, kinden, riyadan, sohretten ve bunlarin disinda her tiirlii
yasaklanan husustan Allah rizasi i¢in armmaktir.

Bazilar1 soyle demistir: Arifler igin himmetleri (biitiin dikkat ve yonelisleri) toplamak ve sirr1 temiz
tutmak kadar zor bir sey yoktur.

Bazilar1 da sOyle demistir: Bir kimsenin batini;, helal yemedikge, helale bakmadikga, helal alip
vermedikge, helale yiiriimedikge, dogru sozlii olmadikca temizlenmez. Iste bunlar, sirlarin temizligidir.”

Siilemi'nin Haka'ik'inda; Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’den dort isari yorum nakledilmistir. Halbuki
Tiisteri’nin talebeleri, Tefsirii’l-Kur'dni’l-‘azim’da hocalarindan tek bir yorum zikretmislerdir. Bu durum,
Tefsirii’l-Kur'dni’l-‘azim’in Sehl et-Tiisterl’nin biitiin goriislerini yansitmadigini gostermektedir. Bu cihetle ilk
mutasavviflarin tefsire dair goriislerini derli toplu yansitan ilk kapsamli eser, Siilemi'nin Hakaiku't-
Tefsir'idir. Bagka bir ifadeyle, “zahiri tefsirlerde Ibn Cerir et-Taberinin yaptigini, isari tefsirde Siilemi
yapmugtir. Nitekim Cdmi‘u’l-beydn zahiri tefsirler i¢in bir ansiklopedi sayildig gibi Haka'iku't-tefsir de isari
yorumlari toplayan bir ansiklopedi”dir.’ Siilemi, tasavvuf ilimlerinde ¢igir agacak bir yetkinlige ulasmis ve
telif ettigi eserler, kendisini takip eden asirlarda 6rnek teskil etmistir.?” Vahdet-i Viictid diisiincesinin ilk
hakiki temsilcisi sayilan® Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’den (5. 638/1240) yaklasik iki asir dnce yazilmis bu
tefsirde, bu diislinceyi hatirlatacak bir yoruma yer verilmemistir.*

2.3. Ebii Ishak es-Sa‘lebi (6. 427/1035) ve el-Kesf ve’l-beyin

Isari tefsirde one cikan diger bir isim, Siilemi'nin talebesi Ebfi Ishak es-Sa‘lebi’dir. Onun kaleme ald1g;1 el-
Kesf wve’l-beyin ‘an tefsiri’l-Kur’dn, daha sonra yazilmis tasavvufi tefsirlerden bir¢ogunun kaynaklar:
arasindadir.# Sa‘lebi, bu tasavvufi tefsirinde yaklasik kirk sayfa, bu ayet hakkindaki rivayetlere yer
vermistir.#! Ancak naklettigi rivayetlerin hepsi, ayetin fikhi ahkami ve faziletleriyle ilgilidir; bunlar arasinda
higbir isari yorum bulunmamaktadir.

2.4. Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072) ve Letdifii’l-isarat

Siilemi’den sonra yazilan onemli tasavvufi tefsirlerden birisi de Abdiilkerim el-Kuseyri'nin Letdifii’l-
isdrdt adli eseridir. Kuseyri, bu eserden once rivayet agirlikli Tefsirii’l-kebir'i telif etmis, burada tasavvufi
hicbir agiklamaya temas etmemistir. Ardindan Kur'an-1 Kerim’in tamamindaki ayetlerle ilgili isari
yorumlarin bulundugu® Letiifii'l-isirdt't kaleme almistir. Kuseyri, bu eseri telif ederken Siilemi'nin
Haka'iku't-tefsir'ini Ornek alip ondan ¢okga istifade etmekle birlikte, ondan daha diizenli ve kapsamli bir
tefsir ortaya koymustur.®® Letdifii’l-isdrdt'ta Maide Stresi'nin 6. ayeti yazildiktan sonra -tefsirlerde alisik
olunan sebeb-i niizul, kelime ve i'rap tahlilleri vb. olmaksizin- su ifadeler yer alir:

% EbGi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin el-Ezdi es-Stilemi, Haka'iku't-tefsir Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘aziz, thk: Seyyid
Imran, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1421/2001), 1/171-172.

% Siileyman Ates, “Hakaiku't-tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/164.

% Ates, “Hakaiku't-tefsir”, 15/164; Siilleyman Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir Literatiirii (1stanbu1: Damla Yaynevi,
2007), 53.

37 Ates, Isért Tefsir Okulu, 91. Ates, Siilemi1 hakkindaki doktora tezini nesretmis ve bu eserde, Siilemi'nin Kuseyri,
Ruzbahan-1 Bakli, Gazali, ibnu Arabi, Abdurrazzak Kasani ile diger tefsirlerdeki tesirini ayr1 basliklar halinde ele
almistir. bk. Ates, Siilemi ve Tasavoufi Tefsiri, 217-234.

3 Ates, “Hakaiku't-tefsir”, 15/164.

3 Ates, “Hakaiku't-tefsir”, 15/164.

4 Mehmet Suat Mertoglu, “Sa‘lebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/29.

4 Eb{ Ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’an, thk. Salah BAOsman, Hasan el-Gazali,
Zeyd Meharis, Emin Basa (Cidde: Daru’t-Tefsir, 1436/2015), 11/181-219.

2 Giileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/473-474.

4 Ates, Isért Tefsir Okulu, 100.
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“Seriatta namaz taharet/temizlik olmadan gecerli olmadig1 gibi hakikatte de namaz temiz olmadan
gecerli olmaz. Zahirin bir temizligi bulundugu gibi sirlarin da aymni sekilde temizligi vardir. Bedenlerin
temizligi gogiin suyu, yani yagmurladir. Goniillerin temizligi once pismanlik ve mahcubiyet suyuyla,
ardindan haya ve {irperme suyuyladir. Nasil ki namaz1 kilmak i¢in yiizii yikamak gerekiyorsa, -isari
yorumla- yiizii, seref ve itibara golge diisiiren hallere sokmaktan ve bagkalarindan kiiciik diisiiriicii
isteklerde bulunmaktan korumak gerekir. Namaz i¢in alman abdestte elleri yikamak icap ettigi gibi elleri
haram ve siipheli seylere uzanmaktan alikoymak da gerekir. Bast mesh etmek gerektigi gibi onu [Allah’tan
baska] hi¢ kimsenin karsisinda egilmeden, zillete diismeden muhafaza etmek gerekir. Abdestte iki ayag:
yikamak farz oldugu gibi batini temizlikte de ayaklari caiz olmayan yerlerde gezmekten korumak gerekir.” 4

2.5. Ebtt Himid Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111) ve Thya’ii ‘ulivmiddin

Isari tefsirde en 6nemli isimlerden biri olan Ebti Himid Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111) pek cok
ilimde derinlestikten sonra kendisini tasavvufa vermistir.# Islam inan¢ ve amel esaslarini tasavvufi bir nesve
ile harmanlayarak eserlerini kaleme almis; goriislerinde zahir ve batini birlestirmistir.# Caginda gecerli pek
¢ok ilim dalinda eserler veren Gazzali'nin tefsir sahasinda da biiyiik bir miiktesebati ve eserleri vardir. Nir
stiresi 35. ayetinin tasavvufi/isarl izah1 olan Miskatii'l-envir ile Kur’an'in sirlarini ve ozelliklerini ele aldig:
Cevihirii’l-Kur’dn ve diireriih adli eseri disinda, ihyd’u ‘uliimi’d-din’i de bir gesit tefsir sayilabilir.#”

Gazzali, Thyd’da “Kitabu Esrari’t-tahare” baghg1 altinda “keyfiyetii’l-vuz(i’”” konusunu islemistir. Burada
abdest ayetine yer vermeden; abdeste baslamadan once misvak kullanmanin fazileti hakkinda hadisler
zikretmis, ardindan ayrintili bir sekilde abdestin nasil alinacagini tarif etmis; abdest esnasinda ve sonrasinda
okunacak dualara yer vermistir. Sonra Hz. Peygamberin hadislerini, Ibrahim b. Ethem, Hasan-1 Basri gibi
mutasavviflarin goriislerini ekleyerek abdestin mekruhlarini saymaistir.# Abdestin faziletleri hakkindaki
hadis-i seriflere ge¢ip mevzuyu tamamlamadan once, abdestin manevi/batini boyutlari ile ilgili su ifadeleri
kullanmisgtir:

“[Bir kisi] abdestini tamamlayip namaza yonelince sdyle diistinmelidir: O, zahirini/dis organlarim
temizledi; bunlar kendisinin insanlar tarafindan goriilen kisimlaridir. Fakat kalbini arindirmamis sekilde
Allah’a yonelmekten haya etmelidir. Ciinkii goniil, Cenab-1 Hakk'in bakacag yerdir. Sunu iyi bilmelidir ki,
tevbe ve mezmum/kotii ahlaktan arinarak kalbi temizlemek, giizel ahlak ile donanmak (zahiri temizlikten)
daha onemlidir. Sadece dis temizlikle yetinen kimse, bir krali evine davet etmek isteyen, fakat evinin
kapisim siislerken igini pislik i¢cinde birakan birine benzemektedir. Boylesi bir adam, nefret ve mahvolmaya
ne kadar da layiktir!”#

Gazzali, bu eserinde abdestin manevi boyutundan ziyade fikhi boyutu ve faziletleri iizerinde
durmustur. Zaten o, halka hitap eden eserlerinde ¢ok derin tasavvufi/kelami konular1 islemeyi tercih
etmemistir. Ancak diger fikhi eserlerde mutad oldugu gibi ibadet ve muamelata dair meselelerde bile sadece
fikhi malumat vermekle yetinmemis, ilgili konular hakkinda mutasavviflarin tespit ve yorumlarina da yer
vermistir. O, Ibn Arabi'nin yazmay diisiindiigii® eserdeki gibi zahir ve batin arasinda bir biitiinliik ve denge
kurmaya calismistir.

Tasavvuf; Gazzali ile yepyeni bir déneme girmis, Islam kiiltiirinde adeta resmi bir hiiviyet
kazanmistir.5! Oztiirk’e gore, “isari tefsir, Gazzali'nin tasavvufa kazandirdigi megruiyetle birlikte, Stinni
cevrelerde aciktan veya zimnen kabul gormiis ve bu kabul cercevesinde sftifilerin zahirl anlami inkar

4 Ebii'l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, Tefsirii'l-Kuseyr? el-miisemmi Letdifii’l-isdrdt, nsr. Abdullatif Hasan Abdurrahman
(Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'lI-[lmiyye, 1436/2015) 1/251-252.

5 Ates, Isdri Tefsir Okulu, 111; Mustafa Cagrici, “Gazzali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13/489.

4 Gazzall genel olarak nassin zdhirini gozeten bir ¢izgi takip etmekle beraber bilhassa Miskitii’l-envir adli eserinde
“Nir ayeti” (en-Nfr, 24/35) ile ilgili ¢cok genis batini tahlillere girmistir. Uludag, “Isari Tefsir”, 23/426.

7 Ates, Isart Tefsir Okulu, 111.

48 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hyd'u ‘uliimi’d-din, (Beyrut: Darii Ibn Hazm, 1426/2005) 1/156-159.

¥ Gazzali, Ihyd'u ‘ulfimi’d-din, 1/159;

5 fbn Arabi, el-Fiitfihatii’l-Mekkiyye, 1/504.

51 Ahmet Ocak, “Selguklular (Dini ve flmi Hayat)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/376.
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etmedikleri; buna karsilik Ismaililerin Kur’an'in zahiri anlamlarini ve buna baglh olarak dindeki sert
miikellefiyetleri biitiiniiyle yok saydiklarina iliskin bir konsensiis olusmustur”.5? Goldziher, Gazzali'nin bazi
eserlerinde igsari yorumlarda bulundugunu, bazilarinda ise isari yorumlarla ilgili tenkitte bulundugunu,
bunun da bir geliski olusturdugunu iddia etmektedir. Ates ise, Goldziher'in bu iddiasinin Gazzali'nin
eserlerindeki metodunu tam olarak anlamamaktan kaynaklandigini ileri siirerek onun gortislerini ti¢ katman
halinde ele alir: 1- Herkesin istirak edip benimsedigi goriisler, 2- Soranlara ve cevap bekleyenlere mahsus
goriisler, 3- Kendine has ve yalniz 6zel/seckin kisilere acabildigi goriisler. Sonra da “Bu {iciincii kategorideki
goriisler, mutasavviflara gore sirdir. Bunlar1 herkese agmak, sirr1 ifsa etmektir. Sirr1 ifsa etmek de kiifiirdiir.
Iste Gazzali'nin baz1 eserlerinde rastlanan ileri derecedeki teviller, herkese agmaktan kagindig1 dzel goriisleri
ciimlesinden sayilmalidir.” diye ekler.%

2.6. Ruzbihan el-Bakli (6. 606/1209) ve ‘Ard’isii’l-beydn fi hakaiki’l-Kur'an

Ruzbihan el-Bakli'nin, ‘Ard’isii’l-beyin fi hakaiki’l-Kur'dn adli isari tefsirinde dile getirdigi yorumlardan
bircogu Batiniyye tevillerine benzer sekilde akil ve mantik simirlarin1 zorlamaktadir. Kendisinden once
birgok mutasavvifin vecd hali esnasinda soyledigi sathiyyat kabilinden sozleri seriatla bagdastirmaya
calismistir.?* Daha once Kuseyri ve Gazzall dnciiliiglinde gelistirilmis olan nasslara bagh ve zahire uygun
isarl tefsir anlayisi, Ruzbihan Bakli ile tekrar Batinilige yaklagmustir. Bakli'nin bu yorumlarinin sebepleri
arasinda yetistigi cevre, i¢cinde bulundugu vecd halleri ile tefsirinin temelini olusturan Siillemi'nin yogun
tesiri sayilabilir.® Bakli, tefsirinde izledigi metodu tarif ederken sdyle demektedir: “Once Kur'an
hakikatlerine dair kalbime dogan manalari, ince beyanlari, Rahmani isaretleri giizel sozlerle, serefli ibarelerle
ifade ettim. Bazen bir ayete simdiye kadar kimsenin tefsir etmedigi bir tefsir yaptim. Benim s6ziimden sonra
seyhlerimin sozleri icinde ibaresi latif, isareti giizel olanlar1 aldim, ¢ogunu da biraktim ki kitabim hafif,
miicmel ve acitk olsun.”* Gergekten kendi yorum ve eklemeleri bir tarafa birakilirsa Bakli'nin tefsiri,
Stilem1'nin Haka'iku't-tefsir'i ile Kuseyri'nin Letdifii’l-isdrdt'inin harmanlanip yeniden kaleme alinmasi olarak
goriilebilir.5

Genel 6zellikleri bu olan Bakli'nin ‘Ard’isii’l-beydn’inda abdest ayeti ile ilgili agiklamalar sdyledir: “Allah
Teala soyle buyurdu: ‘Ey iman edenler! Namaza kalktigiiz zaman yiizlerinizi yikaym.” [Ayet] yiiziin
yikanmasi ile bagladi. Ciinkii o, vahdaniyetten ruhlara zuhfir eden Hakk'in tecelli nurlarmin yeserip ¢iktig
bir kaynaktir. Bu nurlar da ruhlarin latifelerini yiizlere yansitmistir.

Aymu sekilde ilk olarak yiiziin yikanmasi 6zellikle emredilmistir. Ciinkii Allah onu bizzat yaratmis ve
sifatlar miilkiiniin miihriiyle naksetmistir. Onunla ‘suyla’ yikanmasinin hikmeti ise sudur: Yiiz, sehvetlerin
tozuyla aslini kaybedip degisiklige ugramis, hades (necaset, varlik) vasfina biirtinmiistiir. Suyun cevherine
has bir ozellik de sudur ki, Allah Teala onu ilk fitratin cevherinden yaratmis; orada kudsi nurundan ve
azametinin pariltisindan ona tecelli etmistir. Su, yiize ulastifinda, asil cevheri olan o nur ve kudsiyetin
bereketiyle, yiiziin kadim olana yonelisi disindaki yonelislerden meydana gelmis kirleri aritan bir
temizlik/tahtr olur. Bu, diger biitiin organlar i¢in de aymidir. Kul, temizlikte bu hale erisin, yiiziiyle [biitiin
bedeniyle] Allah’a yonelmeye daha layik olur.

Sallallahu aleyhi ve sellem buyurdu: ‘Kim en giizel sekilde abdestini alirsa, tirnaklarmin altina varincaya
kadar bedeninden biitiin giinahlar1 dokiiliip gider.’

Ayetteki isaret, sirlarin agyara [Allah’tan bagkasina] yonelmekten temizlenmesine dairdir. Bu temizlik,
muhabbetle yaralanmis kalbin gozlerinden akip goz pmarlarina ulasan hiiziin sulari ile nurlarin elde
edilmesi i¢indir. Kisi, Hak’tan bagkasiyla kirlenmekten arinirsa, onun namazi kesintisiz bir vuslat/kavusma,
hareketleri kurbet, okuyusu yakinlik, kiyami muhabbet, riik{iu hagyet, secdesi miisahede, tahiyyat1 bir goniil
genisligi, dualar1 ise miistecab olur. Yani siz Bana, Benimle bulusmaya ve Beni miisahede etmeye
kalktiginizda kendinizi/nefislerinizi rubtibiyet denizlerinde hudisiyetten [sonradan var olan vasiflardan]

52 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Batinilik ve Batini Te'vil Gelenegi (Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2011), 258.

5 Ates, Isart Tefsir Okulu, 117-118.

54 Nazif Hoca, “Bakli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/546.

55 shak Ozgel, Biiyiik Selcuklular Devri Miifessirleri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 1996), 199.

5 Ates, [sdri Tefsir Okulu, 138.

5 Ates, Isért Tefsir Okulu, 138.
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arindirin ki, Benimle Bana ulasasimniz. Ciinkii sonradan olan [hadis], ezeli olanin [kadim] karsisinda
duramaz.

Eb#i Osman dedi ki: Taharetin [fikhi] sartlar: bellidir. Hakikatine ise, ancak basariya erdirilmis kimseler
ulasabilir. Bu da sirrin temizligi, helal lokma yemek, vesveseleri kalpten sokiip atmak, zanlar: terk etmek ve
glicii yettigince [ilahi] emre yonelmekle miimkiindiir.

Sehl ise soyle dedi: Temizliklerin en faziletlisi, kulun kendi temizligini gérmekten armmasidir.” %

Bakli, bu ayetin tefsirinde fikhi/lugavi aciklamalara girmek yerine sadece isari yorumlar:i vermistir.
Onceki mutasavviflardan sadece iki kisinin ifadelerine yer vermis, daha ¢ok kendi gonliine diigenleri ifade
etmistir.

2.7. Sehabeddin Omer es-Siihreverdi (6. 632/1234)

Zahire uygun isari tefsir yapma geleneginde &nemli isimlerden biri olan Sehabeddin Omer es-
Stihreverdi (6. 632/1234), Nugbetii’l-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn adin1 verdigi tefsiriyle Kuseyri ve Gazzali'nin
takipgisi olmustur.® Fiitiivvet teskilatinin organize edilmesinde oncii ve aktif bir rol oynamis bulunan
Siihreverdi, eserleri, goriisleri ve yetistirdigi miiridleri ile muhafazakar Siinni tasavvuf anlayisinin
temellerinin atilmasinda ¢ok onemli isimlerden birisidir. Stihreverdi'nin Nugbetii'l-beyin’inda bu ayetin
tefsiriyle ilgili su bilgiler verilmektedir:

“[Ey iman edenler, namaza kalktiginiz zaman] Yani abdestiniz yokken. Eb(i Hiireyre rivayet etti ve soyle
dedi: Rastilullah (s.a.v.) buyurdu ki: ‘Mii’'min (ya da Miisliiman) bir kul abdest alirken [ytiziinii] yikadiginda
goziiyle bakarak isledigi biitiin giinahlar suyla (veya suyun son damlasiyla) beraber [cikar]. Ellerini
yikadiginda elleriyle isledigi giinahlarin hepsi suyla (veya suyun son damlasiyla) birlikte dokiiliir.
Ayaklarimi yikadiginda ayaklariyla yiiriiyerek isledigi her giinah suyla (veya suyun son damlasiyla) birlikte
dokiliir. Nihayet o kisi giinahlardan arinmis, tertemiz bir hale gelmis olur” Bu hadis, ayaklarin
yikanmasiin vacip/farz olduguna delalet etmektedir. Ayet, Hafs'm okudugu gibi nasb harekeyle ( &1s3i )
seklinde okundugu zaman anlagsilan da budur. Ayag: meshetmekle kastedilen yikanmasidir. Yikamanin
hafifletilmis sekline mesh denir.”¢0

Sithreverdi, bu ayetin tefsirinde abdestin giinahlar1 temizledigine dair bir hadis nakletmis, ¢ok kisaca
ayaklar1 yikamanin gerekliligine vurgu yapmis ve kiraat bilgisi vermistir. Ayetin izahi sadedinde herhangi
bir isari yoruma gidilmemistir.

Gazzali ve benzeri alimler tarafindan; kontrolsiiz, keyfi ve art niyetli Sii/lsmaili/Batini tefsir yorumlarina
kars1, nass ile bag1 kopmamis, kendince bir metodu ve sinir1 bulunan isari/tasavvufl yorum alternatif olarak
one ¢ikarilmis ve bu ¢izgide pek ¢ok ornek ortaya konmustur. Ancak bu isari tefsir, Ibn Arabi ve takipgileri
tarafindan felsefi bir boyutta bambagka bir mecraya stiriiklenmistir.

2.8. Muhyiddin ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)

Isari tefsir sahasinda en etkili olmus isimlerden biri, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’dir. O, Endiiliis'ten yola
cikip Kuzey Afrika, Hicaz, Anadolu, Irak ve Suriye gibi gectigi farkli cografyalarda derin izler birakmis
biiyiik bir stfidir. Onunla isari tefsir, tamamen vahdet-i viicud nazariyesinin etkisi altina girmis ve bu
hususta ¢ok asir1 te’viller yapilmaya baslanmistir.®! Basit manada ziihdi tefsirler ve isari yorumlar, yerini
gayet kompleks felsefi tefsirler ile vahdet-i viicudu merkez alan nazari te’villere birakmistir.®? Bu kompleks
ve felsefi te’viller; varlik mertebeleri, marifet, Hakikat-1 Muhammediyye, ayan-1 sabite, insan-1 kamil,
ricalii’l-gayb, kutub gibi kavramlar ¢ercevesinde gelistirilmistir.6

% Eb(i Muhammed Sadruddin Rizbihdn b. Ebt Nasr el-Bakli, Tefsiru ‘Ard’isi’l-beydn fi haka'iki’l-Kur'dn, thk. Ahmed
Ferid el-Mizyadi, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1429/2008), 1/300-301.

% Ozgel, Biiyiik Selcuklular Devri Miifessirleri, 218.

6 Omer b. Muhammed Sehabeddin es-Siihreverdi, Nugbetii’'l-beydn f1 tefsiri’l-Kur’dn, thk. Yasar Diizenli, (1stanbu1, 1994),
101.

61 fbnii'l-Arabi'nin el-Fusiis'undan secilmis bu vahdet-i viicud 6rnekleri icin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 2/239-
240; Ates, f§drf Tefsir Okulu, 172-175, 189-191.

62 Ates, [siri Tefsir Okulu, 167.

6 Ozkose, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Batm”, 76.
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Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'nin Tefsir-i kebir/Te'vilit inda bu ayet ile ilgili su agtklamalar yer almaktadir:

“.../Ey iman edenler!.” Ey amell imanla inananlar... ‘Kalkti§imiz zaman...” gaflet uykusundan uyanip
huzur ‘namaz’ina, hakiki miinacata ve Hakk’a yonelmeye niyet ettiginiz zaman ‘yiizlerinizi... yikayin’.
Kalplerinizin yiizlerini faydali, temiz ve temizleyici ilim suyuyla, seriat ve ahlak ilimleriyle, nefsin
sifatlariin kirinden olusan engelleri bertaraf eden muamelerle yikaymn. ‘Ve... ellerinizi...” kudretlerinizi,
sehvetleri tatmin etme ve pislik maddelerinde tasarrufta bulunma kirinden temizleyin. "...dirseklere kadar...”
haklar ve menfaatler sinirina kadar yikayip temizleyin. ‘Baslarinizi meshedin’ ruhlarimizin cihetlerini kalbin
bulanmasi tortusundan, siifli dleme yonelmesi ve diinya sevgisi nedeniyle degisime ugramasi tozundan
hidayet nuruyla silin. Ciinkii ruh, bir seye taalluk etmekle bulanmaz. Bilakis ruhun nuru kalpten perdelenir.
Bunun neticesinde kalp kararir, karanliga gomiiliir. Ruhun nurunun yayilmasi i¢in kalbin kendisine bakan
yukar yliziiniin parlatilmas: yeterlidir. Ciinkii kalbin iki yiizii vardir: Bunlardan biri ruha bakar. Ayette
gecen ‘bas’” kelimesiyle buna isaret edilir. Ikincisi ise, nefse ve kuvvetlerine bakar. Buna da ‘ayak’la isaret
edilmesi daha uygundur.

‘...Ayaklarimizi...” bedensel tabi kuvvetlerinizin cihetlerinin iizerindeki sehvetlere dalma, lezzetlerde
ifrata kagma tozunu siliniz. ‘topuklara kadar...” bedenin ayakta durmasini saglayan itidal sinirina kadar...
Buna gore sehvetlere dalan ve lezzet almada ifrata kacan kimsenin bunlar ahlak ve riyazet ilmi sulariyla
yikamasi gerekir ki, kalbin huzur ve miinacata hazir olmasin saglayan berrak haline geri donebilsin. Ama
sehvet ve lezzetlere dalislar itidal ¢izgisine yakin olanlarin silmesi yeterlidir. Bu ytizden kimileri abdest
alirken ayaklarin1 mesheder, kimileri de yikar.”®

Bu ifadelerde goriildiigii iizere, Ibnii’l-Arabi, ayetin zahiri anlam ve izahlarindan ziyade isari tefsiri
{izerinde durmustur. Ayeti, ilk olarak bir dyet grubu (6-11. Ayetler) icinde zikretmis; sonra da kisimlara
ayirarak her bir kelime veya terkiple ilgili batini/isari yorumlarini dile getirmistir.

Ibnii'l-Arabi, el-Fiitahatii’l-Mekkiyye adli eserinde taharet ve namaz konularina ¢ok daha fazla yer
ayirmustir. Burada meselenin fikhi izahini kisaca yaptiktan sonra genis bir sekilde manevi/batini/isari
yorumuna dair agtklamalarda bulunmustur.® Soyle ki:

Tbnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiye'nin otuz birinci ciiziin altmis sekizinci babir “fi Esrdri’t-tahdre” baghgiyla
Temizligin Sirlari’na ayirmistir. Once bir siirle bu konuya giris yapmis, burada tagla temizlik, abdestte
temizlenecek yerler, mest giymenin siireleri, sargi {izerine mesh, teyemmdiim, gustil gibi zahir? ahkamla ilgili
beyitleri, batini yorumlarla harmanlamistir.®” Ardindan temizligin kalp ve belirli organlarin temizligi
seklinde ikiye ayrildigini soylemistir. Ona gore, manevi temizlik, nefsi kotii ve yerilmis ahlaktan, akli da kirli
diislince ve siiphelerden temizlemektir. Sirrin temizligi ise agyara/Allah disindaki seylere bakmaktan onu
temizlemektir. Bir de organlarin temizligi vardir ki, her bir organin kendine mahsus bir manevi temizligi
bulunur. O, bu konular1 daha 6nce yazmis oldugu et-Tenezziildtu'l-musuliyye'nin temizlik boliimiinde
tafsilatli sekilde acikladigini ifade etmistir.®® Maddi temizlige gelince, o da nefsin fitri olarak rahatsiz oldugu
pis seylerden temizlenmesidir. Iki temizlik de farz kilinmistir.

Bu ciimleleri miiteakiben dini agidan {i¢ temizligin (abdest, gusiil ve teyemmiim) bulundugunu, bu tig
temizligin de ii¢ nesne ile yapilabilecegini soyler. Su ve toprak, tizerinde ittifak edilmis iki temizleyicidir;
eksi hurma suyu (nebiz) ise, ihtilafh bir temizlik aracidir. Bu temizlik, ayn1 zamanda mdistakil bir ibadettir.
Ciinkii Hz. Peygamber, onu “Nur iistiine nurdur.” seklinde vasfetmistir. Ibnii’l-Arabi, bu hadisin ardindan
fikhi bazi agiklamalar yaptiktan sonra, Maide Stiresi'nin 6. ayetini zikreder. Buradaki “ayaklar” kelimesinin

64 Muhyiddin [bnii’l-Arabi, Tefsir-i kebir/Te vildt, trc: Vahdettin Ince, Istanbul: Kitsan Yayinlary, ts., 1/300. Kitabin her iki
cildinin kanun sayfalarinda, bu terciimenin, “Istanbul/Fatih Atif Efendi Kiitiiphanesi, Kadir Bey Boliimii, Mustafa el-
Bab’1 0.100’de bulunan Muhyiddin Arabi (r.a.) Tefsir-i Kebir’inin orijinali”’nden yapildig1 sdylenmektedir. Ayrica aym
eserin Tefsirii’s-Seyhi'l-ekber el-'drif billahi te'dld el-‘allime Muhyiddin b. ‘Arabi adiyla, Ismail b. Tbrahim b. Mehmet Ali
Pasa’nin hidivligi déoneminde (h. 20 Sevval 1283/25 Subat 1867 tarihinde) nesredilmis Kahire Bulak matbu niishasi,
1/174.

65 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii'l-Mekkiyye, 1/497-519; Muhyiddin bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, ev. Ekrem Demirli, (Istanbul:
Litera Yaymcilik, 2006), 3/51-95.

6 fbn Arabi, el-Fiitfihatii’l-Mekkiyye, 1/497.

& bn Arabi, el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye, 1/497-498.

6 fbn Arabi, el-Fiitfihatii’l-Mekkiyye, 1/498.
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fetha ve kesra hareke ile okunabildigine, dyetin devamindaki “rics” kelimesi ile bagka ayetlerde gecen “sirat”
kelimesi hakkindaki kiraat ihtilaflarina ve bu husustaki sahsi hatiralarina temas eder.® Sonra soyle devam
eder:

“Genel temizlik -ki yitkanmak demektir-, cinsel iligki nedeniyle alinan hazla benligi kusatan bilingsizlik
halinden temizlenmektir. (...) Ozel anlamda temizlik ise, baz1 organlar1 yikamak ve meshetmekle simrli olan
abdest demektir. Bu temizlik bilinen makamlara ve degerli tecellilere dikkat ¢ekmektir. Bunlarin arasinda
kuvvet, soz, nefesler, dogruluk, tevazu, haya, sema ve sebat bulunur. Bunlar, abdest organlaridir ve Allah’a
yaklasmada sonuglari olan degerli duraklardir.”70

Bu satirlarin ardindan rahi temizligin “hayat sirrinin temizlenmesi” ile “unsurdan olusmus kozalagimsi
yapimin temizlenmesi” seklinde ikiye ayrildigini sdyler. Hayat suyunun temizlenmesiyle Hay ve Kayyum
olani miisahede etme imkanina kavusulur. “Yaratilisin asliyla abdest almak ise, ogullarin ash olan babada
gerceklesir ki o da yeryiizii ve topraktir.””! Sonra mevzu; insanin kendini nefsini bilmesine, Hz. Adem’in ve
insan neslinin yaratilma asamalarina, insanin ‘diisiinen nefis’ olusuna, Cenab-1 Hakk'in onu diledigi gibi
yaratmasina, miza¢ ve nefsin vasiflarina, ibadetlerdeki/teyemmiimdeki niyetin/kastin manasina, hayatin
sirr1 olan suya gelir.”

Ibnii'l-Arabi, “Vasil” ile sular1 iki kisma ayirir. Bunlarin ilki; aritilmis, bulutlarda damitilmis yagmur
suyudur. Ona gore bu su, ser'i/lediinni ilmin semboliidiir. Bu ilim; riyazet, miicahede ve arinmadan
meydana gelmistir. Bir de latiflik agisindan yagmur suyu seviyesine yiikselmemis nehir ve pimarlarin suyu
vardir. Bunlar bulunduklar1 ortamlardan etkilenmis; tadi da bu sebeple farklilasmistir. Yagmur suyu her
zaman tek bir haldedir; temiz, saf, serin ve i¢imi hos. Bu, dogru akil ve fikirlerin bilgileridir. Diger
diistinceler ise, baska toprak ve mekanlardan etkilenen nehir ve pinar sular1 gibi muhtelif akil sahiplerinin
mizacina bagl olarak degisir ve kirlenir.”? Sularin batini halleri {izerinde bir¢ok ayrint1 verdikten sonra;
abdest oncesinde iki elin ytkanmasina ve bunun isari yorumlaria geger. Ardindan tekrar suyla (istinca) ve
tasla (isticmar) temizlenme konusuna gelir.”* Bu husustaki fikhi bilgilerden sonra insanin avret mahalleri,
suyun necaseti temizlemesi, temizlikte kullamilan taslarin sayisi hakkinda ¢ok farkli batini agiklamalara
gecer. Bir misal olmak {izere, bu boliimde:

“Abdest alan kisi, istinca etmeyip tasla temizlik yaparsa (isticmar), bunun, mukallidin temizligi
oldugunu bilmelisin. Ciinkii cemre [taslar], coguldur [cemaa] ve ‘Allah’in eli cemaatin [topluluk] iizerindedir.”
‘Siiriiden ayrilmis kuzuyu kurt kapar.” Hadiste gegen kasibe, siiriiden uzaklasmis ve ayrilmis hayvandir.
Siiriiden ayrilmak, icmaya muhalefet etmek demektir. Isticmar ise, en az1 {igten yukar: dogru devam eden
tek sayilarla taglar1 toplamak demektir. Tek olmasinin nedeni Allah’in tek olmasidir. Oyleyse siirekli olarak
miisahede ettigin tek olmalidir. Tek [vitr], intikam talebi demektir. Burada s6z konusu olan ise, seytanin
insanin imanma attig1 kuskulardir. Boylece organa yerlesen bu pisligi uzaklastirmak icin tas toplarsin.
Mukallit i¢inde bir kusku buldugunda cemaate, baska bir ifadeyle Ehl-i Siinnet’e kacar. Ciinkii Allah’in eli,
rivayette bildirildigi gibi, ‘cemaat’ ile beraberdir. Allah'in eli, onun desteklemesi ve giicii demektir. Allah’in
Peygamberi (s.a.v.), cemaatten ayrilmay1 yasaklamistir. Bu nedenle icma, mesru hiikmiin delili olmada Kitap
ve kesin bilgi ifade eden miitevatir hadis gibi nassin yerini almistir. Bu temizligi tasla yapmak budur.”
demektedir.”

Agzin yikanmasinin (mazmaza) gerekgesi; koguculuk, dedikodu, kétii s6zii agiga vurmak gibi “girkin
zikrin” giderilmesidir. Ibnii’l-Arabi, mazmazanin batini izah1 sadedinde gesitli agiklamalarda bulunduktan
sonra; “insanin sorumlu organlarinin sekiz adet oldugunu” sdyler ve bu organlari; goz, kulak, dil, el, mide,
cinsel organ, ayak ve kalp seklinde siralar. Ardindan “Biz bu konular1 ve onlara ait nurlari, ikramlari,
menzilleri, sirlari, tecellileri eksiksiz bir sekilde Mevdk:'u’-niictim adli kitabimizda agikladik. Bildigimize

 bn Arabi, el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye, 1/498-499.

70 fbn Arabi, el-Fiitithtii’l-Mekkiyye, 1/499; Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 3/55.

71 Tbn Arabi, Fiitiihit-1 Mekkiyye, 3/56.

72 bn Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 1/499-501.

73 Tbn Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, 1/501-502; Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 3/59-60.
7+ bn Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 1/502-503.

75 Tbn Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 1/503; Ibn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, 3/62-63.
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gore, bizden 6nce boyle bir kitap yazan yoktur.”7¢ der. Sonra da bu kitaba sahip olan kimsenin, hi¢bir hocaya
ihtiyact olmadigini, hocalarin bile bu kitaba muhta¢ oldugunu; zira Cendb-1 Hakk't iki kez riiyasinda
gordiiglini, O’'nun “Kullarima nasihat et!” buyurdugunu ve bu kitabin, bu nasihatlerden en biiytigii
oldugunu iddia eder.”

Bu boliimiin ardindan “Vasil” baslig1 altinda daha once zikredilen zahir-batin hususunda ti¢ ayr1 grup
insandan bahsetmis ve bu konuda biiyiik bir kitap yazma niyetini ortaya koymustur.”s Sonra Islam’in
temizlik, namaz, zekat, orug, hac ve kelime-i sehadeti telaffuz olarak bes temel iizere bina edildigini
sOyleyerek namazin gecerlilik sart1 olan “Temizlik” bahsini bir daha ve tafsilatli olarak ele almistir.” “Beyan
ve Izah” bagligindan sonra, “Temizlige zahiri bakimdan da degindik ki, kitab1 okuyan insan, artik fakihlerin
kitaplarina ihtiya¢ duymasin ve zikrettigimiz seyler ona yeterli gelsin.”8 diyerek fikhi bilgileri genis sekilde
izah etmesinin gerekgesini sOyler. Ancak burada temizligin hiikiimleriyle ilgili deliller ile bu delilleri
degerlendirmek iizere fikih usulii konularina temas etmeyecegini belirtir.s!

Ibnit’'l-Arabi, bir sonraki “Vasil” ile ilk olarak taharetin/temizligin kime ve ne zaman farz oldugunu
anlatmis, sonra da isin manevi boyutunu ele almistir.8? Bir misal olmak {izere burada;

“Alimlerin temizlik yetigkin akilliya farzdir goriisii icmayla sabittir. (...) Bize gore de soziinii ettigimiz
bu temizlik akilliya farzdir. Akilli, Allah’in emir ve yasaklarini bizzat Allah’tan 6grendigi gibi Allah’in
sirrina aktardigi seyleri 6grenen [akleden] kisidir. Bunun yarm sira akilli insan, kalbine gelen diisiincelerin
hangisinin Allah’tan, hangisinin nefsinden veya melek veya seytan giiruhundan geldigini ayirt edebilen
kisidir...”8s ifadelerini kullanmaktadir.

Ibnii'l-Arabi, bu minvalde goziin batini temizligini, kafirlerin seriatin fer’i meselelerle ilgili sorumlu
olup olmayacaklarini, temizligin sartlarini, farzlarini, siinnet ve miistehaplarini ele almis; bu konularda 6nce
alimlerin goriislerini topluca zikretmis, sonra da batini pencereden kendi mevhibelerini tafsilatli bir sekilde
paylasmigtir.8

Bu makalede Ibnii’l-Arabi'nin bu husustaki goriislerinin ¢cok az bir kismi zikredilmistir. Ancak kitabin
ilgili boliimiinde rahatca goriilecegi iizere, Ibnii'l-Arabi, taharet ve abdest ile ilgili konular hakkinda gok
uzun batini/isarl yorumlar yapmis, bu yorumlar yeterli géormeyerek yazdig1 ve yazacag: diger kitaplarina
da atiflarda bulunmustur. Kur'an-1 Kerim’deki abdest ayetinde zikredilen dort uzuvla ilgili farzlar; bu
eserde yerin-gogiin yaratilisi, Allah'in insanin varligina yerlestirdigi meknuz hazineler, giindiiz ve gecedeki
uyku vakitleri, el-dil vb. organlarla islenen her tiirlii masiyet, devlet yonetimi, Allah’in nuru, zikr-i daim
halinde bulunma gibi ¢ok derin manalarla te’vil edilmistir.5

Gergekten veltid bir miiellif olan Ibnii’l-Arabi, eserlerinde pek cok ayet ve hadis metni kullanmistir.
Bunlarin zahirl anlamlarindan yola ¢ikarak genis batini yorumlarda bulunmus; yukaridaki iktibas ettigimiz
ifadelerinde oldugu gibi bu manalarin/kitaplarin manevi isaretlerle, bazen de Allah tarafindan
yazdirildigimi® ifade etmistir. Boylece eserlerinde bir kutsiyet s6z konusu oldugunu vurgulamistir. Gerek bu

76 Tbn Arabi, el-Fiitihatii’'l-Mekkiyye, 1/503-504; Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 3/64.

77 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 3/64.

78 Tbn Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, 1/504.

7 bn Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1/504-506.

80 fbn Arabi, el-Fiitithtii'l-Mekkiyye, 1/505; bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 3/67.

81 {bn Arabi, el-Fiitithdtii’l-Mekkiyye, 1/505.

82 fbn Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 1/505.

83 fbn Arabi, el-Fiitithtii'l-Mekkiyye, 1/505-506; Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 3/67-68.

8 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii'l-Mekkiyye, 1/506-519; Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 3/68-95.

85 fbn Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, 1/506-519; Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 3/68-95.

86 Tbnii’l-Arabi diisiince diinyasini tasvir ederken sahip oldugu ilmini dogrudan Allah’tan aldigimni, kendisinin Cenab-1
Hakk’in kapisinda boynu biikitk ve O’'nun emrine muntazir bekledigini, o kapidan ne sizarsa onu yazmakta
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, kendisi kalbine gelen bilgileri yazmak hususunda muhtar degil, mecburdur.
Hig¢ kimse kendisinin vardig: ilmi seviyeye varmamistir. Ondan oncekiler fanilerden aldiklar: bilgileri naklederken
kendisi bizzat Rabbinden ahzettigini, kalbine Allah Teala'nin ilka ettigini yazmaktadir. (...) Bu ifadeleri eserlerinde
pek cok kez tekrar eden Ibnii'l-Arabi, adeta nazariyesinin kabulii igin bu hatirlatmalar gerekli gormektedir. Nazariye
akla ne kadar uzak olursa olsun Allah sdylemis olduktan sonra ona inanmak zarfiri olacaktir. (...) Kendisi felseft
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uislubu gerekse eserlerinin genelinde var olan vahdet-i viicud anlayisi, harfler ve sayilarla ilgili sembolik
anlatimlar hem kendi muasirlar1 arasinda hem de takip eden devirlerde bir¢ok tartismalara sebep olmustur.
Bir kisim alimler onun biiyiik bir alim ve miirsid-i kdmil oldugunu ileri siirmiis, Ibn Teymiyye (6. 728/1328)
gibi bir kismi da eserlerinde dile getirdigi bazi goriislere istinaden onun fiska, hatta kiifre diistiiglinii
soylemistir. Uclincii grup alimler ise, Ibnii'l-Arabi’ye hiisn-i zan beslemekle beraber kitaplarinin
okunmamasini 6giitlemislerdir.”

Ibnii’l-Arabi de Gazzali gibi Kur’an’dan ¢ikarilan batini/isari manalarin lafzi/zahiri anlamla celismemesi
gerektigini prensip olarak benimsemistir. Ancak ortaya koydugu eserlerde bu smir1 gozetememis;
batini/isarl yorumlarda Gazzali’den daha ileri gitmistir. Bu sebeple Gazzali'nin yorumlarini miisamaha ile
kargilayan Ibn Teymiyye gibi baz1 alimlerin agir tenkitlerine maruz kalmigtir.® Ibnii’l-Arabi, siifilerin kesf ve
ilham yoluyla yaptiklari yorumlar1 gercek tefsir olarak goriir. Nasil Kur'an lafzi/metni Allah katindan
gelmisse, tefsiri de O’'nun katindan olmalidir. Kesf ve ilhamin kaynag: ilahi oldugu icin gergek tefsir,
Allah’tan gelen bu ilimle yapilan tefsirdir.®* Ates, onun isari tefsirdeki etkisi hakkinda su degerlendirmede
bulunur:

“Isari tefsir, en cogkun devrine Ibnii’l-‘Arabi ve onun devami sayilan Konevi, Kasani ve ayn1 mektepten
olmasa da Ibnii’l-Arabi’den etkilenen Simnani gibi biiyiik miifessirlerde ulagir. Bundan sonra isari tefsirde
orijinalite kaybolur, orijinal bir miifessir yetismez. Tasavvuf, namaz, orug ve evrada inhisar eder. Yapilan
tefsirler, eskiden yapilmis olanlara bir yenilik katmadig1 gibi, onlarin fikir seviyesinden de ¢ok geride
kalir.”1

[bnii'l-Arabi sonrasi tasavvuf, agirlikli olarak “serh donemi”dir.”2 Ebti Nasr es-Serrac (6. 378/988),
Abdiilkerim el-Kuseyri, Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi (6. 380/990) gibi mutasavviflarin eserlerinde
islenen tasavvuf, Siinniligin itikddi ve ameli prensipleriyle uyumlu “batini fikih” iken, Ibnii'l-Arabi ve
Sadreddin Konevi (6. 673/1274) tesirindeki tasavvuf anlayisi, Islam diisiincesinin teorik ilimlerine gore ele
alinmistir.®?

Netice itibariyle Ibnii'l-Arabi ve Konevi gizgisindeki yeni tasavvuf anlayisi, fikth-kelam arasindaki
tedahtillerle sekillenen geleneksel yapidan farklilasarak felsefe ve kelam unsurlari ile i¢ i¢e ge¢mis ve giiclii
bir entelektiiel ekole doniismiistiir.* Bu gelenek hakkinda ii¢ hususu dikkate almak gerekir: Birincisi, bu
gelenek Islam diisiincesinin en iiretken geleneklerinden birini temsil etmektedir. (...) Ikincisi, yeni tasavvuf
diisiincesinde ele alinan konular, felsefe ve kelamin anlasilmasinda son derece énemli bir etkiye sahiptir.
(...) Uglinciisii, bu yeni tasavvufi diisiince geleneginin Osmanli iizerindeki tesiridir. Zira Ibnii’l-Arabi, Islam
diinyasinin hemen her bolgesinde kendi goriislerini takip eden kimseler bulsa da en biiyiik yansimas;,
Osmanli devletinin hiikiim siirdiigii cografya iizerinde olmustur. Meseleyi tasavvuf tarihi agisindan ele
alinca, bu dénemin “tasavvufun altin ¢ag1” oldugu soylenebilir.”

3. Degerlendirme

1. Ilk dénem tasavvufi eserlerde yer alan isari yorumlar, bazi ayetlerle ilgili ve oldukga kisadir. Zaman
icinde ayetlerin hepsi hakkinda ve daha fazla miktarda isari yorum yapilmstir.

metotlar: takip etse de bunu felsefe olarak isimlendirmez, ilham ve kesifle aldigini sdyler. Fikri/nazari yolla hakikate
ulagacaklarini iddia eden kimseleri ise tenkit eder. bk. Ates, Isari Tefsir Okulu, 168-169.

87 Ates, Isdri Tefsir Okulu, 171-177.

8 Ates, Isart Tefsir Okulu, 180-181; Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, 140-141.

8 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/426. Ibn Teymiyye'nin Ibnii’l-Arabi ile ilgili ifadeleri ve Aliyyii'l-Kari'nin Risdle fi vahdeti’l-
viicfid’'unda siraladig1 yirmi dort tenkit noktasi igin bk. Ates, Isdri Tefsir Okulu, 171-175.

% Uludag, “i@éri Tefsir”, 23/426.

9 Ates, [siri Tefsir Okulu, 211.

2 Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/423.

% flk dénem sifileri ile ibnii’'l-Arabi ve sonrasimnda gelisen isari yorumlar arasindaki farklar, alt1 maddede 6zetlenmistir.
Ahmet Yildirim, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, Giiniimiizde Siinnetin Anlasilmas: [Sempozyum Tebli§ ve
Miizakereleri], ed. Salih Karacabey, (Bursa: Kurav Yaymlar1 2005), 211-225; Ozkose, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Batin”, 76-
77.

9% Ekrem Demirli, Nazari Tasavoufun Kurucusu Sadreddin Konevi: Hayati, Eserleri, Diisiinceleri (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi [ISAM], 2010), 155-158.

% Demirli, Sadreddin Konevi, 158-159.
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2. sari yorumlarda, daha 6nceki mutasavviflarin ayetler hakkindaki goriigleri eklendigi igin ilk doneme
kiyasla git gide daha fazla mutasavvifin yorumlar1 tefsir metinlerine girmistir. Bu da isari yorumlarin
sayisinin zamanla artmasina yol agmustir.

3. Isari yorumlar, subjektiftir. Her ne kadar “Zahir ve batin bir biitiindiir; her zahirin bir de batin
vardir.” denilmis olsa da zahir “bir” iken batin hakkindaki yorumlar cesitlenmistir. Stfiler, genel olarak
birbirinin yorumlarin tekzip etmemisse de kendi goniillerine diisen yeni/farkl: ilhamlar: da dile getirmekten
¢ekinmemislerdir. Bu da ayetlerle ilgili birbirinden farkli pek ¢ok isari yoruma sebep olmustur.

4. Gerek Mushaf tertibine gore gerekse farkli eserlerde Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini takiben yapilan isari
yorumlar ile mutasavviflarin kendi goriiglerini teyit ve izah sadedinde “Falanca ayette zikredilen
mesele/kelime de buna isaret etmektedir.” seklindeki ifadeleri, tabil olarak o dyetin “tefsiri” mahiyetinde
anlasilmistir. Her ne kadar isarl yorumlarin, “tam bir tefsir faaliyeti” olup olmadig: tartisilmigsa da tasavvufi
gelenek, bunun fiilen boyle kabul edilip uygulandigini gostermektedir.

5. Birbirinden farkli, subjektif yorumlardan hangisinin Allah’in muradini ortaya koydugu; baska bir
ifadeyle Cenab-1 Hakk'in o ayeti inzal buyurdugunda, isarl yorumlardan herhangi bir tanesini kastedip
etmedigi tartismalidir. Bu sebeple bunlar tefsir tarihi agisindan bir diisiince zenginligi olusturmakta ise de
bazen ayetlerin gercek anlaminin/murad-1 ilahinin anlasilmasina engel hale doniisebilmektedir. Bu durum,
subjektif biitiin tefsir faaliyetleri igin az ¢ok gecerlidir.

6. Batinilerin yorumlar1 ile Siinni isari yorumlar arasindaki ¢izgi, zaman zaman belirginligini
kaybetmistir. Bu hususta ortaya konulan 6lgiiler, kimi Sitinni isarl yorumcular tarafindan asilmistir. Bu da
zaman zaman ciddi tartismalara yol agmustir.

7. Ibn Arabi, ayetlerin batini yorumlar: ile ilgili kendinden &nce konulan sartlar1 tekrar etmis, ancak
eserlerinde dile getirdigi baz1 goriislerle bu sinirlari/sartlar1 asmustir. Ibn Arabi'nin takipgileri de aymni
istikamette ve farkli kulvarlarda bu anlayis1 devam ettirmislerdir. Bu durum diisiince planinda biiyiik bir
cesitlilik ve zenginlik saglamakla beraber; tefsir ilminin ve tefsir usuliiniin smurlarmmi zorlar bir hale
donmiistiir.

8. Ayetlere getirilen batini manalarin sadece “ehli/seckin kimseler/havass” tarafindan anlagilacag, diger
kimselerin bunu anlamasmin miimkiin olmadig: seklindeki ifadeler de -eger bu yorumlar bir tefsir faaliyeti
kabul edilirse- “ayetlerin tefsirinde asli muhatabin kim oldugu” sorusunu giindeme getirmektedir.

9. Ayetler coklu anlama miitehammil midir? Ayetten her tiirlii anlam ¢ikarilabilir mi? Ayetteki murad-1
ilahi nedir? Tek bir murat/maksat m1 vardir? Anlama ulasmanin ortak kabul edilecek bir simir1 ve metodu
var midir, olmali midir? Anlamlar, kime gore dogru veya yanlistir? Bu ve benzeri sorularda da goriildiigii
lizere, tefsir ilminin ve usuliiniin 6ziinii ilgilendiren bu problemler; isari tefsir 6zelinde tekrar giindeme
getirilebilir.

Sonug

Kur'an-1 Kerim’deki bazi kissalar ve mesellerdeki sembolik anlatim ile Hz. Peygamber’in (s.a.v)
hadislerinde gegen bazi kelime ve kavramlar, sahabe doneminden itibaren bazi insanlar iizerinde etkili
olmus; lafizlarin 6tesindeki manaya, zahirden batina dogru bir diisiince/tefekkiir ufku ve manevi derinlik
dogurmustur. Tabitin ve Etbau’t-tabiin devirlerinde yasanan biiyiik capl kiiltiirel ve ekonomik degisimler,
bazi insanlar1 diinya hirs ve baglarindan uzaklasip ziihd ve takvaya sevk etmistir. Kendilerini Kur’an’
okuyup manalar1 iizerinde uzun uzun tedebbiir etmeye baglayan bu insanlar, lafizlarin/nassin zahirinin
Otesinde birtakim manalara muttali olmaya baslamislar, goniillerine diisen bu ilham ve kesifleri gerek
derslerinde gerekse eserlerinde insanlarla paylasmiglardi. Baglangicta az sayidaki dyet ve onlarin smirh
yorumlarindan ibaret olan bu yorumlar, zamanla daha siimullii, sistematik ve biitiin Kur'an ayetlerini
kapsayacak hale gelmistir. Ayetlerin isaret ettigi bu batini yorumlar, her ne kadar sfifilerin mesreplerince
farkl: farkli ele alinsa da ortaya biiytiik bir kiilliyat ¢ikmistir. Stifiler tarafindan genisletilen bu alan; ayetleri
konulduklar1 maksattan, siyak-sibaktan ve dil kaidelerinden wuzak/keyfl bir sekilde yorumlayan
Ismaili/Batini firkalara da kendi hedeflerini gerceklestirmek iizere biiyiik bir firsat tanimistir. Onlarin kay1t
tanimaz bir sekilde dini tahrif boyutuna varan bu batini yorumlari, Siinni ulema tarafindan sinirlanmais;
batinl yorumun/isari tefsirin ana hatlar1 ve imkanlar1 ortaya konmustur. Boylece seriatin zahiri/lafzi
sinirlarini gozeten batini yorumlara da bir mesruiyet alani ¢izilmistir. Uzun asirlar boyunca devam eden bu
isari tefsir gelenegi, VII/XIIL yiizyllda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'nin ortaya gikis1 ve dile getirdigi fikirlerle
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ayr1 bir mecraya siiriiklenmistir. Daha 6nce fikh-1 batin olarak fikih-kelam ¢izgisinde devam eden stfi
yorum gelenegi, [bnii’l-Arabi ve takipgileri tarafindan felsefe ve kelam ilimleriyle kaynasmis ve nazari/teorik
bir zemine oturmustur. Konevi ve Kasani gibi mutasavviflar, Ibnii’l-Arabi'nin goriis ve yorumlarini serh
etmisler, sistemlestirmisler ve Orta Asya, Iran, Hindistan, Anadolu ve Balkanlar gibi genis bir cografyada
kitlelere ulagsmasini saglamiglardir. Tasavvufi yorumlarda bu yeni ve entelektiiel donem, aradan gegen sekiz
asirlik siire zarfinda asilamamustir. Elbette bunun savaslar, istilalar, akli ilimlerden kopus, ilim geleneginin
kaybedilmesi vb. birgok sebebi sayilabilir. Ancak bu sebepler, sonucu degistirmemektedir. Ibnii’l-Arabi
sonrasinda kaleme alinan tasavvufl eserler, daha ¢ok eskilerin dediklerini takip/tekrar eder sekilde “serh ve
hasiye donemi”ne doniismiistiir. Dolayisiyla isari tefsir tarihi agisindan zirvede gegen bu doénemi, farklh
yapisy, zengin literatiirii, etkisi ve devamliligi bakimindan “altin ¢ag” olarak vasiflandirilanlar bulunsa da
tefsirin imkan ve sinirlar1 agisindan bu donemin ve ilgili eserlerin farkli bakis acilariyla tekrar tekrar ele
alinmasi isabetli olacaktur.
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