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OZET

Degisme ve doniismelerin i¢ ve digtaki farklilasmalar-
dan olustugundan hareketle insan-1 kdmile baktigimizda
her degisme ve doniismenin aslinda bir yolculuk esnasinda
gerceklestigini soyleyebiliriz. Bu degismeler, bir yoniiyle
fitrata ait degil de sonradan kazanilan aliskanliklara yahut
tasavoufun diliyle ifade edilirse nefse muhalefet etmek
amactyla kazanilmast istenen olumlu degismelerdir. Buna
karsin yolculugu belirleyen kimi asamalar vardir. Kahra-
man yani yolcu, her asamada farkl hiiviyetler kazanmakta
ve yolculuk sonunda insan-1 kdmil sifatina erigmektedir.
Bu ¢alisma gostermektedir ki tasavoufun iceriginde var
olan bu siiregler aslinda bircok yoniiyle sevgili ve dsik
iligkisiyle de bagntihdir.  Hatta onlarin dogumlari,
cocukluk stiregleri ve nihayet okulda gegirdikleri zamanlar
bile tasavoufla ilintilendirilerek  degerlendirilmektedir.
Alem de bu siirece ortak olmakta kisinin varlikta olus hali
bu yoniiyle daha da zenginlestirilmektedir. Yildizlar, ay ve
giines hatta kimi yoniiyle dlemin biitiinii, sevgiliye ait kimi
nitelikleri belirlerken; dlemi miigahede eden sair ve dolayi-
styla dstk hayret makamina erismektedir. Her biri bu
hayret makaminda yeni goriiniimlere kavusan dgsiklar,
birtakim asamalar gegirirler. Bu asamalar: belirleyen en
onemli kavramlar, ayn zamanda kiginin yolculugunu da
ozetleyen “vecd”, “mevciid” ve “viiciid”tur. Biz bu
siireclerden hareketle varligin olusumunun mahiyetini
ifadelerin ve daha ¢ok siirin sumrlart icinde aragtirmak
istedik. Mesnevi gelenegimizde ve ozellikle ask mesnevile-
rinde one ¢itkan Yiisuf u Ziileyha, Leyld ve Mecnun ile
Hiisn ii Ask mesnevilerini bu siirecler acisindan ozellikle
sectik.

ANAHTAR KELIiMELER
Vecd, mevcud, viiciid, mesnevi, yolcu.

Ask Mesnevilerinde
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The Appearance of Existence In Love
Masnavis

ABSTRACT

When al-insan al-kamil is considered, we can say that
every change and transformation in fact occur during a
journey based on the fact that changes and transfor-
mations which are caused by the differences in both
inward and outward. These transformations are positive
for someone in order to acquire the ability to oppose the
nafs. Yet, there are phases that determine the journey.
Protagonist, the passenger, gains different identities in
every phase of the journey and in the end reaches the
quality of al-insan al-kamil. This study indicates that
these processes of Sufism are connected to the relationship
between lover and the beloved in many ways. In fact, their
birth, childhood and even the time that they spent at
school are evaluated by making connections to Sufism.
The universe takes part in this process and the existence
of the individual gets richer with this. While stars, the
moon, the sun and even the whole universe signify some
qualities of the beloved, the poet who is the observant of
the universe, i.e. the lover, reaches hayrat. All of the
lovers that acquire new appearances in hayrat, pass
through some stages. The most important determinants of
these stages which also summarize the journey are
“vecd”, “mevcut” and “viicut”. We wanted to inquire the
content of the formation of existence within the lines of
the expressions and the poetry. We chose Yiisuf u Zii-
leyha, Leyld vii Mecnun and Hiisn ii Ask, the
outstanding examples of our tradition of masnavi,
especially love masnavis, for these processes.
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GIRIS

Bilmek, farkina varmak yahut bilincinde olmak. Tiim bunlar, varl-
gin kendinde miisahede edebilecegi dontisiim ve degisimler icin en ge-
rekli siireglerdir. Bilmek, ayn1 zamanda vecd'in de gizemidir. Ikincil ola-
rak halin gizemi, tevaciid siireci; son olarak da gercek-6tesinin(vera-y1
imkan) gizemi ise viictid siireci ile ilgilidir.

Bilme stireci, kendi icinde bir yolculuk olarak kabul edildigine igin
tasavvuf literatiiriinde yolculuga bircok nitelik atfedilir." Biz bunlarin
arasindan en uygun nitelemeleri Ankaravinin “Minhacii’l-Fukara” adli
eserinden sectik. Ankaravi'nin toplam 100 baslik altinda kavramlastirdig:
bu yolculukta her biri on dereceye ayrilan on bab s6z konusudur. Bu
kavramsallastirmalar arasindan yolcunun insan-1 kamil olma yolunda

bizce askla en ¢ok icli dish oldugu boliimii ifade eden 7. babin baslikla-
rindan hareket etmek istiyoruz:

Muhabbet

Ask

Sevk

Vecd ve tevaciid-i nir

Zevk

Atas (Sevkin atesli hale gelmesi)
Dehset

Hayret

© ® N U e WP

. Kalk (Gonliin diglanup sabirsiz halde muzdarip olmasi)
10. Gayret®

! Tasavvuf gelenegi icinde as1gin cikmasi gereken yolculuguyla ilgili olarak yiizlerce
tasnif yapilagelmistir. Bunlardan bazilar i¢in bkz. Ziyaiiddin Nahgebi Silkii's-
Sultik/Ariflerin yolu (Cev., Mustafa Cigekler-Halil Toker); Osman Nuri Kiigtik,
Mevlana’ya Gore Manevi Gelisim —Benligin Déntisiimii ve Miracy; William Chittick,
Varolmanin Boyutlari, (Cev.: Turan Kog); Nablusi, Abdulgani en Nablusi, Ariflerin
Tevhidi (Cev.: Ekrem Demirli)

*Yolcularda bulunmas: gereken niteliklerden olan bu kavramlardan her biri ayri birer
calisma konusu oldugundan burada sadece isimleri zikretmekle yetiniyoruz. Ozet-
leyerek aldigimiz bu nitelikler igin bkz. Ismail Ankaravi, MinhAcii’l-Fukara / Fa-
kirlerin Yolu (Haz.: Saadettin Ekici)
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[lerleyen sayfalarda da gérecegimiz {izere bu safhalar, yolcunun as-
mas1 gereken engellerdir. Her biri bir mesakkat, bir miicadele ve miica-
hede alan1 olan bu safhalarda yolcu, bir “cedel” mantig1 icinde degil de
“cehd” i¢inde ilerlemek zorundadir.

Tiim diger sembolik metinler gibi Ibn Sina’nin Hayy Bin Yakzan ve
Sithreverdi'nin “Gurbet-i Garbiye” adli sembolik hikayelerinde bu saf-
halar1 agikga gorebiliriz. Bu metinlerin 6ngordiigii yolculuk metaforu da
nihayetinde nesnel diinya ile 6te diinya arasinda gecen bir ruhun olgun-
lasmasini beraberinde getirir. Ancak bu yolculuk icin gergeklik algilari-
miz1 yeniden gozden gecirmek zorundayiz. Ciinkii “gerceklik diinyasim
algilama giictimiiz, bu diinyaya iligskin yarg: giictimiiziin en akil dis1 sa-
yacag hallerde gosterir kendisini. Bu diinyaya iliskin her zamanki algila-
yisimizin bir baska rii’yetle asildig: hallerdir bunlar —sarhosluk, vecd ve
derin duygusal alt iist olus halleri. Fiziksel duyular yol gostermez oldu-
gunda, insan duyularma olan giivenini bir yana birakabildiginde, iste
ancak o zaman duyulur diinya ile baglarini koparabilir, 6teki alemi idrak
edebilir.” (Andrews 2003: 88) Dolayisiyla gergeklikler, Andrews’in de
belirttigi gibi bizim gerceklige nasil baktigimizla dogrudan ilintilidir.
Ayna metaforunda oldugu gibi bizim gerceklige bakisimiz, gercekligin
de bize bakisinu belirler. Bu inangla bir arada diisiiniildiigiinde kimi za-
man gergek-disinin gergek olarak algilanmasi tabii bir yol olarak metin-
lerde yerini alir.

Yolcu, ikazlar, tembihler ve hatalarla kendi yollarini bulmaya gali-
sirken alem, bir seyir mekani olmakla birlikte ayn1 zamanda bir ibret

* Arapca “cedel” ve “cehd” kok kelimeler arasinda bize gore onemli farklar
bulunmaktadir. Cedel, miicadele kelimeleri ile daha ¢ok disa yahut distan gelen
tehlikeler karsisinda yapilan savunma anlami bulunurken “cehd” kokiiyle
karsimiza ¢ikan “cihad” ve “miicahede” gibi kavramlarda ice dogru bir savastan,
kars1 koyustan soz edilebilir. Bu konuda daha genis bilgi igin bkz., Seyyid Mustafa
Rasim Efendi, Tasavvuf Sozltigii.

* Her iki metinde salik, beden hapishanesinden kurtularak ruhuyla yolculuga cikar.
Yolculuk sonunda ruhun olgunlasmasindan s6z edilir. Siihreverdi, Sehabettin Sem-
bolik Hikdyeler; Siihreverdi, Sehabettin Cebrailin Kanat Sesi; Ibn Sina Sembolik
Hikayeler
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mekanidir da. Bu yiizden yolcunun en 6nemli fiillerinden biri, miisahe-
dedir. Onlarin “Miisahit” olma zorunlulugu, aynm1 zamanda psisik yasa-
yisinin karmasasini tanima ve anlamalariyla esdegerdir.

Calismamizin bu béliimiinde yolculugu, varolusun ve dolayisiyla
bunun geregi olan olgunlasmanin (tekamiil) seyri agisindan ele alacagiz.
Ciinkii her yolculuk, kendi icinde bir olgunlasmay1 da beraberinde ge-
tirmektedir.

1. Vecd Siireci

“Vecd” kavramu, sozliiklerde “kendinden gegecek derecede dalgin-
lik; kendini kaybedercesine [lahi agka dalma ve asir1 heyecan ile keder-
lenme” olarak gegmektedir. (Rasim Efendi 2008: 1181)

Gegici bir miisahedenin ardindan gelen cosku anlamini da igeren
Vecd, baz1 kaynaklarda da bir seye tesadiif etmek, mana ve suret itiba-
riyle onunla kargilasmak anlamlarini da tasir. Ote yandan vecd, talep
edilen seyin kaybedilmesi sebebiyle kalbe gelen hiiziin i¢in de kullani-
lir.(Kagani 2000: 577)

Bu tanimlamadan hareketle vecd, kendi icinde dalgmnlik ve haber-
sizlik ile mevcud olma siirecine hazirlik olarak iki asamalidir. Dalginlik,
esyayla yahut gecicilik ihtiva eden her seye baglh kalisla ifade edilir.

Bir baska acidan “hareketlilik yani vecd hali, kahramanlarda iki
tiirlii sonu¢ dogurur: Bunlardan birincisi bilgidir. Vecd esnasinda tenbih
ve isaret tiirtinden bilgiler elde eder. Bu makamda insan, miisdhede ma-
kamina erisir, kesf giicii acilir, sezgisi kuvvetlenir, yeni bir anlayisa sahip
olur. Vecdle ortaya gikan ikinci bir sonug ise manevi hal ve degismeler-
dir. Bunlar; kabz-bast, heybet-iins, vecd-tevaciid, cem-fark, fena-baka,
gaybet-huziir, sahv-sekr, zevk-sirb, mahv-isbat, setr-tecelli, telvin-temkin,
muhadara, miikasefe, miisahede, muayene, havf-reca, sevk-hiiziin gibi
hallerdir. Bunun etkisiyle insanda birtakim olaganiistii haller ve hare-
ketler ortaya ¢ikar. Bu gibi hareketler, distan bakildiginda belli olursa
buna vecd ad1 verilir.” (Uludag 1992: 234-5)

Kuseyri’den hareketle ifade ettigimizde ise vecdin ilk hamlesinde bi-
zim ikinci hamle olarak belirledigimiz tevaciid siirecini goriiriiz.
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“Tevaciid, kulun, vecd ve sekr ¢agris1 stretiyle kendi gayretine karsilik
olarak ulastig1 bir haldir. Bu haldeki kul, vecd ve sekr ehlinden sadik
kisilere benzeme kaygis1 icinde bulunur.’ Siilemi de tevaciidii zorlama
olmaksizin vecde gelme, vecdi ise vaktin kisiye galip gelmesiyle beseri
vasiflarin silinmesi, viicidu ise kisinin kendinden ge¢menin otesinde
héllerinden de bi-haber olmak seklinde degerlendirir. Ona gore kisi, hal-
lerinden kulun talebinin, vecdin gelmesine zemin hazirlayacag: gorii-
siindedir. Ona gore “kalbe gelen varitler ve tevaciid ile havatir yok olur.
Kul Allah diisiincesiyle mesgul oldugu zaman, nadiren de olsa Hak liituf
yoluyla kulu kendine meftun eder. Kulun tahkikle Hakk’a yonelmesin-
den dolay1 gonlii baz1 seylere muttali olur. Bu esnada kulun kalbinde
vecdden bir seyin parladig: goriindiigii zaman, tevaciid hareketiyle vu-
rus, onu istild eder. Boylece kendini zorlamayla yani tevaciid ile vecdi
elde etmeye calisir. Bu tevaciid hali de yok olup giderse, kulun iradesi
olmaksizin Allah’in zikri onun kalbini istila eder. Tevaciid, bizzat vecdin
gelmesine zemin hazirlayict mahiyettedir.”(Goztepe 2006: 154)

Mubhabbet, bu siirecin ilk hamlesine sevk veren muharriktir. Vecd ve
tevacid-i ntrun ilk ziyalar1 bu siirecte karsimiza ¢ikar. Hem psisik bek-
lentileri hem de alemin ilk hamlesini barindiran bu kavramlar ve netice-
leri alemi de harekete geciren muharriklerdir. “Ol” emri nasil aleme,
alemin olusuna miiteallikse ayn1 emir, Y@isuf ‘'un, Mecnun’un ve nihayet
Ask’in da dogumlarina bir sebep teskil eder.

Vecd siirecinin de kendi iginde iki asamali oldugunu belirtmistik.
Vecdin ikinci asamasinda dalginlik terk edilerek farkindalik siireci igin
hazirhiga baslanur, etrafinda buldugu muhitte kendine yonelen muhab-
beti duyumsar. Asik, bu sebeple sevgilisinin farkina varir ancak yine de
asktan habersizdir. Bu asamada hareketsizlik fiile doniisiir. Asik harekete
gecer. Muhabbete karsilik verir. Ancak belirtmek gerekir ki her fiil gorii-
nebilir, duyumsanabilir olmayabilir. Bu bakimdan psisik bir fiil de bunun
sinurlari igindedir.

* Calismamizin bu béliimiinde farkli adlandirmalar ve siniflamalar icerisinde dzellikle
belirli bir anlayisa bagh kalmak istedik. Bu agidan yararlandigimiz calisma igin
bkz.Ytiiksel Goztepe, Abdiilkerim Kuseyri’de Haller Ve Makamlar, s.150-151.
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Degisme de bu fiillerden biridir. Vecd siirecinde kendi iginde
“cezbe”leri barindirirken kimi 6zellikleriyle hentiz yatay eksende yani
gerceklik diizeyinde kendini gosterir. Olaylar, mekan ve zaman gercek-
likten kopmus degildir. Ancak fail, daha ¢ok ige yonelerek icle disin ¢a-
tismasini yasar. Bu bakimdan bu asamada biling, daha ¢ok igsel tecriibe-
lerin failidir. Bir diger deyisle degismelerin eyleyeni olan fail, psisik sii-
reclerdeki hareketliligin farkinda olan bilingtir. Ancak belirtmek gerekir
ki ask, kahramanlar1 sarhos edecek diizeyde kendiliklerinden uzaklasti-
rir. Bu sebeple distan ice her miidahale bu siirecin ilk asamasinda etkisiz
kalirken ikinci asamada biling, dis diinyay1 igteki siireclerle adlandirma
cabasina doniisiir. Asik, duydugu hissin ne oldugu hakkinda heniiz bir
fikir sahibi degildir. Etrafindakilerin bu eylemi adlandirmasiyla icinde
bulundugu durumun farkina varir.

Vecd veya tevaciid, kahramanlarin dogumlarindan birbiriyle bu-
lusmalarina yahut birbirlerini tanimalarina kadar gegen siirecin adidir.
Bu ayn1 zamanda alemdeki kaosu da adlandirir. Vecd ise bundan sonra
birbirlerine duyduklar: agkin farkina varis siireci gelir ki asik ve sevgili,
agktan dolay1 igten ice kaynayan ancak dista gergeklik yahut bilinglilik
sinirlarinda gezinir. Vecd stirecinde ilkin agktan, asiklarin dogumundan
baslanmasi da bu stirecin dikkate deger bir baska yoniidiir. Burada sair-
lerin tasavvufun temelinde yer alan ask unsurunu 6ne almalar1 yaninda
alemi yaratan asil sebebin ask oldugu inanci askin da bir yeniden dogum
oldugu ilkesine dayanur.

Mesneviler goz oniine alindiginda kahramanlarin dogumlar: ile
alemin olus siireci siirekli birlikte dile getirilmektedir. Alemin herc i
merc ig¢inde olusu, dogumlarin bir¢ok olaya sebebiyet verisi ile birlikte
dile getirilir. Bu da daha ask mesnevilerinin basinda nelerle karsilasila-
cagl hakkinda bir merak vesilesidir. Askla tanismalar1 bir bagka kargasa
vesilesidir. Dogumdan hemen sonra da asigin aska olan yatkinliginin
Ol¢lilmesi ve ham oldugunun bilinciyle pismeye dogru hazirlanmas: ge-
rekmektedir.

Genel olarak bakildiginda “Tevéctiid ehli -kisi olarak- seyr u siiliikun
zorluklarmi gogiisler. Sikintilara katlanir. Siiltkun gereklerini yerine
getirmede birtakim tekelliif ve zorlamalara kendini uyarlar. Sorumlu-
luktan kaginmaz. Ibadet ve zikrin halavetine ermek ister. Aglayamasa da
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aglar gibi yapar, hal cihetinden seckinlere benzemeye calisir. Taklit bo-
yutuyla muhakkiklerin yolunu izlemeye koyulur. Gelenek ve adetleri
ihmal etmemeye calisir. Bununla birlikte, tevaciid ehlini bekleyen en
onemli tehlike, riisim ve adete takilip kalmasi, 6ze ve hakikate giriftar
olamamasidir. Hareketlerinin yapmacik, sekilci ve siradan bir hale bii-
riinmesi, zikir, devran ve semada baz1 tagkinliklarla kendini ispatlama
girisimine kalkismasidir. Bu, salikin helakidir. Zira stfinin Allah’tan
baska ilgi odag1 olamaz. Tevaciid bir iskat-1 vesail deneyimidir. Allah’la
beraber olma suuruna sahip olan, Allah’t hakkiyla idrak eden, Allah’a
giden yolculukta himmetini O’'na ram eden salik, zorlayarak, yogun bir
dikkat ve ¢aba sonucu elde edindigi tevaciid boyutundaki manevi zevk-
leri, artik kesbi olarak degil, vehbi bir tarzda edinmeye baslar. Viirtid ve
sithid halleri belirmeye baslar. Ani ve tesadiifen gerceklesen vecd halleri,
onu kendinden eder. Otelerin 6tesine tasimaya, O'nunla sermest ve bah-
tiyar olmaya baglar. Farkina varmadan birtakim hareketlerde, sema’ ve
devranda, ask terenniimlerinde, coskulu ve taskin hallerde bulunur.
Vecd ehlinin boylesi tutumlarinda aklinin basindan gitmesi mazur kar-
silanir; onun tagkinliklar1 dogal kabul edilir; farizalar1 yerine getirmek
maksadiyla onun bu aniden gelen tagkinlik ve kendinden gegis halleri
kaybolup kendine hakim olma noktasmna gelmesine yol agar.”(Ozkose
2007: 84)

Zitliklar ve kaos iginde varolus, yolcu igin dayanilmaz igsel acilara
dayanma bilinci de verir. Bunun icin uzun yolculuk siiresince yolcu,
tiirlii sikintilara katlanmak zorundadir. Ote yandan her yolculuk yahut
yolculugun her baslangici vecd olarak adlandirilamaz. “Tasavvufta
cezbe, sullik ve amelle bir arada diisiiniiliir; siiliike bagl olmayan cezbe,
makbul sayilmaz. Suliku yasamamus olanlar, cezbeleri giiclii de olsa
vecd halinde bulunduklarindan, kalp makammi asip kalbin sahibine,
yani Allah’a eremedikleri i¢in irsad ehliyetine sahip olamazlar. Ciinki
irsada layik olabilmek, ancak siiltik yolundan ge¢mekle miimkiindiir.”
(Yilmaz 1993: 504)

Biitiin karakterler, bu asamada okuyucuya tanitilmis ve rolleri be-
lirlenmistir. Yasuf, giizelligiyle 6énemli bir degere sahiptir. Babas: Ya-
kub'un gozdesidir. Diger kardesleri tarafindan kiskanilir. Mecnun ve
Leyla dogarlar ve daha heniiz kiiciikken birbirlerine olan asklarindaki
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uistiinliikle tinlenmiglerdir. Hiisn i Agk’ta ise her iki kahraman adlarinin
geregini yasayan karakterlerdir.

Alem de kahramanlarmn biitiin bu dogum ve birbirini tanima stirec-
lerinde hentiz olusum safhasindadir. Neredeyse dlem de onlarla birlikte
yaratilmistir. Hatta daha ileride genis bir sekilde bahsedecegimiz gibi
Hiisn it Ask’ta sair, Beni Muhabbet kabilesini dlemle birlikte tasavvur
eder. Onlarin yasayislar: bir nevi alemin olus safhasii andirir. Dolayi-
styla asiklarin dogumu alemin de olusumuyla birlikte ele almarak alem
ve ask iliskisi stirekli giindemde tutulur.

[k séziinii edecegimiz Yiisuf u Ziileyha hikayesine bakacak olursak
bu hikaye Kitab-1 Mukaddes’in Tekvin boliimiinde de geger. Resullerin
Isleri, Bab-7’de sozii edilen kissa, Kur’an-1 Kerim’de de Y{isuf Stiresi'nde
de anlatilir. Ancak, mesnevilerdeki seyir, gerek ele alinis bi¢cimi ve ge-
rekse vaka itibariyle kutsal kitaplardakinden farkli gelismektedir.

Kahramanlar, bu siiregte ilkin beser sifatiyla karsimiza gikarlar. He-
niiz higbir seyden haberdar degildirler. Onlarin kusurlar1 vardir. YaGsuf,
babasimnin kardeslerinden farkli oldugunu sdylemesinden itibaren ken-
dini farkli gérmeye baslar. Kuyuya atildiginda kuyunun aydinlanmasin-
dan giizelliginin kole pazarinda agirhiginca altin edecegini diisiiniir.

Dedi hod-bin olup o mah-cemal
Var mudr hiisn icinde bana misil

Kul olup kiymete satilsam ben
Semenime bulunmaz idi semen (Hamdi 1991: 98)°¢

Oysa kuyudan ¢ikildiginda birkag metelige satilinca biiyiiklenmenin
bos bir heves olduguna kanaat getirilir.

Bu baglamda Ytsuf ‘un kuyudan ¢ikisi itibariyle kendisine bigilen
degerin meteliklerle ifadesi karsisinda bir varlik olarak idrake sebep olur.
Kuyuya gelinceye kadar varlik dleminde oldugunu sanan Yfisuf, aslinda
yokluktan baska bir yerde olmadigin1 duyumsar. Kuyunun karanlik, dar,

® Sayfa numaralar1 metnin su baskisindan alinmigtir: Hamdi, Yisuf u Ziileyha (Haz.:
Naci Onur)
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derin ve mutlak bir boglugu andirmasi da bir nevi yoklukla 6zdeslestiri-
lebilir. Kuyudan ¢ikis, yeni bir baslangictir. O artik 6nceki Yiisuf olmaya-
caktir. Bir kole olarak satilacak ve daha onemlisi ailesini, yurdunu bir
daha goremeyecektir. Yasayacag: olaylar, kozmik bilincin de hayret ve
dehset halini hatirlatacaktir.

Birbirlerinden habersiz olan iki kahramanin hikayesi olan mesnevide
Ziileyha ise Ytsuf'u iki kez riiyasinda goriir. Ona asik olur. Onun do-
gumu ve dolayisiyla degisimi de riiyalarla baslar. Ancak bu hizla gelise-
rek vecde doniisiir. Askini izhar eder. O, Misir aziziyle evlenecektir. Ilkin
sihirde mahir olan dadis1 bunun farkina varir. Babas: Taymus da haber-
dar edilir ve Leyla’ya yapildig: gibi agkini izhar etmenin ayip karsilana-
cag1 soylenir. Oysa Ziileyha, vecd siirecinin gereklerinden biri olan askta
1srar1 ile durumu su beyitle agiklar:

Sanma ey biilbiilem heman giiliinem
Belki hem gonlii hasta biilbiiliinem (Hamd1 1991: 202)

Kizina yedi iilkenin sahi talip olmasma ragmen Taymus, caresizce
Misir azizine haberci gonderir ve kizinin kendisine talip oldugunu agik-
lamak zorunda kalir.

Yasuf gibi Ziileyha da ilk siiregte nesnel zaman algisina ve olgulara
baghlig temsil eder. Inceleyecegimiz diger mesnevilere gore dogumu
yine giizelligi yoniinden tasvirlerle siislense de yasayisi riiyay1 goriinceye
kadar vecd siirecinin en sakin dénemini gegirir.

Ol diirr ise dil ana sadefdir
Cananile cin halef selefdir (Hamdi 1991: 1195)

Nitekim Bursevi de bunu soyle dile getirir:

“Yani birlik, Yasuf'una onceleri asina degildi. Gordugii hep ¢ok-
luktu ve usiilii dairesinde bir manevi yolculuk ile varlik aleminden ay-
rilmadig ve birlik tarafina yollanip gitmediginden ‘birlik bunun nere-
sinde’ diye sorardi. Sonra kesf yolu ile birlik Yasufunu buldu, ¢okluk
Ken’ani goriinmez oldu. Yani her nesnede birligi idrak eder hale geldi.
Sanki dogrudan giinese bakip da goriisii karmasiklasan kisinin goziine
baska nesnelerin goriinmedigi gibi. Bu bir garip sirdir, ancak kesfe eren
bilir.” (Bursevi 2010: 154 )
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Bu baglamda Ibn Arabi gibi ifade edersek Ydisuf, tabirde kutuptur.
(Giirer: 2008) Vecd siirecinde de kahramanlar, bir nevi riiyada gibidirler
ve sevgililerini gordiiklerinde yahut yolculuklarim1 tamamladiklarinda
rityalarindan uyanurlar. Yasuf'un riiya gordiigii zamana donersek riiya,
ondaki asil vecd halini yansitir. Ciinkii riiya “nefsin diigtinceyi kullanip,
duyuyu kullanimindan kaldirmasidir. Sonucu bakimindan riiya, nefis
duyuyu birakip diistinceye yoneldigi icin, diisiinceye konu olan her sek-
lin tasarlama giicti sayesinde nefisteki izlenimidir.” (El Kindi 1994: 142-3)
Yasuf, gordiigii her riiya ile duyu aleminden siyrilarak kendisine iletilen
vahyi alir.

Ziileyha da vecdin tesiriyle sik sik akildan sikayet eder. Akil ve go-
nill ondan uzaklasmis, etrafinda akil danisabilecegi kimse kalmamustir.
Hatta bu akil yitimiyle Ysuf'un yoklugunda bir ejderha ile karsilasir.

Genc igin cektim anca renc ii beld
Ahir oldu nasibim ejderhd (Hamdi1 1991: 230)

Yolcularin uyku ve uyaruklik arasindaki berzahindaki mesafesini
kesfe ¢ikan bir yolculuga c¢iktigini kabul edersek Afifi'nin de aktardig:
gibi akil ve hisler zaviyesinden bakildiginda varliktaki her sey, riiya ve
golgelerden ibarettir. Fakat bunlar hakikatlerine irca edilmeleri gereken
golgelerdir. (Afifi: 2000) Golgelerin mahiyetini kavramada hentiz ilk
adimi atacak olan yolcu, bir riiyadan uyanmak tizeredir. Gerek yakaza ve
gerekse tam uyku halinde olsun yolcu i¢in riiyada birgok faydalar vardir.
Bu faydalarin bazilar1 sunlardir: Yolcu, (Salik) kendi durumunu tayin
eder, kendi manevi haline vakif olur. Mesela, art1, eksi iistiinliik derecele-
rini anlar, sevk durumunu goriir. Menzil, makam ve diger derecesini
anlar. Derece kaybimni ya da yiikselip diistiigiinii sezer. Hakki batili sezer.
Nefsani, hayvani seytani islere vakif olur. Duygular yoniinden, duymaya
has olan ve kalbe, ruha gelen gesitlerini idrak eder. (Ibn Arabi 1971: 82-
83)

Ytsuf'un gordiigii rityalar, ona hayrin yolunu gostermistir. Rityadan
her uyanis YGsuf'un nesnel zamana geri dontistidiir. Kardeslerinin ken-
disini kiskanmasi, bu gerceklige doniisiin bir ikaz1 gibidir. O, diger mes-
nevilerin aksine nesnel siirecte hayatina bir siireligine de olsa kole olarak
devam edecektir.
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Ytsuf, yolda ve sonraki asamalarda zindanda, hep ¢cocukluguna do-
nerse de artik, ilk halinden farklidir. Bu sebeple yeni durumuna alis-
maktan bagka caresi yoktur. Bu arada ya oncekilerin ya da halde yasa-
diklarimin bir riiya olduguna dair bir karar vermesi gerekir. Ancak Ibn
Arabi'nin de yukarida da belirttigimiz yargisinda oldugu gibi akli ve
hisleri itibariyle bunlarin hakikatlere irca edilmesi gerekir. Hakikat, askin
farkina varilisidir. Ask ise alemin ve kendiligin yok sayilmasidir.

Bu asamada Ziileyha'nin tiirlii dolantilarla Yésuf'u kendine ¢ek-
meye ¢alismasi, hakikate dogru giden yolcunun 6niinde asilamaz engel-
lerden degildir. Ziileyha'ya hayir diyebilecek giicti, inancindan ve biling-
liliginden alir. YGsuf, bu kez birlige ulasma yolunda atacagi adimlarin
farkina varacaktir. Kaosun hi¢ dinmedigi bu siirecte esyaya kozmik bi-
lingle bakarak ¢okluk ve birlik makamlarina sahit olmustur. O, artik ku-
yuda kendine hayran Ytsuf degildir.

Divan edebiyatinda Ytsuf u Ziileyha mesnevileri kadar telif olarak
karsimiza ¢ikan Leyla ve Mecnun mesnevileri de varlikta olus ve bozulus
stireclerini vecd, mevclid ve viictid olarak telakki ederler. Bunlardan en
goze garpani da hig stiphesiz Fuzli'ye aittir.

Fuztli'nin Leyla ve Mecnun mesnevisi, Mevlana’nin Mesnevi’sinden
sonra Tiirk edebiyatinda en ¢ok ragbet goren eserlerdendir. Mesnevi,
3098 beyit icermektedir” Yazilis tarihi itibariyle 1537 (h.943) tarihi
gosterilen mesnevide vecd stireci daha ¢ok Leyla ve Kays'in dogumlarma
tekabiil eder. Onlarin dogumlari, yine alemdeki kaosla birlikte anilir.

Vecd, askin ilk adimini olustururken ayn1 zamanda bilinmeyenleri
de barindirir. Baslangicin heyecaniyla birlikte ve daha énemlisi kaynagi-
nin belirsiz olmasi sebebiyle de kaotik bir siireci barmdirir.

El kissa ademden old1 peyda
Bir tifl-1 miizekker ii miizekkd (Fuzli 2002: 114)

7 Bu galismada Muhammet Nur Dogan’in hazirlamis oldugu metin gbz éniinde
bulundurulmustur. Beyitlerin sonunda yer alan numaralar da bu metne aittir. Bkz.
Fuzali, Leyld ve Mecnun- Metin, Diizyaziya Ceviri, Notlar ve Agiklamalar (Haz.: Mu-
hammet Nur Dogan).
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Kays, yokluktan zuhur etmistir. Ciinkii yokluk, var olmanin énceki
halidir. Yalnizca miibalaga sanatiyla sinirlanamayacak kadar yogun ve
lirik anlatimiyla Fuziili, mesnevisinde her iki asigin farkindaligini abarta-
rak onlardaki vecd halini cogkuyla anlatir. Askin bagli bagina bir cosku ve
vecd hali oldugu diistiniiliirse Fuz@li'nin bu baglamda lirizmiyle bu cos-
kuyu nasil yansitabilecegi herkesin malumudur.

Ask idi ki old1 hiisne mdil
Hiisni ne biliirdi t1fl-1 gdfil (Fuzli 2002: 120)

Vecd, her seyden 6nce bu mesnevide bir sarhosluk hali olarak da
her iki as1g1n vasiflariyla nitelendirilir. Ask o kadar etkisini arttirir ki akil,
bu noktada yetersiz kalir. Vecd siirecinde aklin 6telenmesinin hakli ge-
rekgesi olarak sunulan ask, Leylda ve Mecnun'un daha dogumlari esna-
sinda belirlenen bir kader olarak ortaya cikar.

Bir giyete yetdi nes’e-i hil
Kim old1 havds-1 akl pd-mal (Fuzili 2002: 130)

Gegici bir vuslati barindiran bu siirecte her iki dsik, birbirlerini
yalnizca beden olarak tanimlamakta ve heniiz iligkilerine bir ad koya-
mamaktadirlar. Ancak sonug ne olursa olsun onlardaki sekr hali yine
birbirlerinde varoluslarina kadar gider. Hatta o kadar ki Kays, biitiin
muradinin iki harften miitesekkil oldugunu ve bu iki harfle karanliklari-
nin aydinlandigimi diisiiniir.

Kim bu iki harfdiir murddum
Riisen bular ilediir sevddum (Fuzali 2002: 136)

Kahramanlar YGsuf u Ziileyha mesnevilerinde oldugu gibi bu sii-
recte insani kusurlar islerler. Leyld, annesinin azarlamalar1 karsisinda
inkar yolunu seger. Yalan soyler. Aski bildigi halde bilmezlige gelir.

Hiisn ile Agk’ta’ ise yasanan vecd siireci digerlerinin aksine kahra-
manlarin dogumlariyla baslamaz. Daha genis bir uzam ve kaotik bir cer-

® Beyitler igin su metne bagvurulmustur: Seyh Galip, Hiisn i Ask (Haz.: M. Nur
Dogan). Beyitlerin yorumlanmasinda ayrica su kaynaklara da miiracaat edilmistir:
Seyh Galib, Hiisn ii Ask (Haz.: Hiiseyin Ayan); Seyh Galib, Hiisn i1 Ask (Cev.:
Abdiilbaki Goélpinarl)
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ceve icinde cereyan eder. Beni Muhabbet kabilesinin halleriyle ilgili bo-
liim adeta alemin yaradiligini yansitir. Alem de vecd siirecinde tipki kah-
ramanlar gibi bilmezlik, sarhosluk halini yasar. Ciinkii hentiz yaratil-
maktadir. Beni Muhabbet kabilesinin mekan ve zaman algilar gibi kisile-
rinin yasayislar1 da buna bir 6rnek tegkil eder.

Giydikleri dfitdb-1 temmilz
Icdikleri su’le-i cihdn-silz

Viadileri rik ii sise-i gam
Kumlar sagisimca hiizn ii mitem

Har-gehleri diid-1 dh-1 hirman
Sohbetleri ney gibi hep efgin (Seyh Galib 2002: 66)

Temmuz giinesini giyen bu kabile, diinyay1 yakan atesi igerler. Ates
unsuruyla tanimlanan bu kabileden bahsedilirken yalnizca “kabile” diye
soz edilmesi ilgingtir. Uyelerinin insan olduguna dair bir isaret bulunma-
yan kabilenin bulundugu uzam “alem-i misal” diinyasmi resmeder.’ Ka-
bile, sekli olan ancak agirlig1 yahut hacmi olmayan bir alem tasavvuru
icindedir.

“Vak’a-y1 Garibe” adl1 boliimiinde ise kahramanlarin dogumu anla-
tilirken alemin yaradilistan sonraki kaotik hallerine telmihlere rastlanir.
Karanlik bir gece vakti feleklerin birbirine girmesi, meleklerinin kiminin
aglayip kiminin giilmesi, énem verilen birer vakia olarak karsimiza ¢ikar.
Gorsel imgelerin fazlasiyla kendine yer buldugu bu béliimde vecd halini
en iyi ornekleyen kaos, sinematografik bir dille yansitilir.

Enciim arasinda iktirdnat
Birin-1 ferah tegerg-i dfat (Seyh Galib 2002: 96)

’ Rityalarin da kaynagin: teskil eden ve bir gegis yeri (berzah) olarak “Alem-i misal”
(mundus imaginalis), muhayyel dlem seklinde diisiiniilebilir. Sekillere sahip ancak
hacmi olmayan bu alem tasavvuru hakkinda bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam
Kozmoloji Ogretilerine Giris; S.H. Nasr, Islam Sanati ve Maneviyit,; Ebu'l-Ala Afifi,
Tasavouf, Islam’da Manevi Hayat; William Chittick, Varolmanin Boyutlar:.
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Kaotik siireg, i¢sel olusumun da gostergesidir. Olus istegi, sembolik
mabhiyetleriyle mekan ve zamanda da kendini gosterir. Siireg, alem-i his-
ten kopusa dogru ilerler. En azindan ipuglarini barmndirir. Suretler sekil-
lerden siyrilip manaya dogru atilirlar.

Ciis eyledi ¢iin muhit-i vahdet
Ma'naya miibeddel old: stiret (Seyh Galib 2002: 36)

Bu beyitlerde de verildigi gibi mana ve suret ig ice girerek birbirine
karismistir. Heniiz ayrisma gerceklesmediginden vacid, halin iginden
cikamaz olmustur. Aleme ait bu gozlemler, ayn1 zamanda bireyin do-
gumlari i¢in de s6z konusudur. Ask ve Hiisntin dogumlarma dair beyit-
lerdeki siik(inet ve kaos birbirini takip eden hallerdir.

Ask duygusu, yine bu siiregten 6nemli muharriktir. Hiisn ve Ask’1
harekete geciren agk, dlemi de etkiler. Hatta o kadar ki tipki alemin ilk
olus halindeki genislemeyle yagmurlarin diinyanin olusumuna katki
siireci yine askin siddetine baglanir. Asgk, her iki asikta oldugu gibi alem-
deki unsurlarda da kendini gosterir.

Ask, Hiisn’e agiktir ve Hiisn{in tersine suskundur ama aslinda hal

diliyle konusmaktadir. Naz1 niyazindan ¢ok olan Hiisn ise agkinin tesi-
riyle Ask’1 geceleri seyretmektedir.

Hiisn ile Ask’in dogumlarina dair beyitlere bakildiginda tipk: ken-
dinden ©6nceki mesnevilerin genelinde oldugu gibi kahramanlarin do-
gumlar tesbih sanatinin sinirlar icinde yildizlara, giinese benzetilerek
anlatilirken bir taraftan dlem ve insan iliskisine atifta bulunulur.

Lerzisde idi o necm-i iimmid
Ayine icinde sanki hursid (Seyh Galib 2002: 82)

Kaotik tavir Edeb Mektebi'nde de yer alir. Ancak vecd siirecinin
karmasasi o kadar derindir ki mekan ve zaman da bundan nasibini alir.
Mektep, “kiilli cismin, her cesit sureti kabul edis kabiliyeti”(Dogan 2001
:89) olarak telakki edilse de suretlerin bir araya geldigi yerdir aym za-
manda. Ama bir kesret mekanidir. Bu mekédnda iki asik bir mana etra-
finda bir araya gelirler.
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Mekteb olup arada heyilld
Bir stirete girdi iki ma’nd (Seyh Galib 2002: 88)

Bu arada figiiratif kisilerin halleri de imkan-6tesinin (vera-y1 imkan)
siurlart igindedir. Sithan, gonlii geng bir pirdir. Bu bilge Ask’a yardim
etmek igin siiliin, biilbtil, tabip gibi degisik sekillere biiriiniir. Onun za-
man ve mekani yok sayan nitelikleri yine akli 6ne alan okuyucu igin
imkansiz gelebilir.

Ciintin da kaotik siirecin bir temsilcisidir. Vecd siirecinin adeta sah-
silesmis sekli olan Ciintin’un hali onu cinnetin esiginde gostermeye yeter.

“Der Vasf-1 Molla-y1 Ciintin” adl1 béliimde ayrintili bir sekilde tasvir
edilen Molla Ciin{in, tiimiiyle aklin smirlar1 disinda hareket eder.

Tenhd-rev-i vadi-i muhilat
Vireste-i kayd-1 ihtimaldt (Seyh Galib 2002: 90)

Molla Ciintin, Mevlana ile 6zdeslestirilse de avama degil havassa
hitap eden bir sufi 6rnegini verir. Ciinkii onun fiilleri ve diisiinceleri si-
radan insana tuhaf hatta delice gelebilir."

Dolayisiyla akil, vecd siirecinde yok sayilarak daima vera-y1 imkan
diinyasmna kagilir. Bu da vecdin olmazsa olmaz niteliklerindendir. Biitiin
bu halleri 6zetleyen durum ise hig¢ stiphesiz asagidaki beyitte resmedilir.
Yalnizca Hiisn'tin degil hemen her kahramanin yasadiklar: bu siire¢ de
vera-y1 imkan dahilindedir.

Hiisn’iin talebi verd-y1 imkin

Ask’mn garez-i zamiri pinhin (Seyh Galib 2002: 98)

Ne Agk ne de Hiisn, talepleri ve halleriyle imkanlar diinyasinin
icinde yer alir. Onlar da imkan 6tesindedirler. Bu da vecdin hallerinden
biridir. Vecde ait siurlar vardir ancak bu smirlar yine de kayitsizlikla

' Bu bilge tipe Ibn Sina ve Siihreverdi’nin sembolik hikayelerinde de rastlanir. Akl
temsil eden bu tipin en belirgin 6zelligi ¢ok yasli olmasina ragmen geng gortintimlii
olmasidir. Bkz., Siithreverdi, Sehabettin Cebrail’in Kanat Sesi; Ibn Sina Hayy Bin
Yakzan, Sembolik Hikdyeler, 1997.
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adlandirilir. Bu iki asigin hali de kayitsizliklarryla miimkiinler diinyasin-
dan azade oluslariyla agiklanabilir.

Kahramanlarin anlatildig1 sahnelerde tesbih alami da zamanin ve
imkanlarin otesindedir. Hatta metinlerde yer alan sahsiyetlerden Hizir,
Cebrail, Azrail, Nemrut, Hz.Isa, Hz.Yakub, Hursit, dsiklart anlatmak igin
yer bulan sahsiyetlerdir. Her biri farkli gerceklik alanlarindan segilen bu
sahsiyetler, asiklarin temel niteliklerini olustururlar. Farkli nitelikler ve
farkli tabiatlar hep asiklarda toplanmustir sanki. Bu da vecd siirecinde
kahramanlara yiiklenecek sorumluluklarin alanin belirler.

Yolcularin farkindalik siireglerine genel olarak bakildiginda hemen
her kahramanin 6zel bir nitelikle donandigini fark ederiz. Ornegin Ydsuf,
glizelliktir. Mecnun, ask: temsil eder. Agk ise hemen her asamada yasa-
dig1 hiiziinle, gamla bilinir."

2. Mevcid Olma (Tevaciid) Siireci

Ibn Riisd, “mevcut” kavramini bu kelimenin asil anlaminin yaninda
“sadik” kelimesiyle de agiklar. Buna gore bir seyin “nefsin diginda zatla-
rinin bulunmasi” onun gercekligine de dalalet eder. Her ne kadar “sadik”
ayni zamanda “bagh” ve “dogru” anlamlarm iceriyorsa da burada Ibn
Riisdiin sadakat kavramina da isaret etmesi dikkat cekicidir. (Ibn Riisd
2004: 9) Ciinkii mevcudiyet hem zihne hem de zihnin disina baghdir. Bir
diger deyisle mevcudiyet, hem bilincte olma hem de bir seyin bilincinde
olmadir ayn1 zamanda. Dolayisiyla bir seyin mevcudiyeti bu sadakatle
daha acik ve secik anlagilabilir.

' Sijhreverdi’'nin sembolik hikayesine gore Giizellik, Ask ve Hiiziin, Akl'm
¢ocuklaridir. Ask ve Hiiziin, Giizellik'e hizmet ederler. Ancak Giizellik, insanin
yaratildigini duymus onun ruhunda konaklamak icin onlardan ayrilir. Giizellik'in
etrafinda doniip dolanan Ask ve Hiizn, onun gidisiyle yapayalniz kalmislardir.
Giizellik’i aramak i¢in yolculuga ¢ikarlar. Colde birbirlerinden ayrilirlar ve Hiizn,
Kenan iline Yakup’un yurduna gider. Yakup onu pir edinir. Agk ise Misir’a varir.
Ziileyha onu dolagirken goriir ve sarayma davet eder. Giizel bir esirin esir pa-
zarmda satildigini duyan Ziileyha ve Asgk, oraya giderler. Ziileyha Ytsuf'a asik
olmustur. Yasuf u Ziileyha hikayesinin ilging bir yorumunu yazan Siithreverdinin
bu calismasi icin bkz. Sehabeddin Siihreverdi, Cebrail’in Kanat Sesi; Asar-1 Farisi,
Hazret-i Seyh-i Sehabeddin-i Siihreverdi, Tahran, 1384.
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Mevcud siireci bir baska bakis acisina gore kalbe kendine miinasip
bir hale kavusmak icin bu héle daha 6nceden ulasan kimseyi taklit et-
mektir. (Rasim 2008: 1181) Bu haldeki varolus, kendinden 6ncekileri ha-
tirlamaya sevk eder. Bu baglamda salik, vecd siirecinde elde tutamadig:
bilissel kabiliyetini tekrar elde etmek ve daha 6nce bu yolculugu yapan-
larin yolunu takip etmek icin onlarin hallerini hep akilda tutmak zorun-
dadir. Ciinkii o da kendinden oncekiler gibi akla ama ayni zamanda
inanca siki sikiya bagh kaldiginin bilincindedir. Bir diger deyisle hem
gerceklige (hakikat) hem de gercegin Gtesine (vera-y1 imkan) bagh kal-
mali, her seye ragmen hayretini ve sevkini denetim altina almalidur.

“Zevk”, “atag” (Sevkin atesli hale gelmesi), “dehset”, “hayret”,
“kalk” (Gonliin diglanip sabirsiz halde muzdarip olmasi) bu siirecin nite-
liklerindendir. Buna gore yolcu, yolculugun belirleyici unsuru olan agk-
tan dolay1 zevk icindedir. Asktan duyulan zevki kimi zaman hatirlama-
larla anan kahraman, ¢ogu kez askin igindeki sevki arttirdigina sahit olur.
Hatta daha ileriye giderek bu askin siddetinden hayretler iginde kalirken
kalbinin sabirsizlikla muzdarip olmasini engelleyemez.

[zutsu, Sebiisteri ve Lahici’den yola gikarak sembolik muhayyile sii-
recinde bireyde iki tecriibeye yer verir: “Fena” ve “Beka”. Izutsu, Fena
tecriibesini “insanin, kendi ben’inin tamamen yok olmasi ve bunun so-
nucu olarak da bilgi ve irade objesi olabilme yoniinden bu ben ile iligkili
her seyin yok olmasin tecriibe etmesi” olarak agiklar. (Izutsu 2001: 26)
Ciinkii ona gore “Fena tecriibesi safhasinda, zaten gercek olmayan ego ya
da ‘izafi-ben” tamamen higlige gomiilmiistiir. Bir sonraki safhada ise bu
‘ben’, gomiildiigii hiclikten tekrar ortaya ¢ikartilir ve tamamiyla ‘Mutlak
bir Ben’e dontstiirtliir. Higlikten ¢ikarithip adeta diriltilen kisi, dis gori-
niisii itibariyle (herhangi bir degisiklik tasimiyor goriinen) aym kisidir;
fakat artik o, kendi 6z-belirlenimini asmis bir kisidir. Bundan sonra o,
normal her giinkii bilincine tekrar kavusur ve bdoylece fenomenlerin
olusturdugu her giinkii normal kesret diinyasi kendini onun gozleri
oniine sermeye baglar. Kesret diinyasi, sonsuz derecede zengin olan tiim
renkleriyle ona tekrar goriinmeye baslar. Ancak o, bu durumda kendi 6z-
belirlenimini (yani ‘ben’ini) zaten reddetmis bulundugu icin, onun kav-
radig1 kesret diinyasi da her tiirlii belirlenimin &tesindedir.” (Izutsu 2001:
27) Bu bilgiler 1s1ginda as1gin ma’sukta var olusu bu baglamda bir var
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olus degil yok olustur. Ikiligin birlikte yokluga déniisiimii arzulanan bir
mertebedir ¢tinkii.

Bu bireysel oluslarin distaki, dlemdeki yansimas: da hemen hemen
benzerlikler gosterir. Bu siirecte olus halindeki dlem, unsurlarina ayril-
maya baslanmistir. Ayrilan her parca, olusun zevkini siikiirle yad eder-
ken ayni zamanda sevkinin artigim seyreder. Oyle anlar gelir ki alem,
olustaki sirlarin ifsasinda dehset icinde kalir. Bunu hemen her unsurun
bir diger olusa hayret etme siireci takip eder. Ote yandan alemdeki her
unsurun kendini izhar etmesi ve var olusunun sirrina ermesi gerekir ki
olus tamamlanabilsin. Galib de bu baglamda sunlar1 soyler:

Bazir-1 bezimde vard: revnak
Bos gitse dolu gelirdi zevrak (Dogan 2002: 338)

Yolcu, icki meclisinin anlatildig1 ve sarabin bos gidip dolu geldigi bu
beyitte oldugu gibi yolculugunun bu ikinci asamasmi tamamladiginda
tipki sarap gibi askla dolu gelmistir. Bir baska deyisle asiklar, mecliste
etten miitesekkil bedenlerin muhabbet ve kiilli akildan gelen nefslerle
dolu oldugunun farkindadir. Bilincin bos gidip dolu gelmesi, insanin
nefsine galip gelmesiyle de miimkiin olduguna gore mevcud siireci, var-
ligin kendini bilmesi ile kaimdir. Bu da kendiliginden gerceklesen bir
tiildir. Ctinkii “Hal, bir ¢caba veya zorlama olmaksizin, kalbe gelen seydir.
Boylelikle sahibinin nitelikleri, ondan dolay1 baskalasir (...) Hal, art arda
gelir ve arada bir bogluk olmaksizin benzerleri (kaybolanlarin) yerini
alir.” (Ibn Arabi 2006: 347) Kul, makamdan makama gegerek bunlarmn
suretini insa eder. (Ibn Arabi 2006: 351) Bu suretler, kahramanin bilin-
cinde birer surete ve dolayisiyla tasvire dontistiiriilerek okuyucuya akta-
rilirken, ayn1 zamanda her sembolik mekanla birlikte, bilincinin de farkl
farkl suretlerden olustugunun farkina varilr.

I¢ melekelerin vakalarda etkili olmasi, bu siiregte sembolik algilama-
nin da bir sonucudur. Asik, esyadan, dis diinyadan o kadar ayrismstir ki
zitliklarin da bir araya geldigi bu siiregte kendisiyle bas basa kalmak ve
ibret almak icin dleme bakar. Dolayisiyla bu siirecte dlemin de yolcudan
ayr1 oldugunu kavrariz. Ote yandan asigin aleme adim atmis olmast, ezel
meclisinden kopusu da beraberinde getirir. Varlik alemi yani mevcudat
siireci yolcu igin yeni bir biling derinliginin de isaretidir. O, ruhun ya-
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ninda varligin dar elbisesini yani bedeni giymek zorundadir. Nefs, hirs,
aclik hep bu siirecin gereklerindendir. Ancak, mevcudat siirecinde kah-
raman vera-y1 imkanmn da miisahididir. Tiirlii olaylar, sikintilar vardir.
Yolcu, bunlari seyr-i siiligun geregi olarak tecriibe etmek zorundadar.

Bu asamada esyaya yahut dis diinyaya bakis aslinda paradoksal ola-
rak ice bakistir da. Asiklar, seylerin duyular-iistii mahiyetine sahip olur.
Yani asik, karsilastig1 her durumu, ilk stirecten farkli olarak duyular-iistii
anlamlariyla da kavrar ve artik adlandirma siirecinden koptugu ve de-
rinlesen bir bilince dogru hentiz ilk adimlarin attig1 bu siiregte sagkinlik
ve hayretini denetim altina alabilir. Hemedani'nin ifadeleriyle asigin ma-
hiyetine yeni bir pencere daha acilir (ravzana ild dlemi’l-melekiit). Bu da
asikta yeni bir degismenin izlerini gormemizi miimkiin hale getirir ki icte
bir ntirun (zuhiir-u niir fi'l-bdtin) ortaya gikisii miijdeler (Izutsu 2001:
115).

Bu baglamda farkina varis, ayn1 zamanda halin yani zamanmin gi-
zemini de iginde barmndirir. Halin gizemine vakif olma siireci, akilla
kendi mesafesini olusturur. Bilingteki bu mesafe, 6znenin diger varliklar
arasmndaki mesafesi kadardir. Bir diger deyisle hal ile akil arasindaki me-
safe, esyayla sembolize edilerek disa yansitilir. Yolcu, hal ile akil arasin-
daki bu mesafede varligini hissettiren gizemi ¢6zmekle mesafeleri asabi-
lecegini diisiiniir. Bu yolculugun sonu, ayni1 zamanda gizemin de ¢oziil-
mesi anlamina gelecektir. Boylelikle yolcu ickinlikten askinliga ulasir.
Nitekim insanmn amaci da askinlik ve ickinlik arasindaki kendine ait yeri
kesfetmektir.

AJ.Greimas’a gore, “her anlati baslangi¢ durumuyla bitis durumu
arasinda bir gecis, bir doniisiim gerceklestirir. Bu doniisiim siirecinde
eyleyenler degisik islevler ya da roller iistlenirler. Eyleyenler bu iki ug
arasinda bagka eyleyenleri doniistiiriirlerken kendileri de doniisiir, degi-
sir. Bir anlatida ¢ok az sey degisse bile hicbir sey baslangigtaki gibi degil-
dir” (Kiran 2002: 245).

Daha otede kendi icinde genisleyen siire¢, kahramanlarin karsilasa-
cag1 kararhilik yahut siipheler igin temel bir referans noktasidir. Bu se-
beple kahramanlar, zaman zaman zorluklarla karsilastiklarinda agkin ilk
hali olan mana bahgesine yani vecd haline déniisiin hayaline sigimnmakla
kurtulabilirler. Kahramanlarin umutsuzluga diistiikleri zaman kuvvet



108 e DIVAN EDEBIYATI ARASTIRMALARI DERGISI

bulduklar1 ge¢mis, bu sebeple sinirhi bir zaman dilimini barindirmasina
ragmen habersiz olsalar da dogduklar1 giine degil Mutlak varlik karsi-
sinda “ol” hiikmiine icabet ettikleri andir. Ikinci siirecin bu yogun yasa-
nan gelgitleri, ayn1 zamanda hareketliligin ve doéniismenin de en yiiksek
noktasini olusturur.

Yolculuk esnasinda asigin mevcut oldugunu belirtmistik. Mevcudi-
yet, varligin bir olma halini nakzeder yani onlar1 bir olmaktan uzaklasti-
ran seylerle karsilasilir. Bu acidan yolcu, her haliikarda varliga degil ak-
sine yokluga dogru meyleder. Kederlenir, {imitsizlige diiser. Bunun igin
tiillerden uzaklasarak fiilsizlige yani birin kendi i¢inde birle olusturdugu
sonsuz var olmaya dogru ilerler. Bir diger deyisle varliginin hentiz far-
kina varmakla birlikte olgunlasma, heniiz tam anlamiyla gerceklesme-
mistir. Clinkii “Varlik tek bir mahiyet oldugu icin, onda higbir sekilde
¢ogalma tasavvur edilemez. Cogalan sey, akil ve histe varligin suretleri
ve Olctileri olan makul ve mahsiis miiteaddit mahiyetlerdir”(Nablusi
2003: 19). Bu siireg, onlarin yolculugunun sonunda ve mevcut oluslariyla
yeni bir merhaleye ulasacaktir. Bunun i¢in zamanin sonsuz fiilleri iginde
her ana bir baska gayret her ana yeni biri olma ¢abasi gerekir. Yolcu, he-
men her seyde tevhidi vurgular. Asik, ask yolunda ayni anda hem ateste
yanmay1 hem de suda bogulmay1 arzu eder. O zaman asik ve sevgilide
oldugu gibi her an hem ateste hem suda hem varlikta hem yoklukta ol-
mak sasirtici olmaz.

Mevcut olma siireci, zitliklarin gelgitleri arasinda yine de akli olana
daha yakin bir siiregtir. Kahramanlarin kismi de olsa bilincinin 6zgtir-
lesmesi, bu esnada gerceklesir. Bilincin 6zgiirlesmesi, benligin de dlem-
den ayrismasmi getirdiginden alemin de unsurlarina ayrismasi yahut
tiillerin de ayrismasiyla esdegerdir. Bu sebeple hayret ve saskinlik ma-
kamlarma ragmen asiklar, 6zellikle psisik siireci hi¢ sasirtmayan ancak
okurda olaganiistii bir fiil yahut durum olarak algilanabilen olaylara
kars1 hazirliklidirlar.

Mekan ve zaman formlar: da kendi icinde degisme ve doniismelere
ugrayarak yalnizca seklen metinlerde yerini alir. Biling, yeni vasfiyla bu
ikinci stirecte mekan ve zamanlar arasinda hayret ve dehset icindedir.
Kahraman, mevcut olusunun farkindadir ancak ayni1 zamanda dis diin-
yayla ilk kez karsilastigi bu siiregte ge¢mis zamarni ara ara hatirlamaya
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calisir. Mevlananin neyinin inleyisiyle baslayan Mesnevi’sinde bu hatir-
layisin nagmeleri tafsilatl bir sekilde anlatilir. Bu girizgah, ayn1 zamanda
Mesnevi'nin de muhteviyatin 6zetler.

Duyusal gelisimin had sathada oldugu ikinci siiregte kahramanin ol-
gunlastigini adim adim gorebiliriz. Ancak alttan alta korkularin, endise-
lerin de etkili oldugunu hissederiz. Ciinkii ayrisma, fiillerden sifatlara
kadar her stirecte kendini belli etmeye baslamistir. Muhayyile de bu sii-
recte ¢ok gelismistir. Biling, heniiz en olgun durumuna kavusmamaissa da
alem ve insanla ilgili olarak terkipler olusturulmustur. Dolayisiyla mev-
cudat siireci, hem yolcu hem de dlem icin gegerliligini korumakla birlikte
her ikisinin de olgunlasmasinda 6nemli bir paya sahiptir. Bir diger de-
yisle bu siireg, alemin tekdmiiliiniin bir yansimas1 olmas itibariyle, aym
zamanda yolcunun farkindalik siireci olarak da tanimlanabilir.

Gergekligin hem zihinde hem de zihnin disinda varligin ilani, o se-
yin mevcudiyetini de beraberinde getirir. Bu sebeple yolcularin bu sii-
recte hem kendilerinde yani zihinlerinde hem de sevgililerinde var olusu,
onlarin mevcudiyetini de agiklar mahiyettedir. Artik kahramanlar, bu
siirecte vecd halinden kurtulmus, herhangi bir catisma yasamaksizin
psisik stireglerinin de hazir oldugunun fevkiyle ikinci stirece ilk adimla-
rin1 atmuglardir. Psisik beklentileri, onlarin ask yolculuguna hazir olup
olamayacaklarmin birer gostergesidir. Bu sebeple hali yani agk: bilmeleri,
askin gizemine sahip oluslari, en 6nemli isaret olarak karsimiza cikar.
Dolayisiyla bu siiregte askin kabullenilisi, ayn1 zamanda onlarin ilk de-
gisme ve doniismelerinin de sebebini olusturur.

Askin bir siire¢ olan bu asamada kahramanin / yolcunun mevcudi-
yete sadakati, ikili bir seyir izler. Bir diger deyisle o hem kendisinde hem
de kendisinin disinda bir mevcudiyete sahiptir. Onda aym1 zamanda
seylerin de ikili bir anlami vardir. Divan siirinde ¢okga tesadiif edilen bir
durum olmakla birlikte mevcudiyetin ikili yapisi, hem akla hem de aklin
disima baglanmak anlamina gelir. Bir baska 6rnekle agiklarsak zitliklarmn
bulusmasi olarak adlandirabilecegimiz bu siirecte asik, sevme eylemiyle
hem varliga hem de yokluga aidiyetini vurgulamaktan geri durmaz.

Metinler baglaminda diisiindiigiimiizde bu siirecte asiklar birbirle-
rini sevmeyi 6grenmislerdir. Asik, sevgilisinin kendisini sevdigini ve
daha 6nemlisi, askin ne oldugunu anlamstir. Onlar, ezelden beri birbirle-
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rini sevmiglerdir. Yasuf u Ziileyha'da oldugu gibi birbirlerini gérmele-
rine gerek bile yoktur. Ziileyha Yasuf'u riiyasinda gorerek sever.
Yasuf'un kuyuya diisiisiiyle o da yaralanir. Bir baska riiya fasli da bu
stiregte Misir'in akibeti ile ilgili olarak Yasuf'un gordiigi rityada saklhidur.

Is bu noktada Yfsuf'un kuyuya atilmasi, mevcudat siirecinin de
baslangicini olusturur. Bu ana kadar hatta kuyuda parlakligindan ve
glizelliginden o6tiirii bobiirlenmesi ve agirliginca altinla degerlenecegini
diisiinmesi ve ama sonra birkag metelige satilmasi, bir “metin hal-
kas1”(Aktas: 1984) olarak diistiniilebilir. Olaylarin seyri, bir 6nceki vecd
siirecindekinden ¢ok farkli hatta zit yonde gelisecektir.

Bu stirecte birden fazla olay asig1 sasirtir, gam u gussaya sevk eder.
Yasuf da babasindan, her ne kadar kotiiliik etseler de kardeslerinden ve
ozellikle de Biinyamin’den ayrilacag igin tiztinttiliidiir. Misir’a gotiiri-
liirken yahut zindandayken sik sik gegmise doner.

Yasuf, hentiz farkinda degilse bile bir peygamber oldugu icin bu sii-
recte bircok defa olaganiistiiliiliiklerle karsilasir. Kervanla ilerlerken ta-
biat da dengesini yitirir. Yagmur yerine gam yagar, yagan simsiyah su-
dur. Sulardan icen kuslar, yuvalarmi terk eder. C6liin ortasindayken ya-
gan dolu herkesi dehsete diisiiriir. Ancak YGsuf dua edince tabiattaki
karanlhigin yerini nur alir (Hamdi 1991: 151).

Bu arada kervanla birlikte gecilen Nablus, Bisan, Askalan ve Aris se-
hirlerinde halk, Yaisuf'un giizelliginden, soyunun Ibranilere dayanma-
sindan ve kokusundan etkilenerek Miisliiman olur.

Kavli Ibrani fi’li rahmani
Rilyu rithant bityu reyhdn? (Hamdi 1991: 159)

Yasuf da digerleri gibi gordiigii olaganiistiiliiklere sasirir. Aris sehri
glizel yiizliilerle doludur. Tasavvufi yorumlara miiracaat ettigimizde
yolcu, mevcudat siirecinde miisahede ehli olarak alemde Cemal sifatinin
tecellisine sahit olur.

Gordii Yisuf Aris’i ars-1 cemdl
Melek ile deriinu mal-a-mdl (Hamdi 1991: 162)
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Peygamber olmasi hasebiyle Tanri’dan nida gelir ancak bu bir ihtar,
bir ikazdur.

K’ey yiiziinii giizel sanan Yiisuf
Hiisniinii bi-bedel sanan Ytisuf

Hak yaratmgtir ol kadar ziba
Her biri arz-1 driz etse sana (Hamd1i 1991: 162)

O, insanlarin en giizeli olmasma ragmen, varliklarin cemalindeki
giizellik Yasuf'u da asar. Olaganiistiiliikler bununla da bitmez. Ytsuf'un
geldigi kervanin iistiinde ak bir bulut vardir. Hz. Muhammed’e ait bu
mucizeyi Ytsuf'ta da gormek isteyen Hamdi, mesnevisinde bu mucizeyi
Yasuf'un cemali agilinca ¢ikan bulutla ifade eder (Hamdi 1991 : 171).

Bir bagka olaganiistii olay da YGsuf, suya girdiginde sudan bir ej-
derhanin ¢ikmasidir. Yésuf, basini suya gomiince sudan bir ejderha ¢ikar
ki bu da yine tasavvufi bir yorumla giizelligin yitirilmesiyle ¢irkinligin,
bedbahthigin ortaya ¢ikacag: bilincidir. Onun yokluguyla karsilasilacak
bu durum, kervandakileri hayret ve dehsete diisiiriir.

Ytsuf, mevcudat siirecinde yine peygamber olmasi hasebiyle Tlahi
keldma mazhar olur. Artik akil ile kalp arasinda bir yerde oldugunun
bilincindedir. Kendinden 6nceki saliklerin yolunda ilerlemektedir artik.

Yapisip hiceler rikdbina
Indi yiiriidii kubbe bibina (Hamd1 1991: 245)

Ziileyha ise mevcudat siirecini Kitfir ile karsilastigindan itibaren ya-
samaya baslar.

Aziz Kitfir karsisinda namusunu koruyabilmek igin dua eder ve Kit-
fir kendisine benzeyen bir periyle halvet eder. Periler, peri olmalarinin
disinda bagka bir durumu temsil ederler. Onlar, vahdet ve kesret dlemi-
nin unsurlarmdandir.

Stireti gerci didm-1 kesrette
[lle mandst ayn-1 vahdette (Hamdi 1991: 237)
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Kisaca deginecegimiz gibi bu siiregte Ziileyha, Ytsuf'u hapse attirir
ancak zindanin etrafindan ayrilamaz. Riiyalar1 da bu siirecte yorumlar ve
soyledikleri dogru ¢ikar.

Ytisuf, bu stirecte zindandayken daha sonra ytikselir ve Misir’a aziz
olur. (Hamdji, s. 372) Ziileyha da Kitfir'in 6liimiinden sonra elindeki mal
ve miilkii kaybeder dahas: giizelligi de elden gider.

Kalmadi giinkii yele verdi cemal
Basta ayakta efser-i cemdl (Hamd1 1991: 377)

Ytsuf'un kardesleri sarayina gelir ve onlardan Biinyamin’i alikoyar.
Yakup, bu durumdan kederlenir ve Misir azizine mektup gondererek
¢ocuklariin sugsuz oldugunu ileri siirer.

Leyla ve Mecnun mesnevisinde de mevchid siireci YGsuf u Zii-
leyha’ya gore oldukga yogun ve bir o kadar da sembolik bir 6z igerir.
Buna gore biitiin varhigin birligi, tek bir Varlik’ta toplanmistir. Diger var-
liklar, O'nun aksinden bagka bir sey degildir. Mevcudat siirecinde, ken-
dinden Oncekileri taklit” etmekle manada varolus yoksa da itibari dii-
zeyde bu olusta ikilikten kaginmak ve birlige siginmak gerekir. Nitekim
asagidaki beyit de bunu vurgular:

Aksidiir anun viicild-i agydr
Ma'nide yoh i‘tibar ile var (Fuzli 2002: 50)

Fuzli, bir baska beyitte de varolusu degil yoklugu 6ne ¢ikararak
varliklarin fena siirecinde gergek 6zgiirliige ulasabilecegini belirtir. Oysa
varlik alemi, gam tuzagindan baska bir sey degildir.

Ya'ni ki viiciid ddm-1 gamdur
Azadeleriin yeri ademdiir (FuzGli 2002: 114)

2 Burada “taklit” kelimesi sinirl anlamda kullanilmaktadir. Her salikin kendine ozgii
bir yolu vardir ve yolculugun belirli prosediirleri geregi birtakim siirecler ortaktir.
Bunlar tovbe, istigfar, amel vb.dir.
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Fuzili, bir bagka beyitinde eger gercek ozgiirliige gidilen yol varsa
bunun degerlerden de uzaklasmak oldugunu belirtir. Giizellik ve ask bile
geride kalmustir.”

Bilmezli§ ile hem-rdz idi haliim
Ne hiisn ii ne agk idi hayaliim (Fuzli 2002: 174)

Biitiin degerlerden tecrit edilmis olmak bir bahtsizlik degil aksine bir
mutluluktur. Fuzali'nin gazellerinde de gormeye alistigimiz agk derdin-
den hosnut olma, mevcudat siirecinde de kendini gosterir.

Hiisn i Agk’ta ise mevcudat stireci, Leyla ve Mecnun’da oldugun-
dan farkli olarak erken bir siirecte Beni Muhabbet kabilesinin sinama
isteginden sonra gergeklesir. Yani ask siireci, ezelle birlikte baslatilir.” Bu
siirecte gamin artmasi da Ask icin igkin bir yolculugun baslangicini tegkil
eder.

Karmasanin artarak hiikiim siirdigii “mevcudat” siirecinde asik,
tiirlii mesakkatlerle karsilasirken kimi yardima figiirler de kendisine
yardimct olur. Asgk, yolculuk esnasinda bindigi Askar’t tanimaya baslar.
Askar, giil bedenli, Anka kusu gibi siiziiltip atese dalan, hizli, hiilasa
biitiin giizellik niteliklerini {izerinde gorebilecegimiz giizel bir attir.

Tiba-yi1 cindn diraht-1 su’le
Kasane- i adn ii taht-1 su’le (Seyh Galib 2002: 306)

® Fuzili ve Seyh Galib’'in mesnevileri arasinda yalnizca isimler diizeyinde ben-
zerliklerin olmadigina inansak da bu anistirma dikkatimizi ¢ekmektedir. Fuzili,
kendisinden sonra yazilan Hiisn i Ask adli mesnevisine génderme yaparcasina
mesnevinin adimi vermektedir. Aymi isim amistirmasi 2207, 2208, 2209, 2210 ve 2211
nolu beyitlerde de acik segik belirtilir. Bkz. Fuzili, Leyld ve Mecnun (Haz.: M.Nur
Dogan). Aymu isim gondermeleri Hiisn i1 Ask’ta da mevcuttur. “Sonra o liigat olup
diger-giin / Leyla dedi Ask’a Hiisn’e Mecn(in” beyiti de bunun en giizel 6rnegini
teskil eder.

* Beni Muhabbet kabilesinin varlig1, ezel siirecini ifade eder. Daha 6nce de belirtildigi
gibi Beni Muhabbet kabilesinin anlatildig1 beyitlere bakildiginda bu siirecin ezelle
esdeger bir zamana isaret ettigi diisiiniilmektedir. Bu konuda bkz. Necmettin T{iri-
nay, “Klasik Hikayenin Son Merhalesi Hiisn i Ask”, Seyh Galib Kitabr.
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Beyitin anlam diinyasina bakildiginda cennet tubasi olan ve alevden
bir agaca benzetilen Askar, Adn kogkiiniin giizelliklerine ve rahathgina
sahipken ayni zamanda atesten bir tahttir da. Burada Askar’a atfedilen
biitiin niteliklerin de ates unsuru tizerinden verilmesi dikkat cekicidir."
Bu baglamda atesten yaratilmis atin insandaki hayvani nefslere tekabiil
ettigini diistindiigiimiizde Askar’m bir niteligi daha ortaya ¢ikar. Seyh
Galip, Ask’'in Askar’a binmesini insanlardaki sehevi nefsin akla (nefs-i
natika) egemen olmasini engellemek istegi ile agiklayabiliriz. Ciinkii Ask,
Ates denizini asabilmek ve diger belalar1 atlatabilmek i¢in sehevi nefsin
alt edilmesi gerekmektedir. Bu da atin sirtinda Ask’t Ates denizinin Gte-
sine tasiyacak olan irade giicii yani akil sayesinde gergeklesir. Hatta me-
lekler bile bu kiilli akildan paylarini almiglardir.

Ciin ciind-i ferigte ciimlesi pdk
Minend-i sipdh-1 akl-1 derrik (Seyh Galib 2002: 332)

Yolcu, “asillar diinyasi”nin iizerinde oldugunun farkina vararak
“miimkiinler diinyasi”ndaki suretlerin gegiciligini vurgular.” Bu sebeple
gordiiklerinin yahut yasadiklarmin yalnizca suretlerde gergeklestigini
kavrar. Bir diger deyisle aynanin tizerinde goriilen gergekliklerin gegici-
ligi vurgulanirken yolcu, aynadaki yansimalarin yalnizca suretlerde bir
cesitlilik arz ettiginin farkindadir. Oysa suretlerin ¢oklugu karmasay1 da
beraberinde getirecektir. Bu da Bir’e giden yolda en biiyiik engeldir.

Bu sebeple kahraman yine de suretlerin gerceklikle olan bagintisin
¢ozmeye galisir. Aynanin iistiindeki tozdan kurtulmaya yahut aynadaki
sekillerden uzaklasmaya calisir. Psisik halini dinginlestirmeye calisirken
inanci ona yol gosterir. Tam bir teslimiyet ile benliginin zincirlerini ko-
parmak ister.

" Mesnevilerde genel olarak maddi unsurlarin kullanimuyla ilgili olarak bkz. Hayret-
tin Orhanoglu, “Fuzili'nin ‘Leylda ve Mecnun’ Adh Eserinde Maddi Unsurlar”;
Sener Demirel “Hiisn i Agk’ta Ategle Ilgili Tegbih Unsurlar”; Sener Demirel, “Ates
Redifli ki Matla Beytinin Kargilagtirmal Tahlil Denemesi”.

® Ibn Arabi’deki “asillar diinyas1” ve “miimkiinler diinyas1” kavramlari hakkinda
daha genis bir bilgi icin bkz. Ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiye.
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Ayine gibi heman ol afet
Bi-cin ii zebdn bir zge stiret (Seyh Galib 2002: 96)

Bu beyitte de goriilecegi tizere artik manalar suretlerden ayrilmus,
yalnizca sevgili kalmistir.

Tabiat da bundan nasibini alir. Kis mevsimi, ¢dlde hiikiim stirer. Ki
boylelikle sogugun sicaktan farki, suyun atesten farki 6ne ¢ikar. Bu sii-
regte yolculuk, ibret almak ve Allah’a yaklasmak amaciyla gergeklestiril-
mistir. Insan kendini “sadece zatiyla iinsiyet edip benzerlerini gérmekten
uzaklasacag1 bos alanlara, daglara, vadi iglerine atar” (Ibn Arabi 2006: 93)
ki ‘yolculuk’ denilen sey budur. Insamin zatiyla {insiyet kurmasi, ayni
zamanda varliga ait biitiin yonlendirici unsurlar1 yani duyular1 ve bun-
larla birlikte akly, bilinci de harekete gegirmesi anlamina da gelir.

Dolayisiyla ikinci siireg, ayni zamanda dis diinyaya ait unsurlar gibi
i¢ diinyaya da sirayet ederek hareketliligin temel dinamiklerini olusturur.
Bir diger deyisle dis diinya ile i¢ diinya ayrisir. Her ne kadar dis diinyada
gecen olumsuzluk i¢ diinyaya yansisa da olumluluklar ve olumsuzluklar
dengelenir. Dis diinyada oldugu gibi i¢ diinyada da iyilik ve kotiiliikler,
inancin olgunlagarak yerlesmesine sebep olur. Irade, boylelikle her iki
diinyaya ait hareketliligin tekdmiillesmesi ve sabitlesmesiyle se¢imini
belirler. Yolcu da bu segimde tarafini belirleyerek i¢ ve dis diinyaya ait
yargilarmi verebilecek olgunluga ulasur.

Bedr ise murddi ben seb olsam
Gerdilni severse kevkeb olsam (Seyh Galib 2002: 98)

Sevgilinin murad: ay olmak iken asik gece olacaktir. Eger yildiz ol-
may1 isterse bu sefer ona gokytizii olmak ister. Ancak bu arzu, sevgilinin
bedeninden ayr1 iki sey olmay1 kabullenmeyi de beraberinde getirecektir.
Asagidaki beyitte oldugu gibi bedenlerin ayrismasi, zitliklarin birlesme-
sini engelleyemez bu siiregte.

Stmisi goriinse etsen im’dn
Cem’ olmusg idi ‘ademle imkan (Seyh Galib 2002: 370)

Yoklukla imkanin bir aradalig1 ancak imanla miisahede edilebilir ki
bu miisahede i¢in yolcu, kdmil insan olmalidur.
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Genel bir ifadeyle belirtmek gerekirse tevaciid siirecinde kahraman-
lardaki niteliklerin islevselligi artmaktadir. Kahramanlara yardim eden
yardimci figiirlerin her birinin &s1ga ait birer nitelik oldugu diistiniiliirse
Yakub, Ytsuf'un Ilahi muhabbet tarafim1i Misir azizi de devlet tarafiru
belirler. Leyla ve Mecnun’da ise Ibn Selam, rakip olmasinin Otesinde
Mecnun’un nefs tarafin1 temsil eder. Nevfel ve Zeyd ise sadakattir. Bu
konuda en ¢ok nitelik yansimasi, Hiisn i Agk’ta karsimiza ¢ikar. Agk,
asik; Hiisn, Cemal-i Mutlak, Allah; Molla-y1 Ciintin, miirsid; Sithan, soz;
Gayret, caba; Ismet, saflik; Hayret, saskinlik; Hiisriiba ise nefstir.

Ayrisma, niteliklerde de goriiliir. YGsuf, kardeslerinden farklhidir ve
Yasuf ‘u kiskamirlar. Nitekim kardesleri tarafindan kuyuya atilir. Zii-
leyha, Aziz'in riiyada gordiigii adam olmadigimi ve ardindan da
Yasuf'un nefsine yenilmedigini anlar. Leyla'nin ailesi onun Mecnun'la
evlenmesine izin vermez hatta savag baglatirlar. Hiisn i Ask’ta Beni Mu-
habbet kabilesi, Ask’1t sinamak i¢in olmadik tehlikelerin igine atar. Dola-
yisiyla iyilik ve kotiiliik basta olmak iizere birbirine yakin gibi goriinen
biitiin degerler, birbirlerinden ayrilir.

Bir bagka acidan bakildiginda mevcadat siirecinde talep ve arayis
daima 6n planda yer alir. Agik, hep sevgiliyi talep eder yahut sevgili ile
olabilecegi ana ulasmay1 ister. Bu yiizden asik hep huzursuz ve tedirgin-
dir.

Zaman ve mekan da bu siirecte cesitlilik gostererek cogul bir karak-
ter arz eder. Kimi zaman i¢ ice gecen nesnel zaman algilariyla ebedi ve
ezell zaman algilari, kahramanlarin ¢okluk siirecinden kurtulamayisinm
ornekler. Dolayisiyla bu siireg, coklugun heniiz egemen oldugunu kanit-
lar.

3. Viicid Siireci

Viictd hali, yolcunun vecd ve mevcud siirecinden sonra ulastigi son
noktadir. Buna gore salikte beseri biitiin nitelikler ortadan kalkar.

Ciineyd-i Bagdadi, “tevhidin ilmi, tevhidin varligina zittir. Tevhidin
varlig1 da ilmine zittir.” demistir. Ciineyd, burada sunu kastetmektedir:
Salik, gercek tevhide ancak vecd ve fena gibi halleri yasadig1 esnada ula-
sabilir. Salik, bu halleri yasadig: vakit icerisinde, kendinde olmadig; i¢in



Ask Mesnevilerinde Varligin Goriinimii e 117

tevhid hakkinda bilgi sahibi degildir. Salikin suuru yerine gelip bilgi
sahibi oldugu zamanda ise, vecd ve fena hallerini yasayamiyor demektir.
Genellikle stfiler nazarinda gercek tevhid, bizzat ilahi tecelliler netice-
sinde, yasayarak elde edilenidir. Bu da tamamen salikin benliginden s1y-
rilmasiyla miimkiin olmaktadir ki bu da o anda vecd veya vecdin {ist
boyutu olan viictid ile gerceklesir. Stifiler, ilahi tecellilerle kendi varlikla-
rindan tamamen siyrildiklar: hali, gercek varliklarmni bulmak olarak de-
gerlendirmektedirler.(...) Hakk ile sahv hali galip olunca artik kul Hakk
ile hareket eder, Hakk ile konusur.”(Goztepe 2006: 158) Yolcu, viictd
siirecinden daha ileriye giderek “Hakk ile birlikte olursa, hi¢ kimse ona
kars: duramaz. Fakat bu halet-i ruhiyeyi yasayan salikte mahv hali hakim
oldugu icin ilim, akil, anlayis ve his tamamen yok olur.” (Goztepe 2006:
158)

Cami, insan-1 kamilin {i¢ ana yoniinii yaratilisin protitipi olarak ele
alir. Birincisi, Allah ismi igin tezahiir yeri, ikincisi, yaratilisin gayesi,
tiglinctiisii, Allah’in halifesi olarak kAmil insan (Chittick 1997: 165).

Kémil insan teorisinin tasnifine genel olarak baktigimizda soyle bir
siralama ortaya ¢ikar:

“1. Peygamberler: {lk peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz.
Muhammed’(sas)’e varincaya kadar biitiin peygamberlerin manevi ve
batini varligi, derecesine gore, bu olgunun birer temsilcisi olmakla bir-
likte, son peygamber zirvede yer almaktadir.

2. Ricalii’'l-Gayb: Tasavvufi anlayista kdinati manen idare eden ri-
calii’l-gayb ve bunlarin baginda yer alan ve genelde kutup adi verilen kisi
ikinci derecede Hakikat-i Muhammediye’den nasibini almaktadir. Her ne
kadar kutup da miikemmel bir insan ise de, birinci sikta bulunanlarin
seviyesinde degildir.

3. Kamil insan: Bunu da iki sikta incelemek daha aciklayici olabilir. a.
Miirsid: Seyr u sultik esaslarina gore ruhi egitimini tamamlamus, irsada
ehil olup miirsidi tarafindan irsadla gorevlendirilen kisidir. Kamil ve
miikemmel bir sahsiyettir. Her tarikat mensubunun kendi seyhini bu
makamda gormesi normaldir, hatta feyiz alabilmesi icin bu anlayista
olmast tavsiye edilir. b. Kamil miimin: Ister bir tarikata intisap etmis olsun
ister olmasin, Kitap ve siinnete gére Allah’t taniyrp miikemmel bir Islami
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hayat1 ve diisiincesi olan her miimin bu gurupta degerlendirilebilir”
(Yiice 2005: 66).

Arif, stfi yahut adma ne dersek diyelim yolcu, viictid safhasinda
“Sahv ve mahv halleriyle kendi varhigindan fani, Hakk’in varliginda baki
olmustur. Vuslat deryasina dalmus, senlik-benlik kaygisindan kurtulmus,
ikilikten vazgecmis, kendini gormeyi asmuis, hiclik duygusuna biirtinmiis,
Rabb1 ile hosnut olmustur” (Ozkose 2007: 84).

Bu gruptaki insanlar, “hem subjektif hem de objektif anlamda fend
tecriibesi yasayarak Mutlak Gergekligi dogrudan dogruya miisahede eden
kimselerdir. Buradaki fend tecriibesi, ben’in ve buna mukabil olarak da
objektif dis diinyay1 olusturan tiim fenomensel varliklarin tam anlamiyla
yok olmasin ifade eder” (Izutsu 2001 :38).

Sembolik bir diistinme sekli ile baktigimizda “Bu vahdet ile kastedi-
len hakiki birliktir ki ¢oklugun karsilig1 olan birligin kaynagidir. Ciinkii
¢okluga karsilik olan birlik, hakiki ¢oklugun kaynagidir. Hakiki birlik ise
Oyle oldugu varsayilan ¢oklugun, yani fiil halinde belirip ortaya ¢ikan
¢oklugun, gii¢ halinde gizli kalan ¢oklugun kaynagidir. Fiil halinde beli-
rip ortaya ¢ikmakla gii¢ halinde gizli kalmak arasinda kesin bir ayrim
vardir. Gii¢ halinde gizli olan ¢okluk cekirdekteki ¢okluga benzer, fiil
halinde belirip ortaya ¢ikan ¢okluk ise agagtaki gibidir” (Bursevi :153-4).

Sufilerin nazarinda Allah’m yaninda ne sabah vardir, ne aksam.
Gecmis ve gelecek yahut ezel ve ebed yoktur. Mekansizlik ve zamansizlik
aleminde bunlar yoktur. Tipki sufi gibi kahraman da gecmisin, iginde
bulundugumuz zamanin ve gelecek zamanin, ezel ve ebedin yokluguyla
hemhal olur.

Mevlananin da ifade ettigi gibi “Beri gel ki simdi tehlikeden kurtul-
dun, (mevhiim benliginden) kacip (kurtulunca ilahi) kimya seni egsiz bir
cevher héline soktu.

Kiifiirden ve onun dikenliginden kurtuldun, artik Hakk’m bahge-
sinde bir giil gibi acil!

Ey yiice kisi, (artik) sen Bensin, Ben de senim...” (Mevlana 1990:
b.3827).

Biitiin fiillerin salikten uzak kalmasi, onu farkh bir gerceklik algisina
yoneltir. Ancak unutulmamali ki salik, fena dleminde olmasina ragmen o
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aslinda diger mahltikata nispetle beka alemindedir. Mevlana'nin da be-
lirttigi gibi “O Hakk'in sifatlarina nisbetle yoktur; hakikatte ise fena
icinde bekadadir.”(Mevlana 1990: b.401)

Benliklerin, ciizler halinde dagilisina nispetle bu siiregte ciizlerin kiill
olandan kopusu ve yeniden bir araya gelisi s6z konusudur.

Nitelikler de bu siirecte degerler gibi biitiinleserek tevhid ilkesinde
bulusurlar. Bu bakimdan yalnizca asiklarin sevgili ile bir araya gelmesi
degildir s6z konusu olan. Asiktaki ve sevgilideki degerler de bir araya
gelir. Birbirlerinden ¢oktandir ayri olan ciizler bir araya gelerek asil bii-
tiinltigi olustururlar.

Manevi ozgiirliigiin ilk gostergesi, yolcunun hakikat disinda higbir
seyi gormemesidir. Bu sebepledir ki salik, varlik yiikiinden kurtulmus ve
hakikat elbisesini giymistir.

Zaman ve mekan da alem-i hissiyle baglarindan koparak zaman dis:
bir siirecte “an” fikriyle 6zetlenebilecek ezeli ve ebedi bir mahiyete biirii-
niir. Bu bilgiler 1s1¢1nda metinlere baktigimizda bunlar1 6érnekleyen be-
yitlere rastlariz.

Yasuf u Ziileyha’da viictid siireci metnin genelinde oldugu gibi nes-
nel olgularla ele alinir.

Ziileyha, putlara tapmay: birakip Yésuf'un inandig: gibi inanmaya
baslar (Hamdi 1991: 381-385).

Ciin Ziileyhd bu denli oldu yakin
Kani olmad: bu safdya hemin (Hamdi, 1991: 381)

Ardindan Yésuf'un sarayindaki bir bulusmada Ydsuf, dua eder ve
Ziileyha, eski giizelligine kavusur.

Etti Yiisuf bu hacet tizre du’d
Leblerinden akitt: db-1 bekd (Hamdi 1991: 387)

Bu stiregte Yakup'tan gelen mektubu getiren kardegler Ytsuf'u tani-
yip af dilerler. YGsuf gomlegini kardeglerine verir ve babasina gonderir.
Yasuf'un gomlegi yoldayken kokusu Yakub’a gelir. Yiiziinii gomlege
siren Yakub’un gozleri agilir (Hamdi 1991:402-406). Yakup ve ogullar:
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Misir’a giderler. Baba ogul kavusurlar. Yakup 6limii yaklasinca ogulla-
rini1 etrafina toplar onlara nasihat eder, Yakup ebedi dleme irtihal eder.

Ytsuf ve sonra da Ziileyha vefat eder. Ancak YGsuf'un 6limii tize-
rine Ziileyha nin dilinden soylenen beyit kayda deger bir giizelligi barin-
dirir:

Derd ile riste olmusg idi bu ten
Bunun ile dikerdim ana kefen (Hamdi 1991: 437)

Visalin en giizel ifadelerinden biri olan beyitte Ziileyha, tenini
Yisuf'un tenine bir kefen olarak diisiinmesi dikkat ¢ekicidir. Viic(id sii-
recinde tenin de ortadan kalkmasina giizel bir 6rnek tegkil eder.

Fuzili de Leyla ve Mecnun’da viicd siirecinde tasavvuf gelenegi
icinde diistintir.

Bir zerreye kim viicild yohdur
Ayineden ana siid yohdur (Fuzili 2002: 482)

Fuzili, yine ayna ve beden iliskisine deginerek Attar'm Simurg’la en
glizel sekilde ornekledigi gibi aynaya bakanin kendini géremeyecegini
hatirlatan bu beyitinde “viicud”u ikili anlamiyla kullanir. Artik yolcu,
sekillerden styrilmis ve hakikate varmistir. Oyle ki “ben”den, benlikten
kurtulan bireyin 6zgiirlesmesi tam anlamiyla gerceklesebilmistir.

Artik salikin ne kendisinden ne de sevdiginden siiphesi yahut endi-
sesi kalmamugtir.

Mende olan agikdr sensen
Men hod yohem ol ki var sensen (Fuzili 2002: 484)

Kendiliginden vazgecen insanin huzuruyla sair, i¢ten disa tasan sev-
kin agktan geldiginin ve daha 6nemlisi bunun karsilikli oldugunun far-
kinda olmasiyla fena ve beka siirecinde biitiin her seyden kendini soyut-
lar. O, artik gayrdan kendini arindirmis ve sevgilisiyle birlik denizinde
bulusmustur.

Daim sana mendediir tecellf
Men gayrden olmusam teselli (Fuzili 2002: 484)
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Ve artik sira siikre gelmistir. Stipheden arinan gonliin soru vakti de-
gildir. Ama eger bir kirint1 dahi varsa onu temizlemektir amag. Bu ytiz-
den bu sorular hem siikiir hem de bu stiphe kirintilari i¢in sorulur:

Ger men men isem nesen sen ey yar
V’er sen sen isen neyem men-i zdr (Fuzali 2002: 484)

Sevgili’de sevgili olunur, Sevgili ile goriiliir, Sevgili ile akl edilirken
kendi mevcudiyetinin degersizligi dile getirilir. Hatta Sevgili'nin stret
alemindeki yansimasi olan Leyla da durumu soyle dile getirir.

Leyli dedi ey viiciid-1 kimil
Kurb-i Hakka ismet ile kabil(Fuzali 2002: 488)

Buna gore Mecnun, sevdigi En Sevgili'nin sevgilisi olmustur. Mec-
nun, artik insan-1 kamildir. Bunu Allah’a yakinligiyla elde etmistir.

Fuziilf dlem-i silretde ser-gerdin gezer gifil
Zehi gdfil bu sevdidnun ser-encimin haydl etmez (Fuzilil 2002: 496)

Sair, bu miisahede siirecini yasarken diger insanlar bu muasaka-
nin hikdyesini bile hayal edemezler. Asagidaki beyitlerde de Fuzili,
Mecnun’un “tevhid” siirecinde oldugunu haber verir. Bir bagka deyisle o
artik “ehl-i tevhid”tir. Coklugu geride birakmanin olgunluguyla kendini
her seyden soyutlamistir artik. Siret safasin1 da tamamlamis ve mecazlar
araciligiyla hakikate ulagmistir.

Dutmusdi tarik-i ehl-i tevhid
Bulmigdi kemdl-i terk ii tecrid (Fuzali 2002: 500)

Tahstl kilup safd-y1 siret
Gormisdi mecdzdan hakikat (Fuzali 2002: 500)

Varlig1 ispat eden biitiin deliller ortadan kalktigina gore asigin
sevgiliyle bir olmaktan bagka ¢ikar yolu yoktur. Burada vahdet-i vucud
anlayisimin da izleri agikca goriiliir.

Mevcudat siirecindeki kimi farklindaliklar da buna eklendiginde
asigin ve sevgilinin vahdette bulusabilecegi anlasilir.
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Mecniindan idi ciiniini efziin
Leyli deyene der idi Mecniin (Fuzali 2002: 238)

Artik varliktan kurtulma zamani gelmistir. Oliim, ikili bir islev ka-
zanarak hem birlige varmanm hem de ¢okluktan kurtulmanin yoldur. Bu
baglamda degerler de cokluktan birlige erisir. Hakikatin nuru ile aydin-
landiginda bedenin yahut bizzat mevcudiyetin fazlalik oldugu fark edilir.

Pertev birahanda aftabum
Bildiim ki viiciid imis hicibum (Fuzali 2002: 510)

Yolcular bu stirecte “Sirlarin sirri’'veya ‘mutlak kayitsiz saflik halin-
deki varolus safhasi’ ile en alt safha —yani, fenomensel veya ampirik var-
liklar safhasi- arasinda zamansal herhangi bir mesafe ya da aralik tani-
mazlar. Diger bir deyisle varolus gerceginin tecelli etme siireci, (...) ‘za-
mansal gelisim stireci” degildir. Zaman sadece en alt satha olan ampirik
varliklar diinyasinda goriiniir” (Izutsu 2001: 109).

Viicud stirecinde asik ile sevgili ezelden beri birlikte olduklarim ha-
tirlarlar. Tevhide yani vuslata varis, siirecin de mesnevilerin de sonudur.

Insan-alem iligkisi, ticiincii siirecte yani viicQid siirecinde de en yo-
gun donemini yasar. Hem insanin hem de alemin tekamdil ettigi bu do-
nemde agk, yine ¢ok 6nemli bir rol oynar. Ciinkii ask bu olusun en
Onemli sebebidir.

Fuzali, bilmekle bilmemeyi esitleyerek asigin kendi siirecini ta-
mamladigina isaret eder.

Hikmet-i diinyd vii ma-fihd bilen arif degiil
Arif oldur bilmeye diinya vii ma-fihd nediir (Fuzali 2002: 476)

[zutsu'nun “akil 6tesi alan” olarak tanimladig1 bu siirecte “bilginin
sujesi diye bir sey kalmamistir. Bilme fiilinin kendisi yok olmustur; bu-
rada her gey, bilginin objesi haline déniismiistiir”(Izutsu 2001: 124).

Salaman ve Absal’da oldugu gibi 4s181n 6liimii, aydinlanma yolunda
geri doniisiin imkansizligini akla getiren bir ritiieldir. Bu biling, Yasuf ve
Zilleyha'nin, Leyla ve Mecnun’un hemen hemen yakin araliklarla 6liim-
lerinin de ifadesine doniisiirken ayni olgu Hiisn i Ask’ta da tekrarlanur.
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Her iki kahramanin 6liimii, benzer bir sekilde sonsuz aleme dogru bir-
likte gitmeleriyle ifade edilir. Mesnevilerde sevgililerin 6ltimii; askin bir
zaferidir. Bir diger deyisle erginlesmeye, ariflige, kemale dair oliimle
varilan bu sonugta ask, 6ne ¢ikan bir farkliliktir. Bu sebeple 6liim, ke-
malatin geriye dontilmezligini ifade eden imkansiz bir esik haline gelir.

“Viicd sahibinin sahv (uyaniklik) ve mahv (yok olma) hali vardir.
Sahv hali Hak’ta baki olmak, mahv hali de Hak’ta fani olmaktir. Bu iki
hal, daima yekdigerini takip ederek salik tizerine gelir; salik, tizerinde
“Hak ile sahv” hali galip olunca, artik Hak ile hareket eder, Hak ile s6y-
ler. Fiili ve kavli Hak olur”(Kuseyri 2005: 63).

Asgk, birey ve alem iliskisinde zitliklar1 ayn1 minvalde birlestirerek
yeni bir tasavvurla viicuda getirir. Ancak varligin bu siirecteki en 6nemli
vasf1 oltimle birlikte hatirlanmaktir. Ask, kadin ve 6liim imgelerinin bir-
likteligi, viic(id siirecinde en giizel mazmunlari akla getirir. Alem de yol-
cunun yasadig1 kemalattan payini alir. Alemin agktan miitesekkil olmas,
sik sik dile getirilir. Dolayisiyla insan ve alem iligkisi belirgin bir paralel-
lik gosterir.

Hiisn it Ask’ta da durum bundan farkli degildir. Mutlak Varlik’in
disindaki mevcudiyetin aslinda “mevcutlar”* demek oldugunu bilen
yolcu, viicud silirecinde mana mesiresini sik sik hatirlar. (Seyh Galib
2002:326) Bu ayn1 zamanda varligin baslangica doniisiine isaret eden bir
durumdur. Daha 6tede viicud siirecinde asik, varlik olmadan oOnceki
aleme alem-i ervaha doniis halindedir. “Mana mesiresi” baglaminda bu
hatirlayis ve arzular sik sik dile getirilir.

Yéadinda midir Beni Mahabbet
Niizhet-geh-i Ma’nf cdy-1 vuslat (Seyh Galib 2002 :400)

Mana mesiresi, ezel meclisidir. Ask, Husn'i bitkinliginin son radde-
sinde buradaki haliyle hatirlayarak giic bulmaya calsir. Seyh Galib,

16 Nablusi'ye gore Mutlak Varlik, biitiin makul ve mahsus mahiyetlerin ve bunlarin
sifat ve hallerinin hakikatidir. Bunun digindaki suretler O’'nun tecellisidir. Bu
ylizden digerlerini mevcutlar olarak adlandirmaktadir. Bkz. Abdiilgani en-Nablusi,
Ariflerin Tevhidi s. 21.
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Hiisn ile giizelligin akilla olan iligkisini de hatirlatarak tevhide atifta bu-
lunur.” Hiisn, daha Ask yokken ezelden beri bile var olandir.

Bicire idim alimsin sen
Ben yokdum o dem kadimsin sen (Seyh Galib 2002: 352)

Tanri'nin ezeli ve ebedi olusu ile her seyi bilen sifatinin tekrarlanisi,
bilmekle ezelilik arasinda bir ilginin kuruldugunu akla getirir. Ciizi akil,
caresizdir. Birlik denizinde karsilasmay1 ve o siiregte yasananlari da yani
ebedi olusu da yalnizca Allah bilir. Bir bagka beyitte Leyla ile Mecnun’da
da karsilagtigimiz bir mazmunla ikilik aradan kalkarak birlige kavusulur.
Hiisn Ask’tir, Ask da Hiisn’den baskas: degildir.

Kim Ask Hiis(ii)n’diir ayn-1 Hiisn Ask
Sen rdh-1 galatda eyledin mesk (Seyh Galib 2002 :400)

Birlik olmakta konusmak bile hos degildir. Ciinkii bu diisiincede
imkansiz seylere yer yoktur.

Ask, tiimiiyle suretlerden olusan ve tiirlii tehlikelerin yasandig yol-
culugun anlaminin olmadigini vurgular. Hayret, Ask’1 alip vuslat hare-
mine gotiiriirken bu yolda bir¢ok yolcunun oldugunu ancak bu asamaya
gelmenin ancak askla miimkiin olabilecegini soyler.

Molla-y1 Ciintin u Gayret Ismet
Hem kald: geri Beni Mahabbet (Seyh Galib 2002: 402)

Bu beyitte en ¢ok dikkatimizi ¢eken sey, Molla Ciintin, Gayret ve Is-
met’le birlikte Beni Muhabbet kabilesinin de geride kalmasidir. Hatta
varlik alemi bile geride kalmistir. Tipki Mantiku’t-Tayr'da oldugu gibi
yolcular, aynada yani olmalar1 gereken birlik denizindedirler. Onlar
O’ndan bagkas: degildirler. Digerleri yahut ikilik ortadan kalkmustir. Sii-
re¢, zaman ve mekani da ortadan kaldirmistir. Bir diger deyisle hisler
aleminin de ortadan kalkis: 6liimii degil bizatihi Bir icinde yok olusu ama
ayn1 zamanda yeniden var olusu da beraberinde getirir. Ciinkii;

7 Aym ilgi Dante’nin lahi Komedya’sinda da kurularak Beatrice mutlak akilla
dzdeslestirilir. Bkz., Dante Aliegri, [lahi Komedya (Cev.: Rekin Teksoy).
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Birlikde bu kil ii kal yokdur
Ol farzda hi¢ muhdl yokdur (Seyh Galib 2002: 400)

Istenen déniisiim gonliin harap olmasidir. Sithan yash bir tabip kili-
ginda gelir ve igsel dontisimiinii tamamlayan Ask’1 yolculugunun so-
nuna, Hisar-1 Kalb’e yonlendirir. Kalp kalesinin sahibinin, Kalp tilkesinin
sahinin Hiisn oldugunu belirtilir. Ask, bu haberle birlikte kendine gelir
ve limitsizlik igindeyken kendini toparlar. Son kertede diger biitiin varlik
alemine ait unsurlar gibi Gayret de gézden kaybolur. Artik “la mevciide
illa h(t” siireci hiikiim siirmektedir.

Kahramanlar, insan-1 kdmil siirecini yasadiklarinda sevgililerine ka-
vusurlar. Ancak doniisleri, “kavs-1 niizul” siirecindeki gibi uzun ve me-
sakkatli degildir. “Kahramanin ilk gorevi, kozmogonik cevrimin onceki
asamalarini bilingli olarak deneyimlemektir; disavurum caglar1 boyunca
geri siiriiklenmek. Ikinci gorevi ise o ugurumdan ¢agdas yasam diizle-
mine donmek, orada yar1 tanrisal potansiyellerin bir insan doniistiirii-
ciisti olarak hizmet etmektir” (Campell 2000:360).

Kahramanlarin akil siirecinden kalp siirecine vardig1 viicid siire-
cinde benligin dontisiimii, degismesi yasanir. Arzu nesnesiyle birlikteli-
gin getirdigi bu doniisiimde yolcunun yasananlarin bir riiya m1 yoksa
gercek mi oldugu stiphesine diisecegi muhakkaktir. Ancak pek ¢ok mi-
tosta ve mesnevide gordiigiimiiz “Ayrilma-asama-déonme” seklinde ta-
nimlayabilecegimiz asama arketipi (monomitos) artik tamamlanmistir
(Dokmen 1987: 86-7).

Masallarda yahut mitlerde kahramanin gittigi yer, gercek anlamda
belirli bir mekan olmayip ¢ogu kez kahramanin kendi bilin¢cdisidir. At-
tar'm Oykusiinde kuslar (kahraman) tirlii karakterdeki insanlardir.
Simurg ise Tanri’dir. Vadiler, siifi yolunun asamalaridir. Kuslar, yolcu-
lugu maddi anlamda vadilerden gegerek gerceklesmemistir. Aksine onla-
rin yolculuklar1i manevi vadilerde gerceklesen “batini bir sefer”den iba-
rettir. Orada nefsin (kendilik) garip ve acaib hallerini tecriibe etmislerdir
(Afiff 1996 : 120).

Ego yolculugun basinda “kendilik” (biling ve bilin¢dis1 6geleri bir-
lestiren nokta) ile biraradadir. Sonra bir sekilde ondan uzaklasir ve uzun
bir seyrin ardindan kendilik ile tekrar birlesir. Kendilik ve egonun tekrar
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birlestigi bu {ti¢lincii donem, ¢ogunlukla bir atihlm ve asama amni olarak
sembolize edilir. Musa’nin Yahve ile yanan bir ¢ali olarak karsilasmasi,
Yunus Peygamber’in Tanri’y1 bir balinanin karninda tecriibe etmesi ile
egonun kendilikle tekrar karsilasmalar: anlatilmaktadir. Biitiin bu anla-
tilar kendiligin arketipsel sembolleri olup biitiin insanoglunda kolektif
olarak var olan tamlik ve biitiinliik arzusunu dile getirmektedir (Kisa
2005: 100-3).

Jung gibi bakarsak Attar 6rneginde manevi bir 6nder (Hiithiit), yol-
cunun kisi 6tesi (transpersonal) boyutun uyanisini kolaylastiran bir islev
tstlenir. Miirsid, kendisini izlemek isteyenlerin ulasilmak istenen men-
zile yani kisi Otesi siirece gecmesine, orada kesfettigi boyutlar1 kendi ki-
siliginin ve hayatinin dokusuna yerlestirmesine yardimci olan kisidir.
Bunu yaparken, manevi rehber kendinden 6nce arketip hazinesine seya-
hat etmis kisileri takip etmek zorundadir. Ancak yolcu, tam bir taklitle
onlar1 izlemez. Ciinkii mistik tecriibe arketiplerin tecriibesidir ve her
yolcu bunu, kendi giicii oraninda karsilamak zorundadr.

René Guenon’un da ifade ettigi gibi yolcu, yolculuguyla dairevi bir
hareket cizer. Buna gore mistik yolculuk, ¢gemberden merkeze dogru gi-
den en kestirme yol (yarigap) olarak tanimlanabilir. Ancak o zaman or-
taya sOyle bir tablo ¢ikar: Cemberin her noktas: bir yaricapa tekabiil eder;
sonsuz derecedeki bu yarigaplarin tiimii merkezde birlesir. Diyebiliriz ki
bu yaricaplar, kisisel yaratiliglarin, mizaglarmin degisikligine gore, cem-
berin degisik noktalarina yerlesmis varliklara uyarlanmis yollar kadar
coktur. Iste bu yiizden Allah’a giden yollar insanlarin ruhlar (kisilikleri)
kadar ¢oktur (Guenon 1989:30).

Geri déniis sonrasi “Insan kahraman, alt insanla iligkisini yeniden
kurmak i¢in algalmalidir”(Campell 2000:356). Nesnel diinyaya doniis, her
ne kadar Mevlana-Sems muhabbetinde® oldugu gibi 1zdirabin bir bagka
vechesi ise de yolcu, insan-1 kdmil olma yolunda yine ¢abalarim siirdiir-

'® Mevlana'min hayatina bakildiginda bash bagina bir vecd, mevcud ve viicid sii-
recinin varligim teyit edebiliriz. Ancak Sems’in Konya’dan ayrilmasindan sonra
Mevlana, yeniden viictid siirecine dahil olabilmek i¢in Hiisameddin Celebi ile raks
esliginde Mesnevi'yi yazma siirecine girmistir. Bu konuda bkz., Osman Nuri
Kiugtk, Mevlana’ya Gore Manevi Gelisim.



Ask Mesnevilerinde Varligin Goriinimii e 127

meye devam edecektir. Bir diger deyisle insan, émrii boyunca olus ve
bozulus siireglerini tekrar tekrar yasamak zorundadir. Bu onun tabia-
tinda vardir ¢linkii.

SONUC

Mesneviler, gazellerde hiilasa edilmis askin sembolik evrenini bir
vak’a cercevesinde sunan ve daha genis bir anlatim imkani1 veren yolcu-
luk anlatilaridir. Bu genis soluklu yolculuk, hem insani hem de alemi
icine alan bir yaratilis teorisi etrafinda kalple akil arasindaki mesafede
yasanan siirecleri konu edinir. Bu ayn1 zamanda hem ¢ok uzun hem de
cok kisa bir siirectir. Kisalig1 yasananlarin bir ‘an’ fikrinden hareketle
masallardaki gibi ‘goz acip kapayincaya kadar’ geger hatta yolcu bedenen
yolculuga c¢ikmamistir bile. Ama aymi zamanda yolculuk oldukgca
uzundur ¢linkii yolcu, alemin yaratilisindan itibaren bir seriiven iginde
bulur kendini.

Bu baglamda siiltik ehlinin miisahedesi tige ayrilir:
1. Esyada Hakk’m zatinin sifatlarini gérmek

2. Sadece Zat'1 goriip esyay: ve sifatlar1 gormemek
3. Zat ile birlikte sifat1 gormek

Bu miigsdhede siireglerinin ilkine “fark” hali; ikincisine “cem” ve
“fena fillah” ve {iglinciisii ise cem’ii’l-cem ve beka billah halidir.

Bu halleri su sekilde de yorumlamak miimkiin gortinmektedir:

[k hal vecde ait haldir ki asik sevdiginde Hakk'in zatinin sifatlarim
goriir. Onlar1 tanumak, onlarla varligini idame ettirmek ister. Ancak kah-
raman bunun icin kendi niteliklerinin yetersizligini fark ettirecek olay-
larla karsilasir. Bunlar1 asabilmek igin bir yolculuga ¢ikmak zorundadir.
Fark halini asan yolcu yolculugunun ikinci merhalesine hazirdir artik.

Ikinci siireq, mevctidat siirecidir. Yolcu, bu siiregte yetersizligini
ikame edebilecek verilere ulasabilmek igin psisik siireclerden geg¢mek
zorundadir. Farkindalik siireci olarak da adlandirabilecegimiz ilk bo-
liimden sonra ikdme donemi akil yahut irade ile agkin birlesmesi gerekti-
gini kavrar. Cem’ siireci bu iki halin birlesmesidir ayn1 zamanda. Allah’ta
yok olmakla ayni anlama gelen “fena fillah” Mutlak Varlik’mm aynasinda
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kendini Simurg olarak gormek anlamina gelir ki yolcu, sadece Zat'1 goriir
ve olaganiistii olaylar1 ve belalar1 agtiktan sonra esya ve sifatlar onun
goziinde siliniverir. O, artik fendda bekdya ermek i¢in hazirdur.

Son siireg, bu kavrayisin olma siireci ile tamamlanmasi zorunlulu-
gunu getirir. Bu sebeple olma ile 6lme fiili birbirini tamamlayan “seb-i
arus” kavraminda bulusmalidir. Ancak bu halde asik gercek asik olabilir.
Nitekim yolcu (salik) kdmil insan olmustur. O, en yiiksek olus siirecinde
kendi miracin1 yagar ve bu, yeni bir sefere kadar ilanihaye devam eder.

Tasavvuftaki bu siireglerin mesnevilerdeki seyrini de su sekilde
0zetlemek ve tasnif etmek miimkiin goriinmektedir:

Vecd Siireci

1.

® N oUW

Mesneviler, kahramanlarin dogumu alemin yaratilisiyla ilintilen-
dirilerek baglar.

Asiklarin, etraflarinca birbirlerine uygun goriilerek evlendirile-
cegi bilinir.

Birlikte biiyiiytip ayni okula giderler.

Asiklar, birbirlerini severler.

Cesitli nitelikleri sembolize eden yardimci figiirler ortaya ¢ikar.
Asiklar, sevgililerini ailesinden isterler.

Bir engel one siiriiliir yahut bir imtihandan ge¢mesi istenir.

Yolculuga gikilir.

Mevcid Siireci

9.

“Kavs-1niiz(il”u sembolize eden bir kuyuya rastlanir.

10. Gam ortaya cikar.

11.

Olaganiistii olaylar ve varliklar ortaya cikar.

12.  Pismanlik ve umutsuzluk duygularimn etkisinde sik sik gecmis

dile getirilir.

13. Irade ve akil yeniden &ne gikar.
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14. Yolcu, suretlerin aynadaki yansimasina aldanir gibi olsa da tu-
zaklardan kurtulur.

15. Akil, sehevi nefse hakim olur.

16. Yolcu, kimi zaman yasadiklarmin hayal mi gercek mi oldugu
konusunda siipheye diisse de inanciyla bu stipheden de kurtulur.

17.  I¢ melekeler vakalarin seyrinde etkili olur.

18. Yolcu, daima etrafint miisahede eden biridir.

Viiciid Siireci

19. Yolcu, varligin yoklugu istemekten ibaret oldugunun farkina
varir.

20. Yolcu, sevgilisiyle bir araya gelir.
21. Sevgililer irtihal eder.
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