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Sociologically The Dimensions of Religion And The Reflection of The Erosion Occurs
Around The Concepts of Mosque/Community in Islam To The Present Day.

Abdurrahman GUNES"
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Biitlin toplumlar i¢in sosyal degisme ve gelisme, hem siireklidir ve hem de zorunlu bir prosestir. Haliyle

hicbir kisi, kurum ve kurulusu bu sosyal gercekligin disinda tutmak miimkiin degildir. Dolayisiyla sosyal
sistemin bir parg¢asi olan din de bu degigmeden nasibini almaktadir.

Degisim, olumlu anlamda toplumsal geligsmeleri ifade ettigi gibi, bir yozlasmayr da kapsam alani
igerisine almaktadir. Siiphesiz Islam’m bidayetinden bugiine bilim ve teknolojinin ilerlemesine paralel olarak
bazi olumlu gelismeler s6z konusu olmustur. Fakat bu arastirmada asil amacimiz dinin inang, amel, cemaat
ve ahlak gibi boyutlarini nce sosyolojik olarak ele alip daha sonra ibadet ve cemaat kavramlart ve onlarla
ilintili olan diger kisi, kurum ve kuruluslarda olusan sosyal erozyona dikkat ¢gekmektir.

Resulullah(sav) zamaninda hayatin merkezi konumunda olan camiye/mescide kadm-erkek ve biiyiik-
kiigiik ayrimi yapilmadan herkes gidebiliyorken bu anlayis degismistir. Giiniimiizde cami, sadece belirli yas
grubundaki erkeklerin ibadet edebildikleri bir mekan haline doniismiistiir. Diger yandan ideal bir
miisliimanlik i¢in dinin iman, ibadet ve ahlak boyutlarinin birbirini desteklemesi gerekirken aksine bunlar,
miistakil ve birbirinden bagimsiz birer alan olarak ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinin Boyutlari, Iman, Amel, Cami, Sosyal Erozyon.
ABSTRACT

The social changing and development are the constant ones and the obligatory processes for all the
societies. So it is not possible to exclude any person, institution and organization from this social reality.
Thus, the religion which is a part of the social system has its share in this changing.

The changing states the social developments in a positive sense and it includes a corruption in its scope.
Definitely, some positive developments have been seen parallel with the progression of science and
technology from Islam’s commencement to today. However, our main goal in this study is to attract attention
on the concepts of worship and commumity and the other relevant person, institution and organizations after
considering the religion’s aspects such as faith, performance, commumity and morals as the sociological
ones.

As all people without the discrimination of woman-man and old-young ones went to the mosques/ small
mosques that they are the center of life during the period of The Prophet, this perception changed iin time.
Today, the mosque has turned into a place where the men only at the certain ages can worship. Furthermore,
as the religion’s aspects such as faith, worship and morals require to support each other for an ideal muslim
person, they have been considered as a distinct and independent field.

Key Words: Religional Aspects, Faith, Practice, Mosque, Social Erosion.

GIRIS

Din olgusu, insanlik tarihiyle yasit bir ge¢mise sahiptir. Yani insanin yeryiiziinde varlik
gostermesiyle paralel bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Her toplumda farkli tezahiirleri olmakla birlikte
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genelde ekonomiden sanata, kiiltiirden egitime kadar akla gelebilecek hemen her alanda varligim
hissettirmistir. Cogunlukla toplumda cemaat olusturarak bireylerin kaynasip dayanismasinda
onemli rol oynamigtir. Bazen de tersine kaos, kargasa ve hatta savaglara bile neden olabilmistir.

Insanlarm hayat seriiveninde bu derece fonksiyonelligi bulunan din, dogal olarak bir¢ok bilim
dali tarafindan c¢esitli yonleriyle incelenmistir. Ozellikle sosyolojik arastirmalarda her dinde
bulunmasi gereken asgari sartlarin neler olabilecegi konusunda degisik goriisler ileri siiriilmiistiir.

Dini tecriibenin ifade bi¢imlerinin, diisiiniirlerce farkli sekillerde ele alimmasinin temel
nedenini, din tanimlarindaki farkliliklarda aramak gerekmektedir. Din tanimlari, dini tecriibenin
ifade bi¢imlerine de yansimistir. Esasinda dini tecriibe, gesitli sekillere biiriinerek farkli tarzlarda
zuhur etmektedir. Dolayisiyla sosyo-kiiltiirel bir ortamda olusan inang, ibadet, cemaat, kurban,
ayin, mit gibi unsurlar, bu kapsam icerisinde degerlendirilmektedir. Dogal olarak bu yapilanmalar
zamanla ¢esitli formlara doniiserek degisebilmektedir.

Sosyal antropolojinin 6nemli kurucularindan biri olan A.R. Radcliffe-Brown, toplum
hayatinda dini anlamak i¢in onun etkilerinin arastirilmasi gerektigini sdylemektedir. Ayrica dinin
ritiieller, ayinler boyutu ile onun inan¢ kismmin da gozlemlenerek arastirilip incelemenin 6nemli
oldugunu vurgulamaktadir. Bunlar1 arastirmak ic¢in dinin cemaat, grup ve diger orgiitlerdeki
hareketliligi ile toplumsal yap1 arasindaki iliskilerin de géz Oniine alinmasi gerektigini ileri
siirmektedir. Diger yandan antropolojik caligmalariyla bilinen Geertz, dini bir semboller sistemi
olarak ele almakta; onun insanlara bir diinya goriisli ve hayat felsefesi empoze etttigini ve haliyle
insan davraniglari iizerinde etkili oldugunu belirtmektedir. Fransiz din sosyologu G. Le Bras ise,
dini tecriibenin ii¢ farkli alanda tezahiir ettigini ileri siirmektedir. Ona gore, bir dine mensup
insanlarm olusturdugu dini topluluk ya da cemaat, bunlardan birincisini olustururken dinin sivil ya
da profan toplumlarla olan miinasebeti de ikinci kategoriyi meydana getirmektedir. Geriye kalan
ticiincil alan ise, gériinmez alemle ilgilidir. Buna karsilik Ch.Glock, ABD’ de dini hayat {izerinde
yaptig1 arastirmaya gore, dinin tecriibi, ritlialistik, ideolojik ve konsekansiyel olmak tizere dort
yonde objektiflestigini sOylemektedir. Birey veya toplumun yasadigi duygu ve idrakler, tecriibi
boyutu olustururken ayinler, torenler, ibadet gibi fiili uygulamalar ritiialistik yonii meydana
getirirler. Buna karsilik ideolojik cephe ise, dini duygulardan ¢ok, inan¢ ve diisiinceyle ilgilidir.
Geriye kalan konsekansiyel boyut ise, dinin diger ii¢ cephesinin ortaya koydugu sonuglar yani
bireyin hayat boyu ve giindelik yasantis1 {izerindeki etkisini ifade etmektedir. Baska bir ifade ile,
insanlarin hal, hareket, tutum ve davranislarinda dinin tezahiir etmesidir.Ote yandan Glock ile
Stark’in ABD’ de birlikte yaptiklar1 dini yasayis arastirmasinda, dinin boyutlar1 biraz daha farkl
bir tarzda siniflandirilmistir. Onlara gore dindarlik, bes farkli sekilde kendini gostermektedir ki
bunlar; inang¢ (belief), dini pratikler (practice),tecriibe (experience),bilgi (knowledge) ve etkiler
(consequences) boyutlarindan olugmaktadir. Buna karsilik din sosyologu J.Wach ise, dini
tecriibeyi; teorik(akide,doktrin), pratik(ibadet,kiilt) ve sosyolojik(dini cemaat, topluluk) gibi ii¢
kategoriye ayirmaktadir. Bu tasnifte Wach, amel ile imandan hangisinin daha 6nemli oldugunu
tartismak yerine, her iki alanin birbirinden ayrilmaz bir biitiin olarak telakki etmenin daha makul
olacagini sdylemektedir. Ona goére dinin bu iki anlatimi yani teorik ve pratik yonii ancak sosyolojik
boyutuyla tamamlanabilir. Dolayisiyla bunlar1 birbirinden tamamen bagimsiz bir sekilde ele alma
imkan1 bulunmamaktadir. Zira her dini inang, fiil ve davranisin bireysel bir yonii oldugu gibi, disa
yanstyan ve toplumsal bir tezahiirii de s6z konusudur. Iste bu toplumsal goriiniim, dinin sosyolojik
cephesini gostermektedir (Wach,1990:22-29).

Dinlerin teorik veya pratik yonlerinden hangisinin daha O&ncelikli oldugu konusunda
sosyologlar arasinda bir ittifak s6z konusu degildir. Ozellikle Robertson Simith ve Andrew Lang
gibi bilim adamlar1 arasinda ciddi tartismalar yapilmistir. Eski toplumlarda genel olarak uygulama
ve pratiklerin inanglara gore daha fazla 6nemsendigi dikkat ¢cekmektedir. Ciinkii o toplumlarda din,
daha ¢ok ayinler, torenler, bayramlar, ibadetler gibi bir takim ritiiellerden ibaret olarak
algilanmaktaydi. Dini tecriibenin pratik anlatimi olan mensek ve torenler énemli oldugu kadar,
teorik anlamda bir dinin akidevi yonii de bir o kadar biiyiik yer tutmaktadir. Ozellikle dinin iman
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veghesi, bir cemaati anlayip yorumlama bakimindan miihim ipuglar1 sunmaktadir. Esasinda bu
iki boyutu, birbirinden tamamen bagimsiz olarak ele alma imkani bulunmamaktadir. Aralarinda
mevcut olan siki iliski, birini digerine tercih etme ya da oncelleme firsati vermemektedir. Ciinkii
icinde tanr ve kutsal diigiince tasimayan bir ibadet olmadig1 gibi, ibadet ve ritiielleri bulunmayan
dini bir inangtan da soz edilememektedir. Ancak dini téren ve ritiicller, cemaat liyeleri arasinda
birlik ruhunu olusturup dayanisma ve kaynasmay1 temin ederken dinin inang boyutu, bazen c¢esitli
ayrisma ve bolligmelerin de nedeni olabilmektedir. Dolayisiyla inang ve doktrinlerin, ibadet ve
ayinler kadar toplum iizerinde etkili oldugunu sdylemek pek miimkiin degildir (Taplamacioglu,
1983:128-200;Akyiliz ve Cap¢ioglu,2010:53). Nortbourne, konu ile ilgili goriislerini, “Dinin
doktrinel, ameli ve ahlaki hiikiimleri birbirinden ayr1 diisiiniilemezler. Bunlardan sadece bir
tanesini bile inkar eden bir tanr1 inanci olamaz ve pratik hicbir deger de tasimaz; bu ancak
insanlarin sikintiya fazla girmeden vicdanini rahatlatmalar1 i¢in bagvurduklari bir yoldur” diyerek
Ozetlemektedir (1995:14).

Esasinda her dinde askin bir varliga inanmaya ve yerine getirilmesi gereken birtakim ritiiellere
ve bunlar1 icra edecek bir cemaate(kilise, grup veya toplum) ihtiya¢ duyulmaktadir. Ayrica her
toplumun dini yapilanmasinda cemaatle birlikte bir mabed teskilati ve orada ibadetleri yoneten din
adamlar1 bulunmaktadir (Aydin, 2000: 121).

Ister hak din olsun isterse batil olsun, her dinde mutlaka inan¢ ve akide boyutu hep var
olmustur. Ciinkii inan¢ yonii, bir dinin temel ve ayrilmaz bir par¢asim olusturmaktadir. ilkel ve
politeist dinlerde teorik yon birtakim mitlerden olugsmaktadir. Ancak mitlerin hepsinin gercekdisi
ve hayal iiriini oldugunu diistinmek dogru bir yaklasim tarzi olarak kabul edilmemektedir. Zira
bazi mitlerde birtakim gercek bilgilere ulasmak da miimkiin olabilmektedir. Ilahi ve yiiksek
dinlerde mitolojik inang ve geleneklerin yerini iman esaslar1 almaktadir. Ayrica yliksek dinler basta
olmak {iizere her dinde inanglarin Oziinli ifade edebilen bir formiiliin bulundugu da goze
carpmaktadir. Dinin 6ziiniin ve temel felsefesinin bir sembolle ya da spot bir ciimle ile 6zetlemeye
calistigi dikkat cekmektedir. Mesela Islam’da kelime-i tevhid ve kelime-i sehadet buna ornek
olarak gosterilebilir.

Sami dinlerinde ibadetler, iman ve inanca gore ikinci sirada yer alirken aksine Katolikler’de
ibadet 6ncellenmektedir. Halbuki Protestanlar’da iman ilk siraya ge¢mektedir. islam dininde ise, bu
konuda mezhepler arasinda birtakim farkli goriisler bulunmaktadir. Mesela Mutezile mezhebi dinin
ameli cephesinin olmadan imanin olamayacagini sdylerken Miircie mezhebi ise aksine ameli,
imandan ayristirarak imana oncelik vermistir. Hariciler ise ameli imanin bir pargasi olarak telakki
etmektedirler. Bunlara karsilik Ehl-i Siinnet alimleri 6nceligi dinin iman boyutuna vermislerdir.
Oysa bir dinin sadece birtakim inang ve fikirlerden ibaret oldugunu diisiinmek de pek saglikli
olarak degerlendirilmemistir. Ciink{i her dinin yapilmasini istedigi ¢esitli davranmis ve ritiielleri
bulunmaktadir. Esasinda ibadet, imanin davramis alanina yansimasindan ibarettir. Nitekim
peygamberlere gelen vahiylere bakildiginda iman ile amelin kesin ¢izgilerle birbirinden ayrilmadigi
acikca goriilmektedir (Giinay,2000:220-224).

Sosyolojik a¢idan ele alindiginda ibadet ve pratiklerin, toplumu biitiinlestirip birlestirmede
miiessir birer faktér olduklari ve bu yoniiyle son derece miihim bir konumda bulunduklari
anlasilmaktadir. Dini ritlieller, insanlar bir araya toplayarak cemaat denilen toplumsal gruplarn
olusturmaktadir. Bu yiizden Konfiigyus, toplumun bekasi i¢in dini téren ve merasimlerin gerekli
oldugunu soylemektedir. O yiizden sosyologlar pratik boyutu olmadan dinlerin varliklarini
stirdiirmelerinin bir hayli zor olacagin ileri siirmektedirler. Diger yandan Durkheim dini, biitiin
insan toplumlarinda varligin1 gosteren sosyal bir fenomen olarak ele almaktadir. Bu yilizden
sosyolojinin din olgusunu incelemesi, sadece bir hak degil aym1 zamanda bir gorev olarak telakki
edilmektedir. Bu ylizden K.Davis’e gore dinin, toplumsal boyutu tam anlamiyla anlagilmazsa,
toplum da dogru olarak teshis edilemez. Her ne kadar bazi bilim adamlar1 bireyin tanrist ile olan
kisisel iligskisi gibi degerlendirse de din, ger¢ek anlamini ancak bir cemaat, topluluk veya grup
igerisinde bulabilmektedir. Weber ise dinin, kendi basma bir sosyal gergeklik oldugunu ve onu
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hicbir zaman ekonomi, politika, ideoloji vb. seviyesine indirgenemeyecegini sdylemis ve yaptigi
sistematik ¢aligmalar sonucunda din sosyolojisini, bagimsiz bir disiplin haline getirmistir. Ayrica
sistematik din sosyolojisinin kurucusu olarak degerlendirilen Weber’le birlikte din ve toplumun
karsilikli iligkilerinin arastirilmasinda din, bagimsiz bir degisken olarak ele alinmaya baslanmistir.
Ona gore din sosyolojisinin, dinin mahiyeti ve igerigi ile ilgilenmemesi gerekir. Ciinkii onun asil
hedefi, din ve toplumun karsilikli iliskilerinin, cemaat ve birliklerin, gruplagsmalarin ve biitiin
bunlarin bireysel, tipolojik ve karsilastirmali olarak arastirilmasidir.Weber, ayn1 zamanda biitiin
dinler i¢in gecerli olabilecek bir dindarlik tipolojisi de gelistirmistir. Weber ¢alismasinda koy ve
sehir ayrimini yaptigr gibi, alt ve {ist tabaka dindarliklarim1 da birbirinden ayri olarak
degerlendirmistir. Buna gore cift¢i dindarligi, sovalye ve feodal beyler dindarligi, biirokrasi,
burjuva, kiiciik burjuva, zanaatkar dindarlig1 ve proleter alt tabaka dindarlig1 seklinde bir tipoloji
ortaya ¢ikmaktadir (Koktas,1993:11-48).

Ote taraftan dinin dnemli bir boliimiinii olusturan ahlakin din ile iliskisi baglaminda daha
dogrusu hangisinin digerinden ¢ikmis olabilecegi konusu, sosyolojide de tartisilmistir. Ornegin
Comte dini, ahlakin temeli olarak goriirken Durkheim ile Tonnies ise sosyal ve ahlaki idelerin
kutsallastirilmas1 sonucunda dinin ortaya ¢iktigi kanaatini tasimaktadirlar (Dénmezer,1984:266).
Din sosyologu Mensching, din, ahlak ve hukuk kurallarinin baglangicta birbirinden ayr1 olmadigini
fakat ilerleyen siliregte toplumda olusan sekiilarizasyon ile ayrigtiklarii ileri siirmektedir
(Mensching,1994:62).

Islam dini agisindan ahlak degerlendirildiginde, onun dinle tam bir uyum igerisinde olup
aykirilik soyle dursun, birbirlerinin miitemmimi ve destekleyicisi durumunda oldugu ¢ok agik bir
sekilde goriilmektedir. Gelisinin temel amacini, ”Glizel ahlaki tamamlamak” (Muvatta, Hiisnii’l-
Huluk, 8) olarak niteleyen bir peygamberin getirdigi dinin ahlakla ters diismesi beklenemez. Din ve
ahlak iligkisi agisindan baktigimizda 6rnek olarak hirsizlik, riigvet, adam 6ldiirme, zina, i¢ki, kumar
vb. eylemler, dini yonden haram ve yasak oldugu gibi, ahlaki agidan da uygun karsilanmayan
fiillerdir. Bunlara ilave olarak biiyiiklere saygi, yardimlasma, dogruluk, anne- babaya iyilik vb.
dinen sevap derecesinde degerlendirilirken ahlaki yonden de olumlu davranislar olarak kabul
edilmektedir. Diger yandan caligmak sadece ekonomik bir faaliyet olarak ele alinirsa, para
kazanmanin bir vasitasi olarak degerlendirilmis olur. Boyle bir yaklasim tarzinda kar etmek igin
her yol mesru ve miibah goriiliir. Halbuki bu faaliyetin bir dini ve ahlaki cephesinin oldugu goz
Oniine almirsa yukarida sayilan olumsuzluklar ortadan kalkmis olacaktir. Ahlak anlayisla ekonomik
ve kiiltiirel degerler birbiriyle catisma yasayabilirken Islam ve onun ahlaki degerleri arasinda bir
catismanin oldugunu sdylemek pek miimkiin degildir. Ciinkii ger¢ek anlamda dindarlik, en basta
ahlakli olmay1 gerektirir. Mesela ahlaksiz bir filozof veya sanatkardan soz edilebilir; fakat
ahlaksizlik ve dindarlik kavramlarini bir araya getirmek, ¢eligkili ve tutarsiz bir kisilik ve kimligi
ifade eder (Uysal,2006:86-87; Aydin,1981:246).

Uzerinde durulmasi gereken bir diger konu, dinin kiiltiirle olan iliskisidir. Dinin kiiltiir
izerinde etkisi oldugu kadar, kiiltiiriin de aym sekilde dinden etkilendigi herkesin kabul ettigi
tartismasiz sosyal bir gercekliktir. Tylor kiiltiirli; inang, bilgi, sanat, ahlak, orf ve adetlerden
olusmus bir biitiin olarak ele almaktadir (Dénmezer,1984:116). Dolayisiyla hangi dinden olursa
olsun her dindarin ayrica dogup biiyiidiigl, egitimini gordiigii ve sosyalizasyon siirecini yasadigi
bir kiiltiir ortaminin bulundugunu inkar etmek miimkiin degildir. Diger bir ifadeyle, sosyolojik
anlamda kiiltlirsiiz bir birey veya toplumdan s6z edilemez. Bu husus, yeni bir dine giren insanin,
eski kiiltiiriinii tlimiiyle reddetmesinin bir mecburiyet olmadig1 gercegini de ortaya koymaktadir.
Buna gore mesela yeni Miisliiman olmus bir Avrupalmin Islam’a ters diigmeyen orf, adet, giyim-
kusam, miizik gibi kiiltiirel unsurlarmi devam ettirmesinde bir sakinca bulunmadigi
anlagilmaktadir. Nitekim Miisliman olmak isteyen bir Amerikali, dinini degistirip fakat
kiiltiiriinden yani hayat tarzindan vazgegmek istemedigini belirtmistir. Bu anlamda imam Maturidi,
Miisliiman olmanin 6nceden Miisliiman olmus toplumlara kiiltiirel ve sosyal yonden teslim olmak
anlamina gelmedigini hissetmis bir Islam bilgini olarak degerlendirilmektedir (Evkuran,2009:130-
134). Zira Islam, biitiin kiiltiirlerin {izerinde yer alan ya da her tiirlii kiiltiire agik olan evrensel bir
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dindir. Bu nedenle dini yasanti veya kisaca dindarlik, kiiltiirel 6zelliklerin etkisiyle yore, bolge ve
tilkelere gore farklilik gosterebilmektedir. Farkli bir ifadeyle, toplumlarin sosyo-kiiltiirel 6zellikleri
onlarin dini hayatlarma da aynen tesir etmekte ve yeni dindarlik tipolojilerini ortaya ¢ikarmaktadir.
Ciinkii dindarlik; inang, bilgi, duygu, ibadet, etki, organizasyon gibi farkli boyutlar1 iceren bir olgu
olarak ele alinmaktadir. Bu baglamda her iilkenin bahsi gecgen kiiltiirel yapis1 gbz Oniine alinarak
cesitli dindarliklardan(Misir, Iran, Sudan, Pakistan, Malezya, Tiirkiye vb.) bahsetmek miimkiindiir
(Okumus,2013b:214).

Esasida sosyolojik anlamda olaya bakildiginda, bdyle bir sonucun ortaya ¢ikmasii dogal ve
normal olarak karsilamak gerekmektedir. Zira sosyal degisme, toplumsal yapinin tiim alanlari
izerinde etkisini gosteren ve inkar1 miimkiin olmayan bir olgudur. Dolayisiyla din de ayni sekilde
meydana gelen sosyo-kiiltiirel degisme ve gelismelerden etkilenmektedir. Ancak bizim bu
calismada asil amacimiz, dinin kiltirel farkliliklari1 ortaya koymaktan ziyade, zamanin
ilerlemesiyle birlikte islam adina yapilan yanlis algi ve uygulamalardan bahsetmektir. Ciinkii
Resulullah (sav) ile Miisliimanlar arasindaki siire ya da zaman aralig1 uzadik¢a, dinin anlayis ve
tatbikatinda hatalar da o oranda artis gostermektedir.

Bu makalede, Islam’da “Cami” ve “Cemaat” kavramlar etrafinda olusan bazi hatali bakis,
yaklasim ve uygulamalardan 6rnekler verilerek konu tahlil edilmeye ¢aligilmstir.

1. CAMi

Hemen hemen biitlin dinlerde kutsal olan veya olmayan nesneler seklinde bir ayrim s6z konusu
oldugu gibi, baz1 yer ve mekanlar i¢inde bir kutsiyet ve ayricalik hep olagelmistir.

Rudolf Otto’ya gore kutsal, herhangi bir objede var olduguna inanilan gizli bir kuvvet ve
kudrete(mysterium tremendum) karsi bireylerin korku ve saygiyla karisik gosterdikleri bir
anlayistir. Haliyle bir nesnenin veya yerin kutsallik kazanmasi tesadiifen veya kendiliginden
gerceklesmez. Ancak bu, tabiat {istii ve ilahi bir giiclin onunla temas etmesiyle miimkiin
olmaktadir. Kutsal ile kutsal olmayanin farki, kutsalin bir tabu ile kusatilmis olmasidir. Bu yiizden
kutsalin yok edilmesi, ¢ignenilmesi ve saygisizlik yapilmasi yasaklanmistir. Diger yandan kutsala
yaklasirken zarar gérmemek i¢in Onceden bir takim iglemlerin yapilmasi gerekmektedir. Ayrica
kutsallik, ¢esitli uygulamalarla baska yere ve kisiye nakledilebilmektedir. Mesela; kutsal kisiler, el
temast ile bu kutsiyeti baskasina tasiyabilmekte ve onlar1 da kutsallik semsiyesi altina dahil
edebilmektedirler. Dinlerde kutsallik fikri genellikle; kutsal varliklar(Tanri, bazen insan veya
hayvanlar), kutsal nesneler (tas, elbise, kutu, yiiziik vb.), kutsal zamanlar(bayram gibi dini giin ve
geceler) ve kutsal mekanlar (cami, havra, kilise, tapmak vb.) seklinde dort kisma ayrilarak
incelenmektedir. Bunlar arasinda konumuzla alakali olmasi nedeniyle iizerinde durulmasi gereken
en onemli kategoriyi, kutsal mekanlar olusturmaktadir. Buralarda bulunmanin kisilere diinyevi ve
uhrevi bir takim sevaplar ve iyilikler kazandirdigina inamilir bu ylizden bir takim ritiieller
gergeklestirilir. Bu tiir yerler diger mekanlara gore ayricalikli ve tilsimla adeta kusatilmis ve
koruma altina alinmistir (Demirci, 2002:495-496). Bu nedenle Eliade, kutsal mekanlarin insanlar
icin bir huzur ve gliven kaynagi oldugunu, geriye kalan diger yerlerin cogunlukla tehlikeli ve kaygi
verici olarak kabul edildigini belirtmektedir (Eliade,1992:16).

Islam’da kutsal bir mekan olarak cami, Arapca’da “toplayan, bir araya getiren” anlaminda
kullanilmaktadir. Onceleri sadece cuma namazlarina tahsis edilmis yerler icin “el-mescidii’l cami
“denilmistir. Bilahare igerisinde hutbe okumak i¢in minber bulunan ve cuma namazi kilinan yerler
cami olarak isimlendirilmistir. Ote yandan sadece bes vakit namazin kilindigi fakat cuma
namazlarinin eda edilmedigi mekanlara da mescid denilmistir. Esasinda mescid ,“secde edilen yer”
anlaminda mekan bildiren bir sézciiktiir. Namazin baska riikiinlerinin de olmasina ragmen secdeye
izafeten mescid denilmesi de ayrica dikkate deger bir durumdur. Ciinkii Hz. Muhammed(sav)
namazda secde konumunu, kulunun Allah’a en yakin oldugu an olarak degerlendirmistir
(Nesai,tatbik,78).
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Islam dininde her ne kadar yeryiiziiniin her tarafi mescid olarak kabul edilmis olsa da cami ve
mescidlerde cemaatle namaz kilmak devamli olarak tavsiye edilmistir. Mabedlerde bir araya
gelmenin sosyal yonden bir ¢ok faydalari bulunmaktadir. Namazlarini cami yerine evde veya
baska bir yerde bireysel olarak eda eden kimselerin bu davranisi, silinnete aykiri olarak
degerlendirilmistir (Nesai, Imamet, 50). Ote taraftan cuma ve bayram namazlarinin mutlaka
mescidlerde cemaatle kilinmast mecburiyeti, bu mekanlarm 6nemini bir kez daha ortaya
koymustur.

Resulullah birgiin mescidine girmis ve ashabinin bir kisminin dua ve zikirle, diger bir kisminin
ilimle istigal ettigini goOriince, ilimle ugrasanlarin yanina oturarak “ben muallim olarak
gonderildim” (Ibn Mace, Mukaddime,17) buyurmustur. Bu davranis, dinimizin ilme verdigi degeri
ifade etmesi yaninda, mescidin egitim ve 6gretimde ne kadar 6nemli bir fonksiyona sahip olduguna
da isaret etmektedir. Mekke’de egitim ve 6gretim Daru’l Erkam’da yapilmisken Medine’de bu
faaliyetin artik Mescid-i Nebevi’de gergeklestigi goriilmektedir. Ote yandan mescitte adina Ashab-1
Suffe denilen yaklagik dort yiiz civarinda sahabe yatili olarak barindirilmis ve bunlar siirekli olarak
ilimle ugrasmuglardir. Mescid-i Nebevi’de yapilan egitim ve Ogretim sadece erkeklere degil,
haftanin belirli giinlerinde bayanlara tahsis edilerek onlarin da yararlanmalar1 saglanmustir.

Resulullah(sav), dini 6nderligin yaninda devlet baskan1 konumunda oldugu i¢in mescitte devlet
ve idari isleri de buradan yonetiyordu. Giizel elbiselerini giyerek yabanci elgileri, ismi bugiine
kadar gelen iistlivaneti’l-viifud(sefirler siitiinii) denilen yerde agirliyordu (Onkal ve Bozkurt,
1993:46-51).

“Allah’1n mescitlerini, ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanan, namazi dosdogru kilan, zekati
veren ve Allah’tan baskasindan korkmayan kimseler imar eder. Iste onlarn dogru yolu bulanlardan
olmalar1 umulur.” (Tevbe,9/18) ayetindeki imar sézcligli ulemanin ¢ogunluguna gore camilerin
ingast, bakimi, onarimi, aydinlatilmasi ve temiz tutulmasini igerdigi gibi, orada ibadet etmek ve
ilim talim etmek gibi, manevi imar1 da kapsamaktadir. Bu yiizden kutsal mekanlar olarak camilerin
amacit disinda kullanilmasi, yiktirilmasi ve satilmasi caiz goriilmemistir. Bu sebeple gayr-i
miislimlerin Mescid-i Haram’a girip girmemeleri konusunda mezhepler arasinda farkli tartigmalar
yagsanmustir. Mesela hanefiler hac ve umre amaci tasimadan gayr-i miislimlerin Mescid-i Haram’a
girebileceklerini soylerken, malikiler, safiler, hanbeliler bunu caiz gormemistir (Sener,1993:91).

Islam, ilim 6grenme konusunda belirli bir yas donemini esas almadig1 gibi, cinsiyete dayali bir
ayrimi ya da bir istisnay1 da kabul etmemistir. Farkli bir ifade ile, toplumun yarisini olusturan ve
ozellikle ¢ocuklari egitip yetistirmede erkeklere nazaran daha aktif ve miiessir olan kadinlar da, en
az erkekler kadar din egitimi alma hakkina sahiptir. Resulullah(sav), kadin ve erkegi bir biitlinii
tamamlayan iki parca olarak nitelendirmistir (Ebu Davud, Taharet, 94).

Bu genel-gecer prensiplerden yola ¢ikarak bir degerlendirme yaptigimizda, Resulullah(sav)
zamaninda ve onu takip eden dort halife déneminde, kadinlarin camilerde verilen biitiin egitsel
faaliyetlere ve yapilan ibadetlere istirak konusunda bir serbestlik icerisinde olduklarini rahatlikla
sOyleyebiliriz. Zira erkeklerle birlikte kadin ve ¢ocuklar da cuma, bayram ve vakit namazlarina
diizenli olarak katilabiliyorlardi. O donemde dini etkinliklere istirak etme hususunda yas ve
cinsiyete dayali bir ayrim higbir zaman s6z konusu olmamustir. Ozellikle kadinlarin horlanip
asagilandig1 ve kiz ¢ocugu babasi olmanmn ayip karsilandigi bir toplumda, peygamberimizin bu
uygulamalari, kadinin erkekten ayri diisiiniilmediginin ve ona gereken degerin verildiginin agik bir
gostergesidir. Bunlar yaninda kadinlarin mescide gelip giderken rahat ve huzurlu bir sekilde ibadet
etmelerini saglamak iizere, oncelikle mescidin bir boliimii tahsis edilmis (Ahmed b. Hanbel, VII,
523) ve ayrica onlara mescitte 6zel bir kapt acilmistir (Ebu Davud, Salat, 17). Diger taraftan
kadmlarin “ Ey Allah’mn Resulii, erkeklerden bize zaman kalmiyor, bize 6zel bir giin ayirir
misiiz?” seklinde talepte bulunmalarn {izerine, bir nevi pozitif ayrimcilik yapilarak mescitte onlar
i¢in 6zel bir giin tahsis edilmis ve dersler o sekilde yapilmistir (Buhari, Ilim, 36,35). Bu derslerde
kadinlar, 6zel hallerine ait mahrem konular1 bile ¢ekinmeden peygamberimize yoneltebilmislerdir
(Buhari, Vudu, 63; Buhari, Hayiz, 24). Oyle ki Hz. Aise, Ensar kadmlarmin 6grenme konusunda
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utanma duygusunu agarak soru sormalarini takdirle karsilamig ve bu durumu, “Su Ensar kadinlan
ne iyi kadinlar, utanma duygular1 onlarin dinlerini 6grenmelerine engel olmuyor” (Miislim, Hayiz,
61) seklinde ifade etmistir.

Hz. Aise’nin, ”Kadinlar, Resulullah(sav) ile beraber sabah namazlarini tesettiire biiriinmiis
olarak kilarlardi da namazdan doniince karanlikta kimse onlar1 tanimazdi” (Nesai, Mevakit, 25)
demesi ve Amre bint Abdurrahman’in, kiz kardesinden naklettigi “Ben Kaf Suresi’ni Resulullah’in
agzindan cuma giinleri ezberledim. O, her cuma minberde bu sureyi okurdu” (Miislim, Cuma, 50)
seklindeki ifadesi, kadnlarin farz olmamasma ragmen diger vakit namazlar1 ile birlikte cuma
namazlarina da katildiklarmi gostermektedir. Bunun yan1 sira o dénemde kadinlar, vakit ve cuma
namazlarina ilaveten bayram namazlarina da diizenli olarak katilabiliyorlardi. Bu hususta daha da
ilgin¢ olan durum, adet halinde bulunan kadinlarin bile musallada yani ag¢ik alanda kiliman bayram
namazlarina katilarak bayram coskusunu yasamalarini bizzat peygamberimizin istemesidir. Bu
uygulamay1, Ummii Atiyye’nin rivayetinden anlamak miimkiindiir: “Allah resulii bize, bayramlarda
yeni yetismis geng kizlari, hayizli kadinlar1 ve evinin bir kdsesine ¢ekilerek perdesi altinda gizlenen
hanimlari, namazgaha(musallaya) ¢agirmamizi emretti. Hayizli kadmnlar igin, “onlar namazgahtan
biraz uzak durur, miisliimanlarin dualarinda hazir bulunurlar” buyurdu. Bunun iizerine ben, ”Ya
resulallah! Bazen i¢imizde Ortiisii olmayanlar oluyor, onlar ne yapacak?” dedim; giyecek dis
elbisesi olmayanlara din kardesi kendi elbisesinden birini giydirsin” buyurdu (Buhari, Ideyn, 15-
20-21; Tirmizi, Cuma, 36; Nesai, Salatii’l ideyn, 2,3).

Resulullah(sav), kadmlarin dinlerini 6grenmelerini ve mescitte yapilan biitiin ibadetlere
katilmalarimi arzu etmis ve uygulamalar1 ile bunu timmetine gostermistir. O ylizden “Allah’in
hanim kullarini, Allah’in mescitlerinden men etmeyin” (Amed b. Hanbel, Miisned,II,76)
buyurmustur. Buna ragmen bazi erkeklerin sabah, aksam ve yatsi namazlarina hanimlarini
gondermeme gibi bir diisiincesine karsilik, ”hanimlariniz geceleyin mescide gitmek igin sizden izin
istediginde onlara izin veriniz” (Buhari, Ezan, 172) buyurarak ikaz etmistir.

Bu tavsiyeler, ev isleri ve ¢ocuk bakimi gibi 6zel sorumluluklari nedeniyle kadinlara
mescitlere gitme mecburiyeti getirmemekte sadece onlara bir izin ve ruhsat vermektedir. Ancak
zorunluluk bulunmamasina ragmen o donemde kadinlar, isin Onemine binaen c¢ogunlukla
mescitteki biitiin etkinliklere katilmislardir (Aycan,2013:18).

Kadinlari mescitlere gitmelerine yonelik bu uygulamalari, dort halife doneminde de aynen
devam etmistir. Bu sebeple Islam diinyasinda kadinlar dini konularda ilerleme kaydetmis ve hatta
erkeklerin danigabilecegi bir seviyeye gelebilmislerdir. Mesela bunlardan Hz. Aise,
peygamberimizden bir¢ok hadis rivayetinde bulunarak bu alanda otorite bir kisilik olarak kabul
edilmistir. Sadece dini alanla ilgili olarak degil, ayn1 zamanda tarih, siyer, tip, astronomi, siir,
hitabet gibi bilim dallarinda da 6nemli bir seviye kazanmislardir. Yaygin egitimin en Onemli
merkezlerinden biri olan mescitlerde kadinlara verilen bu egitim ile bizzat peygamberimiz
ilgilendigi gibi, bazen de basta esleri olmak iizere kadin Ogretmenler de goérevlendirmistir
(Y1lmaz,2007:121-122). Bu uygulamalar, islam dininin 6zellikle kadinlar arasinda hizl1 bir sekilde
yayllmasinda onemli bir rol oynamustir.

Hz.Muhammed(sav)’in kadinlarin egitimi ve onlarin camilerden azami 6lgiide yararlanmalari
konusunda uygulamasi ve tavsiyesi bdyle olmakla birlikte, Emeviler doneminden itibaren bu
anlayis yavas yavas terk edilmeye baslanmistir. Erkek egemenligine dayanan islam &ncesi kadina
bakis acisi, bir nevi yeniden tezahiir etmis ve fitne endisesiyle kadinlarin camilere gidisi
engellenmistir. Bu bakis agisi, kadinlarin ilim ve bilgiden yoksun kalmalarina, din olgusundan
uzaklagmalarina neden olmus ve onlar1 bidat ve hurafelerle bagbaga birakmistir. Bazi iilkelerin
farkli uygulamalar1 bulunsa bile, peygamberimiz zamaninda kadinlara saglanan tolerans ve
hosgdriiniin gliniimiizde tam anlamiyla gergeklestigini sdylemek miimkiin degildir. Kadinlara kars1
takinilan ayni olumsuz tutum ve davranis, iilkemizde de goriilmektedir. Gergi son yillarda Diyanet
Isleri Baskanlig1, camilerde kadilarin rahat ibadet edebilecekleri mekanlarin olusturulmasini ilgili
miiftiliiklerden 1srarla istemis ve konunun takipgisi olmustur. Bunun sonucu olarak dnceki yillara
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gore epey bir mesafe alimmakla birlikte istenen ve beklenen diizeyde toplumsal yapida bir zihinsel
degisim ve donisiimiin oldugunu séylemek, bir hayli gii¢c goriinmektedir. Su an itibariyle gerek
cami gorevlilerinin ve gerekse cami cemaatinin ¢ogunlugunun kadinlarin camilere gelmelerine
sicak baktiklarmu ileri siirmek, pek miimkiin goriinmemektedir.

Oysa ki, Islam dini cemaatle namaz kilmaya biiyiik 6nem vermis oldugu igin asr-1 saadette
miisliimanlar, mazeretsiz olarak terketmemislerdir. Ciinkii bir hadiste “Ug¢ kisi bir kdyde veya
sahrada bulunur ve cemaatle namaz kilmazsa seytan onlara hakim olur. Oyleyse cemaatten ayrilma,
¢linkii kurt ancak siiriiden ayrilan koyunu yer” (Ebu Davut, Salat, 47) buyrulmaktadir. Ote yandan
Hanefi ve Maliki mezhebinde cemaatle namaz kilmak, siinnet-i miiekkede ve Safiilerde farz-1
kifaye olarak degerlendirilirken Hanbeliler'e gore ise farz-1 aym derecesinde goriilmektedir
(Uzunpostalc1,1993:288). Resulullah(sav)’in namazlari cemaatle kilmalar1 hususundaki tavsiyeleri
siiphesiz kadinlar1 da kapsam alani igerisine almaktadir. Ancak onlarin lehine olmak iizere
cemaatle namaz kilma mecburiyeti getirilmemis sadece ruhsat verilmistir. Her ne kadar fitne korku
ve endigesiyle kadinlar i¢in evlerinin daha uygun oldugu yoniinde bazi rivayetler(Ebu Davud,
Salat,53) bulunsa da alimlerin bir kismi, herhangi bir fitneye neden olma durumunda ancak bunun
disiiniilmesi gerektigini ayrica bu rivayetin 6zel ve lokal bir ortamda sOylenmis olabilecegini
dolayistyla genele tesmil edilemeyecegini ileri stirmiislerdir (Yesil,2013:79). Uzunpostalci, konuyu
kisaca “gelisen sosyal hayat cercevesinde toplumun cesitli kesimlerinde, bir ¢ok is yerinde ve
alisveris mahallinde bulunabilen Miisliiman kadinin, bilhassa kendileri i¢in 6zel yerler ayrilmasi
durumunda, cami ibadetlerine katilmasinin fitneye sebebiyet verebilecegini ileri siirmek makul
olmasa gerektir” seklinde 6zetlemektedir (1993:288).

Esasinda fitne disiincesiyle ibadet mekanlarma gitmelerine firsat verilmemesi sadece
kadinlarin aleyhine bir durum olmamis ayni1 zamanda ailede ve ¢ocuk yetistirmede en biiyiik rolii
iistlenen kadmlarin dini alanda yetersiz kalmasina dolayisiyla biitiin nesillerin egitimsiz kalmasina
sebebiyet vermistir. Clinkii toplumun asagi-yukar1 yarisini olusturan kadinlar, ayrica geriye kalan
yarisinin da egitiminden birinci derecede sorumluluk tasimaktadirlar. Bu yiizden Islam diinyasimin
geri kalmasimi ve kendi iginde bir birlik olugturamamasinit bu olumsuz tutum ve uygulamalara
baglamak miimkiindiir. Ancak toplumsal olaylar tek nedenle(indirgemeci) agiklamak yerine bir
¢ok faktoriin etkili oldugunu savunan biitiinciil goriise gore diisiindiiglimiizde, kadinlarin egitimsiz
birakilmasini,  Islam diinyasinda goriinen ac1 tablolarin ortaya ¢ikmasinda rol oynayan
nedenlerden biri olarak ele almanin miimkiin oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Siiphesiz glinlimiizde din adina yapilan yanlis uygulamalar sadece kadinlarin camilere
almmamasiyla siirli degildir. Mesela; Resulullah(sav), "Allah, beni zorlayayim ve hata arayayim
diye gondermedi. Bilakis dgreteyim ve kolaylastirayim diye gonderdi (Mdislim, Talak, 29)"
buyurarak toplumsal bir probleme isaret etmisken, Miisliimanlarin ¢ogunlukla dini zorlastirdiklar
ve hatta i¢inden ¢ikilmaz bir duruma doniistiirdiikleri bir gergektir. Peygamberimizin isaret ettigi
kusur ve hata aramama yoOniindaki tavsiyesine ragmen bilhassa giliniimiizde bir kisim
Miisliimanlarin adeta kendilerini baskalarmin eksiklerini arastirmakla gorevli gibi gordiiklerine
sahit olunmaktadir. Diger yandan dinimizde insanlarin akillarinin alacagi sekilde konusulmasi
(Acluni, Kesfii’l-Hafa, cilt:I, 225) ve statiilerine gore davranilmasi gerektigi (Ebu Davud, Edeb,23)
gibi prensipler konulmusken cogunlukla buna aykir1 hareket edildigi goriilmektedir. Oysa ki Hz
Muhammed (sav), soruyu yoneltenin psikolojik, sosyolojik, ekonomik, kiiltiirel vb. durumlarini géz
Oniine alarak cevap verdigini gérmekteyiz. Mesela ,"Amellerin hangisi daha faziletlidir?" sorusuna
zaman, mekan ve muhatap kisi gdz oniinde bulundurularak; "Oruca devam et, ¢iinkii onun dengi
yoktur” (Nesai, Siyam, 43), "Yemek yediririsin, tanidigin-tanimadigin kimselere selam verirsin”
(Buhari, Iman, 20), "Cihattir “ (Buhari, Cihat, 2), muhtemelen cihada katilmamak i¢in cihattan daha
istiin bir ameli sorana "Cihat esi olmayan bir amel” (Nesai,Cihat,17), evde yash ve bakima muhtag
anne ve babasimi yalniz birakarak cihada katilmak isteyene, onlara hizmet etmenin cihattan daha
iistiin (Buhari, Cihat, 138) oldugu yoniinde birbirinden tamamen farkli cevaplar vermistir. Buradan
cemaate verilen bilgilerin, saglam ve sahih kaynaklara dayanmasinin, tek basina yeterli olmadigi
sonucu ortaya ¢ikmakatadir. Bunun yaninda o bilgilerin, gliniimiiz insanlarinin hayatina yapacag
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katkilar agisindan ele alinarak gerekli glincelleme ve uyarlamalarin yapilmasi da bir o kadar 6nem
tagimaktadir. Aksi halde geg¢miste sOylenmis kavramlarin giiniimiize aynen aktarilmasi, ¢agmn
insam ile Islam’in bulusmasini ve bu alanda bir mesafe alinmasim bir hayli giiclestirmis
olmaktadir.

Konu ile ilgili olarak sdylenmesi gereken bir diger husus, kaynak konumunda olan kimsenin
dinleyiciler tarafindan sevilmesi meselesidir. Sevginin karsilikli oldugu diistiniiliirse, sevilmek
istenen din egitimcisinin 6nce kendisinin muhatap oldugu ya da egitmeye ¢alistig1 kitleyi sevmesi
gerekmektedir. Daha agik bir ifade ile, sevilen bir konuma gelmenin 6n sarti, dncelikle insanlara
sevgi ile yaklasmaktir. Ciinkii sevilen ve sayilan bir kisinin verdigi mesajlar, haliyle daha etkili
olmakta ve iletisimden beklenen davramg degisikligini de gerceklestirmektedir. Konu ile ilgili
yapilmig arastirmalarda sahasinda uzman olup fakat sevilmeyen kisilerin verdigi mesajin, uzman
olmayip ama sevilen kimseler kadar etkili olamadig1 tespit edilmistir (Ko¢,2013:277). Gergek
bdyle olmakla birlikte, gliniimiizde din isleriyle ugrasan kimselerin hitap ettikleri toplum tarafindan
ne kadar sevildigi {izerinde durulmasi gereken O6nemli bir sorun olarak karsimizda durmaktadir.
Bilhassa iilkemizde mevcut durumun ne diizeyde oldugunu anlamak igin Oncelikle ampirik
arastirmalarla bir tespitinin yapilmasi ve bu veriler 1s1ginda istenen plan ve projelerin gelistirilmesi
gerekmektedir.

1.1. IMAN-AMEL iLiSKiSi

Dini tecriibenin birer boyutunu olusturan iman ve amel arasinda siki bir iliskinin var oldugu
herkesin kabul ettigi bir gercektir. Ger¢i bazi Islam mezhepleri arasinda konuyla alakali olarak ¢cok
tartismalar yaganmistir.

Mutezile mezhebi imandan 6nce amele agirlik vererek amel ve uygulama yapilmadik¢a imanin
olamayacagini sOylemekte boylece adeta amel ile iman1 birlestirmektedir. Diger yandan Hariciler,
ameli imandan bir ciiz olarak ele almaktadirlar (Gilinay,2000:220). Haricilerin bu goriisiine bir tepki
olarak Miircie ve Ebu Hanife ise amel ile imanin hem dil ve hem de mabhiyeti itibariyle birbirinden
farkli oldugunu, amelin imandan bir cliz olamayacagini ileri siirmektedirler. Ancak bu son goris,
beraberinde amelin 6nemsizlesmesine, imanin sadece kesin bir tasdikten ibaret gdrerek imanin
muhtevasinda yer alan kalp fiilerini yani Allah’ a saygi, husu, minnettarlik vb. davraniglarin iman
ile olan baglantisinin kesilmesine zemin hazirlamistir. Cilinkii bu durumda amel, miimini sadece
kemal derecesine ulagtiran eylemler olarak algilanmakta ve bilhassa avam kesimi arasinda amel ve
davranislara kars1 bir kayitsizhgm ortaya ¢ikmasima sebebiyet vermektedir. Oyle ki Islam’daki
temel ibadetlerin hikmet boyutlar1 unutularak belirli zamanlarda yerine getirilen birer otomatik
davranis haline doniismiistiir. Oysa ki Kur’an-1 Kerim’ de iman ile salih amelin pespese
zikredilmesi, ikisinin ayn1 sey olmadigina fakat birbirinden tamamen bagimsiz olarak da ele
alimamayacagina isaret etmektedir. Diger yandan Peygamberimizin imam yaklasik yetmis subeye
ayirmasi ve bunun en zayifinin yolda insanlara zarar veren seyleri ortadan kaldirmak olarak ele
almasi (Miislim, iman, 58), imanin hayata yanstyan bir yoniiniin bulunduguna isaret etmektedir.
Benzer diger hadislerde gegen "Haya imandandir” (Buhari, iman,3), "Giivenirligi olmayanin imani
yoktur” (Ahmed b Hanbel, 3/135), "Haset ve iman bir kalpte birlesmez” (Nesai, Cihat, 8) gibi
ifadeler, imanin sadece kuru bir inangtan ibaret olmadigini, bireyin davramiglarinda da kendini
gbstermesi gerektigine isaret etmektedir. Aym paralelde Hasan-1 Basri, "Iman ne gosteris ne de
temennidir. O, kokii kalbin derinliklerinde olan ve kisinin gerg¢ekte (pratikte) yaptigi ile dogrulanan
seydir." derken Muhammed Ikbal ise "Iman, bir takim kaide ve kurallara sadece pasif bir sekilde
inanmak degildir. Aksine insanin ender ve engin tecriibeleri sayesinde elde ettigi hayat dolu ve
hayat verici inang ve giivendir" seklinde konuya ac¢iklik getirmektedir (Giiler,2005:50-55). Buradan
dindarligin inang, ibadet, bilgi ve ahlak gibi bir takim boyutlarmin birbirinden bagimsiz ele
alimamayacagl ve ideal bir dindarligin ancak bunlarin kendi ig¢inde bir biitiin teskil etmesiyle
olusacagi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Baska bir ifade ile, diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak
icin istikrarh ve dengeli bir dini yasantiya ihtiya¢ bulunmaktadir. Islam’in ilk yillarinda daha
acgikcast Resulullah (sav) ile dort halife doneminde miikemmel bir miisliimanliktan bahsetmek
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miimkiin iken giinlimiizde ¢ogunlukla ahlaki boyutu ihmal edilmis ve daraltilmig bir dindarlik
anlayis1 yayginlasmistir. Mesela; ibadetlerini yerine getirirken bunu igsellestiremedigi igin ticaret,
alig-veris, dogruluk, diiriistliik temizlik, komsuluk ve hisim-akrabalik vb gibi sosyal iliskilerde
ciddi olumsuzluklar géze ¢arpmaktadir. Boyle bir anlayis bilhassa din konusunda yeterli bilgisi
olmayan kesimler iizerinde ¢ok ciddi olumsuz imajlarin olusmasina sebebiyet vermektedir
(Kahraman,2009:1:280-283).

1.2. iYILIGi EMRETMEK-KOTULUGU YASAKLAMAK

Bir dinin varhigmi siirdiirebilmesi, onun insanlara teblig edilerek toplumsal bir zemin
olusturmasina baglidir. Boyle olunca her din mensubu igin davet, tebli§ ve irsat, cemaatlesme,
kurumsallasma ve bu cercevede orgiitlesme, temel amag haline gelmektedir. Bu anlamda Islam
dini, mensuplarina “iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak “ gibi 6nemli bir misyonu ve
sorumlulugu yiiklemektedir. Onemine binaen bu hususa Kur’an’da dokuz ayette isaret
edilmektedir. Mesela; bu ayetlerin birinde Cenab-1 Hak, “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve
kotiiliikten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.” (Al-i Imran,3/104)
buyurmaktadir. Burada biitiin miislimanlar m1 yoksa o konuda uzmanlasmis bir kesimin mi
sorumlu oldugu hususu, ulema arasinda tartisma konusu olmustur. Kimilerine gore bu ayet, biitiin
Miisliimanlar kast ederek herkesi sorumlu tutmaktadir. Fakat miifessirlerin biiylik ¢cogunlugu ise
bu ayette, dini konuda yeterli bilgi donanimina sahip olan kimselere isaret edildigi goriistinii
tasimaktadirlar. Hangi yoniiyle ele alinirsa alisin Islam bilginleri, bu gérevin kitap, siinnet ve icma
ile farz oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Belirli bir grubun sorumlu oldugu goriisiinde olanlara
gore, haliyle bu gorev, farz-1 kifaye derecesinde ele alinmaktadir. Miifessir Zemahseri, isin usul ve
yontemini bilenlerin bu gorevi ifa etmeleri gerektigini aksi halde fayda yerine zarar verebilecegini
belirtmektedir. Bu yiizden ehl-i siinnet alimleri, toplumda fitne, kaos ve kargasaya sebebiyet
verilmemesi i¢in yetkili kurum ve kuruluslarm bu isi yerine getirmelerinin daha isabetli olacagi
kanaatini tasimaktadir (Cagrici, 1995:139,141).

Bazi ayetlerde biitiin peygamberlerin (Miimtehine,60/6) ve son peygamberin (Ahzap,33/21)
immetine 6rnek ve model kisilikler olarak takdim edildikleri goriilmektedir. Aymi sekilde
Kur’an’da hem de bir ¢ok ayette peygamberlerin teblig ve davet faaliyetlerini tamamen iicretsiz ve
karsiliksiz yaptiklari Ozellikle vurgulanmaktadir. Mesela Nuh, Yunus, Hud, Salih, Lut ve
Suayb(as)’dan ornekler verilerek onlarin hi¢bir zaman herhangi bir {icret talebinde bulunmadiklari
aksine karsiliklarim1 Allah’tan bekledikleri asagidaki ayetlerde agik¢a zikredilmektedir: “Sayet yiiz
gevirirseniz, zaten benim sizden bir karsilik bekledigim yok; benim miikafatimi ancak Allah verir.
Bana (Allah’a) teslimiyet i¢inde olanlardan biri olmam emredildi." (Yunus,10/72). “Ey kavmim!
Buna karsilik sizden herhangi bir mal istemiyorum. Benim ecrim sadece Allah’a aittir. (Siz
istiyorsunuz diye) ben iman edenleri kovacak degilim; onlar (imanlar sayesinde) rablerine
kavusacaklardir. Fakat ben sizi bilgisizlige gomiilmiis bir topluluk olarak goriiyorum.”
(Hud,11/29). Onceki peygamberlerin yaptiklar1 drnek verilerek Resulullah’in da ayni yolu takip
etmesi su ayette istenmektedir: “Iste o peygamberler Allah'm hidayet ettigi kimselerdir. Sen de
onlarin yoluna uy. De ki: Ben buna (peygamberlik gérevime) karsilik sizden bir iicret istemiyorum.
Bu (Kur'an) alemler igin ancak bir 6giittiir.” (Enam,6/90). Bunun yani sira peygamberimiz,
“Alimler, peygamberlerin varisleridir” (Buhari, Ilim, 10) buyurarak ilim sahibi olan insanlara bir
sorumluluk yiiklemektedir.

Biitiin bu hususlar géz oniine alindiginda, dinin davet, teblig ve irsat gibi biitlin ¢alismalarinda
herhangi bir diinyevi ¢ikar ve menfaat diisiincesine yer verilmemesi ve karsiliksiz olarak yapilmasi
gerektigi acgikga anlagilmaktadir. Cilinkii bdyle bir bakig tarzi, soziin tesirini ve degerini
disiirmektedir. Nitekim yapilan arastirmalarda, kaynak kisinin verdigi mesajin bir menfaat amacina
yonelik oldugunun anlasilmasi durumunda, hedef kitle iizerindeki etkisinin azaldig1 tespit edilmistir
(Kagitgibasi,1983:170).

Ancak bu tavsiyeler, din isiyle ugrasanlarin ¢alismasi, ticaret yapmasi, evlenip ¢ocuk sahibi
olmasi gibi beseri ve sosyal gorevlerini tiimiiyle terk etmesi seklinde anlasilmamalidir. Hz.
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Muhammed(sav)’in 6rnek hayati biitlin yonleriyle ortadadir. Alimlerin iizerinde tartistigi asil
mesele, imamlik, miiezzinlik, Kur’an ve dini 6gretme, fetva verme, iyiligi emretmek, kotiiliikkten
sakindirmak vb. gibi hususlarla ilgilidir. Sayillan bu faaliyetler, genellikle birer ibadet ve taat
mesabesinde oldugu icin iicret alinmasi pek uygun karsilanmamistir. Zira, Kur’an 6gretmek de
Kur’an okumak gibi ibadet nitelikli bir davranis olmasi nedeniyle aslolan iicretsiz yapilmasidir.
Islam’mn ilk dénemlerinde bdyle bir anlayisla hareket edilmistir. Fakat Islam cografyasinin
genislemesiyle birlikte dini hizmetlerde duyulan ihtiya¢ iizerine konu yeniden ele alinarak
tartigtlmaya baslanmustir. Islam ulemasi, genellikle zamanini hep buna tahsis etmis kimselerin bu
hizmetler karsiliginda devletin hazinesinden iicret alabilecekleri hususunda hemfikirdirler. Ciinkii
Resulullah(sav) ve dort halife doneminde Kur’an 6gretme isiyle mesgul olanlarin maisetleri,
Beytii’l Mal’den karsilanmigtir. Bu konuda asil tartigma, Kur’an 6greten kimselerin icare akti
yaparak iicret alip almayacag ile ilgili olmustur. Hz. Peygamber’in uygulamalarini géz oniine
alarak Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve imam Muhammed gibi Hanefi miigtehitleri ile Hanbeliler, devlet
biitcesi disinda Kur’an dgretenlerin {icret almalarini caiz gormemislerdir. Ancak ilerleyen zamanda,
Kur’an Ogretenlere devlet yardimimin azaltilmasi veya tamamen kesilmesi, din hizmet ve
faaliyetlerinin aksamasi karsisinda bazi Hanefi alimleri, mezhebin genel prensiplerinden ayrilma
ihtiyact duymuslar ve iicretle Kur’an 6gretmeyi caiz gormiislerdir. Imamet ve miiezzinlik gibi diger
dini gorevler de ayni yaklagimla ele alinarak bunlar i¢in de {icret alinabilecegine dair goriisler ileri
sirmiislerdir ((Bilmen,tsz:170-173;Sener,2002:411).

Higbir hizmet sektdrii i¢in s6z konusu olmayan ticret meselesinin bu alanda ¢aliganlar igin
tartisilmis olmasi, din isiyle istigal eden kimselerin ciddi bir sorumluluk altinda olduklarini agikga
gostermektedir.

2. CEMAAT

Alman din sosyologu J.Wach dini tecriibeyi; teorik (akide, doktrin), pratik (ibadet, kiilt) ve
sosyolojik (cemaat, topluluk) olmak tizere lige ayirarak incelemektedir. Esasinda bu ii¢ alan, bir
digerini destekleyen ve tamamlayan nitelikte olup birbirinden ayri, bagimsiz ve miistakil olarak ele
alinmasi pek miimkiin gériinmemektedir. Biitliin bu boyutlar, ister ilkel olsun isterse ilerlemis ilahi
dinlerde olsun mutlaka var olmustur (Wach, 1990:21-23). Buna karsilik Ziya Gokalp ise asagi
yukar1 ayni anlami i¢eren tasnifinde dininin inang, ibadet ve cemaatten olustugunu sdylemektedir
(Giinay,1989:224). Zaten genel olarak din bilimcileri bir hareketin din olarak ele alinabilmesi i¢in
onun mutlaka asgari diizeyde inang, pratik ve cemaat gibi temel 6zellikleri tagimasi1 gerektigini
sOylemektedirler (Bilgin,2015:197).

Bunlardan iman dinin teorik yonii, bazen cemaat iiyeleri arasinda bir ayrisma nedeni
olabilmektedir. Halbuki ibadet ve torenler, aksine insanlar arasinda birlik ve beraberlik ruhunun
olugmasimi temin etmektedirler. Ayni paralelde Underhill de ibadetlerin dindeki mezhepsel
farkliliklar1 ortadan kaldirdigini s6ylemektedir (Taplamacioglu,1983:199).

Her ne kadar Psikolog W. James, dinin bireysel yoniiniin temel tas1 niteliginde oldugunu
iddia etmigse de din sosyolojisinde yapilan arastirmalar, bireysellik diislincesinin tutarli olmadigini
ortaya koymustur . Ciinkii her din i¢in birlik ve cemaatlesme zorunlu bir hale gelmektedir. Dogal
olarak dini birlik, cemaat ve teskilatlar din sosyolojisinin arastirma alanlar1 igerisinde yer
almaktadir. Zira dini grup, cemaat ve topluluklar sosyal sistemin birer parcasidir (Giinay,2000:229-
230).

Ayrica sosyologlar toplumsal yapiy1 gesitli 6zellikleri itibariyle kategorize ederek incelemeye
caligmiglardir. Bunlardan Tonnies toplumsal iligkileri, cemaat (gemeinschaft) ve cemiyet
(gesellcshaft) seklinde ikiye ayirmaktadir. Ona gdre cemaatte dayanigma, baba tarafindan akrabalik
gibi giiclerle saglanmakta ve bireysel iradenin hicbir etkisi bulunmamaktadir. Iliskiler yiiz yiize,
samimi ve siireklidir. Bireyler arasinda tam bir miitabakat vardir. Bu yoniiyle ele alindiginda
Durkheim’in iki tiirli dayamigma tipinden “mekanik dayamigma” ile biiylik olglide benzerlik
gostermektedir. Cemiyet yapilanmasinda ise tersine her birey, kendi hiir iradesi ile karar verecek
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noktadadir. Cemaat yapilanmasi tipinde yaygm olan din, orf ve adetlerin etkinligi kismen
azalmaktadir (K6semihal,1982:204).

Cooley ise Tonnies’in cemaat ve cemiyet tasnifine karsilik, birincil grup( primary group) ve
ikincil grup(secondary group) terimlerini kullanmaktadir. Sorokin ve Zimmerman ise Tonnies’in
Cemaat ve cemiyet tasnifini esas alarak toplumlar kir ve kent seklinde bir ayrima tabi tutmuslardir
(Kizilgelik-1:1992:224-225).

Bir fikih terimi olarak cemaat, imama uyan topluluk anlamia gelmektedir. islam’da cemaatle
namaz kilmanin 25 veya 27 derece bireysel kilmaktan daha fazla sevap getirdigi bildirilmistir.
Cuma namazinin eda edilebilmesi i¢in mezheplere gore farklilik gdstermekle birlikte cemaatin
yeterli sayida olmasi gerekmektedir. Peygamberimiz Hz. Muhammed(sav), cemaatle namaz
kilmaya biiyilk 6nem vermis, Medine’de Mescid-i Nebevi’de sahabilere devamli namaz
kildirmistir. O kadar ki, rahatsizlandiginda bile yerine gegen Hz. Ebu Bekir’e uyarak cemaatle
namazi terk etmemistir. O yiizden cemaatle namaz kilmanin hiikmii konusunda; yukarida gegtigi
gibi Hanefi ve Maliki Mezhebi, miiekked siinnet derken Safiiler farz-1 kifaye ve Hanbeliler ise farz-
1 aymn olarak degerlendirmektedirler. Cilinkii cemaatle namazin, miisliimanlarin birlik ve beraberlik
ruhu igerisinde kaynasmasi, dayanismasi ve birbirinden haberdar olmasi gibi sayilamayacak kadar
sosyal yonden bir¢ok faydas1 bulunmaktadir (Uzunpostalc1,1993:288).

Islam, namaz ibadetine ve onun cemaatle eda edilmesine bu kadar ehemmiyet vermisken
giiniimiizde Miisliimanlarin bu isi istenilen diizeyde onemsemediklerini ve ¢ogunlukla ihmal
ettiklerini yapilan arastirmalardan da anlamak miimkiindiir. Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi’na
gore, lilke genelinde vakit namazlarini her zaman kilanlarin % 42.5 ve hi¢bir zaman kilmayanlarin
orani ise %16.9 olarak bulunmustur. Bu oranlar kadmlarda %49.8 iken erkeklerde %34.8°¢
diismiistiir. Deneklerin yas ve egitim durumlarina gore degerlendirme yapildiginda, yasin ilerlemesi
ile namaz kilma arasinda dogru bir orant1 gdzlemlenirken aksine egitim durumu yiikseldik¢e bu
oranin genellikle diistiigii goriilmiistiir. Ayrica kirsal alanda bes vakit namaz kilanlarin orani kentte
yasayanlara gore daha yliksek olarak ¢ikmustir. Ayni arastirmada cemaatle namazi, en yiiksek
diizeyde eda edenlerin oraninin ¢ok diisiik yani sadece %5.1 civarinda oldugu anlagilmistir. Diger
yandan  cemaatle namaz kilma oranlari, yaglanma ile birlikte artis gosterirken aksine egitim
diizeyinin  ilerlemesine paralel olarak diisise geg¢mistir (Tiirkiye’de Dini  Hayat
Aragtirmas12014:43:49). Baska arastirmalarda bes vakit namazlarinmi devamli kilanlarin orani
%42.1 (Giines, 1997:70), %23.7 (Uysal, 1995:171), %10.26 (Akgiil, 1991:88), %27.9 (Bayyigit,
1989:91) ve %25.4 (Persembe, 1991:215) olarak tespit edilmistir.

3. SONUC

Dinin iman, amel, bilgi, ahlak, cemaat vb. gibi alanlar1 birbiriyle siki bir bag igerisinde
olmalarina ragmen ilerleyen siirecte ve ozellikle giinlimiizde bunlarin birer bagimsiz alan haline
getirildigi goriilmiistiir. Farkli bir ifade ile her Misliiman, dinin bu boyutlarindan sadece bir
kismini esas almis, diger alanlar1 ihmal etmistir. Oysa ki ideal bir Miisliimanlik i¢in dinin biitiin bu
yOnlerinin birlikte ele alinmas1 gerekmektedir. Mesela ibadetleri yerine getirdigi halde alis-veriste,
komsuluk, hisim- akrabalik, arkadaslik, temizlik vb. sosyal iliskilerde zayif olan bir miiminin
niimune-i imtisal olmasi beklenemez. Diger yonden dinin ahlaki boyutunu yerine getirip ibadetleri
yeterli olmayan bir Miisliman1 da aym sekilde 6rnek gosterme imkamimiz yoktur. Oysa ki
Resulullah(sav) doneminde ideal ve bilingli bir Miisliimanlik s6z konusuydu. O giiniin Miisliimani
her yoniiyle diger insanlara 6rnek gosterilebilecek bir seviyedeydi.

Hz. Peygamber zamaninda mescit ibadet yaninda her tiirlii egitim ve 6gretim faaliyetlerinin de
yapildigi bir mekan yani hayatin merkezi konumundaydi. Ancak zamanla mescitler, bu
fonksiyonunu yitirerek sadece namaz saatlerinde agik tutulan yerler haline gelmeye baslamustir.
Aym sekilde mescitlere kadin- erkek, kiiglik- biiyiik ayrimi yapilmadan herkes ibadet etme ve
egitim faaliyetlerine katilma hakkina sahip iken ve iistelik Peygamberimizin kadinlarin mescitlere
gitmelerine izin verilmesini istemesine ragmen fitne endisesi ile kadinlar ve hatta kiigiik ¢ocuklarm
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mescitlere gelmeleri iyi karsilanmamistir. Bu uygulama, toplumun sadece yarisini olusturan fakat
geriye kalan yarisinin da miirebbiyesi konumunda olan haliyle biitiin insanlarin yetismesinde
birinci derecede sorumluluk tasiyan kadmlarin camiden ve orada gerceklestirilen dini faaliyetlerden
mahrum kalmasina ve dolayisiyla toplumun dini alanda yetersiz kalmasina sebebiyet vermistir.

Camilerde yapilan va’z, hutbe ve egitime yonelik diger calismalarda Islam’in kolaylastirmak,
seviyeye gore konusmak, konulari tedrici bir sira ile anlatmak, dediklerini 6nce kendi nefsinde
tatbik ederek rol-model olmak, din hizmetlerini maddi bir ¢ikar ve menfaat i¢in yapmamak gibi
tavsiyeleri bulunmalarina ragmen ¢ogu zaman bu hususlarda gereken hassasiyetin gosterilmedigi
miisahede edilmektedir.

Aym sekilde Allah’m kelami olan Kur’an-1 Kerim’in 6nce okunmasi sonra anlasilmasi ve
uygulanmasi gerekirken c¢ogunlukla giiniimiiz Misliimanlarinin, Kur’an’t sadece okuma ile
yetindikleri gozlenmektedir. Halbuki Hz Peygamber Kur’an’in tane tane okunmasini tavsiye
etmis ve ii¢ giinden daha az bir siire igerisinde gergeklestirilen hatimden okuyanin higbir seyi
anlayamayacagm (Tirmizi, Kiraat, 12; Ebu Davut, Ramazan, 8-9) belirtmistir. Islam’m ilk
donemlerinde Kur’an’la iliskiler, boyle iken ilerleyen zaman igerisinde bu anlayis kaybolmus,
Kur’an sadece okunarak hatim yapilmis, onu anlama ve tatbik etme safhasina genelde
gecilememistir. Bu durum, Kur’an’in hedefledigi insan modelini yetistirememis, giin gectikce
Islam diinyasinda sorunlar gogalmaya baglamistir.
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