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Oz

Kur'an-1 Kerim'de insanin giinah karsisindaki konumu ve sorumlulugu, farkli dereceler
tizerinden ele alinmaktadir. En-Necm stiresi 53/32. ayet, biiyiik gitinahlarla kiiciik giinahlar
(el-lemem) arasindaki ayrimi agik¢a ortaya koymaktadir. Miifessirler “el-lemem” kavramini,
kimi zaman insanin iradesi disinda gelisen gegici temayiiller, kimi zaman da islenip ardindan
hemen tevbe edilen kiiciik gtinahlar seklinde yorumlamislardir. Ibn Abbas, Katade ve
Miicahid gibi erken donem miifessirlerin agiklamalari, bu kavramin mahiyeti konusunda
farkli yaklasim tarzlarmni yansitmaktadir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in (s.a.v)
“Ademogluna zinadan bir pay yazilmistir...” hadisi, ayetin tefsirinde tamamlayic1 bir delil
olarak degerlendirilmistir. Hadis, zinay1 yalnizca fiili birlesmeye indirgememekte; bakistan
isitmeye, dokunmadan niyete kadar uzanan ¢ok boyutlu bir stirece dikkat ¢ekmektedir. Bu
yaklasim, “kebdir” ve “lemem” ayrimina 1sik tutmakta ve giinahin niyet-amel iliskisi iginde
nasil degerlendirilecegini gostermektedir. Yapilan inceleme sonucunda, ilgili hadisin ferg,
nefsin temennisi ve el-lemem kavramlarini agikliga kavusturarak zina fiilinin derecelerini
belirledigi; bu yontiyle hem kiiciik gilinah-biiytik gtinah ayrimma hem de giinahin
psikolojisine dair onemli bir gerceve sundugu tespit edilmistir. Hadis, kisinin sehvetle
imtihanim ve iffetin korunmasinin ahlaki degerini vurgulamakta; ayrica Allah’'in engin
magfiretinin, kulun i¢sel miicadele ve niyet diinyasiyla birlikte degerlendirilmesi gerektigini
ortaya koymaktadir. Boylece ayet ve hadisin miisterek ele alinmasi, giinahin mahiyeti ve insan
iradesinin siirlar1 konusunda biitiinciil bir anlayisa katk: saglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Giinah, Kebair, Zina, el-Lemem, Buhari, Miislim

Abstract

In the Qur’an, the human position and responsibility in relation to sin is discussed through
different degrees. Verse 32 of Suirat al-Najm clearly distinguishes between major sins (kaba ir)
and minor sins (al-lamam). Exegetes have interpreted the term al-lamam either as transient
inclinations that arise involuntarily, or as minor sins committed but immediately followed by
repentance. The interpretations of early exegetes such as Ibn ‘Abbas, Qatada, and Mujahid
reveal different nuances concerning the nature of this concept. In this context, the Prophetic
tradition, “Every son of Adam has his share of zina...” is considered a complementary
evidence for understanding the verse. The hadith does not confine zina merely to physical
intercourse; rather, it highlights a multilayered process extending from looking and listening
to touching and intending. This perspective sheds light on the distinction between kabd 'ir and
lamam, and demonstrates how sin should be evaluated within the framework of the intention-
action relationship. This article analyzes the hadith from both transmission (isnad) and
meaning (diraya) perspectives, focusing particularly on the lexical, exegetical, and juridical
dimensions of the terms farj (sexual organ), nafs al-tamanni (the desire of the soul), and al-
lamam. Furthermore, the study examines the hadith’s function in relation to safeguarding
chastity from an ethical standpoint, confronting human desire from a psychological
perspective, and classifying degrees of zina in Islamic jurisprudence. Thus, by evaluating the
verse and the hadith together, this study contributes to discussions in Islamic thought on the
distinction between minor and major sins, the psychology of sin, and the vastness of divine

forgiveness.

Keywords: Hadith, Sin, Major sins, Adultery, el-Lamam - (Minor sins), al-Bukhari, Muslim
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Giris

Kur’an-1 Kerim’de insanin gtinah karsisindaki konumu ve sorumlulugu farkl
dereceler tizerinden ele alinmistir. En-Necm stresinin 53/32. ayetinde bu ayrim acikca
ifade edilmektedir: “Onlar ki, biiyiik giinahlardan ve cirkin fuhugslardan kaginirlar; ancak ufak
tefek stircmeler (el-lemem) miistesna. Siiphesiz Rabbinin magfireti genistir.”! Bu ayette gecen “el-

“"

lemem” terimi, Islami literatiirde onemli tartismalara konu olmustur. Miifessirler “el-
lemem”i; bazen insandan iradesi disinda meydana gelen gecici temaydiller, bazen de islenip
ardindan hemen tevbe edilen kiiciik gtinahlar olarak yorumlamiglardir. Nitekim Ibn Abbas
(6, 68/687-688), Katade (6.117/680), Miicahid (6. 103/721) gibi erken donem miifessirlerin
aciklamalarinda “el-lemem”in mahiyetine dair farkli ntianslar goze carpmaktadir.2 Bu
tartismalarin temelinde, insanin kaginilmaz zaaflar1 ile Allah’in rahmeti arasindaki dengeyi
anlama cabasi yer almaktadir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in (s.a.v) su hadisi, ayetin

tefsiri acisindan tamamlayici bir delil olarak gortilmiistiir:

“Ademogluna zinadan bir pay yazilmistir; bundan mutlaka nasibini alacaktir. Goziin zinast
bakmaktir, kulagin zinas: dinlemektir, dilin zinas1 konusmaktir, elin zinas: tutmaktir, ayagin zinast
yiiriimektir. Nefis arzu eder ve temenni eder; ferc ise bunu ya dogrular ya da yalanlar.”3 Hadis,
zinay1 yalnizca fiili birlesmeyle sinirli gormemekte; bakistan isitmeye, dokunmadan niyete
kadar uzanan c¢ok katmanli bir siirece dikkat ¢ekmektedir. Bu yaklasim, hem ayetin
“kebair” ve “lemem” ayrimma 1sik tutmakta hem de gtinahin mahiyetinin niyet-amel
iliskisi icinde nasil degerlendirilecegini gostermektedir.

Dolayisiyla bu makalede s6z konusu hadis, rivayet (sened) ve dirayet (anlam)
yontinden tahlil edilecek; 6zellikle “fer¢”, “nefsin temennisi” ve “el-lemem” kavramlarmin
lugavi, tefsiri ve fikhi boyutlar: tizerinde durulacaktir. Ayrica hadisin ahlaki agidan iffetin
korunmasi, psikolojik agidan insanin sehvetle imtihani ve fikhi acidan zina fiilinin
derecelendirilmesi baglamindaki islevi tartisilacaktir. Boylece ayet ve hadisin birlikte
degerlendirilmesi, Islam diisiincesinde kiiciik giinah-biiyiik giinah ayrimi, giinahin
psikolojisi ve Allah’in genis magfireti meselelerine katki saglayacaktur.

Ayni zamanda diger calismalar, “el-lemem” kavramini Necm stresi baglaminda
agirlikli olarak Kur’an ve tefsir kaynaklari iizerinden ele almakta ve kiictik-biiytik giinah
ayrimin tefsir literattirti gergevesinde tartismaktadir. Bu calisma ise, Kur'ani verileri
tekrarlamakla yetinmeyip konuyu hadis literatiiriiyle birlikte, 6zellikle ilgili rivayetlerin
sened, lafiz ve metin farkliliklarini sistematik bicimde inceleyerek degerlendirmektedir.
Ayrica hadisin icerdigi “ferc”, “nefsin temennisi” ve uzuvlarin giinahi gibi unsurlar, ahlak
psikolojisi ve dini davranis modeli acisindan analiz edilerek kavrammn Kur’an ve hadis
birlikte okundugunda ortaya c¢ikan sentezik yapisina vurgu yapilmaktadir. Boylece
calisma, Karagoz'iin tefsir odakli yaklasimmi konuya rivayet-dirayet sentezi ve

psikolojik-ahlaki bir ¢cerceve kazandirmasi yontiyle ayrismaktadir.

1 Necm, 33/52.
2 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 27 /58-59,
3 Buhari, Isti’zan, 12; Miislim, Kader, 20; Ebu Davud, Nikah, 44.
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1. el-Lemem Kavrami

N kelimesi { fiilinden ttiremis bir isimdir. fiili “biriktirdi, dagilan islerini
topladi,* diizene koydu,5 bir seyi stirekli olmadan ara sira yapti, bir seye yakin oldu,® bir
glinaha yaklasti, bir yerde konakladi, daginik olan sag1 diizeltti, cinler ara sira insana
dokundu, bir seyi 1srarli ve devamli olmamak sartiyla az yapti, bir seyin yaninda az bir

zaman durdu anlamlarma gelir.”
1.1. “el-Lemem” Kavramu ile Ilgili Miifessirlerin Analizleri

Kur'an-1 Kerim, insanin gitinah karsisindaki sorumlulugunu farkli dereceler
tizerinden ele almus, biiytik giinahlarla kiiciik giinahlar arasinda bir ayrim yapmistir. Bu
ayrimin en agik 6rneklerinden biri, en-Necm stiresinin 53/32. ayetidir. Ayette, miiminlerin
biiytik gtinahlar (kebdir) ve c¢irkin fuhuslardan kagindiklari, ancak bazi ufak tefek
str¢melerin (el-lemem) bundan istisna edildigi ve Allah’in magfiretinin genis oldugu ifade
edilmektedir. Ayetin merkezinde yer alan “el-lemem” kavrami, erken dénemden itibaren
miifessirler arasinda tartisilmus, farkli lugavi, tefsiri ve fikhi yorumlara konu olmustur.

Erken doénem miifessirlerinden Ibn Abbas, “el-lemem”i farkli sekillerde
yorumlamistir. Ona gore bu kavram bazen insanin isledigi gtinah1 hemen ardindan tevbe
ile terk etmesi, bazen de kisinin kalbine gelen fakat fiile dontismeyen temaytiller anlamina
gelir8 Yine Ibn Abbas’a nispet edilen rivayetlerde, “dokunmak, 6pmek, bakmak” gibi

zinaya yaklasan fiillerin de “el-lemem” kapsaminda degerlendirildigi goriiliir.?

Miicahid b. Cebr, “el-lemem”i insanin zihninde beliren veya bakis gibi disa vuran
onciil ginah temaytilleri olarak yorumlamistir.l® Ona gore Allah (c.c), kulunun bu tiir
kacmilmaz zaaflarii genis magfiretiyle affetmektedir. Katade, “el-lemem”i iki sekilde izah
etmistir: Birincisi, kalpte beliren diistinceler; ikincisi ise islenip ardindan tevbe edilen kuigtik
glinahlar.l! Bu gorts, kuictik giinahlarm affedilecegi ancak biiyiik gtinahlardan sakinilmasi
gerektigi fikrini desteklemektedir. Hasan-1 Basri (6. 110/728) ise “el-lemem”in, arada sirada
islenen ve 1srar edilmeyen kiiciik giinahlar oldugunu ifade etmistir.!2 Taberi, cesitli sahabi

ve tabitn rivayetlerini toplayarak “el-lemem”i su sekilde degerlendirmeye tabi tutmustur:

Bu konuda tercih edilen goriis, Arap dilcilerinin beyanina gore, “aal) Y1 ifadesinin
“kesinti ve istisna” anlamina geldigi yoniindedir. Buna gore ayetin anlami sdyle olur:

“Btiyiik gtinahlardan ve hayasiz fiillerden uzak duranlara gelince; bunlarin disinda kalan

4Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekir er-Razi, Muhtdru’s-sthih, (Beyrut: Daru’l-Besair, 1987), 605;Ebti Bekr
Muhammed b. el-Hasan Ibn Direyd, Cemheratii’l-luga, (Beyrut: Daru’l-ilmi li'l-Melayin, 1987), 1/168.
5Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed Ibn Manzr, Lisdnii’l- ‘Arab, (Beyrut: Déaru’l-Fikr, 1994), 12/548.
tMuhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi u’l-beydn ‘an tefsiri dyi’l-Kur’an, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 22/69;
Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii'1-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, (Beyrut:
Daru’'l-Kiitiibi'l-Arabi, 1422), 4/190.

7 [smail Karagoz, “Necm Stresinin Otuz Ikinci Ayetinde Gegen ‘Lemem’ Kelimesi Baglaminda Kiictik ve Biiytik
Giinah Meselesi”, Diyanet Ilmi Dergi 60/3 (Eyliil 2024), 845-872.

8Taberi, Cami u’l-beydn , 27 /85-87.

9 Taberi, Cami ‘u’l-beydn 9/79-80.

10 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 27/ 86.

11 Kurtubi, el-Cami , 17 /84-85.

12 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, thk. Sdmi b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Taybe, 1999), 7/464.
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‘lemem’ ise bagislanmus kiictik stirgmelerdir.” Yani burada kastedilen, biiyiik gtinahlardan
geri kalan (daha hafif nitelikteki) hatalardir; diinyada belirli cezalar1 gerektirmeyen ve
ahirette de bagislanmaya konu olabilecek ttirden kiigiik gtinahlardir. Bu anlamlandirmanin
delillerinden biri de, Allah Teala'nin su buyrugunda goriildiigu tizere, biiytik gtinahlardan
sakinilmas1 halinde kiictik gitinahlarin affedileceginin vaat edilmis olmasidir: “Size
yasaklanan buiytik giinahlardan kaginirsaniz, sizin kiigiik gtinahlarinizi orter ve sizi serefli
bir yere yerlestiririz.” (Nisa 4/31) Boylece ayetteki “lemem”in, buiyiik giinahlarin disinda
kalan ve bagislanmas1 umulan kiictik hatalar oldugu anlasilmaktadir.13

Bu diistinceden hareketle Taberi, tercih olarak “el-lemem”i kiigiik gtinahlar seklinde
anlamay1 daha uygun buldugunu ifade edebiliriz.!* Zemahseri (6. 548/1144), “el-lemem”i
insan fitrat1 geregi arada sirada islenen kiigiik hatalar olarak gortir ve Allah'm magfiret
sifatina dikkat geker.1> Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), farkli gortisleri zikrettikten sonra
ozellikle fiile dontismeyen niyet ve diisiinceleri 6n plana cikarir. Onun diistincesine gore
ayet, insanin kalbine gelen gecici temayiillerin bagislandigini, fakat fiile dontisen
glinahlarin magfiret kapsaminda degerlendirilmesi icin tevbe sartinin bulundugunu
gostermektedir.’6 Kurtubi, konuyla ilgili farkli rivayetleri aktararak Ibn Abbas'm
“dokunmak, 6pmek, bakmak” yorumuna 6nem atfetmistir. Ona gore “el-lemem”, kavrami
zinaya yaklagsan fakat zina fiili derecesine ulasmayan davranislardir.”” ibn Kesir, “el-
lemem”i kugciik gtinahlar olarak degerlendirir ve bu goriistinii desteklemek icin
”Ademogluna zinadan bir pay yazilmustir..” hadisini nakleder.’® Bu hadis, gtinahin
yalnizca fiill birlesmeden ibaret olmadigini, bakistan dokunusa kadar bircok asamay

kapsadigini ortaya koyar.

Bu farkli yorumlar, insanin kagiilmaz zaaflari ile Allah’in genis magfireti arasindaki
dengeyi kurdugunu gostermektedir. Ayrica ayetin hadisle birlikte degerlendirilmesi,
glinahin yalnizca fiili davranislardan ibaret olmayip niyet-amel iliskisi icinde ¢ok boyutlu

olarak anlasilmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

en-Necm 53/32 dyetinde zikredilen “el-lemem” kavramu, Islam diisiincesinde kiiciik
glinah-bliytik gtinah ayriminin temel tartisma noktalarindan birini teskil etmistir.
Miifessirler, bu kavrami farkli agilardan yorumlasalar da ortak vurgu, Allah’m kullarmin
zaaflarmi genis magfiretiyle bagislamasidir. Hadislerle desteklenen bu yaklasim, giinah
psikolojisi, niyet-amel iliskisi ve iffetin korunmasi gibi konularda zengin bir tefsiri birikim

ortaya koymustur.
2. Rivayet Analizi

Incelenen hadis, Buhari (6. 256) ve Miislim (6. 261) basta olmak tizere Kiitiib-i Sitte

icerisinde farkli sened ve lafizlarla rivayet edilmistir. Bu baglamda oncelikle hadisin hangi

13 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-Ma ‘arif, 1955), 27/85-87.

14 Taberi, Cami ‘u’l-beyin, 27 / 84-89.

15 Zemahserf, el-Kessdf, thk. ‘Abdullah en-Neccér - ‘Abdiilkerim Hudayri (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-* Arabi, 1987),
4/287.

16 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru Ihya’i't-Turasi’l-* Arabi, 1981), 28/75-76.

17 Kurtubi, el-Cami, 17/83-87.

18 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur’an, 7 / 463-465.
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ana kaynaklarda yer aldig1, metin varyantlarmin hangi lafiz farkliliklarini1 barindirdig: ve
bu farkliliklarin anlam tizerindeki yansimalar1 ortaya konulacaktir.

2.1. Hadisin Kaynaklar1 ve Varyantlar1

1. Buhari: sti'zdn ve Kader kitaplarinda, el-Humeydi - Siifyan - ibn Tavas -
Tavts - [bn Abbas - Ebu Hureyre tarikiyle.

2. Miislim: Kader kitabinda, benzer senedle ve lafiz farkliliklariyla.
3. Ebt Davad: Nikih kitabinda, farkli lafiz ve bazi ibare eksiklikleriyle.
4. Nesai: Siinenii’l-Kiibrd’ da tefsir babinda.

2.1.1. Buhari Rivayeti

o ¥k & o B ol JB L el adl Bed Culy b 1 JB (il o) o8 ol o8 (gl ool (8 (Ol Wik (Sl L~
S eld Buaay gty gxiy 5 il (Blad) OLI by o) et 0 AR Y IS SsT b1 e ala asT ol e S A Oy
i,

» Humeydi bize rivayet etti; Sufyan bize nakletti; o, ibn Tavas’tan, o babasindan, o da
[bn Abbas’'tan rivayet etti. Ibn Abbas soyle dedi: “Ebta Hiireyre'nin Restlullah #'dan
naklettigi s6z kadar lemmeme benzeyen baska bir sey gormedim.” Restlullah soyle
buyurmustur: “Allah, Ademoglu icin zinadan nasibini takdir etmistir; kisi bundan
kacinamaz. Gozlerin zinds1 bakmaktir; dilin zindsi konusmaktir; nefs arzu eder ve temenni

eder; bunlari ise ferg (cinsel organ) ya dogrular ya da yalanlar.”2?
2.1.2. Miislim Rivayeti

o ol o S O R A Py JB B e e (Plg g o8 e o8 e Uyt (i el o Blowsl W
(a1 by Jor Jlg ¢ iladl b udly (@dISTN oby Slullly cploxw ¥t LALY OL3YYg ¢ fadl LBL) Slualld 182 Y U3 )3T (b o o> 23T

».204.3-:&.; ji Cfﬂ‘ 3 RIS (B9 Soe ;‘,.Uﬂ\j

e ishak b. Ibrahim el-Hanzali bize rivayet etti; Cerir haber verdi; o, Manstr’dan; o,
Ebdi Vail’den; o da Abdullah’tan rivayet etti. Abdullah (ibn Mes‘td) soyle dedi: Restilullah
% buyurdu ki: “Allah, Ademoglunun zinadan alacag: nasibi takdir etmistir; kisi buna
mutlaka ulasacaktir. Gozlerin zinasi1 bakmaktir; kulaklarin zinds: dinlemektir; dilin zinas1
konusmaktir; elin zinds1 dokunmaktir; ayagin zinas1 yurtimektir; kalp arzular ve temenni
eder; biittin bunlari ise ferg (cinsel organ) ya dogrular ya da yalanlar.”2

2.1.3. Eba David Rivayeti

o a3 ol e S A Oty B gy JB B 500 gl o8 el oo e @l o Jetw 8 O B (] o igp Wi
by 3y Aty 4?3&\ obyy ey ] oLy cce-wj\ WPLyg (Ol F Obﬁ‘ﬁ\j c:"ﬂ.ﬂ\ WLy O F Olaad e Y 3 i\)bi Lu;.“ o A

IS, o 2l 5 Biaayy (seng ol Ay (L LYy (g Jr g iadl

19 Buhari, Isti’zan, 12; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari Serhi Sahihi Buhari, Daru’l-
Kutubi'l-llmiyye, Beyrut, 1989, c. 11, s. 30.
20 Miislim, Kader, 20.
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e Miisa b. ismail bize rivayet etti; Hammad nakletti; o, Stiheyl b. Ebi Salih’ten; o,
babasindan; o da Ebt Hiireyre’den rivayet etti. Eba Hiureyre soyle dedi: Restlullah
buyurdu ki: “Allah, Ademoglu icin zinadan payim takdir etmistir; kisi buna mutlaka
ulasacaktir. Gozler zina eder; onlarin zinasi bakmaktir. Kulaklar zina eder; onlarin zinasi
isitmektir. Dil zina eder; onun zinas1 konusmaktir. El zina eder; onun zinas: tutmaktir. Ayak
zina eder; onun zinds! yiirtimektir. Kalp arzu eder ve temenni eder; biitiin bunlar ise ferg
(cinsel organ) ya dogrular ya da yalanlar.”22

2.1.4. Nesai Rivayeti
o o de 23Tl e Sy :J\S%ﬁ&\ycsﬁ}aéiy (k) o s 8 (g ol 8 () L 1 JB L s
Sogr ANy ¢ b aby o g (el Laby ddlg @IS 0y Ol (g lon ¥ LRG) OB el WALy Olall (Al ¥ @b Syde (b1

e Kuteybe bize haber verdi; Leys rivayet etti; o, [bn Sihab’dan; o, Said b. el-
Miiseyyeb’den; o da Ebt Hiireyre’den, Peygamber #'in soyle buyurdugunu nakletti:
“ Ademoglu igin zinadan alacag1 pay yazilmistir; kisi buna mutlaka ulasir. Gozlerin zinas
bakmaktir; kulaklarin zinasi isitmektir; dilin zinds1 konusmaktir; elin zindsi tutmaktir;
ayagmn zinas: yirtimektir. Kalp arzular ve temenni eder; biitiin bunlar ise fer¢ (cinsel
organ) ya dogrular ya da yalanlar.”2
2.1.5. Mukayeseli Tablo

Kaynak |Ortak Lafiz Rivayetlerdeki Farklilik

”JAA.‘&?@}T@\J&J ) ) ) o
Buhari ) Sadece goz, dil, nefis ve ferc zikredilir.
ey alls Syai ol

Miislim | Aynt giris lafzt Daha genis: goz, kulak, dil, el, ayak, kalp ve son olarak ferc

zikredilir.
Ebt . Miislim’e benzer; uzuvlar tafsili sayilir, 6zellikle “ ks
R Aynu giris lafz ]
Davad lafz1 tekrar edilerek vurgulanir.

N e Miislim ve Ebti Davad’la ayni; uzuvlar ayrintili sekilde
Nesa Aym girls lafz1 verilir. Rivayet lafz1 “&w« ¥ &3 4,." seklindedir.

2.2. Sened Analizi

Bu calismada, ilgili konuyla baglantili olarak farkli hadis kaynaklarinda yer alan
rivayetler de zikredilmistir. Ancak sened incelemesi yalnmzca imam Buhari'nin el-Cami ‘u’s-
sahih’inde gegen rivayetlerle sinirlandirilmis, diger kaynaklardaki rivayetler konunun
smirlar1 asmamasi igin sened yoniinden ayrintili olarak ele alinmamustir. Boylece konunun
rivayet zenginligi ortaya konulurken, sened analizinde metodolojik bir biittinliik ve
derinlik saglamak amaciyla Buhari'nin rivayetleri ve senedleri merkeze alinarak diger
rivayetlerle beraber konu izah edilmeye calisilacaktir.

22 Ebt Daviad, Nikah, 44
23 Nesai, [sti‘azah Ebt Davad, Nikdh, 44, 27.
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2.2.1. Birinci Sened (el-Humeydi - Siifyan - ibn Tavis)

o el-Humeydji, 2 Siifyan b. Uyeyne,?5Ibn Tavis ve Tavis b. Keysan:26ibn Abbas: Allah
Rasulii'niin (s.a.v) amcasimn oglu, “Hibrii'l-Umme” ve “Terciimanii’l-Kur’'an” lakapl
biiytik sahabi.

llgili rivayeti bize nakleden ravi, muhaddisler arasinda giivenilirligiyle bilinen
Hiimeydi’dir. imam Buhari, “Sahih”’inde s6z konusu rivayeti dogrudan ondan nakletmis;
Imam Miislim ise rivayetini onun vasitasiyla aktarmistir. Boylece her iki muhaddisin
rivayet tarzlar1 arasindaki farklilik, isnadmn aktarim bi¢imine dair dikkat gekici bir 6rnek
teskil etmektedir.

2.2.2. ikinci Sened (Mahmud b. Gaylan - Abdurrezzik - Ma‘mer)

e Mahmud b. (Vanlén,27 Abdurrezzak es-San‘ani, .22 Ma‘mer b. Ragid.??
2.2.3. Uciincii Sened (Sebabe - Veki‘ - Ibn Taviis)

* Sebabe b. Sevar.3° Veki‘ b. el-Cerrah,3!

2Eba Bekir Abdullah b. ez-Ziibeyr, $afii'nin talebesi, sika ve imam muhaddis, Zehebi, Semstiddin Muhammed
b. Ahmed. Siyeru A 1dmi’n-Niibeld. nsr. Suayb el-Arnatt v.dgr, Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1981. ¢.9, 5.395-405;
fbn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali. Tehzibii't-Tehzib. 12 Cilt. Haydarabad: Dairatii’l-Ma ‘arifi'l-Osmaniyye,
1325. .5, 5.257-259; Yiicel Ahmed, “Humeydi, Abdullah b. ez-Ziibeyr”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA). c. 18, s. 294-295. Istanbul: TDV Yayinlari, 1998. O, Ebti Bekir Abdullah b. ez-Ziibeyr b. Abdilmelik olup
nesebi dedelerinden birine nispet edilmistir. O, biiytik muhaddis ve énde gelen bir imamd. Safii, kendisinden
istifade etmis, ondan fikih ilmini almis ve onunla birlikte Misir’a gitmis, ardindan onunla birlikte Mekke'ye
dénmiistiir. Ebt Hatim, onun hakkinda soyle demistir: “Tbn Uyeyne hakkinda insanlarin en esbet olanidir. O,
kendi ashabmin reisi ve 6nde gelen imamlarindandi.” Ashabindan pek ¢ogu Ibn Uyeyne'nin 6nde gelen
arkadaslarindandi. Muhammed Muhammed Ahmed es-Serif, fi Riyadi’s-Siinneti'n-Nebeviyye, Dar et-Tabaa el-
Muhammediyye, Kahire, 1985, s. 126.

%Hicaz muhaddislerinin 6nde geleni, yetmisten fazla tabii ile goriismiis, giivenilir (sika) bir imam, Zehebi,
Semstiddin Muhammed b. Ahmed. Siyeru A ‘ldmi'n-Niibeld. nsr. Suayb el-Arnatt v.dgr. 25 Cilt. Beyrut:
Miessesetii'r-Risale,1981.c.8 5.457-508; el-Mizzi, Cemaliiddin Yasuf b. Abdurrahman. Tahzibii'l-Kemal fi
Esmd’i’r-Ricdl. nsr. Begssar Avvad Ma'raf. 35 Cilt. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1980. c. 11, s. 162-174;
Hatipoglu, ibrahim, “Siifyan b. Uyeyne”. DIA. c. 38, s. 18-20. Istanbul: TDV Yaynlari, 2010.

26Hicaz'in fakih tabiilerinden, elliden fazla sahabi ile goriismiis, hadiste titiz. ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b.
Ali. Tehzibii't-Tehzib. Daru’l-Fikr, 1995, c.4, 5.100-101; Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed. Mizdnii'l-I ‘tidal
fi Nakdi’r-Ricdl. nsr. Ali Muhammed el-Becavi. 4 Cilt. Kahire: Daru’l-Ma rifa, 1963. c. 2, s.18; Kahraman
Abdullah, “Tavas b. Keysan”. DIA. c. 40, s. 185-186. Istanbul: TDV Yayinlari, 2011.

27 Sika, muhaddis, ibn Hibban, es-Sikit, thk. Suayb el-Arnatit (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1975), 9/151; ibn Hacer,
Tehzibii’t-Tehzib, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 10/31; Zehebi, Siyer, 12/426; Mizzi,
Yusuf b. Abdurrahman, Tehzibii’l-Kemdl fi Esmd’i’r-Ricdl, thk. Bessar Avvad Ma raf (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1980), 26/165.

BHadisleri en iyi muhafaza edenlerden, rivayetinde titiz, ibn Hibban, es-Sikdt, 8/399; Zehebi, Siyer, 9/566;
Zehebi, Mizanii'l-I ‘tiddl, 2 /610; ibn Hacer Tehzibii't-Tehzib, 6/268.

®Zithri’den en saglam rivayet edenler arasinda, ibn Hibban, es-Sikit, 7/465; Zehebi, Siyer, 7/9; Zehebi,
Mizanii'l-I ‘tidal, 4/190; Tbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 10/219.

30Sika, dogru sozlii; ancak irca ithami bulunan bir muhaddis, ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, thk.
Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi (Haydarabad: Meclisti Daireti’l-Ma‘arifi'n-Nizamiyye, 1952), 4/362; Ibn Ebi
Hatim, el-Mecrithin mine’l-Muhaddisin, 1/338; Zehebi, Mizinii’l-I tiddl, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut:
Daru’l-Ma 'rifa, 1963), I, 267.

“Sahibti’s-stinne” olarak anilir, hadiste {istiin giivenilirlik, ibn Hibban, es-Sikit, 9 /164; Zehebi, Siyer, 9/140-156;
Zehebi, Mizanii'l-I ‘tiddl, 4/348; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 11/131.
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3. Muhteva Analizi

Hadisin dirayet yontinden tahlili, metnin dogru anlasilmasi ve muhtemel yorum
farkhiliklarinin ortaya konulmasi agisindan biiyiik onem tasimaktadir. Bu baglamda
oncelikle rivayette gecen bazi kelimelerin lugavi anlamlar1 incelenerek hadisin anlam
smirlar1 tayin edilecektir. Ardindan hadis sarihleri ve miifessirler tarafindan yapilan
yorumlara yer verilerek rivayetin muhtevasma dair ilmi degerlendirmeler ele alinacaktir.
Sonuc olarak da hadisin lafzindan hareketle giindeme gelen, ‘Bu rivayet herkesin mutlaka
zina edecegi anlamina mi gelmektedir?” sorusu tartisilacak; konunun dirdyet ilminin
yontemleri cercevesinde, ozellikle de ahldki ve itikadi boyutlar1 dikkate almarak
degerlendirilmesi yapilacaktir. Boylece rivayetin dilsel, yorumsal ve tartismali yonleri
biittincul bir yaklasimla ele alinmis olacaktr.

Buhari, Miislim ve Ebti David’un Ma‘mer yoluyla rivayet ettikleri hadiste de Ebti
Hureyre (r.a) soyle demistir: Allah Rasulii (s.a.v) buyurdu ki: "Ademogluna zinadan pay:
yazilmistir; bu mutlaka ona erisecektir. Goziin zinast bakmak, dilin zinast konusmaktir, nefs arzu
eder, sehvet duyar; tenastil organ ise bunu ya dogrular ya da yalanlar."32 Miislim, YGnus b. Yezid
tarikiyle de bu hadisi rivayet etmis ve benzer lafizlarla nakletmistir.?® EbG Davtd'un
rivayetinde ise su lafiz yer almaktadir: ‘Ademogluna zinadan bir pay yazilmistir.” Buradaki
‘kutibe’ (9 ifadesinden maksat, bunun Allah tarafindan ezelde takdir edilip hiikme
baglandig1 ve Levh-i Mahftiz'da kayit altina alindigidir.34

4. Ayette ve Hadiste Gecen Kelimelerin Analizleri

Hadis ve ayetlerde gecen kelimelerin lugavi kokeni, kullanim baglami ve terimlesmis
anlamlari, metnin dogru anlasilmasinda belirleyici oldugu icin bu boliimde ilgili kelimeler

dilbilimsel ve baglamsal yonleriyle incelenecektir.

“Gozile gorme” ile “kalp ile gorme”nin anlami, gozle bakmak, kalp ile idrak etmek,
ilim ve zanna dayali olarak anlamak. “Onu bilgili gérdum” ifadesinde oldugu gibi; bu,
bilen kimseler arasinda bilinen bir seyin hakikatine vakif olmak anlamina gelir.?> Rii'yet
kavrami, kelam alimleri arasinda genel olarak “gorme” fiilinin hakiki veya mecazi anlamda
kullanilmas1 bakimindan miisterek bir icerik tasir. Hakiki kullanimda rii'yet, gozle idrak
etmeyi; mecazi kullanimda ise bir seyin mahiyetinin bilinip kavranmasini ifade eder.
Nitekim cogu kelamci, rii’yetin ancak mevcut ve bilinen bir nesne hakkinda s6z konusu
olabilecegini belirtmistir. Bu baglamda “sey” kavrami da tartisilmis; bircok alim “sey”in
varlig1 bilinen, hissedilen ve dis diinyada sabit olan varliklar icin kullanildiginm ifade
etmistir. Kur’an'da gecen “Allah her seyi yaratandir” ifadesindeki “sey” kelimesi bu genis
kapsama isaret eder ve mef’tl anlaminda bir masdar olarak tiim yaratilmis varliklar
kusatir. Benzer sekilde “De ki: Taniklik bakimindan hangi sey daha biiytiktiir?” ayeti de
“sey”in kapsamli anlam alanmi gostermektedir. Dolayisiyla rii’yet tartismalarinda “sey”

32 Buhari, Isti’zan, 12.

33 Miislim, Kader, 20.

34 Ebi Davad, ‘Nikah’, 44.

35 Tbn Hacer, Fethu’l-Bari, 13,/107-108.
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kavrammin smirlar1 belirlenmeden rii’yetin mahiyeti tizerine yapilacak degerlendirmeler

eksik kalacagindan, klasik alimler bu iki kavramu birlikte ele almislardir.3

“el-Lemem” kelimesi koken olarak bir mastardir ve “bir seye yonelmek, ona
yaklasmak ve temas etmek” anlamlarina gelir. Kur’an’da gecen “Onlardan yeme” ifadesi,
“onlara yaklasma” anlaminda bu kullanimin bir 6rnegidir. Arap dilinde kelime bazen “bir
seye hafifce dokunmak, yakin temas etmek” anlamini da tasir; nitekim “Siddetli aghk
mirasa yaklasir, hatta kemikleri kiracak héle getirir” seklindeki atasoziinde de bu anlam
bulunur. Kur’an’daki “el-lamem” (al) ise, cogu miifessire gore biiyiik giinahin disinda
kalan kiiciik siir¢meleri ifade eder. Baz1 alimlere gore bu kelime, zina gibi biiyiik bir
giinaha yaklasmay1, yani bakmak, dokunmak gibi fiilleri anlatir. Bir baska gortiste, “el-
lemem” giinaha bulasmak fakat 1srar etmemek olarak aciklanmistir. Araplarin “Biz suya
ancak yaklasiriz” soziindeki gibi, kelime “yaklasmak fakat tam olarak icine girmemek”
anlaminda da kullanilir. Diger bazi alimler ise “el-lemem”i, islenip birakilan, tekrar
olmayan ve bu yoniiyle biiytik-kiiciik fark etmeksizin gecici hatalar1 kapsayan fiiller olarak

yorumlamistir.?” EbGi Hiireyre (r.a.)’den rivayetle: U bakis, giiltis ve konusmadir. Yani
zinaya gotiiren giris adimlaridir.”® [bn Abbas'm (r.a) eWhakkinda séyledigi: Eba

Hiureyre'nin zikrettigi anlamdir. Burada kastedilen, zinaya gotiiren fiiller olup, bunlar
kiiciik giinah kapsaminda degerlendirilir. ibn Abbas, bu konuda Allah (c.c)'in su ayetini
delil getirmistir: “O kimseler ki, biiyiik gtinahlardan ve cirkin islerden kacinirlar, ancak kiiciik
siirgmeler harig...”3 Gergekte, {~ll} (kiiciik giinah) bir tiirti de sehvetle ilgili olanlardur ki,
insan fitrat1 buna meyillidir. Nitekim Allah (c.c) buyurmustur: "Kadinlara, ogullara, yiiklerle
altin ve giimiise, salma atlara, davarlara ve ekinlere kars: beslenen asir1 sevgi insanlar igin stislii
gosterildi" 40

Biiyiik giinahlar (¢¥5)Bunlar, Allah'in yasakladigr en biiytuk gitinahlar olup,

cirkinlikleri ve kotiiliikleri biiytiktiir. Zina, sihir, haksiz yere cana kiyma, yetim malinm
yemek, faiz yemek, savas giinii kacmalk, iffetli kadinlara zina iftirasinda bulunmak ve anne-

babaya isyan etmek gibi fiiller bu kapsamda degerlendirilir.4!

Fuhsiyat; (2~'s4) Agik ve girkin olan her fiil i¢in kullanilir. Ancak burada kastedilen,
zina ve Allah’a isyan niteligindeki biiyiik gtinahlardir.2
Sirk: Allah’a ortak kosmak, en buiyiik giinah olup, asla bagislanmaz. Diger biiytik

glinahlar ise derecelerine gore farklilik arz eder. Bu biiytik gtinahlar, kisi tovbe etmedikge,

Allah'in belirledigi had cezasi veya kisas uygulanmadikga bagislanmaz.43

3% En’am, 6/19; Ziimer, 39/62; Muhammed es-Serif, fi Riyadi’s-Stinne, s. 138.

37 En’am, 6/121; Muhammed es-Serif, fi Riyadi’s-Stinne, s. 139.

38 Nesai, Isti‘azah Ebt Davad, Nikdh, 44, 27.

39 Necm, 53/32; ibn Hacer, Fethu’l-Biri, 13 /108.

40 Ali imran, 3/14.

41 Zehebi, Kitdbii'l-Kebdir, nsr. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dérii'l-Kiitiibi'l-‘Hmiyye, 1983), 15-20; ibn
Hacer el-Heytemd, ez-Zevicir ‘an fktirﬁﬁ "I-Kebiir, thk. Mahmud b. Muhammed b. el-Ciindi (Kahire: Darii'l-Hadis,
1993), 1/35-50.

42 Muhammed es-Serif, fi Riyddi’s-Siinne, s. 140.

4 Muhammed es-Serif, fi Riyddi’s-Siinne, s. 140.
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Kiigiik giinahlar (sw.): Biiytik giinahlarin disinda kalan ve anlam olarak kiigiik

gtinahlar kategorisine giren fiillerdir. Bunlar cogunlukla, insanin zaafindan veya nefsin
zaafindan kaynaklanir. Cogu zaman bunlar bagislanir ve gérmezden gelinir. Ancak 1srarla
islenmeleri halinde, biiyiik giinah hitkmtine ulasabilirler.4

“lad | da>” kelimesi sozliikte “nasip, pay” anlamina gelir. r-Ragib’e (6. V/IX) gore
ayrica “fazilet ve hayirdan alman pay” manasinda da kullanilir. Yine “hisseden ayrilan
boltim, kismet” anlamina gelir. Burada kastedilen de kisinin “pay1 ve nasibi”dir. Nitekim
bazi rivayetlerde “4~a” seklinde de gegmistir ki, bu da “kisiye ayrilmis olan belirli pay”

demektir.#> “631” ise, “kadinla nikédh akdi olmaksizin cinsel iliski”yi ifade eder. “y”

kelimesi “ona ulasmak, mutlaka vuku bulmak” demektir. Daha genel olarak “bir seye

yetismek, ona kavusmak” anlamina gelir.40 “d-y¥" kelimesi “J#”, kokiinden bir seyin

degismesi ve baska bir hale dontismesi anlamma gelir. Insana ait hallerde ise onun
hayatindaki degisimlere, bedenine, yillik islerine ve Allah’in kudretinden gelen tiim

yenilenmelere isaret eder. “i+"” kelimesi, “kisinin gizlice bir amaca ulasmak igin

AT

basvurdugu yol, imkan” demektir. Ayn1 zamanda “gti¢ ve kuvvet, tasarrufta bulunabilme
yetisi” anlamlarini da tasir. Bu kelime aslen bir seyi degistirmek, dontistiirmek, giizel bir
sekilde yonlendirmek demektir. Burada ise Allah’in yazdig1 seyden insanin kacamamasi,

glicti veya imkani olsa bile bundan kurtulamayacagi ifade edilmektedir.4”

Hadislerin yorumunda farkli boyutlarin dikkate alinmasi, rivayetin hem itikadi hem
ahlaki hem de fikhi yonlerini ortaya koymaktadir. Nitekim “Ademogluna zinadan pay1
yazilmistir” hadisi, klasik ve modern kaynaklarda kader-irade, giinah-sevap ve ahlaki
sorumluluk ekseninde degerlendirilmistir. Bu rivayet, bir yandan Allah’'in ezeli ilminde
takdir edilen imtihan gercegini (=X) vurgularken, diger yandan insanin iradesini ve
fiillerinden sorumlu tutulmasimi 6n plana cikarmaktadir.#8 Ayni zamanda giinahin
psikolojik stiregleri goz, dil, kalp ve fiil tizerinden kademeli bicimde agiklanarak, kiigtik
glinahlarn  dnemsenmemesi halinde biiytik gtinaha doniisebilecegi uyarisinda
bulunulmaktadir.# Bu baglamda hadis, kader-tevekkiil inanciyla bireysel ahlaki

sorumlulugu biittinlestiren ¢ok boyutlu bir metin olarak ele alinmalidir.

Hadisin kaderle iliskili yonti, Allah'm ezeli ilminde takdir edilen hakikatin insan
fiilleriyle iliskisini gostermektedir. Rivayette gecen “Ademogluna zinadan payi
yazilmistir” ifadesi, Levh-i Mahftiz’da kayith olan ilahi takdire isaret eder.® Ancak bu
takdir, kulun irade ve sorumlulugunu ortadan kaldirmaz; bilakis insanin tercihleriyle

4 Ragib el-Isfahani. Miifredatii elfizi’l-Kur'dn. thk. Muhammed Seyyid Keylani. Beyrut: Darii’'l-Ma ‘rife, ts. s. 271.
4 er-Ragib, Miifredit, s. 271.

Muhammed es-Serif, fi Riyadi’s-Stinne, s. 143.

46 e]l-Mu'cemii’l-*Arabi el-Esasi, haz. (Arap dilcilerinden bir heyet), Arap Egitim, Kiiltiir ve Bilim Tegkilati
(ALECSO) adina, Tunus: Darii’'l-Lurts, ts.” d-r-k” md.

47 Muhammed es-Serif, fi Riyadi’s-Stinne, s. 143.

48 Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim, 16 /206.

49 {bn Hacer, Fethu’l-Biri, 11 /26.

50 Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim, 16 /206.
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sekillenen davranislarin Allah’in ilmiyle uyumlu bir sekilde cereyan ettigini ortaya koyar.
Boylece hadis, kader anlayis: ile insanin sorumluluk bilincini uzlastiric1 bir perspektif
sunmaktadir.>!

Ehl-i Stinnet’e gore Allah’in takdiri ezelde sabittir; hi¢cbir sey O'nun iradesi disinda
gerceklesmez. Bununla birlikte kullar, ilahi emir ve yasaklara muhatap olduklar1 igin
tiillerinden sorumludurlar. Kisinin salih amel islemesi Allah'in onun hakkinda diledigi
saadetin; gtinah islemesi ise sakavetin bir alameti olarak goriiliir. Boylece kader inanci, hem
ilahi kudretin mutlakligini hem de insanin sorumlulugunu birlikte vurgulayan dengeli bir

gergeve sunar.

Kader-tevekkiil iliskisini ortaya koyan hadiste Restilullah (s.a.v) soyle buyurmustur:
“Bil ki biittin immet sana fayda vermek tizere toplansa, Allah’in senin icin yazdigindan
baska bir seyle fayda veremez; zarar vermek tizere toplansa, Allah"in senin hakkinda takdir
ettiginden baska bir seyle zarar veremez. Kalemler kaldirilmis, sahifeler kurumustur.”52
Bu rivayet, ezelde yazilan kaderin degismeyecegini belirtirken, miiminin tevekkiil ederek
cabasini stirdiirmesi gerektigini de ifade eder.

Kur’an, kader ve tevekkiil iliskisinin temel ilkesini su ayette acikca ortaya koyar:
“De ki: Allah"in bizim i¢cin yazdigindan baskas bize asla isabet etmez. O bizim velimizdir. Miiminler
yalnizca Allah’a tevekkiil etsinler.”>3 Ayet, miiminin basina gelen her seyin ilahi iradenin bir

sonucu oldugunu bildirirken, insan iradesini ve sorumlulugunu da ortadan kaldirmaz.

Klasik kaynaklarda Ehl-i Stinnet'in kader anlayist su sekilde 0zetlenir:
ibn ‘Abdilber’e gore, “Allah Teala kullarin amelleri konusunda hitkmiinii vermistir ve her
sey O'nun takdiri dogrultusunda cereyan eder.”5* Ibn Battal ise kaderi, “kullarin fiillerinin
Allah’in ilmi, iradesi ve takdiri kapsanminda meydana gelmesi” seklinde tanimlamis; buna ragmen
amelin farziyetinin devam ettigini vurgulamistir.®> el-Hattdbi de kader hadislerinin,
“ezelde hitkmiin belli olmasi sebebiyle amel etmeyi gereksiz goren” anlayislar: diizeltmek
icin gonderildigini belirtir. Ona gore Allah’in ezeli bilgisi, kullarin sorumlulugunu ortadan
kaldirmaz.5¢ Kur’an’da ilahi kudretin kusaticihigini ifade eden “O, emri gokten yere kadar
diizenler” 57 ayeti ise kaderin sadece beseri sorumluluk boyutuyla simirli olmadigmi,

kainatin biitiin diizeninin ilahi takdire dayandigmi gostermektedir.

51 Mustafa el-A‘zami, Studies in Early Hadith Literature, s. 112-114.

52 Tirmizi, el-Cimi ‘u’s-Sahih, “Sifatii’l-Kiyame”, 59; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaat, Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2001, 5/267; ibn Hibban, el-Ihsin fi Takribi Sahih Ibn Hibbin, thk. Suayb el-Arnatit, Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1988, 2/71.

53 Tevbe, 9/51.

54 54 Tbn ‘Abdilber, Eba ‘Umar Yasuf b. Abdillah. el-Temhid limad fi'l-Muvatta’ mine’l-me ‘dni ve’l-esdnid. thk.
Mustafa b. Ahmed el-‘Alvi - Muhammed Abdulkebir el-Bekri, Ribat: Vizaretii'l-Evkaf Ve'g-Suﬁni'l-islémiyye,
1387/1967, 18 /68-70.

55 Tbn Battal, Ebt’l1-Hasen Ali b. Halef. Serhu Sahihi’l-Buhdri. thk. Ebtt Temim Yasir b. Ibrahim. 10 cilt. Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1423/2003, 15/463.

5 el-Hattabi, Hamd b. Muhammed b. Tbrahim el-Biisti (6. 388/998). Ma ‘dlimii’s-Siinen fi Serhi Ebi Ddviid. nsr.
Muhammed Ragib et-Tabbah. Halep: Matba‘atﬁ'l—‘ilmiyye, 1351/1932, 4/206.

57 Secde, 32/5
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Ozetle kader inanci, Ehl-i Siinnet anlayisinda hem Allah’m mutlak irade ve kudretini
hem de kulun irade, sorumluluk ve amel yiikiimlalagtint birlikte esas alan biittinctil bir
ilke olarak ele alinmaktadar.

5. Ahlaki Analiz

Hadisin ahldki boyutu, giinahin asamali bir sekilde gerceklesebilecegini
vurgulamaktadir. Goz, dil ve kalbin zikredilmesi; giinahin 6nce bakis ve stzle bagladigini,
ardindan kalpte koklestigini ve nihayet fiili eyleme dontistugiinti gostermektedir. Bu
baglamda hadis, kiuigcik gtinahlarin kiicimsenmemesi gerektigini; zira 1srarla
tekrarlandiginda biiyiik gtinah hiikmii kazanabilecegini bildirmektedir.58 Boylece rivayet,
bireyin ahlaki sorumlulugunu hatirlatmakla kalmaz; aymi zamanda gtinah-takva
dengesinde bilingli bir tutum gelistirmesi gerektigine de isaret eder.?

5.1. G6z, Kulak ve Dil Zinasi

Hadiste zikredilen g6z, kulak ve dilin zinasi, hakiki zinaya giden stirecin
basamaklarmi gostermektedir. Ibn Hacer’in ifadesiyle dil, kalpteki sehveti ve arzuyu disa
vuran bir organdir; bu nedenle yabanci bir kadinla liizumsuz konusma, kisinin nefsinde
meyil olusturabilir ve bu meyil, seytanin vesvesesiyle birleserek kisiyi gtinaha yaklastirir.6
Bu yontiyle konusmanin zind olarak adlandirilmasi, onun hakiki zinaya gotiiren
onciilerden biri olmasi sebebiyledir. Burada dikkat ceken nokta, soziin sadece dilde
kalmay1p kalbi ve davranislar sekillendirmesidir. Nitekim Allah Rasulii (s.a.v), dil ve iffet
arasindaki iliskiye vurgu yaparak, “Kim bana iki ¢enesi arasindaki (dilini) ve iki bacag1
arasindaki (iffetini) koruyacagina dair garanti verirse, ben de ona cenneti garanti ederim”¢!
buyurmustur. Bu rivayet, iffetin korunmasinin sadece bedensel bir mesele olmadigini, dilin
de iffetin en nemli tamamlayicisi oldugunu teyit etmektedir. [bnii'r-Receb’e gore, dilin
korunmasi iffetin muhafazasinda anahtar rol oynar; ¢tinkii kisi gogu zaman dilinden ¢ikan
sozlerle fitneye kapi aralar.6? Giintimiizde de dilin ahlaki boyutu yalnizca bireysel degil,
toplumsal acidan da onemlidir. Giybet, iftira ve dedikodu gibi dil ile islenen gitinahlar
sadece kisisel ahldki zedelemekle kalmaz; ayni zamanda sosyal giiveni ve miiminler

arasindaki kardesligi de zedeler.

Allah Rasulii (s.a.v), Muaz b. Cebel’e (r.a.) hitaben, “insanlar1 yiiziistii cehenneme
surtikleyen, dillerinin kazandiklarindan baska bir sey midir?”® buyurarak dilin kisinin
ahiret akibeti tizerindeki etkisine dikkat g¢ekmistir. Dolayisiyla dilin zinasi, sadece
mahremiyet iligskilerinde degil, insanin biittin ahlaki sorumluluk alanlarinda dikkat etmesi

gereken bir husustur.

58 Tbn Hacer, Fethu'l-Béri, 11/26.

5% Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’l-Miifehres, “3” md.

60 fbn Hacer, Fethu'l-Bairi, 11/26.

61 Buhari, el-Cami ‘u’s-Sahih, “Rikak”, 23; Tirmizi, el-Cami ‘, “ Zithd”, 61.

62 {bn Receb el-Hanbeli, Cami ‘u’l- ‘Uliim ve’l-Hikem, Kahire: Mektebetii’l-iman, 1415 /1994, 2/245.
63 Tirmizi, “Iman”, 8.
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5.2. Kalbin Giinaha Temayiilii

Zinaya giden stirecte kalbin rolti, diger organlardan daha belirleyici ve etkin oldugu
kabul edilmistir. Zira kalp, arzularin ve niyetlerin merkezidir. Kalpte yer eden sehvet,
“tasdik” (dogrulama) ile giinahin fiile dontismesine zemin hazirlar. Buna karsilik, kisi Allah
korkusuyla kalbini bu arzulardan uzak tutarsa, bu “fercin tekzibi” yani giinaha diismeyi
engelleyen bir irade anlamina gelir.®* Bu agidan kalp, gtinahin baslangi¢ noktas: olmakla
birlikte, ayn1 zamanda iffetli kalmanin da merkezidir. Kur'dan’da “Onlarin kalplerinde
hastalik vardir”¢ buyurularak, gtinaha temaytiliin kalbi hasta ettigi vurgulanmistir. Kalbin
tasfiyesi, ancak zikrullah ve ibadetle miimkiindiir. Boylece kalp, giinaha meyleden bir

merkez olmaktan cikar, takvanin ve iffetin kaynagma dontistir.

Ahlaki acidan burada onemli olan, kiiciik gtinahlarin kiicimsenmemesidir. Zira
kiictik gtinahlar kalpte iz birakir ve zamanla btiyiik giinahlara kap1 aralayabilir. Bu sebeple
hadisler, kalbin her tiirli gtinahi temayiilden korunmasi gerektigini 6zellikle
vurgulamustir.

5.3. iffet, Takva ve Nefis Terbiyesi

Iffet, hem erkek hem de kadm icin sehveti kontrol etme ve harama giden yollar
kapatma iradesidir. Kur’an’da iffetli kullar, 6vgtiyle zikredilmis; 6zellikle Hz. Meryem’in,
iffetini korumanin en gtizel orneklerinden biri olarak gosterilmistir.?6 Ayni sekilde,

miiminlerin en belirgin vasf1 da 1rzlarmi korumalari olarak tanimlanmuistir.6

Takva, iffetin temel dayanagidir. Miimin erkeklere “Gozlerini (haramdan)
sakimsinlar, ferclerini korusunlar”¢® emri, takva ile iffetin ayrilmaz bagmi ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla iffeti korumak, sadece bireysel bir fazilet degil; imani bir
yuktmliliik ve sosyal ahlakin temeli olarak anlasilmistir. Allah Rasulii (s.a.v),
“Misluimanlarin hangisi daha faziletlidir?” sorusuna, “Miisltimanlarin, dilinden ve elinden
emin oldugu kimsedir”¢® buyurarak, iffetin sadece cinsellikle sirli kalmadigini, sosyal

glivenin ve toplumsal barisin da bir parcasi oldugunu gostermistir.

Ahlaki agidan iffet, insan1 sehvetin esaretinden kurtarir, iradeyi giiclendirir ve kul ile
Rabbi arasinda giiglii bir bag kurar. Iffetin zayiflamasi ise, bireysel ahlaki bozdugu gibi, aile
diizenini sarsar ve toplumun giiven temelini zedeler. Bu sebeple Kur’an, iffetsizlikle ilgili
en agir uyarilar1 getirmis, iffetli kadinlara iftira atanlar1 hem diinyada hem ahirette lanetle
tehdit etmistir.”0

64 Miislim, “Kader”, 3.

65 Bakara, 2/10.

66 Tahrim, 66/12.

67 Mii’'miniin, 23/5-7.

68 Nur, 24/30.

69 Buhari, Sahih, “Iman”, 4; Miislim, Imdn, 65.
70 Nur, 24/23.
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5.4. Adimlardan Amellere: Giinaha Gotiiren Yollar ve Korunma Yontemleri

Hadiste gecen “erkegin zinasi ayaklaridir” ifadesi ise, erkegin harama dogru
yiirtimesini ifade eder. Bedenin zinasi ise ytirtimek suretiyle harama yaklagsmaktir. Yani
erkek, zinaya gotiiren yerlere gitmek amaciyla attig1 her adiminda gtinah kazanir. Buna
gore, erkek veya kadin, sehvet uyandiran veya harama cagiran yerlere gitmek icin adim
atmasi, bu da zinanin bir ttrtidiir. Adimlar, tipki konusma ve bakis gibi zinanin
mukaddimelerindendir. Bir kisinin, zinaya yaklasmak gayesiyle bir kadinin evine gitmesi,
onunla bulusmak veya yalniz kalmak i¢in yiiriytis yapmas: da buna dahildir. Nitekim
Allah (c.c), bu tiir adimlarin ve yiirtiyiislerin harama gottirdiigtinti ve sakinmak gerektigini
bildirmistir. Zinaya giden yollar arasinda, kadmin bulundugu yere yaklasmak, onunla
bulusmak icin yiirtimek ve adimlarmi buna gore atmak da yer alir. Bundan hareketle
insanin, dini veya diinyevi bir maslahat olmadikca tehlikeye atilmamas: gerekir. Sayet
boyle bir maslahat s6z konusu ise, kisinin fitnelerden korunmak amaciyla evinde oturmasi
daha uygundur. Nitekim Allah Rastli (s.a.v) fitnelerle karsilasildiginda selamet yolunu

gostererek soyle buyurmustur: “Evinde otur, dilini tut.””!

Allah (c.c) insana bahsettigi nimetlerden biri de, ¢ok sayida eklem ve mafsaldir.
Insanin bu eklemler sayesinde hareket edebilmesi, tiim organlarmin saglikli olmasi ve
organlarinin selamette bulunmasi, stikiir ve muhafazay: gerektiren biiyiik nimetlerdendir.
Hadiste, “Insan, sabah kalktiginda her bir eklemi igin bir sadaka vermekle miikelleftir”72
buyrulmustur. Hadiste su sekilde zikredilmektedir: “Her tesbih bir sadaka, her tekbir bir
sadaka, her tahmid bir sadaka, her tehlil bir sadaka, iyiligi emretmek bir sadaka, kotiiliikten
sakindirmak da bir sadakadir. Biitiin bunlar kusluk vakti kilinan iki rekat namaz ile

karsilanir.”73

Sonug olarak; selaAmet nimetinin siikrii, insanin kendisine ihsan edilen bedensel ve
ruhsal imkénlar1 Allah’mn rizasma uygun bir sekilde kullanmasiyla yerine getirilir. Bu da,
ibadetlerin ihyasi, ahlaki erdemlerin korunmasi, hayir ve iyilik faaliyetlerine katilim ile
topluma fayda saglayan her tiirlti calismada goriintir hale gelir. Boylelikle insan, sahip
oldugu nimetleri sadece sahsi bir kazanim olarak degil, ilahi emaneti ifa etmenin
sorumlulugu olarak degerlendirmis olur.

6. Fikhi Analiz

Alimler mezk(r rivayetten hareketle bu durumu “seddu’z-zerdi” ilkesiyle
iliskilendirmislerdir. Buna gore, zinaya gottiren bakis, konusma ve dokunma gibi fiillerin
haram kilnmasiin gerekcesi agiklanmistir. Hadis ayni zamanda, miiminin giinah
karsisinda stirekli tevbe ve muhasebe halinde bulunmasi gerektigini hatirlatmaktadir.”
Giincel literatiirde ise bu hadis, Islam ceza hukukunda “6nleyici tedbirler” baglaminda ele

71 Tirmizi, 2406.

72 Buhari, 72; Miislim, Zekét, 56.

73 Ibn Hibban, Sahih, 3381.

74 Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 5/158; Tbn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdvd, 10/132.

Journal of Analytic Divinity, https://dergipark.org.tr/tr/pub/jad
Volume 9/2



268
Journal of Analytic Divinity 9/2, 2025, 253-272.

alinmakta ve modern hukuk sistemlerindeki su¢ o©ncesi engelleyici yaklasimlarla

karsilastirilmaktadir?

Bu baglamda Islam Hukukculari, erkeklerin yabanci kadmlara ve kadimnlarin da
yabanci erkeklere el stirmesini haram gormiislerdir.”e Zaruret hallerinde -tedavi, yardim,
bogulmak {izere olani kurtarma gibi- ise caiz gormiislerdir. Bakis konusunda ihtilaf
etmislerse de ¢ogunluk bakisin da haram oldugu gortistindedir.”” Sehvetle bakmanmn
haram oldugu hususunda ittifak etmislerdir.”® Ancak zaruret miktarinca bakmak caizdir.”
Eger dokunma, kasitsiz ve sehvetten uzak olarak, ayrica elbiseler tizerinden olursa bunda
bir sakinca yoktur.8® Nitekim bazi rivayetlerde, tokalasmanin bu sekilde caiz oldugu
gecmektedir.8! Bu da sehvetin bulunmamasi ve halvet halinin olmamasi sartryla ancak caiz
olma ihtimali ortaya ¢ikmaktadir.82 Klasik fikih kaynaklarinda kadin-erkek arasindaki
fiziki temas meselesi, 6zellikle musdfaha baglamimda ayrintili bicimde ele alinmis; mahrem
olmayan bir kadinla dogrudan el temasinin, fitne ve sehvet ihtimali sebebiyle cogunluk
tarafindan caiz goriilmedigi belirtilmistir.83 Bununla birlikte, sehvetin s6z konusu olmadigt
durumlarda dahi ihtiyatli davranmanin uygun olacagi ifade edilmis; zaruret veya ciddi bir
ihtiya¢ halinde ise temasin bir engel tizerinden gerceklesmesi sartryla ruhsat bulundugunu
dile getiren gortisler one ¢ikmustir.8¢ Hanefi, Safii ve Hanbeli literatiirtinde yer alan bu
yaklasim, dokunmanmn haram olusunu fitne ihtimaliyle iliskilendiren aciklamalarla
temellendirilmis olup, ozellikle zaruret hallerinde eldiven veya elbise gibi bir engelin
bulunmasinin sart kosuldugu belirtilmistir.8> Cagdas fikih meclislerinin kararlarinda da
benzer dogrultuda, zorunlu resmi veya profesyonel temas durumlarinda engel tizerinden
gerceklestirilen musafahanin ruhsat kapsaminda degerlendirilebilecegi, bunun disinda ise

ihtiyatin tercih edilmesi gerektigi ifade edilmistir.s
7. Herkes mi Zina Edecek? Tartismasi

Hadiste zikredilen “zinadan nasip” ifadesi, miifessirlerin ve hadis sarihlerin
acgiklamalarina gore fiill zinay1 degil, zinaya gotiiren yollar1 ve onun baslangi¢ asamalarini
ifade etmektedir. Nitekim rivayette, gozlerin zinds1 bakmak, kulaklarin zinas: isitmek,
ellerin zinasi tutmak, ayaklarmn zindsi ytirtimek ve nihayet cinsel organin ya bunu
gerceklestirecegi ya da uzak duracag zikredilmistir.8” Bu ifadeler, fiili zinanin her insan

icin zorunlu olmadigina, ancak sehvet duygusunun tabii olarak herkeste mevcut

75 Yusuf el-Karadavi, el-Haldl ve'l-Hardm fi I-Isldm, s. 243-245.

76 Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ald’d-Diirri’l-muhtdr serhu Tenviri’l-ebsir. Beyrut: Darti'l-Fikr, 2000, 6/367.

77 Nevevi, el-Mecmii * serhu’l-Miihezzeb. Beyrut: Darii'l-Fikr, 1997, 6/229-231.

78 bn Kudame, el-Mugni. Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-*Arabi, 1983, 7/459.

79 Serahsi, el-Mebsiit. Beyrut: Darii'l-Ma ‘rife, 1993, 10/152.

80 fbn Riisd, Bidayetii'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid. Kahire: Dart’l-Hadis, 1995, 2/35.

81 bn Mace, Siinen, “Nikah”, 20; Tirmizi, Siinen, “Rada‘”’, 17.

82 Uludag, Stileyman, “Halvet” DIA, Istanbul, 1997, 15/386-387.

8 Nevevi, el-Mecmii * Serhu’l-Muhezzeb, thk. Mahmud Matarci (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1997), 4/515; ibn Abidin,
Reddii’l-Muhtar ‘ald’d-Diirri’l-Muhtdr, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud vd. (Riyad: Dérl’i’l—Alemiyye, 2003),
6/369.

84 fbn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah et-Ttiirki vd. (Riyad: Dérl’i’l-Alemiyye, 1997),7/459.

8 bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/369; ibn Kudame, el-Mugni, 7/459.

86 Mecma" el-Fikhu’l-islami, “Kararlar ve Tavsiyeler”, Karar No: 23 (Cidde, 2000).

87 Buhari, “Isti’zan”, 12; Miislim, “Kader”, 20.
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bulunduguna isaret eder. Mezk(r ayette gegen ‘sl fuis &5 Si5aall Vi misdly 21 528 02 o0
“ufak tefek kusurlar harig, buiytik gitinahlardan ve ¢irkin islerden kaginanlari ise daha
glizeliyle odullendirecektir. Stiphesiz rabbinin bagislamasi c¢ok genistir.” (el-lemem)
ifadesinin kiigiik stircmelerin affa konu olabilecegini, fakat biiytik gtinahlardan sakinmanin
esas sorumluluk oldugunu ortaya koymaktadir.s¢ Miifessirler “el-lemem”i; insanin iradesi
disinda aklina gelen giinah diistinceleri, istemeden gerceklesen bakislar veya kiiciik
stirgmeler olarak yorumlamislardir.8 Bu da, insanin tabiatinda bulunan sehvetin fiili

gilinaha dontismedigi stirece ilahi affin konusu olacagini gostermektedir.

Hadis ilmi a¢isindan bakildiginda, rivayetin farkl: tariklerle sabit oldugu ve sarihlerin
ittifakla bunu mecazi bir anlatim olarak yorumladiklar: goriilmektedir. Mesela Ibn Hacer,
Nevevi ve Kurtubi gibi alimler, hadiste gecen “nasip” kelimesini “her insanda sehvet
duygusu bulunmas1” seklinde agiklamis, bunu mutlak anlamda fiili zina ile

ozdeslestirmemislerdir.%

AKIi delil yontinden ise insan fitrat1 geregi sehvet hissine sahip oldugunu ifade
etmektedir. Bu duygu, neslin devamu igin yaratilmistir. Eger hadis, “herkes mutlaka zina
yapacaktir” anlamina gelseydi, insanin irade ve sorumlulugu ortadan kalkar ve insanin
iradesine hicbir ehemmiyet verilmeyecekti. Oysaki Islam’da sorumluluk, irade ile yapilan
tiillere baglanmistir.? Dolayisiyla herkesin zinadan bir “nasibi” olmasi, bu duygunun
insanda bulunmasina isaret eder; ancak bu duygu fiili gtinaha déntismek mecburiyetinde
degildir. Aklin temel ilkesi olan ihtiyar burada devreye girmekte, kisi sehvet duygusunu
helal yolla tatmin edebilecegi gibi, iradesini kullanarak harama duismekten de uzak
durabilir. Modern arastirmalarda da benzer bir ¢izgi goriilmektedir. M. F. Abdiilbaki,
Mu ‘cemu’l-miifehres’te ilgili rivayetleri topluca gostererek bu rivayetin sahih olusuna dikkat
cekmistir.2 Cagdas arastirmacilar ise, soz konusu hadis ve ayetin insan psikolojisiyle tam
bir uyum gosterdigini; Islam’in glinah anlayisinda insanin zaaflarini, egilimlerini ve igsel

catismalarini dikkate alan gercekci bir yaklasim bulundugunu vurgulamislardir.%

Biittin bu deliller 1s1¢1nda su sonuca ulasmak mumkiindyir: Insanda sehvet duygusu
yaratilistan var olup bu durum, her bireyin zinaya kars1 bir “nasip” tasidig1 anlamina
gelmektedir. Ancak bu nasip, fiili zinadan ziyade bakis, isitme, diistince gibi zinaya zemin
hazirlayan kiictik stirgmelerle sinirhidir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan el-lemem kavrami da bu
tur kuctik glinahlarin Allah’in affina konu olabilecegini, buna karsilik fiili zinanin biiyiik
glinah olarak kesin bi¢cimde haram kilindigini1 gostermektedir. Dolayisiyla “herkes zina
yapar” ifadesi ilmi ve akli agidan dogru degildir; zira herkes sehvetten bir pay tasimakla

birlikte bu payin fiili zinaya dontismesi zorunlu degildir.

88 en-Necm 53/32.

89 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 22 /502; Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, 9/498; Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 17 /92.
9 [bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-biri, 11 /26; Nevevi, Serhu Sahthi Miislim, 16/206; Kurtubi, el-Ciami ‘, 17 /92.

91 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Maturidi es-Semerkandi. Tevilitii’l-Kur’dn. thk.
Ahmet Vanlhoglu v.dgr. 18 Cilt. stanbul: Mizan Yaymnevi, 2005-2010. 15/512.

92 M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’l-Miifehres li-Elfizi’l-Hadisi'n-Nebevi, Kahire: Darti'l-Kutiibi'l-Misriyye, 1943,
“znw” md.

% Yusuf el-Karadavi, el-Haldl ve’l-Hardm fi "I-Islam, cev. Abdulkadir Sener (1stanbu1: Nesil Yayinlari, 2012), 284-
286; Muhammed Gazali, el-Kaddyu’l-Kiibra, (Kahire: Darti’'l-Surak, 1991), 112-115.
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Sonug¢

Bu calismada, en-Necm stresi 32. ayetinde gecen “el-lemem” kavramuni hadis
rivayetleri, miifessirlerin yorumlar1 ve [slam hukukundaki karsiliklari cercevesinde
incelenmistir. Elde edilen bulgular, “el-lemem”in yalnizca fiili gitinahlar1 degil, aym
zamanda niyet, kalbi temaytil, diistince, s6z ve sosyal iliskilerde ortaya c¢ikan davranis
bicimlerini de kapsayan genis bir sorumluluk alanina isaret ettigini gostermektedir.

Miifessirlerin rivayet ve yorumlari, kavramin bazen kalpte beliren fakat fiile
dontismeyen temaydiiller, bazen de tevbe ile terk edilen kiiciik giinahlar seklinde
anlagildigini ortaya koymaktadir. Bu durum, “el-lemem”in insanin hem bireysel i¢ diinyas1
hem de toplumsal iliskilerindeki ahlaki boyutlarmi igeren biittinciil bir kavram oldugunu
gostermektedir. Boylece ayet, insanin nefsiyle miicadelesini vurgularken ayn1 zamanda
baskalarmni rencide etmeyen, adalet ve dlgliye dayali bir sosyal diizeni de 6nceleyen bir
ahlak anlayisina zemin hazirladigini gérmekteyiz.

Hadis rivayetleri ¢zellikle niyet ve fiil arasindaki baga dikkat cekmektedir. Allah
Rastlunun (s.a.v.) el-lemem’i “goziin zinds1 bakmaktir, dilin zinds1 konusmaktir, kalbin
zinas1 temenni ve arzudur; fer¢ ise bunlar1 dogrular veya yalanlar” seklinde agiklayan
beyani, insanin sadece gortinen eylemlerinden degil, kalbi yonelimlerinden de sorumlu
tutuldugunu ortaya koymaktadir. Bununla beraber, bu tiir zaaflarin ilahi rahmet
kapsamina dahil edilmesi, Islam diisiincesinde sorumluluk ile affedicilik arasinda dengeli

bir tutumun bulundugunu gostermektedir.

Kader ve irade meselesi acisindan da “el-lemem” kavramu onemli ipuglari
sunmaktadir. Adem ile Mtisa (a.s) kissasi cercevesinde yapilan degerlendirmeler, Allah’in
takdirinin ezeli olmasimnin insanin 6zgiir iradesini ortadan kaldirmadigini; bilakis insanin
kendi iradesiyle sorumluluk altma girdigini gostermektedir. Boylece Islam diistincesinde
kader inanci ile ahlaki sorumluluk bilinci arasinda saglikli bir denge kuruldugunu ortaya

akarmaktadir.

Ahlaki boyut agisindan ise, kavramin tovbe, nefis muhasebesi ve kalbi arinma ile
dogrudan iligkili oldugu gortulmektedir. Kii¢tik gtinahlar karsisinda stirekli bir igsel
denetim ve tevbe hali icinde bulunan kisi, bireysel anlamda manevi olgunluga yaklasirken
toplumsal anlamda da gtiven, adalet ve saygiy1 pekistiren bir tavir ortaya koymaktadir.

Sonug itibartyla, “el-lemem” kavrami Islam ahlak diisiincesinde gtinah, niyet,
sorumluluk ve ilahi rahmet arasindaki iliskiyi ¢ok boyutlu bir perspektifle ele alip
degerlendirilmektedir. Hem bireysel hem de toplumsal boyutlariyla diistintildiigtinde,
kavramimn ahldki olgunlasmaya rehberlik eden ve insanin ilahi rahmete yonelisini
kolaylastiran merkezi bir isleve sahip oldugu gortilmektedir. Gelecekte yapilacak
calismalarda, “el-lemem”in psikolojik, sosyolojik ve tasavvufi boyutlarmin da incelenmesi,
kavramin Islam diistincesindeki yerini daha kapsamli bir sekilde ortaya koyacaktir.
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