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Naslarin Tasavvufi Yorumu: Dil, Insan ve Anlam Uzerine
Bir Inceleme
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“Dil hikmetin yoludur.”™

Oz

Konu ve Amag: Tnanan bir insan i¢in Kur'an ve Hz. Peygamberin sozleri ve uygulamalart
evrensel bir séylem ve hakikatle baglantili bilgi icermektedir. Bugiintiin insan1 naslarn
yorumlanmasinda gelenegi takip etmekte veya varolugsal problemlerine yanit bulacag:
farkli yorum yontemlerine de yonelmektedir. Bu ¢alisma, tasavvuf disiincesinde naslarin
yorum yontemlerinde takip ettikleri ilke ve prensipleri dil ve anlam goreceligi
perspektifinde incelemektedir. Bu érintudeki bir incelemede ¢agdas insanin manevi
yasaminda {lahi metinle kuracag iliskiye yeni bir boyut kazanip kazandiramayacag
sorgulanmaktadir. Isari yorum anlayisi ve bu anlayism modern dénemdeki gercekgiligi
safilerin dil felsefesini de konugmay: gerekli kilmaktadir. Dil felsefesi baglaminda yapilan
inceleme, sifilerin katmanl ifade ve idrak nazariyelerini, miphemligi ve hermenotigi de
zorunlu olarak giindemine almaktadir. Stfilerin yorum yéntemlerinin bu yaklagimlara ne
kadar alan actig1 ve bu cercevede diisiince ve dil bicimleri gelistiren ¢agdas insanin yorum
vizyonuna ne denli katki sunacagi calismanin kapsamina dahil edilmisgtir. Safi yorum tevil,
kest, isaret, feth, zahir, batin gibi kavramlari varlik ile dil iligkisini zihinsel stirecte yeniden
diisinmeye calismakta ve bu zihinsel siirece sifilerin insana ait idrak kuvvetlerine dahil
ettigi kalbin ve sezginin etki giiciine de deginmektedir.

Yontem: Bu nitel caligma énde gelen stfi yorumcularin bazi gorislerini icerik analizine
tabi tutarak tasavvufi yorumu, yéntem ve dil perspektifinde incelemektedir. Incelemede
igari yorum geleneginin sistematik bir yap1 kazandig vahdet-i viictid ekolii esas alinmus,
bntr’] Arabi ve baz sarihlerinin eserleri merkeze almmustir.

Bulgular: Calisma, tasavvufi yorum yénteminin, varligin ontolojik yapisiyla paralellik arz
edecek bicimde hem degismez sabiteleri hem de dinamik bir cesitliligi ihtiva ettigini
saptamigtir. Bu yapinin, gelenege bagh kalmakla birlikte degisen zaman kargisinda insan
tefekkiirini zenginlegtiren ve idrak ufkunu genisleten iglevsel bir nitelige sahip oldugu
ortaya konulmustur.

Sonug: Sufilere gore dil, salt bir anlatim arac degil; varlikla iligkisi dinamik ve canh bir
formdur. Bu ¢alisma, modern digiincenin kavramsal smirliliklarini agan tasavvufi
yorumun; anlamin metne dayatildig: statik bir stire¢ degil, bilakis kesfedilip agiga ¢iktig
dinamik bir siire¢ oldugunu ortaya koymaktadr.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Insan, Dil, Yorum, Anlam.

! Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divani, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari, 2016 3. Basim), 116/3.
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Naslarm Tasavvufi Yorumu: Dil, insan ve Anlam Uzerine Bir inceleme

Sufi Interpretation of the Scriptures: A Study of Language, Humanity,
and Meaning

Abstract

Subject and Purpose: For a believer, the Qur'an and the words and practices of the
Prophet Muhammad embody a universal discourse and convey knowledge intrinsically
linked to truth. Contemporary readers either remain within the bounds of traditional
exegesis or turn to alternative hermeneutic methods in search of answers to their
existential concerns. This article investigates the principles and guidelines that Sufi
thought employs in interpreting scriptural texts, assessing them through the lens of
linguistic and semantic relativity. Within this framework, it asks whether the relationship
that modern individuals forge with the Divine text in their spiritual lives can acquire a
new dimension. Engaging with the notion of ishari (allusive) interpretation—and its
viability in the modern era—also requires an exploration of the Sufi philosophy of
language. An analysis grounded in language philosophy inevitably foregrounds the Sufis’
multilayered theories of expression and perception, alongside questions of ambiguity and
hermeneutics.

Method: This qualitative study examines Sufi interpretation from the perspectives of
method and language through a content analysis of selected views of prominent Sufi
commentators. The analysis focuses on the school of wahdat al-wujid, within which the
tradition of ishdri interpretation attained a more systematic form, and centers on the
works of Ibn ‘Arabi and some of his commentators.

Results: The study demonstrates that the Sufi interpretive method encompasses both
stable constants and a dynamic plurality, reflecting the ontological structure of being
itself. While remaining rooted in tradition, this structure appears to possess a functional
quality that enriches human reflection and expands horizons of understanding in the face
of changing historical contexts.

Conclusions: According to the Sufis, language is not merely a means of expression but a
dynamic and living form through which being is engaged. This study argues that Sufi
interpretation, which transcends the conceptual limitations of modern thought, should
not be understood as a static process in which meaning is imposed upon the text, but
rather as a dynamic process in which meaning is discovered and gradually disclosed.
Keywords: Sufism, Human Being, Language, Interpretation, Meaning.

Girig

Bir Miisliiman i¢in Allah’in muradini anlamak, Kur'an’1 dikkatli bir sekilde okumay ve Hz.
Peygamber’in sozlerine odaklanmayi gerektirmektedir. Bu nedenle, islam diistince tarihi
boyunca dinin temel kaynaklar1 olan naslar (Kur'an ayetleri ve hadisler), farkli bakig
aglariyla yorumlanmigtir. Yorumlama amaglari ve bicimleri, Islam ilimleri icinde farkl:

disiplinlerin temelini olusturmusgtur. Tefsir tarihinde, rivayet ve dirayet tefsirleri olarak
iki ana yontemi takip eden ekoller, otorite olarak kabul gérmuslerdir.

Zamanla, dini yagam tecriibesinin hareket kazanmasiyla kulun Allah’a karg
sorumluluklarini bilme disgtincesi, Allah’1 tanima ve sevme istiyakina dénusmiistiir. Bu
baglamda, “Allah’a karsi sorumluluklarim neler?” sorusu, “Allah’1 nasil bilebilirim?”
sorusuna evrilmigtir. Bu ilerleme, bireyin manevi gelisimini, Allah’a yakinlagmasini ve
ruhsal deneyimlerini 6n plana ¢ikaran tasavvuf anlayisini dogurmustur. Tasavvufun
dogusunu sadece i¢sel tatmin ve arayisa indirgemek dogru olmayacaktir. Tasavvuf, kisisel
nedenlerin yani sira sosyal, dini ve siyasi doniisiimlerin bir sonucu olarak, Islam kiiltiir ve
digiince tarihinde ortaya ¢kmigtir. Temel sorunun derinlik kazanmasi ve sosyal
manzaranin degismesi, naslarin yorumlanmasini da paralel olarak etkilemigtir. Bu
baglamda sorunun hareket noktalar: farkli paradigmalarin giindeminde yer etmistir.

Islam’in temel kaynaklar1 olmasi bakimindan Kur'an ve siinnet, toplumsal ve bireysel
diizeyde yasanan her agmazda basvurulan ana kaynak olmustur. Inanan bir insan i¢in
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“Kur’an’da her sey mevcuttur.” prensibi, mevcut olanda aranilanin bulunmasi icin farkl
gérme bigimlerini harekete ge¢irmigtir. Kur'an’in da zaman zaman igaret ettigi Allah’tan
gelen bilgiyi gérme ve anlamanin perdeli ve agamali olugu, okuyanin idrakte ¢abalamasi
gerektigini ima eder niteliktedir. Bu diistinceden hareketle tasavvuf diigiincesi “Allah’in
muradini anlamak” s6z konusu oldugunda otorite olarak kabul edilen tefsir anlayisindan
farkli bir yéntem takip etmistir.’”

Naslarda farkli anlam katmanlarinin bulundugu diisiincesi ve bu katmanlarin tasavvufi
(6znel, bireysel, deruni) yorumlari, yorumlarin yéntemleri, diger din bilimleri tarafindan
gecerliligi sorgulanan bir mesele haline gelmistir. Béylece tasavvufi bakis acis1 naslara
yaklagim tarzini bu yorumlarin nasil sekillendigini, hangi yéntemlerle gelistirildigini izah
etmek zorunda kalmistir.

Bu gereklilikten hareketle calismanin temel amaci; igari yorumun keyfi bir cagrigim degil
bilakis stfilerin dil felsefesi ve varlik tasavvuru baglaminda kendine 6zgii bir yénteme ve
sistematige sahip oldugunu temellendirmektir.

Diger taraftan sosyal manzaranin siirekli degistigi giintimiizde, dini metinlerle iligki
kurmak modern insan i¢in ontolojik bir probleme déniigmektedir. Caligma, saglam bir
yéntem zeminine oturtulan tasavvufi yorumun, modern insanin anlam arayigina nasil bir
hermenétik (anlama) imkani sundugunu da bu ¢ercevede tartismayi hedeflemektedir.

Bu baglamda, aragtirmanin temel problemi su sorulari icermektedir:

1. Naslarin tasavvufi yorumlari, otorite veya genel olarak kabul goérmis
yontemlerden ne tiir farkliliklar géstermektedir?

2. Tasavvuf, naslari yorumlarken hangi kavram ve ilkelerden hareket etmektedir?

Stfilerin varlik ve dil iligkisi iizerine inga ettikleri yéntem, modern okuyucunun metinle
kuracag iligkisine ne tiir katk: sunabilir?

1. Naslarin tasavvufi yorumlar, otorite olarak kabul gérmiis yéntemlerden ne tiir
farkliliklar gostermektedir?

islam diisiincesinde “nas” kelimesi, Kur'an ve Hadis olmak tizere dinin temel metinlerini
ifade etmede kullanilir. Akaid, ibadet, ahlak ve muamelat gibi dinin teorik ve pratik
yonlerinin degismez kaynaklari olarak kabul edilen metinlerin yorumlanmasi farkl
disiplinlerin farkli yéntemleri éncelemesiyle ¢esitlilik kazanmigtur.

Inanan insanlarin sorumlulugu olan namaz, zekat, orug, hac gibi ibadetlerden bahseden
muhkem ayetlerin anlagilmasinda kelimenin liigat manasi yeterli iken anlami kapali olan
miitegabih ayetlerin acgiklanmasi giiclesmekteydi.> Bu problemden hareketle dilin
kullanimi, aklin muhakeme ve kiyas etme giicii, te'vil gelenegini dogurmustu. Ne var ki

Omnegin, fikih ve kelami temellere dayanan tefsirler (mesela Taberi'nin Camiu’l-Beyan'l, Zemahseri'nin
Kessaf'1 gibi) daha cok metnin zahiri anlamlarina odaklanirken, safi tefsirler (6rnegin Tbni’l Arabi'nin el-
Futthat-1 Mekkiyye'si veya Mevlananin Mesnevi'si, Bursevinin Ruhu'l-Beyan’i gibi) daha ¢ok igsel
anlamlar, kesif ve sezgi yoluyla el de edilen anlamlar tizerinde durulur.

3 ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: FCR Yaym, 2023), 31,33.
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Islamiyet’ten 6nceki dinlerin yasadigi sorunlar hatirlandiginda te’vil* konusunda temkinli
bir yaklagim s6z konusuydu.

Tarihi siirecte inang ve ibadet esaslarinin Allah’in rizasina uygunlugu en temel amag
olmak tzere yorum farkliliklari fikhi, kelami ve tasavvufi ilimlerin yaklasimlarina gore
cesitlenmigtir.” Bu disiplinler arasinda tasavvufi yorum, yéntem ve ilkeleri bakimindan
diger disiplinlerden bir miktar farklilik arz etmektedir. Tasavvufi yorumu bi¢imlendiren
en 6nemli 6ge manevi tecriibe ve 6rtitk anlam (batin) arayisiyla birlikte kullanilan dildir.
Tim bu stirecleri ve gerekeeleri kugatan ve ilk bakigta kendisini géstermeyen fakat biiyiik
etki yaratan olgulardan biri de bir dil probleminin varligidir.

1.1. Dilin imkani, Dilsel Ontolojik Gerilim

Dil, insan diigtincesinin iriinii oldugu gibi onu gekillendiren temel bir aractir. Cinki dil,
insanin dinyay: algilama bi¢imini ve diigiinme siire¢lerini organize eder. Dil daima
digiincenin kiliginda gezer. Diusiinceyi somutlagtirir, uzantilarini ve giic aldigr temeli
gorunir kilar. Siirlarini olusturur ve diisiinceyi doénugtiirir. Dil ve digtince arasinda
kargilikly, stirekli dinamik bir iligki vardir.® Siirekli birbirini doguran biiyiiten bu iki unsur
bireysel ve toplumsal diizeyde insanin diinyayi, yasamini anlamlandirma bicimlerine tesir
eder.

Diger taraftan, dil felsefecisi L. Wittgenstein dilin sinirh bir temsil araci olduguna da
dikkat ¢ekmektedir. Dil digiincenin dig formunu yansitabilmektedir, fakat soyut
aktarimlarda her zaman mabhir bir gekilde ¢alismaz.” Dil diisiinceyi kurma yetenegine
sahip oldugu kadar onun derin yapisini érten bir araca da déniigebilir.

Dini sézler, somut olgular ile aciklanamayan® metafizik doga tistii anlamlar, normatif
degerler, toplumsal etik ve rollerden bahseden lahi yiiklemli bir dil i¢erir. Din dili inanan
bir insanin anlayigini ve yasama bakis agisini, bu bakigi kazandigi motivasyonu ve hareket
noktasini merkezde tutan® dile getirilemeyen gizemli alanlardan'® bu alanlarin bilgisine
erigimi de kapsayan bir dildir. Su halde din dilinin kullanimi kadar kullanimin yéntemleri
de konugulmaya degerdir.

Islam diisiincesinde de bu iligki kutsal metinlerin yorumlanmasinda ciddi 6nem arz eder.
Bilhassa Kur’an dilinin Araplarin kullandig dil ile gelmis olmasi insanligin dil ve diisiince
gelisimi hakkinda bir hakikati vurgulamaktadir. Tarihsel agdan bakildiginda
peygamberlerin mucizelerinin icerikleri, génderildikleri kavimlerin bazi hususlarda
ustuinliik iddia ettikleri vasiflar aciz birakmaya yoneliktir. Dénemin Arap toplumu, dilsel
gelisimlerini edebi tarzda sergilemek konusunda yiiksek yetkinlige sahipti. Buna ragmen
Arap dilinin imkanlariyla gelen flahi metin, Araplarin gelismis dil kullanim becerisini aciz

Te'vil: Gegerli bir sebebe dayandirilarak zahiri anlam yerine 6rtik ve  ikinci derecedeki anlama gore

yorumlamak. Bkz. Diyanet Isleri Bagkanlg, Tefsir Yolu, 1. cilt (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig

Yaynlar1,2007), 38.

Diyanet Isleri Bagkanligi, Hayat Rehberi Kuran: Konulu Tefsir 1. Cilt (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig

Yaymlari, 2020), 57.

6 Ernst Cassirer, Language and Myth, cev. S. K. Langer, (New York: Dover Publications, 1946), 30, 31.

Ludwig Wittgenstein, Tractatus Logico- Philosophicus, ¢ev. Orug

Aruoba (Istanbul: Metis Yayinlari, 2020), 4.002, 45- 47.

&  Alfred Jules Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, cev.Vehbi Hacikadiroglu, (Istanbul: Metis Yaymlari, 1998),
11,12.

®  Turan Kog, Din Dili, (istanbul: iz Yaymnalik, 2022), 17.

10 Wittgenstem, Tractatus Logico- Philosophicus, 6.522, 171.
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birakmaktaydi."' Bu gerceklik su hakikati vurgulamaktadir: Kur’an Arapcadir fakat Arap
dili tarafindan tretilmis bir metin degildir. Onun aciz birakan yéni agkinhgindan ve
agkin karakterli dil kullanimindan ileri gelmektedir. Su halde dilin, insan zihninde din ile
kurdugu iligkiyi yansitan kullanimi ve Allah’tan gelis yonti itibariyle hakikat dili olarak bir
problem ortaya ¢ikmaktadir.'” Bu problem, flahi mesajin sinirsiz agilimi icin sinirli insan
dilinin imkanlar1 ara¢ olarak kullanilmasiyla iligkilidir. Bu durum dilsel ontolojik bir
gerilime sebep olmaktadir. Bu gerilim dilin kullanimi konusunda séyleyen ve muhatap
olan arasindaki ontolojik denkligin olmamasindan ileri gelmektedir.

1.2. Tasavvuf ve Dilin Agkinlig

Islam diisiincesi bu gerilimi asma ve aciklama konusunda vahiyden gii¢ almaktadir. islam
diisiincesine gére vahiy, Kelamullah’tir. Islam dil/ s6z/ kelam merkezli bir din olmasi
bakimindan'® disiince, dilin anlagilmas: etrafinda yogunlasmaktadir. Bu yiizden ilahi
metni anlama-yorumlama bir dil ¢éziimlemesi de sayilmaktadir.* Allah insana, insanin
konustugu dil ile hitap etmistir. Bu, engelin agilmasi konusunda ilk hamledir.”® Dini
metnin niizuliinde insanin dilsel sinirlihig dikkate alinmig ve insan aklina dereceli bir
bi¢imde yaklagtirilmigtir.

Sifilerin flahi metin ile iliski kurma yéntemleri, agkin bir dil ile insan tiriini dil-disiince
arasindaki gerilimden bir uyum yakalama girigimidir. Safiler, Kur’an anlamanin bir
bi¢ciminin ve disiplininin olmas1 gerektigini diistiniirler. Bu baglamda sifilere gére “edep
ile okuma” “hususilegtirerek okuma”’® “kalb-i selim ile okuma”,"” gibi séylemler inanan bir
kimsenin {lahi mesajla arasindaki iligkinin parametrelerini olusturur.'® Bu baglamda bu
okuma yéntemleri, davranigsal bir hazirligin 6ncesinde zihinsel bir konumlanmay: ifade
eder. Bu zihinsel doniisiim ile insan Ilahi kelamin karsisinda siradan bir soylem ile karg:
karsiya olmadiginin farkindaligini yagar. Nitekim K&gani, Te'vilit-1 Kisidniyye adli
eserinin mukaddimesinde Kur’an ile kurdugu unsiyetin ve ilfetin zihinsel agilimina
etkisinden bahsetmektedir.”” Kur'an’in kuvvetli bir inan¢ ve konumsal farkindalik ile
okunmasi, siifilerin zihinsel hazirlik yéntemi olarak adeta bir baglangi¢ diizeyi cagrigimini

yapatr.

1 Diyanet Isleri Bagkanhgi, Tefsir Yolu, 1. Cilt, 33.

12 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Tanr1 ve Insan, cev. M. Kiirsad Atalar, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2019), 236.

3 William C. Chittick, Tbn Arabi'nin Metafiziginde Hayal Sifi'nin Bilgi Yolu, ¢ev. Omer Saruhanoglu
(istanbul: Okuyanus Yayinlari, 2018), 27.

14 Eba Abdillah Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-MinhAaci eg-Safii Zerkesi,

el-Burhan fi Ulami'l-Kur'an, tah. Yusuf Abdurrahman Maragh vd., (Beyrut: Daru’l-Marife, 1990), I, 107-

108. Eserin mukaddimesinde yorum yéntemlerinin yam sira dilin kurallarinin ve kullanim bi¢iminin

énemine vurgu yapilmaktadir.

Izutsu, Kur'an’da Tanri ve Insan, 237.

Ebtt Himid Muhammed el-Gazalj, fhyéu Ultmi'd-Din Terciimesi, cev. Ahmed Serdaroglu (istanbul: Huzur

Yayin-Dagitim / Bedir Yayinevi, ts.), c. I. 774, 739.

Ebu Nasr al-Serrag Ttisi, El-Liima' [slam Tasavvufu, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz, (Istanbul: Erkam Yaymlari,

2012), 74.

18 Denis Gril, “Adab and Revelation: One of the Foundations of the Hermeneutics of Ibn Arabi,” Muhyiddin

Ibn Arabi Society, erigim tarihi 17 Mayis 2025, https://ibnarabisociety.org/adab-and-revelation-denis-

gril/. Rtzbihan Bakli, Ard is ul-Beyan fi Haka ik’ul-Kur’an, ed. Ahmed Fariz el-Maziri, (Libnan: Darulkitab

el-ilmiyye, 2008), 11-12.

Kemaliiddin Abdurrezzak el-Kasani es-Semerkandi, Te'vilati’l-Kur’n, ¢ev. Ali Riza Doksanyedi, (Ankara:

Kadioglu Matbaasi, 1988), I. 5,6.
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Kur'an'in kiginin kendisinden hareketle okunmasi (tahsis’®), Peygamber’in roli ve
yorumu distincesini akillara getirmektedir. iman esaslari geregi Allah insanla bir
peygamber araciligi ile insan dilinin imkanlariyla konugmaktadir. Bu durumda Hz.
Peygamber yalnizca ilahi mesajin aktarimi roliini istlenmez ve bu vahyi en isabetli
anlayan ve agiklayan, yasayan ve 6rnek olan, anlagilabilirligini saglamada yorumlama
yontemini de dgreten kisi olmasi bakimindan en dogru yorumlayan kigidir.” Bu baglamda
siinnet ve hadisler “nas” olarak ifade edilen kavramin i¢ine dahil olmaktadir. Kur'an'in
canli yagayan miigsahhas érnegi Hz. Peygamber’dir. Onun stinneti, birebir taklitten 6te
eylemden diigiinceye intikal eden zihni bir kurulum aracidir.

Dilin dugtinceyi bicimlendirme tarz:i tek yoénli degildir ve diisiince ile olan etkilegime
dahil edilen diger bir unsurun eylem oldugu unutulmamalidir. Dil- diigiince- eylem
oriintiisit birbirini gekillendiren dairesel bir iligki icindedir. Her bir unsur, digerini
yeniden yapilandirir ve diinyay1, kendisini, olgular1 anlama sekillerine etki eder. Siinnet
ve hadis dinin temel kaynaklari olmasi bakimindan eylemsel hareketten distinceye
taginir ve bir yasam anlayisini bicimlendiren biligsel bir alt yap1 hazirlar. iman eden insan
i¢in bélinmiis zihin problemi bu sekliyle ¢6ziilmiis olacaktir. Ciinki Hz. Peygamber’in dili
tevhid dilidir ve diisiinceyi daima bu merkezde tutar. Stfiler, metafiziksel yaklagimlarinda
merkeze bagl bir agilim ve merkezden aldig gii¢ ile yayilan, ayni merkeze dogru yeniden
toplanan dinamik bir yap1 oldugunu diigiiniirler.”” Varligin bu hareketsel kabiliyeti dilde
de tezahiir etmektedir. Bu sebeple sifiler dilin ve anlamanin zamansal ve mekansal
baglar1 agan yénini 6n plana ¢kararak indirgemeci yaklagima mesafeli olduklarim
gosterirler. Bu merkezden agilma ve merkezde birlesme digtincesini de Hz. Peygambere
tabi olma ilkesiyle agiklarlar.”

Kur'an'in vahiy olarak kabul edilen dilinin derinligini ve ¢ok katmanli anlamlarim
kavrayabilmek icin hem agkin hem de yerel bir dilsel bakis agisina ihtiya¢ vardir.”* Burada
yerel dil, insanlarin yasadiklar kiiltiirel, sosyal ve zihinsel baglamlar: ifade ederken, agkin
dil, her zaman daha evrensel, sinirlar1 agan bir anlam arayigini temsil eder.

Stfilerin disincesine gore kayitlarla sinirlanamamazlik ilahi esmanin bir 6zelliginden
ileri gelmektedir. Kur’an, Allah’in Keldm isminin bir tecellisidir. Su hilde Allah’in eyleme
ve sozleri zaman icinde birbirini tekrar etmeyen fakat merkezin kusatialigindan
uzaklagamayan tarzda her an yeni bir aglimla varligini siirdiirmektedir. Zamani ve
mekan: agan evrensellikte bir metinden s6z etmek, vahyin anlagilmasinin ve
¢6zlimlenmesinin bitirilmedigi yéniinde bir diistinceyle tutarhilik olusturacaktir.”® Miiteal
dil ve anlam, dogas: geregi “sinirli varlik tarafindan tiiketilemeyen” alanini korumaktadar.

20 Gazali, Ihyau Ulimi’d-Din Terciimesi, 807, 809.

21 Diyanet Isleri Bagkanlgy, Hadislerle Islam,I(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig: Yaynlari, 2014), 69,70

22 Mahmud Erol Kili¢, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Girig, (Istanbul: Stfi Kitap, 2022), 227,228.

23 Muhyiddin ibn Arabi, Fitahat1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yaymalik, 2007), c¢.1,
18, 23.

Razbihan Bakli, Ard’is ul-Beyan fi Haka 'ik’'ul-Kur'dn, 12, adli eserde Kur'an ayetlerini idrak etme
hususunda okuyucunun haramlardan uzak kalarak ve takva ile salih amel igleyerek bireysel cabasini 6ne
¢tkaran bir yontemin yan sira miigahede ve hikmet ile Hak katindan kendisine acilan ince, derin bir
anlayis: gelistiren miiteal bir kuvvetin etkisinden bahseder.

Annemaria Schimmel, Tanr’'nmn Ayetlerinin Coziimlenmesi Islam’a Feomenolojik Bir Yaklasim, cev.
Ekrem Demirli, (istanbul: Albaraka Yaymlari, 2021), 176.
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Bu baglamda sifilerin dili kullanim tarzlar1 6nemlidir. Stfiler dilin anlagilmasini varhigin
anlagilmasina baglarlar. Varlik, dil aracalig ile Kur'an’da tecelli etmektedir.”® Stfi
ontolojisinde varligin alemde dereceli zuhur etmesi dereceli ve bu anlam ériintisiini
anlayan agisindan da derecelendirmeye miisait bir olgu olarak yorumlamaktadir.

Bu durumda sifilerin, naslari yorumlama yéntemlerinin ana akim yorum yéntemlerinden
ayrigtign ilk asama stfilerin varlik anlayigi ile baglantilidir. Safi tefsirinin tarihsel
gelisimine bakildiginda bu yaklasimin var oldugunu séylemek zorlama bir yorum
olacaktir. Nitekim tasavvufun ilk dénem eserlerinde 6ne ¢kan konular varlik
diistincesinden oldukca farklidr.

Fakat tasavvuf hareketinin Nigabur ekoli i¢in?’ Kur’ant Mislimanin kalbine
yerlestirmeyi ve ibadet, kulluk bilincinin olusmasinda kéklegsmesini saglamay: énceleyen
bir girisim olarak dilsel bir devrim baglattigini séylemek abarti olmayacaktir.”® Bir
baglangicin oldugundan yola ¢kilirsa bu hareketin savunmaa bir yapida oldugu
anlagilacaktir.” Buradan hareketle tasavvuf dilinin inga stirecini agiklamasi bakimindan
zithd dénemi hakkinda kisa bir bilgi vermek yerinde olacaktur.

1.3. Zithd Dénemi Tasavvufunun Dili

Tasavvufun dogus déneminden itibaren gelisim siirecleri incelendiginde, isari yorumun
zithd dénemindeki yapis1 dikkat cekicidir. Zithd dénemi, Hz. Peygamber'in siinnetine
dayanan bir bilin¢ yapisinin temellerini atarken, ddnemin sosyolojik, ekonomik ve siyasal
farkliliklarina ragmen bu biling yapisinin bir biitiin olarak korunmasina yénelik cesitli
cabalar icermektedir.*°

Miislimanlar zamansal ve mekinsal anlamda gerceklesen degisiklikler sonucunda bir¢ok
yeni olusumla karsi kargiya kalmiglardir®® Bu degisimi mevcut degerlerden taviz
vermeden kargilamak noktasinda birtakim krizlerin agilmasinda Hz. Peygamber’e ve
onun ashabina olan baglilik yol gésterici olmugtur. Naslarin siinnet ile inga ettikleri st
biling ile baglantisin1 koparmama noktasinda siinnet vurgusunu giiclendirmislerdir. Bu
dénem naslarin tasavvufi yorumlar1 bir disiplin olusturmay: degil bilinci korumay:
oncelemektedir.’” Zithd dénemi tefsirlerinin yéntem ve ilkelerine bakilacak olursa stifinin
gonliine dogan ilham ve kegfi anlamlarin gifahi olarak aktarildigi, manevi yagsami, ruhsal
olgunlagmayi, diinyevilesmeden arinmay: telkin eden bir anlatim goriilmektedir.** Vaaz
ve sohbetler sirasinda tefsir edilen ayetler ahlaki séylemler icermektedir. Hasan-1

26

Nasr Hamid Ebu Zeyd, Sufi Hermenétik Ibn Arabi'nin Yorum Felsefesi, cev. Semih Ceyhan, (istanbul:

Mana Yaymlari, 2023), 320.

Margaret Malamud, "Sufi Organizations and Structures of Authority in Medieval Nishapur,"

International Journal of Middle East Studies 26, no. 3 (August 1994): 427-442.222.

Pieter Coppens, Seeing God in Sufi Qur’an Commentaries: Crossings between This World and the

Otherworld (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2018), 45, 46.

Bkz. Ebu Nasr al-Serrac Tasi, El-Liima, Islam Tasavvufu, 14, 18. Serrac, eserinin Tasavvufun ilim ehli

arasmda taninmasi bahsinde zahiri alimlerin tasavvufa dair 6n yargilarina cevap vermektedir. Onun bu

savunmasi, tasavvufun yalnizca bir ibadet pratigi olarak degil, derinlikli bir ilmi aragtirma ve manevi

bilgi kaynag olarak taninmasi gerektigi diisiincesinin bir yansimasidir.

% Mustafa Altunkaya, “Ziihd/Stf Hareketinden Islam'in Ana Akim 3T Egilimlerine Zithd Caginin (M. 610-
710) Teo-Stratejisi”, Academic Knowledg 2018 1 (1), 19-35, 22.

31 Ahmet Yildiim, Din Dinyevilesme ve Zithd Ankara Okulu Yayinlari, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar,
2014), 50, 57.

32 Ebu'l-Ala Afifi, Tasavvuf islam'da Manevi Devrim, cev. H. Ibrahim Kacar, Murat Siiliin, (Istanbul: Risale
Yayinlari, 1996), 82, 84.

3 Suleyman Ates, [sari Tefsir Okulu, (Ankara: Ankara Tlahiyat Fakiltesi Yaymevi, 1974), 38.
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Basri'nin (6. 110/ 728) Araf Suresi 32. ayette gecen “zinet” ve “tayyibat” ifadelerinin zahiri
anlamlarini agarak Allah’in verdigi nimetlerin ruhsal ve manevi gelisimi de kapsadigindan
bahsetmesi, bu kavramlari nefis terbiyesi ve manevi olgunlasma ile iliskilendirmesi** Isari
tefsirin erken dénemdeki yorum sekline érnek tegkil etmektedir.

Ziithd hareketinin yayginlasmasi ve tasavvufun usullerinin belirlenmesi ile diger Islam
ilimleri arasinda varligimi gerekcelendirmesi, Kur'an ayetleri ve siinnetin
yorumlanmasinda hareketin kendini agiklamasi gerekmistir.*® Kendini agiklama
zorunlulugu bir bakima dini yagayan birey icin problemlerin degismesi ile dogrudan
iligkilidir. Dini sorumluluklarini yerine getirme ¢abasinin zamanla varolugsal kaygiya
devreden bir hale geldigini séylemek miimkiindiir. Manevi arinma, hakikati bilme, Allah’a
yaklagsma gibi ruhsal deneyimlerin “hal” kavrami ile agiklanir hale gelmesi,®® bu
deneyimlerin farkli usul ve yontemlerinin olusu diger Islam ilimleri arasinda devrim
niteliginde etki yaratmigtir.’’” Nitekim Hasan-1 Basri’den itibaren tasavvufi tefsir
iceriklerini Hakaiku't-tefsir® adli eserinde toparlayan Hiiseyin es-Silleminin (6.
412/1021) aymi zamanda sufilerin hal ve davraniglarim1 konu alan Tabakat® tarzinda
eserinin olmasi bu gériisii desteklemektedir. Onlarin {lahi metin ile kurduklar1 bu kesfe
dayaliiligki yagsamlarinda yiiksek ahlak: ve tasavvufi usulleri takip etmelerinin sonucudur.

Afifinin séyleminden hareketle diger islam ilimleri arasinda daha derin bir anlayisa
yonelerek devrimsel bir hareketi baglatan tasavvuf, ilahi kelsmin anlasilmasinda da dilsel
bir devrim yapmis sayilabilir. Bu dil yalnizca sifinin seyrini, aciklamak icin degil flahi
keldmin anlagilmasinda da kullanilmigtir. $6yle ki, stfi i¢in dil sadece bir anlatim arac
degildir; ayn1 zamanda anlami agiga cikaran bir vasitadir. Aqiga ¢ikan anlamin, baglangicta
aciga cikaran kigiyle bir temas: olmalidir. Bu nedenle sifiler 'keldmin anlagilmas:' degil,
'kesfi' ifadesini kullanirlar.® Stfi diisiincesinde kesf, flahi kelamla gelen bilginin sadece
teknik ¢6ziimlemeyle anlagilmasi degil, hal ile kavranan ve belli bir idrak diizeyine ulagan
bir anlami ifade eder.*’ Bu durumda sifi, sadece sdylemi anlamig olmakla kalmaz; onunla
yiuzlesmis, kargilagmig ve bu yiizlesme araciligiyla kendini yeniden inga etmis olur. Tam
da bu noktada, Ibnii'l Arabi'nin Kelam ile insan arasindaki irtibattan hareketle kurdugu*’
tutarli ve derin yap1 goériiniir hale gelir; bu yapi, tasavvufun gerceklestirdigi dilsel

34

Stileyman Ates, [sari Tefsir Okulu,43.

Ekrem Demirli, “Tasavvuf Aragtirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Arasinda

Tasavvufun flim Olma Miicadelesi”, Nazariyat slam Felsefe ve Bilim Tarihi Aragtirmalan Dergisi 2/4

(Nisan 2016): 1-29. 8.

% Reynold A. Nicholson, The Idea Of Personality In Sufism, (Delhi: Idarah-i Adabiyat-i Delli, 1976), 12.

87 Afifi, Tasavvuf Islam'da Manevi Devrim, 116, 118.

% Sileyman Ates, Haka ‘iku’t-tefsir, TDV Islam Ansiklopedisi, 1997, .15, 163,165.

3 Eba Abdurrahman es-Sillemi, 1997: 19-31; Silleyman Uludag, “Sillemi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/53-55.

40 Eba Nasr Serrac, el-Liima, 14,18.
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Fakiiltesi Yaymlar, ts.), 76, 83.

ibnir'l Arabi, “Kelam” kavramini katmanh bir bicimde ele alir. Alemin yaratici ilkesi olarak Kelam'mn

ontolojik boyutu ve alemin varlik durumunun sirdiricisii, Allah'in kelimesi olarak insan bu katmanh

yapmin agiklamasindaki temelleri olusturur. bkz. Eba Ala Afifi, Ibnii’l-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, 71—

85. Abdurrezzak el-Kasani, Fustsul-Hikem Serhi, negr. Seyyid Celaleddin Ashtiyani ve Bahaeddin

Khorramshahi, (Tahran: Tahran Universitesi ve McGill Universitesi Ortak Yayni, 2013), 84.
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devrimin kilit noktasimi agiga ¢ikarir.*® Kur'an, alem ve insan paralelliginin® dilin
kullanim bi¢imlerini etkilemesi kaginilmaz olmustur.

Insan Ilahi kelamin muhatab: ve anlayicisi olmadan 6nce kelamin séyledigi “kelime”™*®
olmak bakimindan anlami ¢6ziimleyen degil kesfedendir. Boylece sadece igiten degil bir
bakima séziin kendi de olmaktadir. Bu ytizden stfi diisiincesinde kegfe hazirlayan bir
yolculuk siireci 6nemsenmektedir.

1.4. Varhigin Dilde Tezahiiri

Isari yorumun ivme kazanarak sistematik bir hiviyete biiriinmesi, stfi disincenin,
bnirl-Arabi'nin varlik tasavvuru etrafinda sekillendigi désnemde gerceklesmistir.*® Bu
sebeple caligmada ele alinan kavramlar1 Ibni’'l Arabi disiincesi ekseninde ele almak
isabetli olacaktir. Naslarin tasavvufi yorumlarinda yéntem ve ilkelerin isim kazanmasi,
bu dénemde gerceklesmistir.

Yéntemin kesif ve ilhama dayali olmasz ilke ve prensiplerinin, bir yonteminin olamayacag:
anlamina gelmemektedir. Tasavvufi diisiince ontolojik gerilimin agilmasini zihnin
yerelliginin agilmasina baglamaktadir.”’ Insan zihni ve diigiinme bicimi yeryiiziiniin
kogullarinda sekillenir ve deneyimleri temel alir. Miiteal bir dil insan kullanimina uygun
bir kilikla gelmis olsa bile sahih yapisin1 korumaktadir. Stfilere gére bu dil, alem ve insan
da ash kendinde sakli halde varlik kazanmigtir. Safi dugiincede bu ¢ikarim varhgin zuhuru
ile acgiklanabilir.®® Varligin zuhuru/agilmasi bahsinin anlagilmasi hem kozmik hem
metafizik temellere dayanmasi bakimindan disiince ve dilin yerel baglantilarindan
dzgiirlesmesini boylece gerilimin agilmasini saglamaktadur.

Varlik/Viicid problemi Ibni'l Arabi ile konusulmaya baslanmis kesfi bir tecriibe ile
edinilmis bilgidir.*® Tasavvuf tarihinde bircok sifinin eserlerinde, siirlerinde ve
soylemlerinde benzer iceriklere, imalara rastlanmaktadir. Fakat bir adinin olmasina vesile
olan ve sistematik bir bicimde isleyen Ibnil Arabi olmustur. Bu sebeple Isari tefsir
gelenegi en cok ve nitelikli tiriinii onun teorisine dayandirarak vermisgtir.>

Gergek varlik, Hak’tir. Varlik/Viicid alemde dereceli bir bicimde agilarak bilinir hale
gelmigtir. Her acilma bir mertebeye denk gelmektedir. Ve bu mertebelerin kendine has
bir yapisi vardir. Varligin bu hareketi bir daire formunda degerlendirildiginde flahi bir inis
hareketi, bu hareketten ¢oklu bir gériiniigin meydana gelmesi, dairenin yeniden
yitkselmesiyle birlikte ilahi hakikate dogru bir seyrin gorsel semasi olugsmaktadir.®® Stfi

43 Ebu Zeyd, Sufi Hermenétik fbn Arabi'nin Yorum Felsefesi, 297.

44 Ebqg Ala Afifs, Ibnii’l-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, 83.

45 ibn Arabi, Firahat Mekkiyye, 1.c., 231, 233.

16 Ates, Isari Tefsir Okulu, 167.

4 mam Gazali duyulan hiyerarsik bir yapida incelemektedir. Ona gore duyusal katmanlar zihnin bedensel
giiclerden soyut akla dogru ilerledigi ve agildig bir yapida ilerlemeye miisaittir. Bkz. Iman Gazali,
Miskatii'l-Envar, inceleyen: Seyh Abdiilaziz zzettin (Beyrut: 1986), 99.

48 William C. Chittick, Varolmanin Boyutlari, ¢ev. Turan Kog, (istanbul: insan Yayinlari, 2019),176, 178.

4 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber, [bn Arabi Diistincesine Girig, 48.
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devammi yazan Alau'd-devle Simnani'nin tefsiri, Sadreddin Konevi'nin ['ciziiT-Beyan’, Abdu'r-rezzak
Kagani'nin Te'vil'4ti'l-Kur'dn adh eserleri, vahdet-i viicud etkisi altina giren tefsirlere 6rnektir. Ates,
Isari Tefsir Okulu, 191, 192.

51 Kilig, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Disiincesine Giris,255, 260.
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terminolojide bu durum birlikten-vahdetten kesrete, kesretten vahdete dogru séylemiyle
ifade edilmektedir.

Stfilerin varlik anlayisi onlarin alemi, insani ve insanin ilahi hakikatle olan baglantisini
anlamada, yorumlamada temel bir prensip olmugtur. Bu noktadan hareketle Vahdet-
Kesret iligkisi,” stfi yorum anlayisinda tek yéntem yaklagiminin agilmasinda kilit
noktadir. Gériinen alemin ¢okluk icermesi bakimindan sifi dilinde sehadet aleminin
unsurlar1 ¢oklu ifadelerle zikredilmektedir. Anlam yerine anlamlar, katman yerine
katmanlar, yéntem yerine yoéntemler vardir.>® “Yoéntem” kelimesi yon>* kokiinden
turemektedir. Safi séyleminde yon, tek degildir. Fakat yén her vecheden hakikate
varmaktadir.”® Bu durumda sfi dil, zihinsel darlig1 agarak st bir kullanima terfi etmis
olmaktadir.

Sufi terminolojisinde naslarin yorumlanmasinda siklikla kullanilan bazi anahtar
kavramlar bulunmaktadir. Bunlardan en bilineni zahir-batin kavramidir. Ancak, bu
calismada, stifi lerin {lahi kelam1 yorumlarken kullandiklari ve literatiirde sikca yer alan
bu kavramlarin disinda, genellikle dikkat ¢ekilmeyen bazi ek kavramlar da ele alinacaktir.
Bu kavramlarla, safi metinlerde sik¢a kargilagilsa da genellikle bir yorumlama yéntemi
olarak kavramsallagtinlmamaktadir. Ancak stfilerin varlik anlayigina paralel olarak bu
kavramlar, bir yontemi agiklamak icin énemli bir képrii olugturmakta ve kavramsal
anlamlarini genigletmeye olanak saglamaktadir.

2. Tasavvuf, naslar1 yorumlarken hangi kavram ve ilkelerden hareket etmektedir?

Vahdet-i viicid diistiincesinin etkisiyle birlikte Kelam’'in yorumlanmasinda varhigin yapisi,
odak nokta haline gelmistir. Tasavvuf dugtincesinde varhigin metafizik yorumu dil ve
diisiince baglantisini tist bir dile terfi ederek konugmayi iktiza etmistir. Nitekim konusan
kelamin sahibidir. Tasavvuf yorumcular: flahi metnin saf bicimini anlamak icin insan
sinirhliginin sonucu olarak indirgemeci dilin agilmasi gerektigini diigiintirler.*®

Vahdet-i viicid distincesinde hakikatin aleme inisi sirasinda mertebeler kendi
karakteristik yapilari ile agiklanirlar. Varligin mertebeler olarak agilmasi (fetih), dirila
olan bir seyin her mertebede soyuttan somuta dogru bir gériiniim kazanmasidir.”” Hak bu
alemde esmas: ile eyler ve esmasindan yansiyan tecelliler ile gériiniir olur. Bu
goriniirlillik “ez-Zahir” ismi ile agiklanir.®® Bu noktaya kadar dikkati cekmesi beklenen
konulardan birisi her acilmada Allah’in esmasinin aktif ve siirekli olusudur.*® Hak esmasi
ile kendini bilinir kilmak icin mertebelerden tecelli etmektedir. Ve her mertebede tecelli,
gectigi mertebenin karakteristik formunu korumaktadir.’* Kelam esmasinin da
acilmasinda kademeli bir inis s6z konusudur. Bu durum, anlamanin iist bir dile taginmasi
gerektigi konusunu agiklamaktadir.

52 Muhyiddin ibniv'l Arabi, Fiisusi'l-Hikem, cev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2020), 103.

53 ibn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, c.1, 243.

> www.etimolojiturkce.com/kelime/y%C3%B6ntem#google_vignet

55 Ebu Zeyd, Sufi Hermenétik [bn Arabi’nin Yorum Felsefesi, 282.

56 Titus Burckhardt, Introduction to Sufi Doctrine (Indianapolis: World Wisdom, Inc., 2008), 35.

57 ibn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, 1. 315,316. (ibnw’l Arabi'nin aciklamasma gore Fatiha suresi Kuran'in
anas: gibidir, toplama ve varlik olarak a¢ilma niteligine sahiptir.

58 ibn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 1, 15,16.

59 ibn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 1. 332.
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Kur’an, Allah’in keldmi olmas: bakimindan Kelam esmas: gectigi mertebeler olan ilk akil,
alemii’l ervah, misal alemi, sehadet alemi ve insan-1 kAmilin® mahiyetini ickin kilmakta
ve katmanh bir anlama derinligi zorunlulugunu ortaya koymaktadir. Bu katmanlar
arasindaki inig ve ¢ikig hareketi tasavvuf dilinde sik kullanilan seyr kavramini
cagristirmaktadir.

2.1. Seyr

Varhgin katmanli yapisi dikkate alindiginda seyr kavrami énem kazanmaktadir. Hem
hakikatin aleme inigini ifade etmede hem de safi terbiyede hakikate dair bilgiyi arayan
kiginin icsel ve zihinsel calismasinda “seyr” kavrami ¢énem arz etmektedir. Safi
literatiiriinde sik kullanilan “seyr” ifadesi varlik ve varliga dahil seyin anlagilmasindaki
dinamik bilgi arama siirecini ifaden eden bir terim olarak kargimiza ¢ikmaktadir.%’ Istilahi
anlam olarak “seyr” Allah’a ulagmak i¢in ¢ikilan manevi dikey bir yolculugu ifade
etmektedir.”® Bu anlamda “Seyr” kavrami anlami bakimindan dinamik ve &éznesini
déntsgtiren bir siireci tarif eder. Seyr esnasinda dogru ¢alisma ve mevhibe ile hakikat
kendini ve kendine yaklagtiran anlami dolaysiz ve sansiirsiiz bicimde a¢maktadir. Bu
baglamda “feth” kavrami dikkate deger bir kavram olarak belirir. Ibnii’l Arabi, feth ve
fehm kavramlarinin flahi dili anlamadaki 6nemine dikkat ceker.

2.2. Feth ve Fehm

Safi digtincede “anlama/fehm” ¢aba, manevi olgunluk nispetinde nitelik kazanan bir
degerdir. Allah’in esmasinin ve sifatlarinin anlagilmasi alemi, insani ve var olani tanimada
kusatici bir rol oynar.®* flahi esmay kendi benliginde harekete gegiren kimsenin varlikla
iligkisi farkli bir boyut kazanacaktir.

Endiilislic mutasavvif Tbn Berrecan, gayba dair en eski tanimin, gériinmeyen (6rtiilii)
seylerin sakladigi sirla iligkili oldugunu belirtir. Ve értiilmiis olan bilginin anlagilmas i¢in
ilim ve talebin ihmal edilmemesi gerektigini ilave eder.%® A¢ilmasi umulan akil ve anlayis
rasyonel aklin kavrama giicii degildir. Sifiler fehmin/anlayisin acilmasinda zihinsel
baglantilar1 diger bir ifadeyle zahiri ¢cabay1 gérmezden gelmemezlik etmezler. Nitekim
Varlik hem Zahir hem Batin ise sadece batini anlama yénelmek bu kamil birlikteligi dogru
anlamamak olacaktir. Yine yalnizca batini yorumlara yénelmek, stfilerin elegtirdigi ve tek
bagina zahiri bakigin baskin etkisini savunanlarin yéntemlerinin bir benzerini
gelistirmekten 6teye gecemez. Zira z&hiri formun ve nassin lafzi sinirlarinin ihlal edildigi
bir okuma bi¢imi; tasavvufi tevili, sinirlar1 belirsiz bir Batinilige siiritkleme ve metni
islevsizlestirme riskini barindirir. Dolayisiyla tasavvufi yorumun gecerliligi noktasinda
énemli kriterlerden birisi de bAtini mananin zahiri mana ile ¢elismemesi gerektigidir.®

61 ibn Arabi disincesinde Viicud kendini kademeli bir bicimde a¢maktadir. Bu zuhur vahdet-i viicud

diistincesini benimseyenler tarafindan bazen tcli bazen dortla, begli, yedili tasniflerle anlatilmaktadar.
flk akil: zuhurun ilk belirdigi taayyin mertebesine denk gelmektedir. Mertebeler hakkinda detayl bilgi
icin bkz. Kilig, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 288, 315.

62 Siileyman Uludag, "Sultk", TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), ¢.38, 128.

63 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Sozliigt, (Istanbul: Agac Kitabevi, 2009), 564,565.

64 {bn Arabi, Fitahat1 Mekkiyye 1, 347.

6 {bn Berracan, Tefsiru’l Ibn Berrecan Tenbihu’l-Efham, ed. Es-Seyh Ahmet Farid el-Mazdi (Beyrut: Dar el-
Kutub el-flmiye, 2013, 2. Basim), 1, 123. Ayni anlam1 vurgulayan benzer ifadelere Tbnii'l Arabi'de de
rastlanmaktadir. Kur'an’in daha iyi anlagilmas: icin kalbin cilalanmis parlatilmig, diinyevi ¢eldiricilerden
arinmig olmasi gerekmektedir. Bkz. Ibn Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye, 1. 251,252.

6 Ates, Isari Tefsir Okulu,21.
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Fehm, akil, kalp ve ruhun birlesiminden dogan ve Allah'in tevfiki ile yiikselen bir anlayigsa
kargilik gelmektedir.®” Bu anlayig, insanin hem zahiri hem de batini gercekligi sezgisel ve
dolaysiz bir sekilde kavramasini ifade eder. Bilginin yalnizca rasyonel aklin erigiminde
kalan uzantilarini degil flahi sirlara ve gayba dair bilginin derin bir idrak ile bilinmesidir.
Sufi dugtncede “fehm” dolaysiz, katigtksiz bir anlamayi c¢agristirmasi bakimindan
“marifet”i karsilamaya miisaitlik halidir.?® Bu baglamda, kulun gayretinin yani sira ilahi
bir mevhibeyi de iceren bu anlayig, bilginin ancak Allah’in litfu ve inayetiyle dogru
bi¢imde kavranabilecegini ortaya koyar. ilahi bilginin idraki, Allahm kalp ve akil
tizerindeki etkisi sayesinde miimkiin olur; bu da kulun begeri eksikliklerinden armarak
'fena' haline ulagmasiyla gerceklesir.”

Gazali de rasyonel aklin ¢ikarimlari sonucunda vardigi sancili dsnemin son bulmasinin bu
mevhibe ile gerceklestigini ifade eder. “Kalbe inen nur sayesinde” ruhsal ve zihinsel
denge saglanmigtur.

ibnil Arabi, Kur'an’1 anlama kabiliyetinin (fehm) Hz. Muhammed’e (s.a.v) agldigini
(feth) séylemektedir.”" Ona gére Kur'an'in inigi miimin kimselerin kalbinde anlamlan
acilarak devam edecektir. Hakikat ehli bir kimsenin anlayis1 insan zihninin trettigi
yontem kisitlamalarindan uzak olacaktir. Ciinki yer, zaman, mekan gibi olgular insan
diisiinme araglaridir, flahi sozler bunlarla perdelenmemelidir. Bu olgular1 asan diisiinceye
ulagmak Allah'in 6gretmesiyle gerceklesir. Bu noktada anlayis kisinin istidadina uygun bir
sekilde acilir ve Hak tecelli ile 6gretir.”

Zahir ve Batin: Hakk'in Camiu’l-Ezdad oldugunu disiinen sifiler zdhirin sehadet
aleminde miigahede edildigini séylerler. Oysa varlik gériinenden ¢ok daha fazlasidir. Bu
durumda stfiler goérinenin algilanmasini yeterli bulmamaktadir. Bu halde gériinenin
otesinde gériinmeyeni anladiklarinda zitliklar: bir araya getiren Hakk'in taninabilecegini
ve O'nun muradinin anlagilacagini soylerler. Bu agidan bakildiginda dini metinleri
anlamada Hakk’in Zahir ve Batin” olusu gériinen anlam ve isaret edilen értitk anlamin
birlikteliginin 6nemini ortaya koymaktadirlar. Nitekim Isari tefsirlerin ilk derlemesini
yapan es-Stilemi,” Hakaiku t-Tefsir adli eserinde Abdullah b. Mes’ud’'un aktardigi hadise™
dayandirilan anlam boyutlulugunu agiklamaktadir. Zahiri mana ve o6rtikk/ batini
manalarin anlama dizeyleri de farklidir.”® Bu noktada Ibni’l Arabi diisiincesinin
savunucularindan Kigani'nin yaklagimi olduk¢a énemlidir. Kigani, Kur'an’in zahirinin
tefsir, bAtininin ise tevil edilebilecegini séyler.”” Lafzin anlayigi i¢in sinir ve hudut vardir.
Matla’r (st bakig) i¢in ise Hakk’da seyredenlerin erigtigi manalar agilir. Bu agilma hem

67 Suad el-Hakim, Ibn Arabi Sézkigii, yay. haz. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Kabalc Yayinlar, 2005), 192-194.
Gazali, Thyau Uldmi'd-Din Terciimesi, 800, 804.

% el-Kagani es-Semerkandi, Te'vilati’l-Kur'an, 1. 60, 64, 210, 254.

6 Afifi, [bnii’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, 102-103.

7 imam-1 Gazali, EI- Munkiz min al-Dalal, (istanbul: Hakikat Kitabevi), 2005), 6,7.

' ibn Arabi, Fiitthat-1 Mekkiyye, 1. 18,19.

7 ibn Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye, 1.243, 246,

73 {bni’l Arabi, Fisusii'l-Hikem, 38.

™ Ates, Isari Tefsir Okulu, 92.

7> Hz. Peygamber'in "Kur'an'dan hicbir ayet inmemistir ki onun bir zahiri, bir batini, olmasin. Her harfin bir
haddi ve her haddin bir matla-1 vardir” hadis-i serifinden bahsedilmektedir. Bkz.* Celaleddin es-Suyiti,
el-ftkan fi Uliimi’l-Kur’an: Kur'an [limleri Ansiklopedisi, cev. Sakip Yildiz ve Hiiseyin Avni Celik (Istanbul:
Hikmet Negriyat, 1987), c. II, 469.

76 Ebu Abdurrahman es-Stlemi, Hakaiku't-Tefsirii’l Kur’an’iil Aziz, (Libnan: Dar al-Machreq, 2001), 21, 23.

77 Kasani es-Semerkandi, Te'vilatii'l-Kur'an, c. 1, 6.
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kesf hem feth kavramlarina karsilik gelmektedir. Kagini kuvvetli bir inang ile Kur'an’
okumaya devam ettigini fakat kalbinde bir agilma ferahlama yasamadigindan muzdarip
bir haldeyken Kur'an ile yakinligini artirdigimi ve sonrasinda anlamlarin kendisine
agildigini séyler.” Burada siirecin agamalar dikkat cekicidir. KAgani tefekkiirle ve kuvvetli
bir inan¢ ile okumay: stirdiirerek gayretini ortaya koymaktadir. Kur'an ile yakinligin
artirilmasi, kalbin bu durum yiiziinden ac1 duymasi onun alic1 halini artirmis ve flahi bir
lituf olarak anlamlar ona agilmigtir.

Allah’in insanlara hitabinda i¢ ve dig anlam birbiriyle uyumlu olmak tizere yapisal olarak
ice dogru esneyen bir derinlige sahiptir. Kugeyri'ye gére zahirl mananin amac insanlari
hakikate davet ve seriatin ilzam ettigi gorevleri bildirmektir. Bunun yani sira zahiri mana
ancak manen saflagan ve yakin bilgisine eriserek isaretleri yorumlama yetkinligine sahip
olan kimsenin anlayabilecegi sirlar1 ve derin anlamlar: da (batini manay1) értmektedir.”
Bu o6rtmeyle hem manevi olarak toy kimselerin bakisi ile anlamin agindirilmas:
engellenmekte, hem muhatabin olgunlagmamig zihninin korunmasi saglanmaktadir.

Nitekim [bni'l Arabi’ye gore alemde yaratilan her seyde Hakk’m bir zuhuru vardir.
Goériinen goériinmeyeni gizlemektedir. Bedenin ruhu saklamasi gibi Zahir, batini perdeler
fakat gorinen perde ardinda bir hakikatin varhigini saklayan bir suret olarak
goriinmektedir.®” Bu baglamda Zahir ve Batin'in alemle iligkisi her ne ise anlam ve dilin
varliginda da ayni gekilde bulunur.®' Zahir ve Batinin birlikteligi ayrilign ve zithg degil
zithklarin i¢ ice gekilde bir arada bulundugu tecellide kamil bir bulunuglugu ifade
etmektedir.

2.3. Isaret ve Kesf

Sifi gelenekte dil, yalnizca anlami iletmenin degil, ayni zamanda Ilahi tecellinin aracidr.
Varlik her nasil ise dilde 6yledir ve dilinde zahiri-batin1 vardir. Zahir gériineni, batin
goriinenden hareketle gériinmeyeni agiklayan kavramlar olmasi bakimindan gériinen
gbriinmeyenin igareti mesabesinde bulunmaktadir. Rizbihan Bakli'nin Ara’is ul-Beyan fi
Haka’ik’'ul- Kur'an (Kur’an Hakikatlerinde Belagat Gelinleri) adli eseri ismi ve
mukaddimede yazilanlar itibariyle stfilerin dile yaklagimlarini agik¢a gostermektedir. Bu
bakis acisinda belagat, lafzin giizelliginden 6te, hakikatin kalbe sezdirilmesine aracilik
eden bir nur gibi anlagilir. Kur'an’in kelimeleri ve harfleri gizelligi perdeyle értili bir
“gelin”dir. Bu sakl sir, ancak kalbi idrakle yaklaganlara hakikatlerini acar. Bakli'ye gére
Kur’an’in her harfi bir “sir denizi” ve “nur irmag1”dir. Ciinki Kur’an, Allah’'in kelami olmas:
bakimindan O’nun sonsuz esmasini tasir. Bakli bu diisiincesini Cafer b. Muhammed’den
aktardign “Allah’in kitabr dért gey lizerine kurulmugtur. Bunlar séz, isaret, letaif ve
hakikatdir.” sozii ile kuvvetlendirir. Oyle ki séz avam icin, isaret seckinler, incelikler
evliyalar, hakikat ise peygamberler icindir.?” Boylece sifiler i¢in anlam donuk olmaktan
¢ikar ve daima acilan ve cogalan bir hakikati simgeler. Stfiler i¢in dil, {lahi bir bag kurma
bicimidir; lafizla zahiri, belagatle batin1 anlamaya cahisirlar. Stfilerin {lahi metinle bag

78 Kasani es-Semerkandi, Te'vilatii’l-Kur'an, c. 1, 5,6.

7 Aba'l-Kasim el-Kugeyri, Letd'iful [sarat (Beyrut: Daril-Kitabi'l flmiyye, 2007), 1, 133.

80 {bni’l-Arabi, Fustisu’l-Hikem, Ekrem Demirli, 60, 61.

8 ibn Berracan, Tefsiru'l Ibn Berrecan Tenbihu'l-Efhdm, ed. Es-Seyh Ahmet Farid el-Mazdi (Beyrut: Dar el-
Kutub el-ilmiye, 2013), 3. 210.

8 Razbihan Bakli, Ardisiil-Beyan fi Hakaiku’l-Kur'an, tahkik: Ahmad Farid al-Mazidi, (Beyrut: Dari’l-
Kitabil ilmiyye, 2008), 1.13.
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kurma bigimlerinde igaret ve kesif kavramlar onlarin geligtirdikleri dil felsefesindeki
6zgin yaklagimi yansitir.

Tasavvuf diigiincesinde alemin bir hayal® oldugu sik¢a dile getirilmektedir. Varligin
zuhuru zaman zaman 11k ve golge metaforunun kullanimiyla da agiklanmaktadir. Gélge
bir 151810 habercisi, hayal bir hakikatin isaret¢isi olmas: bakimindan “alem” kelimesinin
analizini gerekli kilmaktadir. Alem bilmek anlamina gelen ilm, alm kokiinden cesitlenmig
olup bir isaret ve ize dalalet etmektedir.®* Bu baglamda alem ile ilgilenen her bilgi tiirii
aslinda bir iz stiriimii ve igaret takibidir.

Stfilerin gercek ve hayali ayrigtirmalar: isaretlere yapilan vurgunun énemini artirmais,
golge ve 15181n asla ayrilmazlig: alemin varlikla iligkisini agiklamaya yardima olmustur.
Isaretler her iz siiriiciiniin anlama kabiliyetinde acilmazlar. Isaretlerin anlagilmas: siifinin
kalbi yolculugunda ulasgtign siireclerle dogrudan baglantilidir.®

Bu noktada bagka bir 6nemli bir hususa deginmek faydali olacaktir. Yorumlama siirecinin
dinamik dogas1 hermenotik kavramini hatirlatmaktadir. Nasr da stfilerin flahi metni
anlamada kullandig1 yéntemin hermenétik yéntem oldugunu séylemektedir.®® En isabetli
acihm i¢in kavramin mucidi Gadamer’in kullanim kapsamina miiracaat etmek
gerekmektedir. Gadamer’in hermenétik kavrami anlamin sabitlesmis tek bir anlam
olmadigy diisiincesinden hareketle sufilerin yeniden kesfedilen anlam derinligi ile
paralellik arz edebilir. Diger taraftan Gadamer'in "ufuklarin birlegsmesi" (fusion of
horizons) kavrami ile digsal gibi gériinen metnin géniil boyutu ile kavranmas: diigiincesi
ortiigebilir.®” Fakat bu durum stfinin ¢abas1 bakimindan degerlendirildiginde daha ¢ok
benzesmektedir. Stfinin i¢sel bir disiplin ve calisma yontemlerinin oldugu bilinmektedir.
Oysa siirekli terakki eden anlam, sGfinin yalnizca aklin tiim kapasitesini, genis yorum
vizyonunun sonuna kadar kullanimu ile ilgili oldugunu diigsiinmek igaretlerin okunmasini
acikliyor olsa bile “kesf” kavrami séz konusu oldugunda hermenétik kavrami sifinin
yontemini tam olarak kargilamayacaktir. Anlamanin katmanli olugsu hermenétik bir
calismayi ise yarar kilacaktir fakat kesf yiiksek ve ilahi bir lituf ile gelen bir anlayista
bireyin ¢abasi ve ¢abasizhigi s6z konusu olmayabilir. Fakat bu diizeydeki anlama daha
isabetli olmaktadir.®® “Kesf” stfi yéntemin iceriginde olan bir kavram olarak sifinin
temkini altinda degildir. Tasavvuf diisiincesinde kegf, melekat aleminden tecellilerin daha
dolaysiz gelmesi ve anlagilmasini ifade eder. Stfi bu tecellileri kargilayacak kalp agikligina
manevi terbiye ile erigir. Diger yandan Allah’in bir kulun kalbinde sezgileri agmasi (feth)
ve kargiliksiz bilgi vermesi de séz konusudur.®

3. Safilerin varlhik ve dil iligkisi iizerine inga ettikleri yontem, modern okuyucunun
metinle kuracag iligkisine ne tiir katk: sunabilir?

8 fbni'l-Arabi, Fustsu’l-Hikem, ed. Ebu'l-Ala Afifi (Beyrut, t.y.), 103.

8 https://www.etimolojiturkce.com/kelime/alem

8  {bn Arabi, Fitahat1 Mekkiyye, c.1. 74, 76.

8  Ebu Zeyd, Sufi Hermenétik Ibn Arabi’nin Yorum Felsefesi, 18, 21.

8 H. G. Gadamer dilin geleneksel dogas: geregi katmanli bir yapida oldugunu ve boylece anlamaya aktiflik
ve derinlik kazandirdiginin altini ¢izer. Bu yap: yalnizca tarihsel birikim degil insanin tim kuvvelerinin
katildig1 ontolojik bir temeli de igerir. Hans-Georg Gadamer, Truth and Method, ¢ev. Joel Weinsheimer
ve Donald G. Marshall (Londra/New York: Continuum, 2004), 436, 469

8  ibn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye,IV. 188.

89 {bn Arabi, Fitahat1 Mekkiyye, 1. 74.
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Galigmanin bu asamasinda teknik olarak disiplinlerin ve yéntemlerin degil modern
bireyin naslarla iligki kurmasi bakimindan goriis alanindan hareket edilecektir. Cagdas
insanin Ilahi kelam ile kurdugu iliskinin imkini ve yéntemi problemi, sifi yorum
yontemlerinin evrensel islerligi ele alinacaktir. Bu baglamda modern zamanlarda ilahi
metin araciligiyla hakikatle bag kurmak isteyen insanin varolugsal arayisin1 merkeze alan
sorular daha ¢ne ¢karilmalidir. Nitekim igdri yorum geleneginin tarihsel evrimine
bakildiginda her yorum, zamanin insaninin énceledigi merkezi sorular® ile giicli ve
kapsayica oldugu gérillmektedir.

Evrensel ve agkin bir otorite olarak dini metin kargisinda bireyin durumu nedir? Bu soru
gelenekten uzaklagmakta olan modern disiince i¢in son derece 6nem arz etmektedir.
Nitekim Islam ruhbanligi reddeder. Birey yaraticisi ile iligkisinde daima kendine 6zgii bir
hal yagar. Modern zamanlarda bireyin Rabb’i ile olan iligkisini dini metinle kurmakta
zorluk yasamasi yontem ve yorum arayigini ne sekilde etkilemektedir?

Naslarin yorumlanmasinda modern bireyin ¢ikmazlarindan biri, z&hiri yorum
yontemlerinde flahi metinle bireysel olarak iliski kuramama problemidir. Zahiri yontem
tek bagina anlami olagan dil sinirlan icinde statik bir yapiya hasreder. Zamansal ve
mekansal olgular kiyasa bagl olarak yorumlanir ve bu statik yap: agilmaya caligilir. Fakat
bu durumda zahiri yorum ve anlama yéntemi toplumsal diizeyde islevi yitkksek bir yéntem
olmakligini siirdiirse de bireyin kendi i¢csel yasantisinda ilahi metinle dogrudan temas
kurmasi zorlagmaktadir. Birey ancak Miusliiman toplumun bir iyesi olarak dolayh bir
bicimde metin i¢inde kendini bulmak zorunda kalir. Béyle bir durumda bireysellesmenin
imkansizlasmasi1 s6z konusudur.” Modern zamanlarda bireyin yagami geleneksel
toplumlardaki kadar kollektif degildir. Modern birey daha akigkan bir zamanin
¢ocugudur. Bu veya benzeri gerekeeler bireyin {lahi metinle daha hususi bir iligki kurmak
istemesinin nedenlerindendir. Diger yandan Kur'an’in zamani ve mekani asan evrensel
bir kitap oldugunu kabul eden her Misliiman i¢in kesinlik ve sabite, metnin kendi i¢ine
dogru esneyen anlam katmanlarinin oldugu disiincesi ile celigir.

Bu durumda naslarin bireysel algiya izin verip vermedigi sorunu modern birey ile {lahi
metin arasinda ¢ekimser bir alan olarak durmaktadir. BAtini yorum heniiz kegfedilmemis
ve titketilememisg bir anlam alani olmasi bakimindan birey i¢in olduke¢a cazip ¢agirigimlar
yapmaktadir. Bir kegif olarak batini yéntem, zamansal ve mekansal digiince algisinm
agarak modern insana daha yakin durmasina ragmen kesgfin stibjektifligi yeni bir agmaza
neden olmaktadir. Ayrica metni anlama yetkinligi problemleri de farkli tehlikelere hamil
olmasi bakimindan ihtiyath yaklagimi zorunlu kilmaktadur.

Safi digiincesinde bu iki yéntem birbirinin alternatifi degil birlikte ¢aligan kamil bir
yontemdir. Bu kamil yap1 viicidun zitliklar1 cemeden yoéni ile iligkilendirilir. Zahir ve
batin, alemde zitliklar olarak gériinse de hakikatte birlik ve uyum halindedir. Varligin
hareketinde iki yapida alemde ve insanda aktif olarak bulunmaktadir. Stfiler bireyin bu
iki yapi icerisinde anlama duzeylerinin farkli olmasini yoéntemin iglevsizligine degil

% Safiler ilahi metinle iligkilerini daima stk tutmuglardir. Kur'an’t Kerim ve Peygamber’in stinneti, sézleri

daima en temel kaynak olarak gorillmustiir. Fakat tasavvufun tesekkiil dénemi, kurucu disince dénemi,
tarikatlar donemi gibi farkli tarihsel siireclerde flahi metin icinde farkh sorulara cevaplar aranmistir. Orn.
Zihd dénemi takva eksenli sorular merkezde iken, tasavvuf déneminde insan-alem- varlik iligkisi ile ilgili
sorular artmisti. Tarikatlar déneminde ise Kur'an’a nefsin gelisimi ile ilgili miiracaat edilmekteydi.
Tarihsel siirecin daha iyi anlagilmast i¢in bkz. Ates, Is’ari Tefsir Okulu adli eseri.

Burhanettin Tatar, “Gazali'de Metin-Yorum iligkisi”, Islami Aragtirmalar Dergisi, Cilt: 13, Say1: 33-4,
2000, 429-440.
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anlamanin dereceli olusuna baglarlar.”? Her insan {lahi metinle iligki kurabilir, anlama
noktasinda kendi derecesi diizeyinde algilar.

Post-modern dénemin okuma ve yorumlama problemini ele alan Thomas Bauer, Islam
disiincesinde miiphemligi merkeze alarak incelemektedir. Post modern insan mutlak
kesinligi dikte eden soéylemlere hakikati bulmada tek yol dayatmacligina karg
mesafelidir. Oyle ki, diisiincenin esnekligi, kesin dogrulugun olmamasi zamanin akisi ve
ruhuyla uyumlu degildir. Diisiince ve dil birlikte disinildiginde dilin miphemliginin
insanlik kosullarmin bir sonucu oldugunu hatirlatir.”> Aslinda Bauer'e gore, Islam’in
dogasinda miiphemlik vardir. Modernizm ile miiphemlik kiiltiirii aginmaya ugradigim
hatta bir dogma dilini kullanmaya basladigin1 ima etmektedir. Bauer, klasik Islam
diisiincesinde ilahi kelamin anlagilmasinda anlam ¢ogullugunun zaten var oldugunu Ibn
Cezerl'ye atif yaparak séylemektedir. Ona gore cesitlenemeyen anlamin varlhigi yanilgis
dilsel bir problemin varligindan ileri gelmektedir.”*

ibn Cezeri, anlamin sonsuzlugu ve kapsamin siirliligini dikkate alarak flahi kelamin
tiiketilemeyecek ve insan zihninin idrakini asan ¢oklukta oldugunu hatirlatmaktadir.
Aslinda bu ¢ogulluk bir lituftur.®

Modern akhin indirgemeci ve aragsal tutumunu elestiren Abdurrahman Taha, akl
yenileyen, ruhsal ve manevi gelisim ile bitiinlesik bir dil kurmay: énermektedir.”
Stfilerin dil kullanimi, igari yorum geleneginde gézlemlenen haliyle zamanin icinde
siiziilen insan icin araglarin ve yontemlerin tek diizeligini reddeden, varhigin tecelli
edisindeki dinamik yap1 ve ¢esitliligi éne ¢ikaran bir yol izlemektedir.

Tasavvufi yorum gelenegi ana akim yorum yéntemlerini diglamamaktadir. Kiginin manevi
deneyimine gére zdhirde goriinen anlami cerceve olarak kabul eder ice dogru esneyen
anlami bulmay1 hedefler. Sifilerin merkezden ayrilan ve merkeze bagh kalan yap: olarak
varlik yorumunun dilden hareketle flahi metin i¢inde aramaya uyarlanmasidir.

Fehm ve feth kavramlari, naslarin yorumlanmasinda bireyin sadece alici pozisyonda
olmadigina igaret eden ilkelerdir. Modern birey bitirilmis yorum sunumlarina mesafeli
yaklagmaktadir. Aslinda modern birey bizzat tecriibenin icinde yer almayi istemektedir.
ibnir'l Arabi fehm ve feth kavramlarinin flahi metinle olan iliskiye acik bir davet oldugunu
ima eder tarzda kavramlar ele alir. Anlama ve anlamlarin agilmasi bireysel katilimi ve
gayreti gerekli kilacaktir. Béylece Kur'an’la donuk bir irtibat kurulmamis olacaktir. Bu
kavramlar yalnizca flahi metni anlamaya ¢alisan bireyin cabasini degil metnin samimi
okuyucuya kendini agmasi anlamiyla birlikte kargilikl mukabelenin olusuna isaret eder.”

92 Maurice Gloton, “The Quranic Inspiration of Ibn Arabi's Vocabulary of Love Etymological Links and

Doctrinal Development”, Muhyiddin Ibn Arabi Society, erigim tarihi 9 Temmuz 2025.

Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, Farkli Bir Islam Tarihi Okumasi, ¢ev. Tanil Bora, (Istanbul:
fletisim Yaymlar, 2021), 11,12, 14.

% Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, Farkli Bir [slam Tarihi Okumasi, 104, 105.

9% ibn el-Cezeri, En-Nugr fi'l-Kiraat el-Agr, (Sam: El- Wahyn, 1345), 23.

% Abdurrahman Taha, Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi, cev. Mehmet Emin Giilegyiiz, (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2022), 60, 69.

fbni’l Arabi alemin yaratiliginin bir acilma oldugunu soyler. Alem biyik mushafitr. Fatiha suresinde
Kur'an'in agihs suresidir. Bkz. Fiitahat-1 Mekkiyye, I. 283. Insan mushafin ve alemin acilisina Allah ile
iligkisini kuvvetlendirerek katirlir ve kendinde bilginin agilmasin: saglayacak tarzda bu iligkiye kargihik
verir. Bkz. fbni’'l-Arabi, Fustsu’l-Hikem, 222,223.
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Safi digtincenin dil felsefesi, Thomas Bauer'in miiphemlik tezini tam olarak
onaylamayacaktir. Stfiler i¢cin varlik (zuhurunda), yapisi geregi kesinlik ve sabiteyi
reddeder; ancak sabitlik de en az miiphemlik kadar varhga ickindir.?® Varlik, zitliklar
birlikte barindirir ve onlari ¢eligkiler olarak degil, ahenk i¢inde stirdiiriir. Bu nedenle stfi
i¢in dil, varligin bu paradoksal ve eszamanli yapisin1 dogal bicimde yansitir.”” Bauer,
miiphemligin bireye yorum 6zgurligi ve genis anlama alanini sundugunu savunurken;
Stfiler icin miiphemlik, kegfe acik bir hakikatin zaruri sonucudur. Varlik zaten tek anlaml
degildir; cok-anlaml, ¢cok-yonli, cok-katmanhdir. Cinkii Vahid olan zat, kesret ile tecelli
eder. Tecelli ise mertebe mertebe gerceklesir.'® Dolayisiyla stfi icin dilin miiphemligi ve
sabitesi epistemolojik bir imkan degil, ontolojik bir zorunluluktur.

Tenzih ve tegbih ifadeleri, sifi i¢in bir celigki degil, bir birlik-tensib halidir."" Bu tiir
ifadeleri yalnizca miiphemlik ya da belirsizlikle agiklamak eksik bir yaklagim olacaktir.
Burada paradoksal bir hakikatin ifadesi vardir ve safi anlatiminda bu paradokslar genelde
semboller aracihig ile agiklanir. Stfiler anlatimi gii¢ ifadeleri sembol ve mecaz kanallarini
kullanarak varligin dogasina uygun bir dil kullanarak anlatmiglardir.’®® Varligin
paradoksal dogasi kelamin anlagilmasinda miiphemlik kadar sabitenin énemine dikkat
cekmektedir. Bu durum sifilerin igari yorum yénteminde zahiri manaya ters digmeyen
batini yorum ilkesini hatirlatmaktadir.

Sonug

Stfilerin naslari yorum yéntemleri incelendiginde, yorum yéntemlerinin dil ve varlik ile
siki bir iligki i¢inde oldugu, bu yapinin bir sabiteyi korurken ayni zamanda o sabitenin
sinirlar1 dahilinde varligin yapisi geregi cesitlilige imkan verecek sekilde dinamik oldugu
goriilmektedir.

Cagin insani yorum noktasinda biiytik bir birikimin varisidir. Fakat zamansal ve diigiinsel
baglamda yéntem ve sorgulama tarzinda déniismiis haldeyken kendine kalan mirastan
istifadesi zayiftir. Modern insan daha akila ve sistemli, normatif bir yéntem kullanmay:
tercih etmigken post-modern insanin arayisi ve macerasi daha farklidir. Bu ¢agin insam
ise ikisinin de etkisi altindadir. Cagdas insan kollektif degil daha bireyci, yerel degil daha
evrensel, davranigsal degil daha varolugsal problemlere odaklanmaktadir. Dindar ve
cagdas birey Ilahi kelam ile iliskisinde Islami ilimler arasindaki cesitliligin verimini st
diizeyde kullanmak istediginde yoéntem problemi gindem olmaktadir. Modern
zamanlarin yéntemleri normatifligi, akilciligs temel alirken, gelenek kendi zamaninin
ruhuna uygun bir temelden ivmelenmekteydi.

Stfilerin flahi kelam ile kurduklar iligki ve takip ettikleri yontem, cagdas okuyucu icin
nasil bir yol haritas1 ¢izmektedir? Oncelikle dilsel gerilimi asan yéniiyle ilahi kelam

%  ibn Arabi, Fitthat-1 Mekkiyye, 1. 250. Kur'an’a dayali bir yorum olarak Rab sabittir, her an tekrarsiz bir
tecelli ile yeniden yaratmaktadur.

bni'l Arabi sonras1 Safi dusiincesinde 6ne ¢ikan, “ayan-1 sabiteler bkz. El- Hakim, fbn Arabi Sézligi, 90,
91. ve zitlarm birligi (bkz. Ibni'l-Arabi, Fustisu’l-Hikem 38,39.) gibi ifadeler varhgm paradoksal yapisim
ortaya koymaktadir. Bu paradoksal yapmm sufinin dili kullanim tarzinda da gérmek mimkindir. Orn.
Yunus Emre, “Ciktim Erik Dalina” adli siiri manevi yolculugun ongoérilemezligini ve nedenselligin
olmadign: ortaya koyar.

100 Kilig, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diistiincesine Giris, 288,315.

101 Abdilkerim el-Cili, el-fnsani’l-Kamil, cev. Abdilaziz Mecdi Tolun, (istanbul: Tz Yaymcilik, 2002),
108,112.

Arin Salamah-Qudsi, “Between Words and Worlds: Masters’ Sayings in Early Sufi Literature”, Religions
15/8 (2024), 917-933, htips://doi.org/10.3390/rel15080933, 17,18.
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Arapcadir fakat Araplarin tirettigi bir dil eseri degildir. Kelam esmas1ve tecellisiyle miiteal
bir dil icerir. Bu bilgi, okuyucu i¢in lafiz ¢6ziimlemesinden evvel kimin s6zii oldugunun
farkindaligiyla okumakla baglayan bir giris diizeyi belirlemektedir. Bu usul ve erkan bir
hal tizere okumay1 yéntemin bir parcasi yapar. Bu durumda metin, ¢éziimlenmeyi
bekleyen nesnel bir obje olmaktan ¢ikar; alem ve insanla uyum icinde igleyen, katman
katman agilmaya miisait hakikatle 6zdes canh bir yapiya déniigiir. Bu durumda sifinin
hazirlik yéntemi edep prensibi ile agiklanmaktadur.

Diger yandan Peygamber’in siinneti agkin dilin zihinde ve sezgide agilmasina olanak
saglayan eylem ve dugiince is birligini sahih bicimde olusturur. Bu sebeple ilk dénem
stfileri manevi tecritbede siinnete uymanin 6nemine dikkat cekmektedirler. Daha sonra
gelen sifi yorumcularin bu saglam yapiyr ihmal etmeden tizerine koyarak ilerledikleri
goriilmektedir.

Tasavvuf tarihinde sifi digtincenin izledigi bir yéntem vardir ve kendi zamaninin ruhuna
uygun sekilde yeni kavramlar ve cerceve iireterek varligin akisina uygun bir halde
cesitlendigi goriilmektedir. Oyle ki tasavvufun zithd déneminde yapilan naslarin
yorumlar: digsal hamlelere karg1 ana yapiy1 korumak, bu yap1 ile korunmak, saglamlagmak
ve lizerine inga etmek gorevini omuzlamig gériinmektedir. Naslarin yorum ve yéntem
iretiminde sifilerin takip ettikleri usulde odak nokta bir sistem inga etmek degil
(Nitekim Islam ilimleri icinde bu amac1 gerceklestiren farkli ilim alanlar1 vardi.) insan1
ikmal etmeyi 6nceledigi dikkat ¢ekmektedir. Yine stfi digiincesinde ontolojik temele
dayanarak insani anlamanin 6n kogulu “Rabbini bilmek” olmaktadir. Buradan hareketle
Allah ve insan iliskisinde ilahi mesaji anlama O’nu Kelam sifatiyla konusmayn iktiza eder.
Tam da bu noktada bu ¢aligma, Keldm s6z konusu oldugunda insana verilen konugma
yetisi ve tiim caglar1 kusatan Ilahi esmanin merkez kavramlar olmasi, mevzuyu bir “dil
problemi” hattini da dahil ederek konugsmanin denenmesini 6nermektedir.

Stfilerin yorum yénteminde insan-1 kAmili hedefleyen fakat Allah’s ve esmasini, alemle
iligkisini merkeze alan bir yaklagim vardir. Bu baglamda sifi yaklagim Kelam ve Keldm
esmasmin tecellisi, alemi(isaretleri) okumada ve anlamada bir dil parametresi
olusturmugtur. Safi digiince alem-insan-Allah iligkisinde Allah merkezli bir yaklagim
sergilerken kullandiklar1 dil de bu ériintiyii takip eder. Alemin akigkanlig, insanin
zamansalligy, Allah'in siirekli yenilenen tecellileri olmas1 bakimindan safi dili varlikla
uyumlu bir hareket yakalamigtir. Stfilerin dili kullanim tarzlarina yansiyan semboller,
remizler paradoksal akigla birlikte yenilenen fakat ayni eksende kalan anlami korumakta,
takip etmektedir. Bu noktada stfilerin yorum yéntemlerinin tutarh bir sistemi takip
etmekte oldugu fakat yéntem paradigmasimin belli bir sabiteye ve zamansal yaklagima
hasredilmedigi gorilmektedir. Suafilerin yorum yoéntemlerinde 6ne ¢kan anahtar
kavramlar Hakk'in esmasi ve varligin ickin dogasinda olmasi bakimindan daima
dinamiktir. Feth, fehm, kegf isaret, seyr, gibi anahtar kavramlarin incelemeleri,
anlamlarin zahiri ve batini yapisinin sifi okumalarinda nasil caligtigini ve okuma
siirecindeki tesirlerini ortaya koymaktadir. Yani sira ilahi metni anlamanin dinamik bir
siire¢ oldugunu ve her okuyucunun kollektif ¢aba ve birikimi énemsemesinin gerekliligi
kadar kendi ilgisini ve gayretini ¢aligtiracak bir yaklasim oldugu gorilmektedir.
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