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Bahsis Yoriiklerinde Evlilik ile ilgili
Adet ve inanmalar

Folkway and Beliefs About Marriage in Bahsis Yoruks

Rabia Gok¢en Kayabagi™

Ozet

Insan neslini devam ettirme gereksiniminden dogan aile kavramimin olusumu
Tiirk toplumunda 6nemli bir yere sahiptir. Tiirk toplumunda aile kurma, ev-
lilik téreninin gerceklesmesi ile birlikte baslamaktadir. Insan hayat: boyunca
dogum, evlenme ve oliim olmak tizere i¢ dnemli “gecis donemi” ile kargilag-
maktadir. Evlenme de hayatin dogumdan sonraki gegis donemi olarak kabul
edilmektedir. Tirklerin gegmiste konargdcer bir toplum hayati yasamalari,
gittikleri yerlere kendi kiiltiirlerini gétiirmelerine ve ister istemez baska kiil-
tiirlerin de etkisi altinda kalmalarina neden olmustur. Bu nedenle evlenme ile
ilgili adet ve inanmalar, bolgeden bolgeye sekil olarak degisiklik gosterse de
kendi igerisinde bir biitiindiir. Bu calismanin amaci Anamur ve ¢evresinde
yasayan Bahsis Yoriiklerinde hayatin ge¢is donemlerinden biri olan evlenme
ilgili adet ve inanmalarin kayit altina alinarak yok olmasini engellemek ve ge-
lecek kusaklara bu kiiltiir birikimini aktarmaktir. Bu ¢alismada yontem olarak
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halk kiiltiirii irtinlerinin derlenmesinde kullanilan alan aragtirmasi, 6rnek olay
ve yazili kaynaklardan yararlanma yontemleri kullanilmis, gézlem ve goriisme
(milakat) metotlar1 tercih edilmistir. Ayrica kaynak sahislarla birebir yapilan
goriismeler ve gozlemler neticesinde derlenen bilgiler bir biitiin olusturacak
sekilde evlenme Oncesi, evlenme sirasi ve evlenme sonrasi ritiieller olmak iize-
re ii¢ ana baslik halinde incelenmistir.

Anahtar sozciikler: konargécer yasam, Bahgsis Yoriikleri, gecis donemi, evli-
lik ritiieli, inanis

Abstract

The formation of the concept of family, which comes from the need to maintain
human generation, has an important place in Turkish society. Founding a family
in Turkish society starts with the realization of marriage ceremony. Throughout
human life, there are three important “transition periods”: birth, marriage and
death. Marriage is also considered as the transition period of life after birth.
In the past, the lives of the Turks in a prosperous society have caused them
to take their own cultures to the places where they are, and unwillingly to be
influenced by other cultures. For this reason, customs and beliefs related to
marriage, although the region from the region varies in shape, it is a whole
within itself. The aim of this study is to prevent the destruction of traditions
and beliefs related to marriage, which is one of the transitional periods of life,
living Bahsis Yoruks in Anamur and its environs, and to transfer this cultural
accumulation to future generations. In this study, field research, case studies
and methods of exploiting written sources were used in the compilation of folk
culture products, and observation and interview methods were preferred. In
addition, the information gathered on the basis of negotiations and observations
made by the individual persons will be examined in three main titles so as
to form a whole pre-marriage, marriage rank and post-marriage ritual.
Keywords: convergent life, Bahsis Yoruks, transition period, marriage ritual,

belief

Toplumu ayakta tutan en kiigiik ve temel 6ge ailedir. Aile baglarinin kuvvetli oldugu
toplumlar daha saglikli bir sekilde varliklarii devam ettirmektedir. Toplum hayatinda
onemli bir yere sahip olan aile kavram ¢esitli kaynaklarda sosyal bir kurum ya da sos-
yal bir yap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Arslantiirk, Amman, 2001:289-304; Dogan,
2000: 167-206; Erkal, 1999: 100-113; Giddens, 2000: 147-180; Nirun, 1994:17, Ozan-
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kaya, 1999: 357-403). Aile; evrensel bir kurum olmasina ragmen modern toplumun aile
tanimu ile geleneksel toplumun aile tanimi birbirinden farklidir. Bu farkliligin temeli
aileye yliklenen islevlere ve beklentilere dayanmaktadir (Bozkurt, 2005: 259). Ancak,
gerek modern toplumda gerekse geleneksel toplumda aile kavrami, bireyin dolayisiyla
toplumun gelisiminin ilk ¢evresi olma 6zelligini kaybetmemekte ve biitiin toplumlarda
o6nemini korumaktadir.

Insan neslini devam ettirme gereksiniminden dogan aile kavrammin olusumu Tiirk
toplumunda 6nemli bir yere sahiptir. Tiirk toplumunda aile kurma, evlilik tdreninin ger-
ceklesmesi ile birlikte baglamaktadir. Evlilik, bir erkekle bir kadin arasinda Allah’in koy-
dugu prensipler ¢ercevesinde gelisen, evli olma hali; toplumsal kurallarin ve yasalarin
ongordiigl sekilde kisilerin yagantilarini birlestirdikleri iligkiler biitiini gibi anlamla-
ra gelir (Simsek, 2008: 231). Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de bu iliskiler: “Sizlere
icinizden huzura kavusacaginiz esler yaratip aranizda muhabbet ve rahmet var etmesi.
O’nun varliginin isaret (belge)lerindendir. Bunda diisiinen akil sahipleri igin nice ibret-
li dersler vardir” (Ram Suresi, 30/21). seklinde dile getirilmistir. Ayrica: “Bugiin pak
ni’metler sizin i¢in halal kilindi, hem mii’'min kadinlarin hiir olanlariyla sizden evvel
kitap verilen iimmetlerin hiir kadinlar1 da iffetlerinizi muhafaza ederek, zina etmeksizin,
gizli dost tutmaksizin kendilerine mehirlerini verip nikdhladiginiz takdirde size helaldir
ve her kim seriatin ahkdmini1 tanimazsa her halde biitiin isledigi hederdir ve ahirette o,
hiisranda kalanlardandir” (Maide Suresi, 5/5) ayetleriyle de evliligin 6nemi ve seklinden
bahsedilmektedir.

Sosyal hayat i¢erisinde insanin dnceki durumundan sonraki durumuna gegisi olarak
kabul edilen dénemler vardir. Bu donemlerde insan ne eskiden kopabilmis ne de yeniye
adapte olabilmistir. “Arnold Van Gennep tarafindan ortaya konuldugu zamandan beri
yaklagik yliz yildir antropologlarin ve halkbilimcilerin temel ¢aligma sahalarindan biri
olarak goriinen gegis torenleri, bireye; tanimlanmis belirgin bir durumdan bir bagkasina
geciste yardimel olmak”™ (Cobanoglu, 1999: 160) amaciyla gergeklestirilen inanislari ele
almaktadir.

Insan hayat1 boyunca dogum, evienme ve éliim olmak iizere {ic Snemli “gecis do-
nemi” ile karsilagsmaktadir. Hayatin dogumdan sonraki ge¢is donemi olarak kabul edi-
len evlenme, sadece bir tabiat giidiisiiyle belli bir maksada yani kadin ve erkegin cinsi
duygularla birlesmesinden ibaret, karsilikli menfaatlere yonelik bir kurulus degil soyun
iremesi ve devami gibi kutsal bir amaca baghidir. Diigiin toérenleri de rastgele ve bir ta-
kim sekli gosteriden ibaret degildir. Biiyiik 6l¢iide din inanislarina bagli anlam ve 6nem
tastyan hareketlerdir (Ataman, 1992:X). Kimi zaman biiyiik bir agkla, kimi zamanda
biiyiiklerin istegi tizerine gergeklestirilen evlilik miiessesi, sosyal aile kavraminin olus-
mast ve soyun devami i¢inde toplum hayatinda gerekli kilinmigtir. Tiirkgede, “evlenme”
veya “evlendirme” tabirleri, evlenen erkek veya kizin baba ocagindan ayrilarak ayri bir
ev (aile) meydana getirdiginin ifadesidir (Kafesoglu, 1993: 216). Diinya dilleri igerisin-
de de evlilik hadisesi ile yeni bir ev agmak arasindaki iliskiyi bir kelime ile ifade eden
Tiirkge ’den baska dil yoktur (Araz vd. 1991: 39).
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Gegmisten gliniimiize her ebeveyn de ¢ocuklarmin aile olup, ¢oluk ¢ocuga karisa-
rak kendi yuvalarini kurduklarmi gérmek ister. Eski donemlere 151k tutan Dede Korkut
Hikayelerinde evlilik ile ilgili bu tiir motifler genis bir yer tutar. Kanli Koca, oglu Kan-
tural’ y1 evlendirmek istediginde sOyle der: “Yarenler, atam 61dii, ben kaldim; yerini
yurdunu tuttum; yarinki giin ben oliirlim, oglum kalir, bundan yegregi yoktur ki géziim
goriirken ogul, gel, seni evereyim.” (Gokyay, 1976: 133).

Tiirklerin gegmiste konar-gocer bir toplum hayat1 yasamalari, gittikleri yerlere ken-
di kiiltiirlerini gotiirmelerine ve ister istemez baska kiiltiirlerin de etkisi altinda kalmala-
rina neden olmustur. Bu nedenle evlenme ile ilgili adet ve inanmalar, bolgeden bolgeye
sekil olarak degisiklik gosterse de kendi icerisinde bir biitiindiir. Anamur’dan Barcin
Yaylasina dogru uzanan yollarda da Yorik kiiltliriiniin (konargéger kiiltiiriin) izlerini
gérmek miimkiindiir.

“Yorik”; gogebe, dagl, cok ve ¢abuk yol yiiriiyen, iyi yol alan, ge¢imini hayvanci-
likla saglayan gocebe Tiirkmenlere verilen addir (Artun, 1996: 25). Yoriikler yazin yay-
lalarda, serin otlaklarda ve kisin kiglaklarda, daha sicak ovalarda hayvancilikla ugrasan,
biiytikli kiiciikli gruplar halinde yasayan, konar-gocer Tiirklerdir” (Dogan, 2004: 18).
“Yortugl yoriik yapan av sevdasi, yer sevdasi, yar sevdasidir” diyerek Toroslara dogru
yollara diisen Bahsis Yoriikleri 1950°1i yillara kadar konar- gogerliklerini siirdiiren ve
Akdeniz bolgesinde topraga en geg yerlesen Yoriik agiretlerindendir. Bu agiret ile ilgili
olarak Ali Riza Yalman, “Simdiye kadar ilk defa yatagimda ¢arsaf, cadwin direginde
fener goriiyorum. Bu agiretin gorgiisii de 6biir asiretlerden daha ¢oktur. Halkt uyanik,
becerikli, konuskan ve sirin dillidir.” gibi bir tespitte bulunmustur (Yalman, 1977: 221).
Yerlesim yerleri kaynaklarda Silifke, Mut, Tarsus, Alanya, Gazipasa, Anamur agirlikli
olmak iizere, Erdemli ve Mardin’de birer Bahsis koytli hatta Bulgar daglarindaki Bahsis
Yaylasi seklinde gegmektedir. Anamur’ dan ve belirtilen yorelerden gelen Bahsis Y6-
riikleri Barcin Yaylasinda bulusmaktadirlar. Bahsis Y oriiklerine neden bahsis denildigi
ve nigin Barcin Yaylasina yerlestikleri bir rivayette soyle gegmektedir: Yoriikler Hora-
sandan gelirken Karaman yakinlarinda iki grubun savastigini goriirler. Yoriikler sarikli
grubun Miisliiman oldugu kanisina vararak bu grubun yaninda savaga girerler. Savasin
sonunda sariklilar kazanir. Bu grup Karamanogullari’dir. Karamanogullari’nin beyi ken-
dilerine yardim eden Yoriiklere: “Barcin yaylasinin vergisini halktan toplayin, bana
gonderin. Yayladan Otesi benden size ‘Bahsis olsun.” der. Bu fermanla Yoriiklerin adi
Bahsis Yoriikleri olarak kalir ve Barcin Yaylasi onlara konaklamalari i¢in tahsis edilir.
Bahsis Yoriikleri ilkbahar aylarinda ¢iktilart Akdeniz sahilinden; Toroslara go¢ ederek
Barcin yaylasinda bulusurlar (Seyirci, 2000: 71-75). Mersin, Anamur ilgesinde kisla-
yip, Barcin ve Balgasun yaylalarinda (Sariveliler, Bagyayla, Ermenek) yaylayan Bahsis
Yoriiklerinin bir kismi gegici olarak konaklamis, bir kismi da bolgede yerlesik hayata
gecmistir (Erdz, 1991: 106).

Bahsis Yoriiklerinde evlilikle ilgili birtakim hazirlik ve uygulamalarin zamanla ve
yasanilan cografya ile bir biitiin halinde birbiri arkasina eklenerek geligimini siirdiirdiigi
goriilmektedir. Evlenme ile ilgili géreneklerin ¢cogu kusaktan kusaga gegmis, gelenek-
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lesmis olup, bunlarin igerisine birtakim inanglar ve pratikler girmistir. Ancak c¢ok eski
zamandan beri uygulanan ve bugiin artik Tiirk toplulugunun mali, kiiltiiriiniin bir pargasi
haline gelmis olan evlenme gorenekleri ve uygulamalarinin batililagsma siirecinde yoz-
lasarak degismekte oldugu da bir gercektir (Erdentug 1977:213). Bu gercevede genel
olarak hayatin gecis donemlerinin (dogum, evlenme ve 6liim) bir an dnce incelenme-
si ve Tiirk halk kiiltiiriindeki yerinin belirlenmesi 6nem arz etmektedir. Bu ¢aligmanin
amact Anamur ve ¢evresinde yasayan Bahsig Y oriiklerinde hayatin gecis donemlerinden
biri olan evlenme ilgili adet ve inanmalarin kayit altina alinarak yok olmasini engelle-
mek ve gelecek kusaklara bu kiiltiir birikimini aktarmaktir. Caligmada yontem olarak
halk kiiltiirii Girtinlerinin derlenmesinde kullanilan alan arastirmasi, 6rnek olay ve yazili
kaynaklardan yararlanma yontemleri kullanilmis, gézlem ve goriisme (Miilakat) metot-
lar1 tercih edilmistir. “Gozlem metodu, alan arastiricisinin distan iceriye bakmak ve
durumu oldugu gibi tarif etmek suretiyle dogrudan dogruya gézlem yoluyla malzeme
elde etmekte kullandig1 metottur” (Cobanoglu 1999: 56). “Gorlisme metodu ise, folklor
derleyicilerinin en ¢ok kullandig1 alan arastirmasi teknigi olup derleyici, kaynak kisinin
bildigi, yaptigi, yapmis oldugu seyleri, bunlarin sebeplerini 6grenir. Derleyici bu yolla
kaynak kisinin i¢ diinyasini, kiiltiiriinii ve buna dair bilgisini 6grenir. Ayrica miilakat der-
leyiciye halk kiiltliri malzemesinin orijinalini verir” (Cobanoglu, 1999: 63). Calismada
kaynak sahislarla birebir yapilan goriismeler ve gdzlemler neticesinde derlenen bilgiler
bir biitiin olusturacak sekilde evlenme Oncesi, evlenme sirasi ve evlenme sonrasi ritiieller
olmak {izere ii¢ ana baslik halinde incelenecektir:

1. Evlenme o6ncesi ritiieller

Hayatin gegis donemlerinden biri olan evlenme, canliligini ve siirekliligini koruyan,
hem bolgesel hem de evrensel bir unsurdur. Kiz ve erkegin bir aile olarak sosyal yasama
katilmalarinin ilk adimi olan evlilik ve evlilik sonucu olusan aile, toplumsal yapinin
temelini olusturmaktadir. Her toplumda evlenme, bagli bulundugu kiiltiiriin gelenek ve
goreneklerine gore gerceklesmektedir. Bu sebeple, tore, adet gelenek ve goéreneklere
gore gergeklestirilen evlilik, ait olunan toplumun evlenme kiiltiiriinii olusturur (Kaya-
basi, 2013: 98).

1.1. Evlenme bicimleri

Gelenekte ev yapanin, ev alanin ve evlenenin islerinin kolay gidecegine inanilmak-
tadir. Bahgis Yoriikleri de evlendirmeyi, evermek, basgdz etmek, ocak tiittlirmek, ev
bark kurmak gibi isimlerle belirtmekte ve yetiskin ¢caga gelen cocuklarinin bir an 6nce
evlenmesini istemektedirler.

1.1.a. Kiz ka¢irma

Barcin yaylasi ve etrafinda yerlesik hayata gecen Yoriiklerde kiz kagirma olay1 ge-
nellikle fakirlikten dolay1 diigiin masraflarini karsilayamamaktan, kizin istenip verilme-
mesinden, uzun siiren nisanlilik doneminin ardindan gerceklesmektedir. Bahsis Y 6riik-
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leri Toroslarin engebeli ve yiiksek olmasmin da kiz kagirma olayina yardimci oldugunu
diisiinerek “Allah bu enginli, yiiksekli daglar1 kocadan bosanmis avrat ile nisanli kiz i¢in
yaratmis.” ifadesini kullanmaktadirlar.

Altayhlarda kiz kagirma, kizin rizasiyla, hatta baba ve anasmin tasvibi ile olur
(Inan, 2000: 166). Yoriiklerde de kiz kagirma, sozliisiinii ve nisanlisin1 kagirma seklinde
gerceklesmektedir. Yerlesik hayata gegmeden onceki donemlerde ise go¢ zamaninda
evlenecek olan erkek, evlenecegi kiz1 yayla goglerinde, diigiinlerde, ¢gesme baslarinda,
ekin bicilen tarlada ya da davar sagmaya gittigi yerde begenerek, dolayli yollardan takip
ederek kagirmaktadir. Tabi bu kagirma olay: kizin ve erkegin belli bir yerde bulugsma-
st seklinde gerceklesmektedir. Kizin ailesinin rizasinin olmadigi durumlarda kagirilan
kizlara birka¢ ay sonra diiglin yapilmaktadir. Kagirilan kizlarin tekrardan baba ocagina
donmesi Y oriikler tarafindan hos karsilanmamaktadir. “Canavar digledigini alir.” denile-
rek kacirilan kiz, kaciran kisiyle evlenmek zorunda birakilmakta; evlenmez ise geng kiza
“sunun bunun artig1” gibi kotii ithamlarda bulunulmaktadir. (K.5)

1.1.b. Diger evlenme bicimleri

Yoriikler arasinda goriilen evlenme bigimlerinden birisi de Tiirk diinyasinda da sik-
ca karsilasilan “besik kertme” dir. Cocuklar daha besikte iken aileler, ileride ¢ocuklarini
birbirleriyle evlendirmek i¢in, besiklere birer kertik atarak, karsilikli s6z vermektedirler.
Boylece ¢ocuklar kendi istekleri disinda nisanlanmis olmaktadir. Genellikle ekonomik
iligkilerini daha da pekistirmek isteyen aileler arasinda bu tiir evlilikler goriilmektedir.
Ancak, ¢cocuklar biiyiidiiklerinde boyle bir evlilige karsi olabilmekte veya ailelerden biri
soziinden donebilmektedir. Boyle bir durumda, aileler arasinda siirtiismeler ve gerginlik-
ler ortaya ¢ikmaktadir (Ornek, 2000: 187). Besik kertme yoluyla gocuklarin nisanlanma-
lar1 eski bir gelenek olup Dede Korkut Hikayelerinde de gegmektedir. Hikaye de: “Oguz
beyleri Pay Piiren’in bir oglu, Pay Bigen ’in bir kiz1 olmasi i¢in dua ederler. Pay Bigen
Bey “Beyler Allah Ta ’ala bana bir kiz verecek olursa, siz sahit olun, benim kizim Pay
Piire Bey’in ogluna besik kertme yavuklu olsun. ” sdzleri ile ve daha dogmayan ¢ocuk-
larin nisanlarini ilan etmistir (Gokyay, 1976: 49). Yoriikler arasinda ¢ok yaygin olmasa
da ayn1 zamanda dogan ¢ocuklara ge¢miste malini artirmak diistincesiyle “besik kertme-
si” yapilmustir. Islamiyet’le birlikte Tiirk kiiltiiriinde akraba evliliklerine yaygin olarak
rastlanmaktadir. Ozellikle kirsal kesimde yaygin olarak gériilen bu uygulama kdyden
kente gdclerin yogun oldugu sehirlerde de belli dl¢lide goriilmektedir. Bahsis Y oriik-
lerinde akraba evliligi yaygin olup; iki tiir akraba evliliginden s6z etmek miimkiindiir.
Bunlar, amcaoglu ile amcakiz1 ya da teyze oglu ile teyzekizi arasinda gergeklesen, ayni
cinsten kardeslerin ¢ocuklarinin evliligini ifade eden paralel kuzen evliligi; dayioglu ile
halakiz1 ya da halaoglu ile dayikizi arasinda ger¢eklesen ayri cinsten kardeslerin ¢ocuk-
larinin evliligini ifade eden gapraz kuzen evliligidir (Tezcan, 2000: 49-53). Malin digar1
c¢tkmamasi ve “Kendi kotiimiiz elin kotiisiinden iyidir, uzak ¢evreden gelen bize bakar
mi, bakmaz m1?”, inanciyla yapilan akraba evlilikleri de Yoriikler arasinda goriilmek-
tedir. (K.1) Ayrica berdel yani “bedel evliligi”, “kizlarin degis- tokusu” veya “degisik
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usulii” (Ornek, 2000: 188) diye bilinen karsilikl1 kiz alip verme seklinde evlenmeler de
mevcut olup, bu olaya Y driikler arasinda “degisik” denilmektedir. Ayn1 zamanda Y 6riikler
arasinda; Gelinin kocas1 diigiinden az bir zaman sonra 6liirse bir miiddet bekler ve uygun
goriiliirse 0len kocasinin bekar erkek kardesine istenir, onunla evlendirilir. Gelin 6liirse,
gelinin ¢ocugu varsa, kocasi gelinin bekar kiz kardesiyle evlendirilir (Simsek, 2008: 232).

1.2. Evlenme cagy/ yasi ve evlenme isteginin belirtilmesi

Evlilik cag1 geleneksel olarak kiz ve erkegin biyolojik ve fizyolojik gelismeleri ta-
mamlanmasi yani ergenlik donemine girmesiyle baslamaktadir. Yasalarimiza gore cocuk
18 yasinda resit sayilmaktadir. Medeni Kanuna’ a gore evlenebilmek i¢in kizin 15,erke-
gin 17 yasini doldurmasi gereklidir. Ancak, 14 yasin1 doldurmus kizla, 15 yasini doldur-
mus erkegin yargi¢ karariyla ve ana baba vesayeti ile evlenmeleri miimkiindiir. (Ornek,
2000: 189-190) Bahsis Yoriiklerinde kizlar 16, erkekler 20 yasindan itibaren evlenmeye
baslamakta, evlenecek kizlarin erkekten birkag¢ yas kiigiik olmasina dikkat edilmekte-
dir. Evlenme yas1 sosyal yasamdaki degisikler; Yoriklerin yerlesik hayata ge¢mesi,
egitim- dgretim olanaklarmin artmasi vb. sebeplerle son yillarda yiikselmistir. Evlenme
cagina gelmis geng kiz evlilik istegini aile biiyliklerine sdylemekten ¢ekindigi i¢in ailede
saygin goriilen kimselerden aracilik etmelerini istemekte; geng erkeklerde evlilik istek-
lerini yemek esnasinda ¢orbada kasik birakip gitme ya da pilava kasik saplama seklinde
iletmektedirler. (K.3)

1.3. Kismetin ac¢ilmasi icin yapilan uygulamalar

Bahgis Yoriikleri, evlenmemis gen¢ kizlarin kismetinin agilmasi i¢in hocalara, tiir-
belere gidip adaklar adamakta, gen¢ kiza iic cuma arka arkaya cami kapisinin kilidini
actirmaktadir. Ayni zamanda bolgedeki bir su kaynagmin yanima gotiiriilen gengler; “Su
peygamber suradan gegmis, 6limsiizlik suyunu igmis.” diyerek ayaklarini bu suyun igi-
ne sokmaktadirlar. Bazen de geng kizlara diiglin evlerinden bardak, kasik ¢aldirtilmakta,
evlenmis bir gelinin, gelinligi giymeden 6nceki kiyafetlerini giymesi istenmektedir. (K.2)

1.4. Evlenmemis kimselere verilen isimler

Bahsis Yoriikleri evlenmemis kizlar i¢in; kiz kocasi, er kocasi, kokar, kart kiz, kar-
talmis, kokmus, evde kalmig, dengini bulamamis gibi sdylemlerde bulunulmaktadir. Ev-
lenememis erkeklere ise; “Bekar kaldi Mehmet Ali”, miizmin bekar, kocamis, tohuma
kagmis, yillanmig, vakti gegmis, baba olmadan dede olmus gibi isimler takilmaktadir
(Simsek, 2008: 262).

1.5. Es se¢cimi/kiz arama

Kutsal ve 6nemli bir olay olan evlilikte es se¢iminde ¢ok dikkatli ve titiz davranil-
masi1 dogaldir. Geleneksel kesimde evlenme isi kiz bakma, kiz arama, kiz sorusturma
ile baslar. Ogullarin1 evlendirmek isteyen aileler, akrabalarindan, komsularindan ve ya-
kin ¢evrelerinden olmak {izere kiz aramaya baglarlar. Bu konuda arkadaslar, komsular
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da yardimer olur (Ornek, 2000:190). Es secimi yapilirken dikkat edilen hususlar Tiirk
kiiltiiriinde dnemli bir yere sahip olup, evlenilecek kadin ve erkekte aranan bir takim
ozellikler s6z konusudur.

Dede Korkut Hikayelerinin mukaddimesinde kadinlar dorde ayrilmaktadir: “Karilar
dort tiirliidiir. Birisi solduran sopdur. Birisi tolduran topdur. Birisi iviin tayagidur. Birisi
nice sOyler-isen bayagidur =Birisi solduran soptur. Birisi dolduran toptur. Birisi evin
dayagidir. Birisi ne kadar dersen bayagidir” (Ergin, 2004: 76). Bu kadinlar igerisinde
kabul goriiliip evlenilecek olan evin dayanagi yani diregi olandir. Bu kadimin 6zellikleri
de Dede Korkut’ ta su sekilde siralanmaktadir: “Ivin tayagi oldur ki yazidan yaban ive
bir konuk gelse, er adam ivde olmasa, ol a1 yidiiriir, i¢iiriir, agirlar, azizler, gonderiir. Ol
Ayise, Fatima soyidur hanum. Anun bebekleri yetsiin. Ocaguna bungilayin avrat gelsiin.
= Kirdan yaban eve bir misafir gelse, kocasi evde olmasa da o; onu yedirir, igirir, agirlar,
azizler, gonderir. O Ayise, Fatima soyundandir hanim. Onun bebekleri yetigsin. Ocagina
bunun gibi avrat gelsin” (Ergin, 2004: 76).

Kanli Koca oglu Kanturali Hikayesi’nde de Kanturali il il dolanip kiz bulamayinca
babasina evlenmek istedigi kizin 6zelliklerini soyle siralamaktadir: “Ben yerimden dog-
rulmadan o kalkmis, ayaga dikilmis olmali, ben Karakog¢ atima binmeden o binmis olmali,
ben kanli kafir eline varmadan o varmis, bana bas getirmis olmali.”’(Gokay, 1976: 133).

Es seciminde gecerli kurallar Tiirk kiiltiiriinde sadece erkekler i¢in degil, kizlar i¢in
de goriilmektedir: Kam Biire Oglu Bams1 Beyrek Boyu’nda Banu Cigek, besik kert-
me sozliisii Bams1 Beyrek’le evlenmeden 6nce onu binicilik, ok atma ve giireste sinar.
Bamsi Beyrek’in maharetini gordiikten sonra onunla evlenmeye karar verir (Gokyay,
1976:56-57).

Bahsis Yoriiklerinde evlilikler anne, babanin rizasiyla gerceklestigi i¢in kiz isten-
meden Once ailenin biiyiikleri, yakin akraba ve arkadaglari tarafindan sorusturularak tav-
siye tizerine yapilmaktadir. Bir kizin, bir erkekle sokakta goriilmesi o kiz ile evlenmek
isteyenlerin sayisini da azaltmakta; bulunan es aday1 uygun degilse de, “O bizim mii-
nasibimiz ya da dengimiz degil.” denilmektedir. Yoriikler evlenecek kizlarda, giizellik,
saygl, temizlik, varlik, kiiltiir, misafir agirlama, terbiye, elinden is gelme, bagda bahg¢ede
kivrak olma, tasarruflu olma gibi 6zellikleri aramaktadir. Ayn1 zamanda erkeklerin de
ailenin ge¢imini saglayabilecek durumda, diiriist, namuslu, iyi huylu olmasina 6zen gos-
termektedir. Ancak zaman icerisinde evlenecek c¢iftlerde aranan 6zelliklerde birtakim
degisikliklere ugramistir. (K.4)

1.6. Kiz isteme/ goriicii ya da diiniir gitme ve s6z kesimi

“@oriici gitme” diger bir tabirle “diiniir gitme” daha ¢ok kentsel yagsamin gorenegi
durumunda olup, gittik¢e zayiflamaktadir. Kirsal kesimde, goriiciiliik ile kiz isteme bir-
birine gegmis haldedir. Birbirine yakin ¢cevrelerde yasayan genclerin ve ailelerin birbirle-
rini gorlip, tanimalarindan dolay1 goriiciiliige gerek kalmamakta dogrudan diiniir olarak
gidilmektedir. Gelenegin etkin bir sekilde devam ettigi yerlerde kiz gérmeye erkegin
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annesi, kiz kardesi ve yakin akrabalarindan kadinlar gitmektedir. Kadinlar dncelikle ki-
zin giizelligi, terbiyesi, temizligi, davranislar1 vb. 6zelliklerine bakmakta, sonrasinda ise
kiz1 ve ailesini sorugturmaktadir. Boylelikle kiz tarafina da diisiinmek i¢in belli bir siire
taninmis olmaktadir. Her iki tarafinda olumlu bir degerlendirmeye ulasmasiyla birlikte
goriiciilerin isi sona ermektedir. Bu tiir uygulamalarda erkek ya da kizdan ¢ok ailelerin
girisimi, begenisi ve istegi dnemlidir (Boratav, 1994:173-174; Ornek, 2000:185-186).

Tiirklerin 6rf ve adetlerine bagl olarak gerceklesen kiz isteme olay1 bolgesel olarak
degisiklik gosterse de gegmisten giiniimiize kadar varligini devam ettirmistir. Dede Kor-
kut hikayelerinde de kiz isteme degisik sekillerde kendini gostermektedir. Dede Korkut,
Deli Kargar’in kiz kardesini Beyrek i¢in isterken sdyle der: “Kars1 yatan dagini agmaya
gelmigim, akindili suyunu gegmeye gelmisim; dar koltuguna kisilmaga gelmisim; Tanr1
buyruguyla, peygamberin kavliyle, aydan ari, giinden gorklii kizkardasin Banigigek’i
Bamsi Beyrek’e dilemege gelmisim.” (Gokyay, 1976: 60). Sozlerin giizelligi ve kuvve-
tinden hareketle kiz isteme faslindaki bu canlilik giintimiizde de etkililigini stirdiirmek-
tedir.

Goriicii usuli ile evliligin yaygin oldugu Bahsis Yoriiklerinde kiz isteme torenine
“goriicii gitme” ya da “diiniircli gitme” denilmekte, kiz istenirken 6nce su yol izlen-
mektedir: Oncelikle erkek begendigi kiz1 annesine sdyler, erkegin annesi, kiz kardesi ve
teyzesi kizi gormeye evine giderler. Kiz1 begenirlerse bu isin olmasi i¢in ugrasacak bir
kisi ararlar. Bu kisiye “arac1” ya da “isteyici denilir. Araci kisiye de, aray1 yapmasi i¢in
bir mendilin i¢ine para konularak verilir. Aract, kizin annesiyle konusarak erkek tarafinin
niyetinin ciddi oldugu hususunda gerekirse onlar1 6verek, onu ikna etmeye ¢alisir. Anne,
kizin1 vermek istemezse; “Miinasibimiz var.” diyerek aracty1 ugurlar. (K.10- K.19) Kiz
istemeye damat adayi1 gotiiriillmez. Aract, kiz1 Allah’ i emriyle ister, alinan yanit olumlu
ise gelin tarafindan “mendil ucu” baglanip damada gonderilir ve artik s6zlii olduklar:
bildirilir. (Erdem Nas, 2015: 28) Begenilen bir gelin adayinin oldugu durumlarda aileye
ugurlu gelip gelmeyecegi “Tuz 6lgme” denen bir uygulamayla sinanmaktadir. Bu uygu-
lama esnasinda bir miktar tuz gelin adayinin tespit edildigi tarihten itibaren kullanilmaya
baslanir ve bu tuz bitene kadar evde herhangi bir tatsizlik, huzursuzluk, kot bir olayla
karsilagilmazsa o kizin aileye ugurlu gelecegine inanilir. (K.20)

Evlenmek niyetinde olan geng erkek begendigi bir kizla karsilasamadigi durumda
annesinden yardim ister. Uygun bir gelin aday1 bulan anne ogluna bu kizi gostermeye
calisir ki bu genellikle diigiinlerde olur. Begenilen kiz, erkegin annesi ya da kiz kardesi
tarafindan oyuna cagrilir, kizin da gonlii varsa kalkip karsilikli oynar. Kiz oynayinca
da davula para takilarak, cosku biraz daha artirilir. Kizin ailesinin de gonlii olursa, kiz
istemeye toplumda sozii, 6zl sevilen saygin biri, erkek tarafinin biiyiiklerinden birkag
kisi ve yengelerle birlikte bir persembe aksami (hayirli gece) kiz evine gidilir. Kiz is-
temeye yengelerin gotiirilmesinin nedeni; kiz tarafina aileye disardan gelen kisilerin
de aile i¢cinde mutlu ve huzurlu olduklarin1 géstermektir. Kiz istemeye giden diiniircii
isteme faslindaki biitiin masraflari karsilar. Kiz istemeye giderken de, erkek evi kiz evine
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hediyelik esyalar gotiiriir. Kiz evi de, kizin1 vermeye niyetliyse karsiliginda erkek evine
degisik hediyeler koyar. Kizlarin1 vermeyeceklerse de gelen hediyeleri geri gonderirler.
Diiniircii olan kisi hediyelerin takdiminden sonra; “Allah’ in emri ile eviniz iyi, ayraniniz
koyu degil, sizinle hisim olmaya geldik biz.” diyerek kiz istenir. (K.6- K.11)

Bahsis Yoriikleri eskiden kiz istemeye giderken; yakaladiklar: bir yarasay: kuruta-
rak ceplerine koymakta, bu yarasanin da onlara ugur getirecegine inanmaktadirlar. Kiz
istemeye oglanin, babasi, annesi ve aile bilylikleri birlikte giderler ve kiz evine: “Sizden
hisimlik ummaya geldik” ya da “Allah’m emri peygamberin kavliyle kiziniz falani og-
lumuz falana istemeye, hisim olmaya geldik” derler. Biraz sohbetten sonra olumlu ya da
olumsuz higbir sey sormadan kalkarlar ve bir siire kiz evine ugramazlar. Bu siire kiz evi-
nin durumu degerlendirmesi, oglan tarafini aragtirmasi igin bir firsattir. Bu siirecte kizin
babasi; kizin annesine, kizinin gonliiniin olup olmadigini anlamak igin: “Kizin agzina
bir ip 6l¢ bakalim”. der ve kizinin fikrini 6grenmeye ¢alisir. Kiz evi naz evi soziinden
hareketle ese dosta sorma bahanesiyle bazen de kiz ilk istemede verilmez. Bu durumda
erkek evi birkag¢ giin sonra tekrar ziyarete gelir ve kiz tarafinin fikrini 6grenmek ister.
Kiz tarafi kizin1 vermek istemezse; “Sizin oragimiz keskinlesmis ama bizim basagimiz
daha olgunlagmadi.” seklinde uygun bir dille reddeder. Bazen de kiz tarafi kizlarmi ver-
meye goniillii oldugu halde aile igerisinde kizin verilmesini istemeyen bagka birilerinin
olmasi durumuyla karsilagilmaktadir. Bu kisi veya kisiler de kiz isteme faslinda ya evin
bacasindan su dokerler, ya diiniirciiniin ayakkabisinin i¢ine tuz atarlar ya da istemeye
gelen kaymbabanin ayakkabisinin dkg¢esini keserek, ayakkabisinin igerisine tuz atip, su
dokerek bu ise goniillerinin olmadigini gostermeye calisirlar. Kiz tarafi kizin1 verme-
ye niyetliyse de: “Allah yazdiysa olsun.” denilmektedir. Kiz isteme faslinin sonunda
kiz verilmigse eger; daha sonraki bir giin “Tatlisini yiyelim.” denilerek sozlesilmektedir
(Kayabasi, 2013:124-125).

S6z kesme fasli; kizin verildiginin bir gdstergesi niteliginde olup, yiiziik, kiipe,
bilezik gibi degerli esyalar takilarak kiigiik bir nisana benzer bir sekilde kutlanmaktadir.
Degerli bir taki takilmasinin amaci da bu olayin ciddiyet kazandiginin herkes tarafin-
dan bilinmesinin istenmesidir. Tatli yeme uygulamasi ile de Tiirk topluluklarinin ¢esitli
ritliellerinde sikga kargilagilmaktadir. Dogum, nisan, evlilik, siinnet ve hatta 6lim gibi
gecis donemleriyle ilgili yemeklerin ¢ogu zaman sembolik yemegi ‘tatli’ dir (Ozdemir,
2005:188). Kiz isteme faslinda tatli yeme gelenegi evlilik hayatinin tatli gegmesi, kiz
tarafi ile oglan tarafinin tath ge¢inmesi i¢indir (Eker, 1999a: 49). Burada sempatik biiyii
inancina dayanilarak, tathlardaki tatliligin yapilacak birlesmeye gecirilmek istendigi go-
rliliir (Erdentug, 1974: 375-376).

Kiz istemenin ardindan gergeklesen soz kesimi ve tatli yeme fashi Bahsis Y oriik-
lerinde igerisinde de uygulanmaktadir. Gelin adayina bagka goriiciilerin talip olmamasi
icin yliziik, bilezik, kiipe, kolye, yazma, kiyafet vb. hediyeler verilmekte ve erkek tarafi-
nin getirmis oldugu tatli yenilerek soz kesilmektedir. Tatli yenilmesinin sebebi; bundan
sonraki siireglerde her iki taraf arasinda herhangi bir huzursuzluk olmamasi ve evlenecek
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olan genglerin ileriki yasamlarini bu agiz tadiyla mutlu bir sekilde devam ettirebilmeleri
i¢indir. (K.21)

1.7. Nisan toreni ve nisanhilik donemi

Kizin istenmesi ve s6z kesme faslinin ardindan uygun bir zamanda “nisan” adi al-
tinda aileler arasindaki bag yiiziik takilarak resmilestirilir. Aileler kendi akrabalarini ve
tanidiklarini nisana davet ederler. Kimi zaman kii¢iik eglencelerin de yapildigi nisan
merasimleri yoreden yoreye kismen degisen adetlerle yerine getirilir (Gonen, 2006: 63).
Gecmis donemlerde sz ve nigan birlikte diigiiniilerek ayn1 giinde yapilmis, ancak sonra-
ki donemlerde nigan i¢in ayr1 bir giin belirlenmistir. Nisanlilik siiresinin ne kadar siirmesi
gerektigi ile ilgili kesin bir kural olmayip, her iki tarafinda kendi anlagmasina birakil-
mistir. Kimi 6zel durumlarin, askerlik, okul, gurbetten doniis, hastalik, 6liim, vb. diginda
slire uzatilabilir ya da kisaltilabilir. Siirenin uzatilmasinda ya da kisaltilmasinda her iki
tarafin hazirlanmasi ve kimi ekonomik etmenler de rol oynamaktadir (Ornek, 2000: 193-
194). Nisanlilik donemi, genglerin birbirini tanimaya c¢alistiklari, ailelerinde diigiin i¢in
hazirliklarin1 tamamlamaya ¢alistiklar1 donemdir.

Erkek ile kiz arasinda ya da erkegin ailesi ile kizin ailesinin arasinda yapilan anlas-
manin somutlastirilmasi gorevini nisan yiizigl tistlenmektedir (Génen, 2006:64). Nisan
ve yliziik takma gelenegi eski donemlerden beri uygulana gelmis bir gelenektir. Eski
Tiirklerde evlenmeyi diislinen ¢iftlerin birbirlerine yiiziik takarak ve mendil vermek su-
retiyle nisanl say1ldig1 bilinmektedir (Inan, 2000:166). Dede Korkut Hikayeleri’nde,
Kam Biire Beyoglu Bamsi1 Beyrek Boyu Hikayesi’nde nisan su sekilde yer almaktadir:
Beyrek ii¢ optii, bir digledi. ‘Diigiin kutlu olsun, han kiz1’ dedi. Parmaginda olan altin
yiiziigii ¢ikardi, kizin parmagina gegirdi. ‘Ortamizda bu nisan olsun, han kiz1’ dedi (Gok-
yay, 1976: 57).

Yoriiklerde nigsan, nikdhtan daha kuvvetli bir bag sayilmaktadir (Yalman, 1977:
258). Nisan ve nisanlilik donemi Bahsis Ydriiklerinde evlilik sozii verildikten sonra ai-
lelerin nisan aligverisi i¢in bir araya gelmesiyle baslar. Aligveriste kiz ve erkege nisanda
giyecekleri elbiseler ve nisan yiiziikleri alinir. Her iki tarafinda yakin akrabalari nigana
davet edilir. Nisan toreni mevlit okunarak ya da eglence diizenlenerek gergeklesir. Erkek
evi kiz evine nisan i¢in giderken, kestigi bir keciyi kiile bulayip pisirerek gotiiriir. Buna
“sovils” denir. Gelen misafirlere ¢esitli ikramlarda bulunulur; yemek yenilerek, serbet
icilir, lokumlu pekmezIli helva dagitilir. Gelinin ve damadin parmagma kirmizi ya da
mavi bir ipin ucuna baglanmuis altin ytiziikler takilir. Dua edilerek, ip kesilir. Gelin ve da-
mada hediye olarak aileye ¢ok yakin olanlar altin, digerleri ise para takarlar. Bu paralara
kiz tarafi ¢eyiz diizer yani ¢eyiz alir. Ancak kiz ve erkek tarafi arasinda ya da gengler ara-
sinda herhangi bir olumsuz durumdan dolay1 nisan bozulursa kiz tarafi gelen hediyeleri
erkek tarafina geri verir. Evlilikle nisanlilik arasindaki siire en fazla bir y1l tutularak bu
donemde diigiin giinii de kararlastirilir. Nisan ile diigiin arasindaki Kurban Bayrami’nda
erkek evi kiz evine, boynuzuna altin baglanarak siislenmis bir kurban gonderir. Kiz evi
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tarafindan kesilen bu kurbanin bir kismi erkek eviyle, gelen misafirlerle yenilir bir kismi
da komsulara dagitilir. Eskiden nisanlilik doneminde ve daha sonrasinda; gelin ve damat
kaynanasina teyze, kayin babasina day1 derken giiniimiizde gelin de damatta kayn vali-
desine anne, kayin babasina baba seklinde hitap etmektedir. (K.14)

2. Evlenme sirasindaki ritiieller

Kiz arama, goriicii gitme, kiz isteme, s0z kesme ve nisan ile baslayan evlilik ritiie-
li, evlenme sirasinda gergeklesen geleneklerle devam etmektedir. Baba evindeki bekar
hayatlarindan ayrilan ¢iftler evlilik tdreninin gerceklesmesi ile yeni bir hayata adim at-
maktadir. Ancak bu adim sadece bireysel ve toplumsal olmamakla birlikte, insanin olum-
lu diislincesinin evren tizerinde de 6nemli degisikliklere yol agtigini diigiindiirmektedir.
“Zira kozmos ve insan durmaksizin ve her tiirlii aragla yeniden dogurulmakta, gecmis
yok edilmekte, koétiiliik ve glinahlar ortadan kaldirilmaktadir... bu yeniden dogum arag-
larmin tiimii ayn1 hedefe yonelir: gegmis zamani ilga etmek, -in illo tempore- siirekli bir
doniisle, kozmogonik eylemin tekrariyla tarihi yok etmek™ (Eliade, 1994, 85). Bu agidan
diisiintildiigiinde ¢iftler evlilikle birlikte dnceki hayatlarini geride birakmaktadir. Yeni bir
hayata evlilikle beraber baslamalar1 da bireylerin doniim noktas1 olmaktadir. Bireylerin
yeni hayatlariim kozmik bir baslangi¢ simgesi olan evlilik torenleri bagli bagina bir ritiiel
olup, eglencenin de Gtesinde pek ¢ok anlama ve isleve sahiptir. Bu nedenle aile kurmanin
toplumsal onay gerektirdigi diigiiniilecek olursa bu onayin alinabilmesi i¢in de evlilik ritii-
elinin bir takim uygulamalarla devam etmesi gerekmektedir (Kayabasi, 2013:133).

Tirk kiiltiiriinde diigiin esler arasindaki birlikteligin duyurulmasi i¢in diizenlenen
eglenceli bir etkinliktir. Diigiin, insanin gecis donemi kabul edilen evlilik hareketinin
getirdigi onemli bir gelenegin adidir (Yakici, 1991: 33). Birlik ve beraberligin saglan-
masinda, geleneklerin yasatilarak gelecek nesillere aktarilmasinda diigiinlerin biiyiik bir
yeri vardir. Evlilikle beraber bireyin statiisiinde ve yasaminda énemli bir gegis s6z ko-
nusu oldugundan, evlilik miiessesesinin temelinde 6nemli uygulamalara yer verilmek-
tedir. Yesil’in Jameson’ dan (1972) aktardigina gore evlilik ritiieli; yeni bir hayata adim
atan ciftleri bekarliktan yani evlilik dncesi yasamlarindan getirmis olduklar: diisiiniilen
tehlikeli giliglerden korumak, gerceklestirilen birliktelikteki cogalmay1 ve bereketi sag-
lamak yeni evin giivenligini ve refahini arttirmak gibi ¢esitli uygulamalar1 barindirmak-
tadir (Yesil, 2012:146). Diigiin torenleri, akrabalari, dostlar bir araya getirerek goriisme
imkan1 sundugundan dolay1 toplumsal iliskileri kuvvetlendirmek gibi bir amaca da hiz-
met etmektedir. Kirsal kesimde, 6zellikle kapali toplumlarda, ailevi, ahlaki ve toresel
baskilarin hafifletildigi eglence ve gezintilerde evlilik cagindaki gengler diigiinler vasi-
tastyla bir araya gelebilmekte, birbirlerini yakindan gérme ve tanigma firsat1 bulmakta-
dirlar. Ayrica evlenecek yasta erkek ¢ocugu ya da yakin bir akrabasi bulunan kadinlar,
gelin aday1 olabilecek geng kizlar dikkatli bir sekilde inceleme firsatini bu eglencelerde
bulmaktadirlar. Bu durum diigiin térenlerinin gizli bir islevi oldugunu da ortaya koymak-
tadir (Ozdemir, 2005:286-330). Diigiiniin islevlerinden bir digeri de akrabalik iliskilerini
kuvvetlendirmesidir. Evlilik araciligryla farkli aileler, mahalleler, kdyler ve kasabalar
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birbirlerine baglanmakta, sosyal iliskiler daha fazla kuvvetlenmekte, boylece toplumdaki
biitiinliik de pekistirilmis olmaktadir (Eker, 1999a: 42; 1999b:63). Diigiinlerde gelenek-
sel degerlerin 6ne ¢ikarilmasina dikkat edilir. Diigiin térenleri; dinl bayramlar, yoresel
ve milli senlikler gibi bireyler arasindaki darginliklarin ve sorunlarin ortadan kaldirildig:
kutlama ve eglence ortamlarindandir (Ozdemir, 2005: 335; Korkmaz, 1999: 82). Bu ne-
denle yiiz yiize bakan toplumlarda kimsenin unutulmamasina, kiistiirilmemesine 6zen
gosterilerek, diigiine, miimkiin oldugunca ¢ok kimse cagrilir (Ornek, 2000:196).

Kiiltiirel degerlerin en 6nemli izlerini tagiyan diiglinlerde eski kiiltlirlimiize ait halk
inanislarini, halk edebiyat1 ve sanatini bulmak miimkiindiir (Kosay, 1944: X). Gelenegin
nesillere aktarimini saglayan sosyal ortamlardan birisi de diiglinlerdir. Ancak boyle bir
ortamda, geng kusak, eglenmenin, nasil ve ne sekilde, hangi davranis kaliplar ¢ergeve-
sinde miimkiin olacagini 6grenmektedir (Mirzaoglu, 2003a:69)

Anadolu Tiirk diigiinleri iizerinde Orta Asya unsurlari, eski yerli kiiltiirler ve Islam
Dini’ nin etkileri oldugu anlagilmaktadir. Bu bakimdan Tiirkiye Tiirk diiglinleri incelenir-
ken bu ii¢ unsurun goz 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir (Kosay, 1944: X; Boratav,
1994:186). Bununla beraber diigiin sahiplerinin i¢inde bulunduklar 6zel sartlar (ekonomik
durum, geleneklerin gevsemesi, uygulanmasi gerekenlerin unutulmasi vb.) ayn1 ydrenin
diigiinleri arasinda bile farkliliklara neden olabilmektedir (Boratav, 1994: 183).

2.1. Téren zamany, siiresi ve yapilan uygulamalar

Diigiin toreninin ne zaman gerceklesecegi ve ne kadar siirecegi ile ilgili uygulama-
lar Tiirk topluluklarinin ¢ogunda benzer 6zellikler gostermektedir. Ancak diigiin toreni
hem kiz hem de erkek tarafi icin masrafli oldugu i¢in diigiin zamaninin se¢imi ve siiresi
sosyo-ckonomik unsurlar géz 6niinde bulundurularak belirlenmektedir. Bu baglamda
“At alirsan yazin, kiz alirsan giiziin al ” sdziiyle evlilik i¢in en uygun zamanin giiz ayla-
rinda yani eyliil, ekim, kasim aylarini i¢ine alan hasat zamaninda oldugu vurgulanmigtir
(Yesil, 2012:177).

Bahsis Yoriikleri’ nde uzun siire nisanli kalmak hos karsilanmadigi i¢in ‘haywrii is
beklemez’ diisiincesiyle diigiinle nisan arasindaki siire uzun tutulmamaktadir. Gegimini
tarimdan saglayan memleketlerde diigiinlerin genellikle hasat sonu yani eyliil ekim ay-
larinda yapilmasi uygun goriildiigiinden Bahsis Yoriiklerin’ den yerlesik hayata gecenler
bu zamanda diigilinlerini kiz tarafinin belirledigi bir giinde yapmaktadir. Kegi, koyun,
at, deve besleyerek goce devam eden Bahgis Yoriikleri, Mart, Nisan aylarinda yaylaya
goclip, Kasim, Aralik aylarinda sahile indiklerinde diigiinlerini yapmaktadir. Y6riikler
de diigiin masrafinin cogunu erkek tarafi karsiladig: icin diigiinlerini “Isimiz iizerine
yapariz.” diyerek ge¢imini sagladiklari is bitiminde yani gé¢ zamaninin ya basinda ya
da sonunda yapmaktadirlar. Diigiin toreni dort giin siirmekte ve Cuma giinii baglamakta-
dir: Cuma bayrak dikimi, cumartesi kina gecesi, pazar diigiin, pazartesi ise gelin sabahi
olmaktadir. Cumadan baglayarak {i¢ glin boyunca yemek verilerek, ikramlarda bulunul-
maktadir. Pazar giinii sabah ile 6gle vakitleri arasinda diigiin yemegi verilmektedir. Dii-
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gilin yemegi olarak; ¢orba, nohut, keskek, herse, etli bulgur pilavi, ¢ilbir, ayran verilmek-
te ve yemegin yaninda 20-30 cita bal ikram edilmektedir. (K.7)

2.2. Evlilik torenine davet (Gelit, diigiinii okuma, okuntu gonderme)

Gegmis donemlerde, diigiinii haber vermek icin glinlimiizde oldugu gibi davetiye
gonderilmemis, bunun yerine ¢esitli esyalar gonderilmistir. Tiirklerde davetin sembolii
olarak ‘ok’ kullanilmis; Hun, Goktiirk ve diger Tiirk devletleri hakanlari gesitli sebepler-
le kabilelerini bir yere toplamak istediklerinde de onlara davet i¢in ok gondermislerdir.
Bugiin Anadolu’nun degisik yorelerinde diigline davet i¢in kullanilan ‘okuntu’ kelimesi-
nin de ‘ok’ sozciigiinden gelmis olabilecegi diisiiniilmektedir (Erdz 1977: 176). Divan i
Ligat-it Tiirk’te de bir kimsenin bir yere ¢agrilmasi durumu ‘okutsadi’, ‘okist1’, ‘okidr’
(Atalay, 1985: L.cilt 197,186; I1l.cilt 254) sozciikleri ile karsilanmgtir.

Bahsis Yoriiklerinde evlilik torenine davetle ilgili ¢esitli uygulamalar yapmaktadir-
lar. Erkek tarafi diigiinii haber vermek i¢in bardak, kibrit, basma (kumas) alir. Yakin ak-
rabalardan 6zellikle dayiya, amcaya, gonderilmek lizere sapka; halaya, teyzeye verilmek
iizere de “geki” ad1 verilen islemeli basortiisii alir. “soyleyici, ¢agrict” adi verilen bu kisi,
esyalar1 dagitarak “Falan zamanda diigliniimiiz var.” der. Maddi durumu iyi olan aileler
de uzak kdylere davulcu gondererek diigiin zamanini ilan ettirirler. (K.22) Diigiine ¢a-
girmak i¢in yapilan bagka bir uygulama da herkesi taniyan, agzi laf yapan bir kadinin
ya da evlenecek kisilerin bir akrabasinin biitiin evleri dolasarak sirtina aldigi bir ¢uval
bulgur ve birer ¢ay bardagiyla diigiinii haber vermesi seklinde gerceklesir. Bu olaya da
“gelit” denir. Bir bagka uygulama da ise akrabalik derecesine gore, ¢ok yakin akrabala-
rin havluyla, biraz uzak olanlarin bardakla, akraba degilse sekerle diigiine davet edilir.
Diigiine ¢agirmak icin yapilan bu isleme de “diigiinii okuma” denir. (K. 8) Ancak bu
uygulamalar daha eski donemlerde yapilmis olup, giiniimiizde diigiinii okuma, davetiye
ile gerceklesmektedir.

2.3. Ceyiz hazirlama ve diigiin icin yapilan diger hazirhklar
Bu stireclerde giinliik yasamla baglantili ¢esitli etkinlikler yer alir:

2.3.a. Odun eleme/ oduna gitme

Koylin genglerinin, hem kiz hem de erkek evinin diigiin boyunca kullanilacak odun
ihtiyacini kargilamak i¢in daga odun almaya gitmesine “odun eleme” ya da “oduna git-
me” denilmektedir. Odun toplamaya gidilecek giin sabah ezanindan dnce gengler bir
araya gelerek tiifek atarlar. Komsulardan esek, katir, deve gibi ylik hayvanlari alan geng-
ler daga odun toplamaya giderler. Odun toplanirken bayrak diregi olmasi i¢in de uzun
ve diizglin bir cam agac1 kesilir. Odunu toplayip donerken diigiin evine geldiklerini be-
lirtmek i¢in tiifek atarlar. Damadin babasi da tiifek atarak onlara karsilik verir. Davar
kestirip yemekler hazirlatir. Getirilen odunlarin bir kismi kiz evine génderilir. Bu giiniin
gecesinde damat genglerle yiyip, i¢ip eglenir. (Kayabasi, 2013: 146).
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2.3.b. Esvap kesimi/ kesene/ tohum gavidi /yufkaya gitme

Kiz evinin belirledigi bir glinde, erkek evinden yaslh birkag kisinin; kiz evine dii-
giin i¢in gerekli malzemeleri, kina gecesinde yakilacak olan kinay1 gotiirmesine “esvap
kesimi” ya da “tohum gavidi” denilir. Gerekli malzemeler daha ¢ok verilecek yemekle
baglantili olup; davar, sogan, yag, dari, tuz, un vb. dir. Kizin gelinliginin kesilip, di-
kilmesi islemi de bugiin igerisinde yapildigindan “kesene” de denilmektedir. Komsu ve
akrabalarin yardimu ile bir tarafta gelinlik dikilirken, diger tarafta da diigiin igin, borek,
baklava, yutka yapilir. Tiim bu isler bittikten sonra geline yazma Ortiilerek gelin oynati-
lir. Bu gelenek “yufkaya gitme” olarak da adlandirilmaktadir. (K. 17-K. 19)

2.3.c. Ceyiz diizme ve sandik gotiirme/ asbab gotiirme

Tiirklerde evlilige verilen 6nem, diigiin 6ncesi her iki tarafinda bagli oldugu top-
lumun kiiltliriine uygun olacak bi¢cimde diigiin i¢in hazirliklar yapmasi ile de kendini
gostermektedir. Bu hazirliklar her yorede yasanilan doneme ve maddi duruma gore fark-
liliklar arz etse de Tiirklerde diigiin hazirliklarindan birisi olan ‘¢eyiz” hazirlama gelene-
&i eski donemlerden beri devam etmektedir. Divanii Liigat-it Tiirk’ de ¢eyiz kelimesinin
karsilig1 olarak gelinin esyas1 anlaminda ‘sep ’ kelimesi kullanilmakta ve “ol aning kizin
septurdu= o kizimi geyizleyerek giiveyin evine gondermesini emretti” sozleri ile de ¢eyiz
geleneginden bahsedilmektedir. (Atalay, 1985: 1. Cilt:319; 1985: 11. Cilt:182).

Bahsis Yoriikleri arasinda ¢eyiz diizme gelenegi “Kiz besikte, ¢eyiz sandikta.” s6-
zilyle anlamlandirilarak devam ettirilmektedir. Gelinlik caga gelmis kizlar; kendi ¢eyiz-
lerini kendileri hazirlarlar. Ceyizlerinde pamuk yatak ¢ok dnemli olup, elli altmis civa-
rinda bes mille oriilmiis ¢orap ve oyali mendil bulunmaktadir. Gelin olacak kiz iglemis
oldugu oyali mendillerden en giizelini nisanlisina armagan eder. Damat aday1 da bu
oyali mendilin islemeli olan kismi disar1 doniik olacak sekilde mendili ceketin cebinde
tasir. (K. 19)

Digiin alisverisinde damada yaglik, gdynek, peskir gibi kumaslar alinarak culfa-
likta dokunur. Koyunyiiniinden egrilen ip ile damada yanish (parlak), lastikli, burmali
vb. isimler ile anilan ¢esitli ¢oraplar dokunur. Damat bohgasinda, yanish tras ortiisii,
killik (gomlek), ak sirt (ic camasir1) bulunur. Diigiin aligveriginde geline de ‘gutmu’ ve
‘seytart” alinir. Bu kiyafetlerden gutmu mavi, seytar1 kirmizi renktedir. Geline eteklik
kumaglar alinir ve gelin bu kumaslardan ‘hos boynuzu’, ‘biiyiik etek’ ve ‘yavrulu agiz’
vb. isimlerle anilan eteklerden diker. Eski donemlerde Bahsis Yoriiklerinde gelinler ‘ii¢
etek’ denilen bir kiyafet, ya da pantolonun iizerine kadife fistan, “edik”” ad1 verilen kirmi-
z1 renkte bir ¢izme ya da “yesil sizgali” da denilen 6k¢esinde yesil yanisi olan bir ¢izme
giymekte olup lizerlerine “fermana” denilen; bir yiizli kirmizi bir yiizii mavili veya morlu
simli bir sal almaktadirlar. Gelin gutmu’ yu giydiginde fermananin mavi veya morlu tara-
fin1, seytar1 giydiginde kirmizi tarafini tizerine almaktadir. Gelinin bagina pullu, altinli,
puskiilli fes, horozlu yazma takilarak, zilif (kakiil) kesilmektedir. Kakiiliin bir tarafi
uzun birakilarak biikiilmekte bu isleme de ‘krep ¢ekme’ denilmektedir. Damatlara ise

81



folklor / edebiyat

adma “urba” denilen lacivert takim elbise ve beyaz gomlek giydirilmekte ve berberler
sal denen kayista usturay1 bileyerek diigiin meydaninda damadi tirag etmektedir. (K. 20)

“Ug etek” eski Tiirk diigiinlerindeki gelinligi karsilamakta olup, gelinler diigiin-
lerinde ‘ii¢ etekli’ ve ‘edikli’ olurlardi. “Ug etek” ata kolay binmeyi saglayan, Orta
Asya’dan getirilmis kadin kiyafetidir. 7. ylizyilda Orta Asya’ da Goktiirkler ’in adina
‘ediik’ dedikleri bu ¢izme Divani-1 Liigati’t Tiirk’te ‘etiik’ olarak ge¢mektedir (Erdz,
1977a:179-180; Atalay, 1985: 1. cilt 68). Bu kiyafetler Y oriiklerin, Orta Asya’dan tasidi-
&1 maddi kiiltiir unsurlart durumundadir.

Digiin aligverisinde geline; terligini diizmek i¢in mavi, kirmizi, sar1 ¢eki, dikis ma-
kinesi ve ziynet esyasi olarak da “ikilik” denilen giimiisten bir taki ya da erkek tarafinin
maddi durumuna gore ikiligin arasina koymak tizere bir veya iki tane daha altin alinir-
di. Gelinin boynuna da “Boyunki” denilen giimiisten bir taki alinarak diiglin aligverisi
tamamlanir. Alian esyalari, hazirlanan ceyizleri erkek tarafi diigiinden iki ti¢ giin 6n-
cesinde icinde diiriilerin oldugu bir sandikta ya da “terke heybesi” denilen yanisli, isle-
meli heybede kiz evine calgicilar esliginde gotiiriir. Buna “sandik gétiirme ya da asbab
gotiirme” denir. Hazirlanan sandik ve heybelerin i¢ine dar1 gibi ¢ogalmalari i¢in dari,
ocaklarmin kiillenmesi i¢in de kiil koyulur. Gelinin odasi gelinin g¢eyizleri ile siislenir.
Siisleme isine yardim edenlere gelin, isledigi basortiilerinden hediye eder. Ceyiz serme
islemi gergeklestikten sonra komsu ve akrabalar tarafindan gelinin ¢eyizlerine bakilir.
Siislenen gelin odasinin anahtart da damada verilir. Gelin ve damadin kiyafetleri birer
bohga icerisinde hazirlanmis olup, iki tarafta bu bohgalar1 birbirlerine taktim ederler. Bu
bohgay1 gonderen kisilerde arilik (para vb.) verilir. (K. 7- K. 18)

2.4. Torenin baslamasi

Tiirk kiiltiiriinde diigiin merasimi, ¢iftler arasindaki birlik ve beraberligin toplum
icinde duyurulmasini saglayan hem eglenceli bir etkinlik olup, hem de geleneklerin ya-
satilarak gelecek nesillere aktarilmasina da aracilik etmektedir.

2.4.1. Bayrak dikimi

Tirklerin, bayrak asma, agaglara ve siriklara renkli bezler baglama adetlerinin
kokleri ayn1 dini inaniglardan kaynaklanmaktadir. Direge veya agaglara asilan bezlerin
renkleri, gogiin ve diinyanin yonleriyle, kutsal sayilan seylerin birer sembolii olan bu
kutsal bezli direkler, sonradan bayrak seklinde kullanilmaya baslamislardir. Evlerin ve
direklerin iizerine asilan bu bayraklar ayn1 zamanda birer haberci durumundadir (Ogel,
1971: C.IL167).

Bayrak, bagimsizlik sembolii olarak, gegmisten bugiine kadar her toplumda kutsal bir
ifade araci olarak sayilmistir. Diigiinlerde asilan bayrak, yeni kurulacak bir ocagin yeni bir
egemenlik alaninm oldugunun mesajini vermektedir (Kalafat, 1998: 80). Ornegin, Gok-
tiirklerdeki ‘kurt bash bayrak’ Tiirk soyunun baslangic1 gosterilmek istenmistir. “Dogu
Tiirkistan’da diigiin evlerinde bayrak asilmaktadir” (Ogel, 1991: 225). Bayrak, diigiin evi-
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nin bir isareti olup, bayrak dikimi diigiiniin bagladiginin bir gostergesidir. Eglence baslar,
davul, zurna ¢alinir ve bu eglence diigiin bitene kadar tiim ahengiyle devam eder.

Dogu Tiirkistan’dan Tiirkiye’ye kadar uzanan bu gelenek Bahsis Y oriiklerinde can-
liligin1 koruyarak devam etmektedir. Diigiinler; persembe giinii 6glen saatlerinde bayrak
dikme islemleri ile baglar. Bayrak direginde ii¢ tane bayrak bulunur: ilk olarak Tiirk bay-
rag1, ikinci olarak diigiin ali gosterir inanciyla kirmizi bir tiil ya da esarp, iiglincii olarak
da diigiiniin seffaf ve temiz oldugunu belirgin kilmak i¢in beyaz tiilbent baglanir. Bayrak
direginin en ucuna soyun devaminin saglanmasi ve diigiiniin bereketli olmasi, i¢in nar,
elma, sogan, ayva vb. takilir. (K. 6)

Diigiin siiresince bayrak ¢alinma ihtimaline kars1, evin dami gibi damat evinin yiik-
sek bir kismina asilir ve bayragin baginda birisi bekler. Bu kisiye “bayraktar” denilir.
Bayraktarin terini silebilmesi iginde bayraga bir havlu baglanir. Eve asilan bu bayragin
disinda sagdicta ve bayraktarda da bir bayrak, bayraktarin yaninda da ‘kiya’ denilen bir
koruma bulunur. Bayraktar diigiiniin diizeninden sorumludur ve elindeki bayragi sadece
kiyasina verebilir. Bayrak dikilecegi giin, hi¢bir yere degmemis temiz bir bigakla kurban
kesilir, dedeler dua okurlar, bayrak dikilirken hi¢ kimse oturamaz. Bayragin etrafina
“yeli” veya “dokuz topaklr” isimli pullu, sagcakli bayrak ¢evreligi takilir. Bayrak eve di-
kilirken bayrak yariya geldiginde bir legen ya da sepet siislenerek; i¢ine bugday, seker,
gelin kizin elbisesi vb. konulur ve kiz evine geng kizlarla gonderilir. Siit parasi olarak da
gelinin annesine diigiindeki ihtiyaclarini karsilamak {izere para verilir. Geng kizlara da
birer ayna dagitilir. Bu gelenege de “kepez” denir. (Kayabasi, 2013: 149). Damadin ak-
rabalar1 da erkek evine gelirken hediye olarak birer kegi getirir. Yoriiklerde diigline kegi
getirmenin bir farklilik yarattig1 diistiniilerek fasla kasilanlar i¢in “ Diigline kegi getir-
mis, kahya gibi kurulma. “ s6zii sdylenir (Yalman, 1977: 259). Bayrak dikiminin oldugu
giin her iki tarafinda uzak bolgelerde oturan yakinlar1 gelmeye baslar. Cuma giinii cuma
namazindan sonra gelen bu misafirlere yemek verilir, cay ve kahve ikrami yapilir. (K. 5)

2.4.2. Kina gecesi

Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip olan “kina” ile deyimler, atasozleri, tiirkiiler
gibi pek cok tiirde karsilasilmaktadir. “Kina” kelimesi sozliikte, “kina agacinin kuru-
tulmus yapraklarindan elde edilen, sa¢ ve elleri boyamakta kullanilan toz” olarak geg-
mektedir.(Tiirkge Sozlitk; 2005:1155). Kina tozu ve suyun karistirilmasi ile elde edilen
karigimin boyanacak yere siiriilmesi islemine de ‘kina yakmak’ denilmekte ve yakilan
kina sadece bir karisim degil bir ‘adanmiglik’ nisanesi olarak kabul gérmektedir. Bu ne-
denle Tiirkler kinay1; Allaha kurban olarak kesilen kurbanliklarda, vatana kurban olsun
diyerek asker edilen gencglerde ve beyine kurban olsun diyerek geng kizlarin saglarinda
ve ellerinde olmak {izere belli bagh ii¢c yerde kullanmaktadirlar. Nitekim geng kiz ilerde
beyine kurban olup onun i¢in ve ¢ocuklar i¢in sagini siiplirge etmekten ¢ekinmeyecek-
tir. Geng erkeklerde askere gittiklerinde vatani igin canini vermekten kaginmayacaktir.
Ninelerin, hayatin yilik{inii anlatan, yiizlerine nur veren aklasmis saglarina kina yakmasi
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belki de Allah’a kavusmadan dnceki hazirliklaridir (Kayabasi, 2013: 150).

Geng ¢iftlerin evlenmeden 6nce baba ocaginda gecirdikleri son gece “kina gecesi”
dir. Bu gecede kiz evinde mutlu ve iizlintiilii anlar bir arada yasanirken; damat evi, eve
gelin gelmesinin sevinci ve heyecani igerisindedir. Kinanin iizerine yakilan mumlar ile
evlilik hayatinin kotiliiklerden, kotii ruhlardan, nazarlardan korumak icin atesin temiz-
leyici 6zelligini belirgin kilinmaktadir.

Bahsis Yoriiklerinde gelin kiza kina yakilmamasi hos karsilanmadigi gibi “Dul av-
radi gelin etmiyoruz.” soziiyle de kina gecesinin dnemli oldugu vurgulanmaktadir. Kina
toreni genellikle cumartesi giinii gerceklesmektedir. Erkek evi, kiz evine; misafirlere
dagitilmasi i¢in hazirladiklar biskiivi ve lokumlarla, gelinin o gece giyecegi esyalarla,
bayrak ve davulla ikindi tizeri giderler. Aksam olunca erkek tarafindan gorevli kisiler
gelinin {izerini giydirirler. Kizin kinast kizin kendi evinde, erkegin kinasi da erkegin
kendi evinde olmak iizere ayr1 ayr1 yakilir. Kina gecesi genellikle calgi esliginde oyna-
narak yapilmakta olup, iki tarafin yakin gecmisinde akrabalarindan birisi 6lmiigse, ilahili
kina gecesi olarak yapilir. Kadinlarin biiylik bir alana toplanmasiyla gergeklesecek olan
kina gecesinde mutlaka davul ¢alinir ve oyuna baslamadan 6nce gelin oradaki insanla-
rin elini Oper ve kina gecesi baslar. Kadinlardan, giizel tiirkii soyleyen ve tef calmasini
bilenler, gece boyunca hareketi canli tutarlar. Kadinlar oynarken erkeklerin bakmamasi
icin damat tarafindan bir kisi gorevlendirilir ve o kisi gece boyunca etrafi kontrol eder.
Oyuna ilk 6nce goriimceler sonra eltiler ve akrabalar ¢cagrilir. Oyunun son zamanlarinda
ise gelin ortaya getirilir ve arkadaslariyla oynar. Gelin oynarken basina yazma denilen
kirmizi renkli, pullu basortii atilir. (K. 5)

Tepsiye dokiilen kina iizerine mumlar yakilir. Gelin ortaya alinarak tiirkiiler soyle-
nir. Kina tepsisiyle gelinin etrafinda doniiliir. Gelin, kina gecesinde yonii kibleye cevrili
olacak sekilde ¢ira kiitiigiiniin lizerine oturtulur. Mutlu evlilik siirdiiren bir kadin,

“Evimizin 6nii gavak.

Daim girdin ufak ufak.

Iste bende gelin oldum.

Elim gina, yliziim duvak.

Giz anasl, g1z anas,

Yansin gelinin ginast.

Giz anasl, g1z anasl,

Cagir gelsin, 6z anas1.”

vb. tiirkiiler, maniler sdylenerek gelini aglatmaya ¢alisir. Bu olaya “gelin oksama-
s1” denilmektedir. Gelinin agladig: anlasildiktan sonra kinasi yakilir. Ancak gelin, kina
yakilmadan 6nce avucunu simsiki kapatarak kayin validesinden istekte bulunur. Kayin
valide avucunu a¢gmast i¢in gelinin eline kiigiik altin koyacagini sdyler. Gelin avucunu
acmaz ise bir bilezik ya da gramsa takar ve gelininin kinasinmi yakar. Kina yakma isle-
minden sonra 6nceden dikilen keseler gelinin ellerine gegirilir. (K. 5)

Gelin tarafinda gergeklesen bu etkinlik, erkek tarafinda da benzer sekildedir: Er-
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kekler bir yerde toplanir, oyun oynayan kdceklere damadin babasi para takar. Damat
arkadaslartyla oyun oynarken, bir yandan da lokum, biskiivi dagitilir. Damat kina yakil-
madan Once ¢ira kiitiigiiniin {izerine oturtularak omzuna sari1 yazma ortiiliir. Damadin ve
sagdicin avuglarinin igine altin konularak bir ellerine kina yakilir. Kina yakildiktan sonra
damadin arkadaslarinin;

“Cattilar ocak tasi.

Vurdular diigiin asini.

Cagirin gelin kardagini.

Yaksin damadin kinasini.

Asip gider belen belen.

Beline kusanmis kolan.

Déndiirmeye olmaz kalan.

Sana derim kog yigidim.”

vb. musralar halinde agit yakmalarina “Damat oksamasi” denir. Oksama esnasinda
uyuyan damadin bagindan bir siirahi su dokiiliir. Damadin kinasmi goérgiilii, olgun, sa-
yilip sevilen, evliliginde mutlu, ¢ocuklu bir kisi yakar. Damadin eline kina yakilirken
kiz evinden gelen altin lira veya bir miktar para damadin avucunun i¢ine koyulur kina
bunun iizerine yakilip mendille baglanir. Daha sonra misafirlere kina dagitilir, kina dagi-
tilirken misafirler kina tepsisinin igine “ar1/1k” (Bahsis,harclik) atar. Yashlar kina evin-
de oturmaya devam ederken, damat ve sagdi¢ ¢algicilar1 da yanlarina alarak, bir baska
evde kendileri i¢in hazirlanmis olan sofraya giderler. Geg saatlere kadar yerler, igerler,
eglenirler. (K. 16)

2.4.3. Nikah ve nikah hazirhklar

Evliliklerde resmi ya da dini nikdh yaptirmadaki amag, kadin ve erkegin beraberligi-
ni ilan etmek, toplumun goziinde gegerli saymak, kutlamak ve kutsamaktir (Ornek,2000:
198). Kiz ve erkek tarafi, gelin ile damat kendi aralarinda anlagsmis olsalar da evlilik is-
leminin gerceklesmesi, toplum tarafindan resmiyet kazandiktan sonra yani resmi ve dini
nikéhlarin yapilmasiyla olacaktir. Kanli Koca Oglu Kanturali hikayesinde Dede Korkut,
nikahla ilgili olarak: “Ulu Tanr1 atamin gonliine rahmet eylese, nikdhimi kiyip, beni o
yigide verse” (Gokyay, 1976: 140) ifadesi yer almaktadir. Bu durum da Tiirklerde nikah
yapma geleneginin 14. yiizyila kadar uzandigini géstermektedir.

Bahsis Yoriiklerinde nikahla ilgili bir takim pratikler goriilmektedir. Bunlardan bir
tanesi ‘mehir dir. Bu kelime Tiirkce ’ye, Arapca’ dan girmis olup ve Islami bir gelenek
olan mehr verme uygulamasidir. Mehr sozliikkte: “evienirken erkek tarafindan kadina
verilen nikdh bedeli” olarak tanimlanmistir. Dini nikéhin kiyilmasi esnasinda belirtilen
‘mehr’ miktarinin kadinin kocasinin 6liimii veya bosanmis olmasi halinde kadina, ko-
cas! tarafindan 6denmektedir (Ataman, 1992: 17, Ornek, 2000: 202). Mehir, gerdekten
once verilmesi gereken ve gerdekten sonra verilmesi gerekenler olmak iizere iki kisim-
dan olugmaktadir (Top, 1986: 114). Bunlardan birincisi ‘mehri muaccel’ olup hemen
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verilmesi gerekmektedir. Gerdek gecesinden &nce verilmesi sartt vardir. Ikincisi ise
‘Mehri miieccel’ olup, bosanma ya da 6liim durumunda ese 6denmesi gereken miktar-
dir. Bu mihir ertelenebilir ya da kadin isterse almayabilir (Tezcan, 1998:16). Toplumda
mehir uygulamasi énceki donemlerde yayginken giiniimiizde sadece sembolik olarak yer
verilmektedir. Kadinin evlenmeden dnce aldig1 mehir, evlendikten sonra ailenin ortak
mal1 olarak kullanilmaktadir (Kosay, 1944:13). Dini nikah imam tarafindan kiyilmakta
olup, dini vecibelerin geregidir. Nikah kiyilirken ortamda sadece imam, gelin, damat,
gelinin ve damadin sahidi bulunmaktadir. Yoériiklerde diigiin eglenceleri bitip, herkes
dagildiktan sonra yatsi namazinin ardindan mahallenin imami1 nikéhi kiyar, mihir mik-
tarim1 yani nikah bedelini belirler. imam nikdhi olmadan evlenme olamadig: gibi kizin
babasi ya da dayist da imam nikahinda olmak zorundadir. Bu nikah sirasinda yeni gelin
ve damada ugursuzluk getirip, kismetlerinin kapanacagina inanilmasindan dolay: eller
kenetlenmez, kollar baglanmaz, agik kapi, pencere, dolap, kaplar varsa kapatilir. (K. 18)

2.4.4. Gelin alma

Tirklerde “gelin alma” anlaminda: ‘gelin alma’, ‘gelin ¢ikarma’, ‘gelin getirme’,
‘gelin gogii’, ‘gelin gogiirme’ ‘gelin gotiirme’, ‘gelin indirme’, ‘gelin savmasi’, ‘kiz
alma’, kiz ¢ikarma’, ‘hak alma’vb. ifadeler kullanilmaktadir. Bahsis Yo6riiklerinde gelin
alma: ‘gelin ¢ikarma’, ‘gelin getirme’, ‘gelin gogiirme’ve ‘gelin indirme’ olarak adlan-
dirtlmakta, gelinin alinacag giin; ates, bugday, cami, ¢ivi, ekmek, mezar, oglan, ¢ocugu,
ocak, para, su, seker, testi, tiirbe, yag vb. nesneler ve belirli mekanlar kullanilmaktadir.
Bu nesneler ve gidilen mekanlar ile de biiyiisel inanglara yer verilerek evlilik garanti alti-
na alinmaya ¢alisilmaktadir (Kayabasi, 2013: 154). Ayn1 zamanda, Kamlarin ve Alplerin
kusandig1 kusak ile kutsiyet ifade eden ii¢ sayisinin, ‘kusak baglama’ uygulamasi ile bir
sekilde birlestigi; kam aksesuar1 olan kusagin Bahsis Yoriiklerinde de yasamaya devam
ettigi goriilmektedir (Esin, 1979; 55-71).

Gelin alma merasimi genellikle pazar giinii gerceklesir. Calgict esliginde eglenile-
rek, gesitli oyunlar oynanir. Ogleden sonra diigiin alayindaki ‘meyanci” denilen kisiler
tarafindan damda tiifek atilmaya baslanir. ‘Meyanci’ lar diiglinlerde silah atan kisilerin
degisik figiirlerle, oyunlarla silah atmasina imkan tanirlar. Giizel figlir yapamayan, giizel
tiifek atamayanlart ellerindeki “crvgr” ile (Nar agacindan yapilmis ince sopa) doverler.
Gelin almaya gidenlere “gelin alic” denir. Gelin alicilar gelini almaya gitmeden 6nce,
develerin “havut” lart siislenir, develere “bogiir ¢canlarr” takilir, gelinin binecegi at siis-
lenir. Bu iglemler bittigi zaman bayrak 6nde arkasinda gelin alicilar gelinin evine dogru,
davulla, zurnayla yola ¢ikarlar.

Gelinin, atla getirildigi zamanlarda; atlara binen kisilere alt tarafi pantolon, iist tara-
fi gbmlek seklinde renkli “biirgii” ad1 verilen elbiseler giydirilir, gelinin atin1 da dayis1
ceker. Bayragi tagtyan kisinin: “Hazir olun kiz evi hey hey.” diye bagirmasiyla kiz evine
gidilir. Ayn1 zamanda gelini ata bindirmede yardimei olan gelin alic1 kadinlarda ipek,
kadife elbise veya beyaz ¢arsaf giyer ve ¢ogunun basinda da fes, feslerin kenarinda da
altin, glimiis para bulunurdu. Gelinin bindigi ata bir kiz evinden, bir erkek evinden ¢ev-
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re (Bayanlarin dort kenarini oya ile isledikleri pullu 6rtii).baglanir. Tiifek ata ata gelin
almaya gidilir. Ayn1 sekilde donerken de gelin ilk 6nce mezarliga gotiiriiliir, sonrasinda
caminin etrafinda dolandirilir.

Gelin almaya arabalarla gidileceginde; slislenen gelin arabasi ve diger arabalar geli-
ni almaya gitmek i¢in damat evine gelirler. Burada serbet i¢ilip, arabalara havlu takilir.
Gelinin binecegi arabaya ise seccade asilir. Gelinin evine gelen, gelin alicilar karsila-
nir, serbetler ikram edilir. Bu sirada gelin annesi, babasi, kardesleri, yakin akrabalar
ve arkadaglariyla helallesir. Gelinin babast kizina “ Gelinlikle ¢iktigin eve kefenle geri
don.” der. Bu sz Yoriiklerde bosanmanin hos karsilanmadiginin, beyaz gelinlikle gelin
giden kizin baba ocagina ancak beyaz kefenle donebileceginin bir gostergesidir. Gelin
evden ¢ikmadan, kiz tarafindan birisi -gelinin kardesleri veya arkadaslari- gelini odaya
kapatarak, sandigin lizerine oturur. “Sandig ¢ikartmayiz.” diyerek, damattan para ister.
Istedikleri yerine getirilirse kapty1 acarlar. Damat tarafi isteklerini yapacagim sdyleyince
gelini getirirler. Gelinin babas1 ya da agabeyi gelinin beline kirmiz1 kusag: salavat geti-
rerek {i¢ kere dolandirdiktan sonra baglar. Bir de kirmizi basortii orter. Gelin babasinin
once elini, sonrada ayagini Oper. Babasi da kizinin ayakkabisinin igerisine para koyar ve
kizini kollarina takarak evden cikarir. Damat gelinin yanina gelerek koluna girer ve gelin
ocagin etrafinda tli¢ defa dondiiriiliir. Gelin daha 6nce islemis oldugu ‘at kulagi 1 (Biri
beyaz, digeri kirmizi mendil biiyiikliigiinde, islemeli bez) atin yularinin sagina ve soluna
takar. Gelinin bindigi atin arkasina da erkek ¢ocuk oturtulur. Gelin dua yapilarak at ya da
arabaya bindirilir. Kiz evi de merasimin sonunda, gelinle damadin arkasindan “Su gibi
akip gitsinler, yollarini bulsunlar.” anlaminda su doker. (K. 4- K.15)

2.4.5. Gelin indirme

Bahsis Yoriiklerinde, baba evinden ayrilip, koca evine gelen gelin, geldiginde attan
ya da arabadan inmeyerek ‘indirmelik’ ister. Damadin babasi gelinin yanina gelerek;
“Sana bir tosun veriyorum.” der. Ancak damadin babasinin tosun olarak nitelendirdigi
oglu yani damadin kendisidir. Bu ince espriyi anlayan gelin inmemekte 1srarci davranir.
Bu sefer baba, suradaki tarlay1 veriyorum, at veriyorum, on bes- yirmi koyun, keci, kirk
davar veriyorum, on doniim tarla, su kadar mal veriyorum vb. sozler ile gelini attan in-
dirir. Buna da “indirmelik” denir. Gelin eve girmeden dnce, en kisa zamanda bir erkek
cocuklarinin olup, soyun devam etmesi i¢in kucagina bir erkek ¢ocugu verilerek, optii-
rlliir. Gelin kapinin esigine geldiginde i¢inde yarisina kadar su, serbet ya da sirke dolu
olan bir kova koyulur ve bu kova geline teptirilir. Esigin Tiirk kiiltliriinde kutsal bir yeri
vardir. Bu uygulamadaki amag suya yiliklenmis olan kutsiyet ile evin korunmasi, nazar
olmamasi, gelinle beraber gelmesi muhtemel kotii ruhlardan bir arinmadir. Sonrasinda
gelinden esige konan oklavay1 kirmasi istenerek, giiclii olup olmadig1 smanir. Gelinin
agir basl yag gibi yumusak olmasi, evdekilerle iyi geginmesi i¢in; geline kapinin iistiine
tereyagi siirdiiriiliir. Gelinin eve bagli olmasi, baska kap1 bilmemesi igin, geline kapinin
tizerine ¢ivi caktirilir. Gelinin karsilasacagi zorluklarla kolay basa ¢ikmasini saglamak
icin, kapiya gerilen ipi, gelinin basiyla koparmasi istenir. Gelin bu uygulama ile eski
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diinyasindan yenidiinyasina geg¢is yapmaktadir (Kayabasi, 2016: 151). Damadin gelinin
sOziine uymasi i¢in de gelin giiveyin evine girerken, damadin ayagina basar. Damat;
gelini eve birakir, kendisi disar1 ¢ikar. Gelin herkesin gorebilecegi bir koseye oturtulur,
orada bulunan kadinlar para, altin takar veya tepsi, battaniye, sini vb. hediyelerini verir-
ler. Damadin kayin validesi ¢ift bilezik, yedili vb. takar. Gelinin basina, ¢ember (oyal,
pullu, islemeli) atarlar. Damada da disar1 ¢iktiktan sonra erkekler tarafindan para, altin
takilir. Diigiin giinii yats1 ezani1 okununcaya kadar damat sagdici ve arkadaslari ile egle-
nir. (K. 4- K.15)

“Kugak baglama” disinda evlenme ritiielinde goriilen bir diger uygulama da ‘sa¢z
sagilmasidir. Saci, “Samanist ve Misliman Tiirklerin evlenme torenlerinde miisterek
bir Samanizm unsuru olup, gelinin geldigi giin basina sa¢1 sagmak” seklinde gercek-
lesmektedir. Gelin baba evinden ayrilip, yeni evine girerken basina saci sagilir. Sag1 her
devirde toplulugun tirettigi mahsullerden olugsmustur. Avcilik devrinde, avin kani, yagi
ve eti; cobanlik devrinde, siit, kimiz ve hayvanlarin yagi; cift¢ilik devrinde dari, bug-
day ve ¢esitli meyveler sa¢i olarak kullanilmistir. Sag1, yabanci bir soya mensup olan
gelinin, kocasinin soyunun atalar1 ve koruyucu ruhlar tarafindan kabul edilmesi igin
yapilan bir kurban ayinin kalintisidir (Inan, 2000:167). Yoriiklerde gelin ve damat eve
girerken evleri bereketli olsun diye baslarinin lizerine ‘sazak’ (sag¢1) dokiilmektedir. Sa-
¢imin igerisinde; arpa, ay ¢ekirdegi, bozuk para, bugday, igde, karaciiccem (¢orek otu),
murt yapragi, seker, yerfistig1 vb. bulunmaktadir. Bu uygulama ile etraftaki ¢ocuklar da
sevindirilmektedir. (K.16)

>

2.4.6. Tlk Gece (gerdek gecesi)

Tiirklerde bakirelik anlayisi Islamiyet’ten onceki donemlere kadar dayanmaktadar.
Divani Liigat-it Tiirk ’te bakire kizlar icin ‘kapiklig kiz’ ifadesi kullanilmaktadir (Atalay,
1985: cilt 1. 496). Dede Korkut Hikayelerinde kahramanlarin attiklar1 oklarin distiigii
yere gerdek i¢in ¢adir kurduklar goriilmektedir: Oguz zamaninda kaide buydu ki bir
vigit evlense ok atardi, ok nereye diisse anda gerdegini dikerdi (Gokyay, 1976: 40).

Bahsis Yoriiklerinde gelin olacak kizin temiz, saf ve masum olmasina 6nem ve-
rilmektedir. Evlenecek kizin, evlenmeden once bagka bir erkekle bir araya gelmemis
olmasi istenmektedir. Medeni ya da dini nikah kryildiktan sonra erkegin ve kizin bir ara-
ya gelmelerine “gerdek” denir. Bu geceye de “gerdek gecesi” denilmektedir. Boylelikle
gelinin ve giiveyin evliligi yasalar, din ve toplum huzurunda onaylanmis olmaktadir.
Ozellikle torelerin etkinligini siirdiirdiigii yerlerde, ‘yenge’ kadimlar gerdek sonucu bek-
lemektedirler. Kimi yerlerde kizin temiz ¢iktigi belli olunca sonug¢ evin damina bayrak
asarak veya silah atarak ilan edilmektedir. Gelinin kiz ¢ikmadig1 anlasilirsa, baba evine
yollanmas1 da bilinen olaylardandir. (Ornek, 2000:197).

Diigiinlerde; geline ve damada yardimci olan kisiye ‘sagdi¢’ denilir. Yoriiklerde
sagdiclar, gelinden veya damattan sorumlu olduklar i¢in gerdege girene kadar siirekli
birliktedirler. Damadin da bir evli, bir bekar sagdici; gelinin de evli bir sagdici bulunur.
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Bekar sagdicin gorevi damadin ayakkabisimi beklemektir. Eger bekar sagdic damadin
ayakkabisini ¢aldirirsa, damadin, ayakkabiy1 c¢alan kisiye bir ziyafet sozii vermesi ge-
rekmektedir. Evli sagdiclar ise gelin ve damada evliligin ne oldugunu anlatmaktadirlar.
Gerdek gecesi giinii, ¢iftin dogacak ilk ¢ocuklarinin erkek olmasi igin gelin ve damadin
yataginin iizerinde erkek ¢ocuk yuvarlanir. Yatsi namazindan sonra damadin arkadaslari,
damadi sirtina vurarak gerdege katarlar. Sagdi¢ da, damadi dayak yemekten kurtarmaya
calisir. Damat, gelinin yanina girince gelini konusturmaya calisir. Gelin konusmazsa,
“yliz gorimliigli” olarak bir tak: takar ve gelinin duvagini agar. Gerdek dncesi damat
ve gelin iki rekat namaz kilarlar. O gece damadin sagdicindan haber gelene kadar geli-
nin annesi ve babasi uyumazlar. Damadin sagdic1 da damat gerdekten ¢ikip, silah atana
kadar digarda bekler. Damat silah attiktan sonra, sagdi¢ gelinin evine gider ve ailesine
“Hayirl1 olsun.” der. Gelinin anne ve babasi bu haberden sonra yatarlar. Damadin silah
atmamasi gelinin gerdekten yliziiniin akiyla ¢ikamadiginin isareti oldugundan hayra yo-
rulmaz ve boyle bir durumla karsilasildiginda sagdi¢ gelini babasinin evine birakir. (K.9)

3. Evlenme sonrasi ritiieller

Evlilik cagma gelen genglerin bir aile kurabilmeleri i¢in evlenme isteklerini belirt-
meleri, uygun kizin aranmasi ve istenmesi, damat adayini taninmasi, s6z kesimi, nisan,
kina, diiglin merasimi vb. yorucu bir¢ok siireci tamamladiktan sonra kari-koca olmala-
rinin ardindan evlenme sonrasi uygulamalarla da bu hareketlilige devam etmektedirler.
Haneye yeni gelen gelinin saf, temiz, namuslu, becerikli oldugunu disaridakilerle de
paylagmak amaciyla diigiin sonras1 “duvak giinii” yapilmaktadir. Bu giinde, aileleri-
nin arasinda herhangi bir problem olmadigi, ailelerin genigleyerek birbirlerine akrabalik
baglan ile baglandiklarini1 gostermek amaciyla da kiz ve erkek taraflarinin diigiinden
sonra ilk goriismelerini yapmaktadirlar.

3.1. Duvak giinii/gelin sabahy/ teftere/ yiiz acim

Bahsis Yoriiklerinde ‘duvak giinii’, gelinin yeni evin diizenine aligmasi, ¢alisma
temposuna uymasi, kotli aliskanliklar1 varsa terk etmesi, eve ugur ve bereket getirmesi,
yumusak huylu olmasi ya da baba evini 6zlememesi i¢in yapilan toren oldugu gibi ge-
linin bekaretini, iffetini, ¢iftlerin karikoca olmasini ifade eden bir térendir (Kayabas,
2013: 170). Bu toren, gelinin yeni kimligini, statiisiinii ve gorevlerini gosteren uygula-
malar1 da icermektedir. Diigiiniin en son asamasi olan “duvak” téreninin, nikahtan 6nce
gelinin beline baglanan bekaret kusagi ile ayn1 anlama geldigi sdylenebilir. Ciinkii kizin
babasi, dayisi, agabeyi kusagi baglarken bir anlamda da kiz tizerindeki velayet haklarini
damada teslim etmig sayilmaktadir . ‘Duvak’ adiyla bilinen bu gelenek toplumda, “paca
giinti, yiiz agma, yiiz agumi, Cuma giinii, duvak agma, cumalik, gelin ertesi, siipha giind,
sabahiye, kahve i¢mesi, duvak indirme, gelin sabahi, cuma sabahi, bas diizme, gelin
vani, gelin sofrasi” olarak da bilinmektedir (Kdse, 2003: 92-109).

Yoriiklerde de bu giine, “duvak giinii, gelin sabahi, teftere yiiz agim1” da denilmek-
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tedir. Bu giiniin sabahinda damat, sagdiciyla beraber sabah namazina giderek, camiye
gelenlere de baklava ikram etmektedir. Gelinin sagdic1 da gelin ve damadin yatagini
toplar, yatagin altina konan bir miktar parayr alir. Bu giin yeme i¢menin bol oldugu
memberi gibi oyunlarin oynandig1 eglenceli bir giindiir. Bayanlar arasinda ¢igirtkan ka-
dinlarin tef, gigim ¢almasiyla memberi, hareketlilik kazanir. Bu giine katilan misafir-
ler de genellikle yazma (basortiisii) gibi hediyeler ile gelmektedir. Gelin olmadan 6nce
kirmiz1 giyen gelin, gelin oldugu giiniin sabahinda yesil giyinip, agzina al baglayarak
eve gelen misafirleri karsilamaktadir. Kaynanasi ve yakin akrabalar da geline cesitli he-
diyeler vererek onu konusturmaya g¢aligirlar. Damadin en kiigiik kardesi, yiiz agiminda
gelinin yiiziindeki duvag {i¢ kez agip kapatir, arkasindan yaninda getirdigi oklava ve gisi
kirar. Gerdek gecesinden sonraki giinde gelin gerdekten temiz bir sekilde ¢iktig1 sabah
vaktinde, kiyafetini giyerek ‘terligini’ baglar. Terlik; gelinin boynundan gégsiine kadar
inen terini sildigi islemeli bezdir. Gelin, terligin lizerine diiglinde takilan ziynetlerini gii-
zelce takar. Gelin, duvak giiniinde giizel gériinmek i¢in bagina mavi, kirmizi, sar1 “geki”
(Kadinlarin baglarina bagladiklart 6rtli) ¢eker. Diiziilen terlikte “sakandira” da (Kirmizi
ve mavi renkte nakis islemeli, terlikten asagiya dogru sarkan ip) olur. Daha dnceden
alman “bahar” (Koknar, tar¢in, karabiber, zencefil, zerdecal vb. yedi ¢esit baharatin ka-
risim1) hamurun i¢ine yumusamasi i¢in koyulur. Diigiin sabahi gelinin giizel kokmasi ve
nazardan korunmasi i¢in bahar, sakandiraya, aralarina ¢alt1 giligi koyularak sira halinde
dizilir. (K.15)

3.2. Gelin ve damat tarafimin diigiinden sonra ilk goriismeleri/ el 6pme

Evlenme ile ilgili ritiieller gelin ve damat tarafinin diigiinden sonraki goriismeleri
ile son bulmaktadir. Bu son agamada gelin ve damadin el 6pme gezileri, akraba gezileri,
erkek eviyle kiz evinin karsilikli yemek davetleri ve hediye alip verme uygulamalari
bulunmaktadir.

Bahsis Yoriiklerinde, gelin ve damat diiglinden sonra damadin ailesinin evine el
Opmeye gider ve kaynana geline bir bilezik takar. Geline bir davarin kellesi {ittiiriiliip,
corba yaptirilir. Yoriiklerde yemek kiiltiirii agisindan yapilmasi en zor bilinen yemek;
davar kellesi ¢orbasidir. Gelinin yaptig1 bu ¢orba, kayin babanin 6niine koyulmaktadir.
Kayin baba ¢orbayi igtikten sonra:

“Bu kelleyi kim {ittii.

Kil1 bogazima gitti.

Yiyemedim kilindan.

Azcik daha gatin suyundan” derse, gelin kizin isi bayagi zordur. Ancak kaymbaba :

“Bu kelleyi kim {itti.

Dadi1 burnuma yetti.

Doyamadim dadindan.

Azcik daha gatin sundan” derse de gelin, o evin bastaci olmaktadir. (K.8)

Gelin geldikten bir hafta sonra da gelinin evine yemege gidilmektedir. Burada kiz
evi tim cevrenin davet edildigi tam bir diiglin yemegi vermektedir. Yemek sirasinda
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sofra baginda herkes elinde kasik beklemekte iken damat konusmaz ve kayin babasindan
uygun bir hediye ister. Kaymbaba da damadin gonliinii ederek ona bir hediye verir. Da-
mat, kayin babanin elini 6per ve yemege baslanir. Benzer sekilde damat evine yemege
gidildigi zaman da gelin konusmayarak kayinbabadan duvak hakk: istemektedir. (K.5)

Sonu¢

Tiirk kiilttiriiniin bltiinliigii; tarihi, cografi sartlarin meydana getirdigi yoresel fark-
liliklara ragmen, evlilik ritiiellerinde kendini gostermektedir. Giiniimiizde sayilar1 ol-
dukga azalan konargdcer topluluklarin yerlesik hayata gegmesi Yoriik kiiltlirtintin tam
anlamiyla yasanamamasina zemin hazirlamistir. Yerlesik hayatin getirdigi sartlara bagl
olarak konargdcer hayatlar1 esnasinda yasadiklar1 gelenek ve goreneklerden bir kismi
gliniimiizde unutulmaya yliz tutmus, bir kismi da kirsal kesimde yasamaya devam et-
mistir. Yoriiklerden gdce devam edenlerde aile baglari, komsuluk iliskileri, misafirper-
verlik, yardimseverlik gibi durumlar yerlesik hayata gegenlere gore daha kuvvetli ve
samimi bir sekilde goriilmektedir. Sonug olarak, Bahsis Y 6riiklerinin kiiltiirleri, evlenme
ile ilgili adetleri gdcebe hayatlarini devam ettirdikleri donemlerde ortaya ¢ikan degerleri
ile yerlesik hayata gegmeye basladiklar1 donemlerde ortaya cikan kiiltiirel degerler ve
kavramlardan bazilar1 degiserek glinlimiizde de varligini siirdiirmektedir.
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