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0Oz

Ebter Insandan Kevser Insana, Taha Abdurrahman’mn, modern bireyin bilgi ve eylem ekseninde
yasadigi krizlere kars1 “Islami bir egitim ve felsefe anlayist” sundugu dnemli bir eseridir. Yazar,
“Islam egitim teorisinin felsefi zemine oturtulmas1” ve “dini temelden kopuk akil ve pedagojik
sOylemin &nlenmesi” gerektigini vurgular. Abdurrahman’in teorisini inga ettigi dort temel ilke;
sabitlik, bagimsizlik, canlilik ve 6zgiinliiktiir. Bu baglamda, egitimin yalnizca bilgi aktarmakla
smurl kalmamasi; insan ruhunu ihya ederek akil, kalp ve irade arasindaki uyumu da gézetmesi
gerektigini savunur. Bunun yani sira Miisliimanlarin &zgiin felsefi {iretim yapabilmesi igin
“felsefi eylem bilimi” ve “felsefe fikh1” kavramlarini gelistirir. Taha Abdurrahman’in ideal insan
modeli olan “kevser insan”, akil ile kalbi, bilgi ile eylemi, diisiince ile ahlaki birlestiren, 6zgiin ve
estetik bir {iretim kapasitesine sahip bireydir. Eser, Islami diisiince gelenegini cagdas baglamda
yorumlayarak modernitenin krizine karsi kapsamli bir ¢6ziim ve felsefi dirilis Onerisi

sunmaktadair.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Felsefe, Felsefe Fikhi, Islam Egitim Teorisi, Kevser Insan
Modeli

Abstract

From the Barren Human to the Kawthar Human is a significant work in which Taha Abderrahmane
offers an “Islamic approach to education and philosophy” as a response to the crises experienced
by the modern individual in the domains of knowledge and action. The author emphasizes the
necessity of “grounding Islamic educational theory in a philosophical framework” and
preventing forms of reason and pedagogical discourse that become detached from their religious
foundations. Abderrahmane constructs his theory upon four fundamental principles: stability,
independence, vitality, and originality. In this context, he argues that education should not be
confined merely to the transmission of information; rather, it must aim to revive the human soul
and cultivate a harmonious integration of reason, heart, and will. Furthermore, he develops the
concepts of “the science of philosophical action” and “jurisprudence of philosophy” to enable
Muslims to produce an authentic and original philosophical discourse. Abderrahmane’s ideal
human model, the “kawthar human,” is an individual who integrates reason with the heart,
knowledge with action, and thought with morality, possessing an original and aesthetic creative
capacity. The work interprets the Islamic intellectual tradition within a contemporary context and
offers a comprehensive proposal for confronting the crisis of modernity, presenting a vision of

philosophical renewal.

Keywords: Qur’an, Philosophy, Jurisprudence of Philosophy, Islamic Education Theory,
Kawthar Human Model
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Ebter Insandan Kevser Insana', yasayan biiyiik bir alim, miitefekkir ve
aym zamanda filozof olan Taha Abdurrahman'n IDE tarafindan
yayimlanmus bir eseridir. Eserde, Taha Abdurrahman’in {iniversite hocalarina
ve Ogrencilerine sundugu iki teblig bulunmaktadir. Bunun yani sira Mehmet
Gormez’'in bir Mukaddime’si, Ridvan Merhum’un bir Takdim’i ve bazi
sempozyum ve kongrelere gonderdigi tebliglerden olusan dort adet de Ek yer
almaktadir.

Gormez, Mukaddime’sinde Taha Abdurrahman’in biyografisi
hakkinda kisa bir bilgi verdikten sonra, dncelikle onun diisiince diinyasim
sekillendiren sorulara odaklanir; ardindan da fikirleri ve projeleri
dogrultusunda, 6zellikle giiniimiiz Islam cografyalarinda ortaya gikan ve bes
kategoride tasnif ettigi fikir hareketleri icerisindeki konumunu degerlendirir.
Gormez’e gore Taha Abdurrahman bu fikir hareketleri icinde “sorunlarin
¢ozlimiinii temelden ele alan ilmi, fikrl ve ahlaki hareketler” i¢inde yer alarak
“biiyltik ve killi” bir miicadele vermektedir. Gormez, onun sorunlari
temelden ele alan yaklagiminin, kitaplarimi da rastgele olmaktan uzak
tuttugunu ve her birinin, projelerinin ya teorik zeminini olusturan ya da
tatbikata katki sunan bir mahiyet arz ettigini ifade eder. Daha sonra Taha
Abdurrahman’in kisve-i tab’a biirtindiirdiigii ilmi projelerini on bir boliimde
ele alarak neyi nasil yapmaya ¢alistigini ortaya koymaya calisir.

Ridvan Merhum, kitabin yayimlanma siirecini ve isminin ortaya ¢ikis
seriivenini anlatirken filozofun neredeyse tiim yaz1 ve konugsmalarinda israrla
vurguladig1 “6zgiin ve estetik {iretim” idealinin bu ismin temel ¢ikis noktasin
olusturdugunu belirtir. Taha Abdurrahman’a gore bdyle bir iilkii, ancak
taklidi merkeze alan zihniyetten uzaklasarak; kendi 6z geleneginden,
dininden ve dilinden kopmus, tek yonliiliigii temsil eden “ebter insan”dan
bilingli bir sekilde mesafe alip ¢ok yonliiliigiin timsali “kevser insan”a dogru
bir yolculuga ¢ikmakla miimkiindiir. Bu sebeple kitabin ismi de bu yonelimi
yansitacak sekilde “Mine’l-insdni’l-ebter ile’l-insini’l-kevser” olmalidir.

Kitabin birinci boliimiinde “Egitim Anlayist: Felsefi Bir Insa” baslig:
alinda Taha Abdurrahman, Islam egitim teorisinin varligmin mesruiyet,
yapisinin ise makuliyet kazanabilmesi icin diger teorilerde oldugu gibi felsefi
bir zeminin olusturulmasinin zorunlu oldugunu iddia eder. Oncelikle Islam
egitim teorisini kurmak igin dort temel sartin ve bu sartlara bagh bazi alt
bagliklarin yerine getirilmesinin liizumunu beyan eder.

! Taha Abdurrahman, Ebter Insandan Kevser insana, ed. Ferhat Gokce, cev. Muhammet Ates
(Ankara: Islam Diisiince Enstitiisii, 2025).
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Birinci sart: S6z konusu faaliyet dinin disinda bir yerde degil tam da
iginde gergeklesmelidir. Bunun igin; a. “Aklin ser’i degil, ser'in akl tesis
etmesi” gerekmektedir. b. Miisliiman birey dindarligi, sadece yapmis oldugu
ibadetlerden aldigi manevi haz olarak diisiinmemeli, dindarlig1 kendi
varligin gergeklestirme bigimi haline getirmelidir. Nitekim Miisliimanin akli
faaliyetleri de onun dini diinyasinin bir parcasidir. c. Dini temelden kopuk
aragsal akil, degil gaybi hakikatleri imani hakikatleri bile kavramaktan
acizdir. Bunun i¢in 6nce akla iman gerekmektedir ki akla giiven ve iman, aklin
iirettigi sonuglardan 6nce gelmektedir.

Ikinci sart: Bir egitim teorisinin Islami olma niteligine sahip olabilmesi
i¢gin, o teoriyi ortaya koyan kimsenin her seyden once kendi koklerine
donmesi ve kendi kiiltiirel kimligine sahip ¢ikmasi gerekmektedir. Yalmz bu,
onun ge¢misteki uygulamalar1 sorgulamadan biitiiniiyle benimsemesi
anlamina gelmemektedir. Aksine, faydali olan ydntemleri alirken dahi
bunlar1 gozden gecirmesi ve gerekli diizenleme ile wuyarlamalarn
gerceklestirmesi manasini tasimaktadir.

Ugiincii sart: Nasil ki felsefe 6ziinde insani giizel bir hayata ulagtirma
gayesi giiden bir yontem arayisiysa egitim de bu yontemin insan1 yetistirme
pratigine tekabiil eder. Dolayisiyla Islam egitim teorisini insa etmeye galigan
filozof, felsefenin pedagojik yoniinii géz 6niinde bulundurmali; soyut ve
pratikten kopuk spekiilasyonlara sapmamak igin teorisini davrarnsa
dontistiiriilebilir temeller tizerine kurmalidir.

Dérdiincii sart: Tarihsel olan ile felsefi olan farklidir; bu sebeple Islam
egitim teorisi, tarihsel temeline dayanarak felsefi bir big¢imde yeniden
kurulmalidir ve ona yonelik “donukluk” siiphesi izale edilmedir. Ayrica
teorilerin saglam ve acik temellere dayanmadan gergek anlamda mesruiyet
kazanamayacag1 gergegi, Islam egitim teorisi icin de gegerlidir. Islam egitim
teorisinin gegerli ve giivenilir olabilmesi ancak acikca temellendirilmis
saglam ilkeler {izerine bina edilmesiyle miimkiindiir.

Taha Abdurrahman, Islam egitim teorisini kurmanin sartlarmi bu
sekilde siraladiktan sonra, bu teorinin felsefi ilkelerine yer verir. Tlk st ilke
olarak Islami egitimin yapisal unsurlarina deginir. Bunlar; Islami egitimde
degismeyen temel prensiplerin korunmasi, ama bunlarin ¢agin sartlarina
uygun bir bicimde yasatilmasi anlaminda “sabitlik ilkesi”; her unsurun kendi
Ozglinliigiinii koruyarak bagkalariyla etkilesimde bulunmas: ve karsilikli
faydanin saglanmasi anlaminda “bagimsizlik ilkesi”; koklerini korurken
degisen kosullara uyum gostererek etkin ve tiiretken kalmasini saglayan
“canlilik ilkesi” ve taklidi asarak hem igerigini hem de araglarini kendi
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koklerinden beslenen 6zgiin ve estetik bir bigimde tiretebilmesini ifade eden
“Ozgiinliik ilkesi” dir.

Tkinci {ist ilke ise, “Islam egitim teorisinde pedagojik sdylemin imanla
temellendirilmesi”dir. Pedagojik sdylem, bir teorinin temel tas1 oldugundan,
[slam egitim teorisinde de dini temelden kopuk ve disaridan ithal edilmis
sOylemler yerine imani temeller {izerine oturtulmus pedagojik sdylemlerin
gelistirilmesi gerekmektedir. Taha Abdurrahman, hakim pedagojik sdylemin
giderilmesi gereken ti¢ illet ile malul oldugunu ifade ederek bunlar1 su sekilde
siralamaktadir.

1. Her ne kadar her firsatta yticeltilse de Batt modernizmi kamuyu
ilgilendiren her konuda dinden uzaklasma iradesini agik¢a ortaya
koymaktadir ve egitim konusu da bundan payma diiseni almaktadir.
Modernitenin tesekkiil ettirdigi egitim kurumlarinda nesillerin yetistirilmesi
din adamlarinin kendi yontemleriyle degil alternatif bir modelle yapilmis ve
boylece bir¢ok dini degerin kazanimi sekteye ugratilmistir.

2. “Hikmet”, “tefekkiir”, “tezekkiir” gibi egitimle iligkili dini
metinlerde yer alan onlarca kavram ve hiikiim ihmal edilmistir.

3. Kavram kargasas: ortaya ¢ikmis; bazi kavramlar, Miisliimanlarin
temel dini metinlerinde tasidiklar1 anlamlardan farkli bigimlerde
kullanilmaya baslanmistir. Bu durum ise, yanlis yorumlanan kavramlar
tizerinden hatali hikimler ve meselelerin insa edilmesine zemin
hazirlamgtir.

Uclincii st ilke; Islam egitim teorisinin, Miisliimanin sahsinda biitiin
insanlig1 yenilemeyi amaglamasi gerektigidir. Taha Abdurrahman,
Miisliimanlarin kibleye giden yolu kaybettiklerini, Batililarin ise bizzat
kibleyi yitirdiklerini ve dolayisiyla kibleye giden yolu kaybeden
Miisliimanlarin durumunun, kiblesini biitiiniiyle kaybeden Batililardan daha
vahim olmadigim ifade etmektedir. Islam egitim teorisi, kibleye giden yollar
belirler, o yollar {izerine isaret levhalar1 koyar ve yolun tehlikelerinden
koruyacak surlar insa eder. Bu egitim teorisinin insa etmek istedigi insanin iki
temel vasfi vardir. Ilki; sahip oldugu biitiin kabiliyet ve yeteneklerden
haberdar olup bunu en iist seviyede kullanan “kevser insan” olmasidir.
Ikincisi; bu insanin “modelsiz, derinlikli ve estetik” bir diistince tiretmesidir.
Bu yoniiyle kevser insan 6zgiin insandan ayrilir. Zira 6zgiin insan var
olandan hareketle yeni seyler iiretir fakat yeni insan tipi, yasadig1 diinyanin
daha yasanilir bir gezegen haline gelmesi i¢in daha etkili ve neticesi daha salih
olan diisiinceler tiretir.
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Dordiincii iist ilke; Miisliimanin sahsinda biitiin insanlig1 yenilemek
igin onun ruhunun ihya edilmesi gerekti§idir. Modernite insanin idrak
giiglerini, ruh ve kalp olan asli kaynagindan ayirmak suretiyle biiyiik bir
felakete yol agmistir. Halbuki akilsal, gorsel, isitsel, tatsal ve kokusal idrak
tiirlerinin tamamu kalple iligkilidir ve her biri kalbin bir eylemidir. Her ne
kadar laiklesmis Islami soylemde de akil miistakil bir cevher ve kendine 6zgii
eylemleri olan bir gariza olarak ifade edilse de isin dogrusu aklin, kalbin en
miistesna eylemlerinden biri oldugudur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de akil,
ontolojik bir varlik olarak degil epistemolojik fonksiyonuyla ele alinmakta;
hem ontolojik hem de epistemolojik boyutuyla yer bulan kalbin bir fiili olarak
karsimiza gikarilmaktadir: “Onlarin kalpleri vardir, onlarla kavramazlar.”? “Ama
gercek su ki, gozler kér olmaz; lakin gogiisler icindeki kalpler kir olur.”3 “ Sayet kulak
vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, su alevli cehennemin mahkiimlar: arasinda
olmazdik!”*

Besinci tist ilke; Islam egitim teorisinin, insanin ruhunu ihya etmek icin
akil ve irade kuvvelerini gelistirmeyi, boylece onun manevi diriligini ve
hakikate yonelisini saglamay: amaglamasi gerektigidir. Modern insan, her
seyi “olgu” diizeyine indirgeyerek ve goriinmeyeni yok sayarak aklin
daraltmaktadir. Islam egitim teorisi ise, insan aklini bu hapsolmusluktan
kurtarip akli kalple yeniden birlestirerek idrak kuvvelerinin ¢ift yonliiliigiinii
yeniden tesis etmeyi amaglamalidir. Bu noktada aklin kalbe yapacag: yardim
bazi “maksatlar”, “idealler”, “manalar” ve “degerlerden” ibarettir. Tiim
bunlar akla derinligini yeniden kazandiracaktir. Boylece insan, daraltilmis
aklin hi¢bir zaman muktedir olamayacag1 bir sekilde, olgulara sadece dis
goriiniisleriyle degil ayn1 zamanda ilahi hakikatler barindiran bir ayet/isaret
olarak bakacaktir. Boyle bir egitim de, “iman1 giimrah, akli miieyyed” olan
“kevser insan1” yetistirecektir.

Modern bireyin aklinin doniistimii i¢in “genisletilmesi” gerekirken
iradesinin doniisiimii igin “sebat ve istikrar” kazandirilmasi gerekmektedir.
Islam egitim teorisine gore iradenin belli bir hedefe ulasmak ya da bazi
maslahatlar1 gerceklestirmek icin zorlanmasi bahsi gecen sebat ve istikrari
kazandirmak icin dogru bir yontem degildir. Zira iradenin ite kalka
kullanilmas1 ona ne ihtiyaci olan giicii kazandiracak ne de onu koklii hale
getirecektir, bu onun ancak kolelestirilmesine katki saglayacaktir. Taha
Abdurrahman’a gore iradenin sebat ve istikrar kazanmasi ancak Islam egitim

2 el-A'raf 7/179. Hayrettin Karaman vd., Kur'dn-1 Kerim ve Ag¢iklamali Medli (Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012).

3 el-Hac 22/46.

4 el-Miilk 67/10.
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teorisinin ahlak tizerine yogunlasmasi ile miimkiin olacaktir. Ciinkii irade ile
ortaya konan her eylem, gerek dogrudan gerekse dolayh olarak ahlaki bir
niteligi haizdir.

AKIi eylemlere iki agidan bakmak miimkiindiir. ki, akli eylemlerin
iradeyi zorunlu kilan eylemlerden olmasi, ikincisi ise akli eylemlerin ya bir
yarar saglamasi ya da bir zarar1 defetmesiyle ahlaki bir nitelik tasimasi. Fakat
bu, egitim goren kimsenin iradesinin kalp ile temasinin yeniden saglandig:
anlamina gelmemektedir. Kalp ile temasini gerceklestirememis bir irade ise
ne sebat kazanabilecek ne de fiillerin zahirini asip batinina ulasabilecektir.
Eylem zahirde iyi goriinse de batinda temelsiz olacaktir.

Taha Abdurrahman, iradenin sebat kazanmasinin bes neticesinden
bahsetmektedir. Bunlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Sebat etmis irade genisletilmis akilla biitiinlesecegi igin fiillerin
tasavvuru sadece zahiri degil batini anlamlardan da neset edecektir ve
boylece irade davranisin ahlaki ve manevi temellerine yonelecektir.

2. Ahlaki temelden yoksun olan her ilim —ister pozitif isterse ser'i
olsun— fayda degil zarar getirir; Kur'an'in “hasyet”i ilmin Oziiyle
iliskilendirmesi de bu durumu teyit eder.

3. Insan1 tanimlayan asli vasif “akillilik” degil “ahlakilik”tir. Insani
diger canlilardan ayiran vasfin akil olarak degil de ahlak olarak belirlenmesi
¢ noktadan evladir. Iki; akil sadece disiince ekseninde hareket eder,
ahlakilik ise amel etmenin zorunlulugunda tikanip kalmadan engin anlam ve
degerlerle donanur. Ikincisi; aklin eylemleri soyut olmasina ragmen “iyi” ve
“kotii” deger hiikiimlerine baglidir. Insanin deger ile tanimlanmasi varhk ile
tanimlanmasindan evladir. Uciinciisii; akil mekaniklestirilebilir ama iradeden
zuhur eden ahlaki eylemleri mekaniklestirmenin imkani yoktur. Dolayisiyla
insanin  mekaniklestirilemeyen  ahlaki  eylemleriyle tanimlanmasi
mekaniklesmeye agik akli yoniiyle tanimlanmasindan daha isabetlidir.

4. Islam egitim teorisinde Miisliimanin yeryiiziindeki sahitligi, bilimsel
ya da maddi giicle degil, ahlaki canlilikla miimkiindiir. “Sahitlik makami”
diinyevi hakimiyetin sonucu degil, kalbi diriligin semeresidir. Bu diriligi
saglamayan her egitim, laiklestirici bir egilim tasir.

5. Kalbi doniisiim sadece Miisliimanlara degil, gayrimiislimlere de
lazimdir. Ciinkii aklin1 daraltan, iradesini kararsiz kilan her birey bu
dontisiime muhtactir. Ancak gayrimiislim, kiblesiz kaldig1 i¢in bu doniistimii
gerceklestirmesi miimkiin degilken Miisliiman kiblesini bildigi i¢in bu
doniistimii gerceklestirme potansiyeline sahiptir.
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Miisliimanlar hicri ikinci asirdan itibaren hem terciimeler yapmak hem
de telif eserler vermek suretiyle felsefe ile istigal etmislerdir. Felsefenin,
bilimsel bilgi niteliginin yamn sira diisiinsel bir boyut tasimas1 Miisliimanlarin
Ozellikle ilgisini ¢eken bir husus olmustur. Fakat ilgin¢ bir sekilde
Miisliimanlar doga bilimleri, tip, matematik gibi felsefenin bilimsel yapiya
sahip alanlarinda daha 6zgiin ve verimli olurlarken diisiinsel yapiya sahip
alanlarinda daha ¢ok taklitci ve ardil bir konumda kalmislardir. Esasinda bu
paradoksal bir durumdur. Ciinkii Islami bilgi geleneginde, diisiinsel alanda
kesfedilmeyi bekleyen pek ¢ok konu vardir ve bu alan, imkanlar agisindan
bilimsel bilgi alanina gore daha zayif veya geri kalmis degildir.

Taha Abdurrahman, kitabin ikinci boliimiinde 6zgiin bir Islam
felsefesinin ingdsma iligkin usulii ortaya koymaya calisirken, Miisliiman
toplumlarda “taklit ve tabiiyyet” kadar felsefi akli felce ugratacak baska bir
unsur bulunmadigina dikkat geker. Ayrica, Miisliiman diistiniirlerin fikri
bagimsizligr elde etmelerinin ve dislince {iretiminde ozgilinliigii
yakalamalarinin zorunlulugunu vurgular. Ozgiin ve bagimsiz felsefi iiretim
giicliniin kazanilmasi igin iki temel hususa agiklik getirir.

Her seyden 6nce Miisliiman felsefecilerin bu ardilliktan kurtulmalar:
igin “felsefi gaye ve maksatlar1” 6grenme asamasindan “felsefi gaye ve
maksatlart illetlendirme” asamasina ge¢meleri gerekmektedir. Burada
“illetlendirmek”ten kasit, felsefi amag¢ ve hedeflerin hangi gerekgelerle
kuruldugunu kavramaktir. Bu yaklasim, felsefi icerige degil, o icerigi ortaya
¢ikaran nedene odaklanmay1 gerektirmektedir. Dolayisiyla felsefi sdylemi
belirli yasalarla isleyen nesnel bir sdylem sistemi olarak gormemizi saglar.

Felsefi soylem, icinde dogdugu muhitin diisiinsel, kiiltiirel ve dilsel
ozelliklerine bagli olarak farkli bicimlerde tezahiir eder. Bu nedenle, felsefi bir
soylem kendi 6zgiin baglamindan c¢ikarilip baska bir ortama —ornegin
Miisliimanlarin diisiinsel diinyasina— aktarildiginda, ayni bigcimde varlik
gostermez. Zira Islami edimbilimsel zeminde eylem, sdylemden &nce gelir ve
sOylemin tutarliligini ve degerini belirleyen asli unsurdur. Buna karsilik, bazi
diger diisiince geleneklerinde s6z eylemden daha {istiin goriiliir ve belirleyici
konuma yerlesir.

Islami edimbilimsel alanda eylemle séylem arasindaki bu kopmaz
bagin idrakinden sonra gecilmesi gereken diger asama, felsefi eylemlerin
illetlerini belirleme sathasidir. Bu safha, filozofun diisiincel ve pratik
eylemlerini belirleyen unsurlari ortaya ¢ikarmay1 amaclar. Dolayisiyla felsefi
eylemler tipk: sosyal olgular gibi belirli kanunlara tabi nesnel olgular olarak
ele alinmalidir. Bu baglamda felsefi eylemleri inceleyen ayr1 bir bilim dalina
ihtiyag vardir ki bu disiplin “felsefi eylem bilimi” olarak isimlendirilir.
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Felsefi eylem bilimi, felsefi eylemleri “nedensel” ve “aragsal
illetlendirme” olmak {izere iki kategoride ele alir. Ilki, felsefenin {iretilme
kosullarini ve ortaya ¢ikis nedenlerini anlamaya yonelikken; ikincisi, felsefi
iretimin araglarini ve yontemlerini yani onun teknik boyutunu inceler. Bu
disiplin, diger bilimlerin konulari ele alis yontemlerinden yararlanarak felsefi
eylemleri nesnel bir bigimde ¢Oziimlemeyi hedefler. Nihai amaci ise
Miisliiman diisiiniiriin  6zgiin ve bagimsiz bir felsefi {iretim yetisini
kazanmasini saglamaktir.

Ne klasik donem Islam filozoflari ne de modern diisiiniirler bu
anlamda bagimsiz bir felsefe bilimi kurma tesebbiisiinde bulunmuslardir.
Erken donem filozoflari, felsefi iiretim siirecini bizzat tecriibe ettikleri i¢cin bu
siirecin teorik bilgisini ayrica gelistirme ihtiyact duymamuslaridir. Buna
karsilik onlar1 taklit eden Miisliiman diisiiniirler, ayni {iretim kosullarim
dogrudan yasamadiklarindan, bu kosullar1 ve araglar1 agiklayacak boyle bir
bilimin kurulmasini zorunlu gormiislerdir.

Taha Abdurrahman’in 6zgiin ve bagimsiz bir felsefi {iretim giiciiniin
kazamlmasina yonelik olarak vurguladig: bir diger husus, “felsefe anlayis1”
ile ilgilidir. Ona gore bir felsefe 6grencisi, her seyden 6nce kendisine teknik
bir yetkinlik kazandiracak olan felsefe fikhini edinmelidir. Bu fikih, Islami
edimbilimsel zemine uygun olmalidir. Nitekim daha 6nce de deginildigi
{izere, Islami edimbilimsel alanda amele doniismeyen veya amel etmeye
yoneltmeyen bilginin herhangi bir degeri yoktur.

Taha Abdurrahman, felsefe fikh1 kavramiyla neyi amacladigini izah
ettikten sonra, bu fikhin ingas1 icin yapilmasi gerekenleri madde madde
siralar. Ancak biitiin bunlari kendi giicii ve 0mriiyle gerceklestiremeyecegini,
bu nedenle kolektif bir galismanin ortaya konmas: gerektigini vurgular.

Sonug¢ olarak, Ebter Insandan Kevser Insana adli eser, Taha
Abdurrahman’m diisiince diinyasmin merkezinde yer alan “ahlak merkezli
bilgi” ve “amel temelli felsefe” anlayisini biitiin acgikhigiyla ortaya
koymaktadir. O, felsefeyi soyut bir entelektiiel ugras olmaktan ¢ikararak,
insanin varolugsal ve ahlaki biitiinltigiinii yeniden insa eden bir faaliyet
haline getirmeyi amaglamaktadir. Bu yoniiyle Taha Abdurrahman, hem
modernitenin bilgi-amel ayrimina dayali krizine kars1 kapsamli bir elestiri
getirmekte hem de Islami diisiince geleneginin imkanlarini yeniden
yorumlayarak cagdas bir felsefi dirilis ¢agrisi yapmaktadir. Onun “kevser
insan” ideali, bilgi ile eylemi, akil ile kalbi, diisiince ile ahlaki yeniden
bulusturma gayretinin semboliidiir; bu da, ancak ortak bir entelektiiel
¢abanin ve ahlaki sorumlulugun {iriinii olarak hayata gecebilecek bir insa
projesidir.
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Goriildiigii izere, Taha Abdurrahman’in Bat1 felsefesindeki formasyonunun,
ozellikle mantik ve dil felsefesindeki yetkinliginin yar sira bir mutasavvif
kadar Islami gelenegin derinliklerine inmis olmasi, onu cagdas diisiiniirler
arasinda istisnai bir konuma yerlestirmektedir. Zira ondaki bu birikim, ne
Bat1'y1 taklit etme ne de gelenegi oldugu gibi tekrar etme yoniinde bir egilim
uretmistir. Aksine Taha Abdurrahman, her iki kaynagin da imkanlarini azami
derecede kullanarak, “Islam egitim anlayis” ve “yeni bir felsefi insa”
sorununa kendi koklerinden beslenen yeni, biitiinciil ve sahih bir cevap
arayisina girmistir.

Ebter Insandan Kevser Insana, onun ortaya koydugu felsefi projenin
ozglinliigiiniin sadece iddialarinda degil, diisiincesinin biitiin mimarisinde
belirginlestiginin en giizel 6rneklerindendir. Karmasik meseleleri kurucu
analitik unsurlarina ayirmasi, ardindan bu unsurlar1 mantiksal bir hiyerarsi
icinde yeniden insa etmesi, onun diisiince yonteminin yalnizca teknik bir
yonii degil; ayn1 zamanda entelektiiel taklitcilige karsi verdigi bilingli bir
miicadelenin sonucudur. Kendi kavramsal sozliigiinii titizlikle olusturmast
ise felsefi bagimsizliginin ve diisiinsel egemenliginin agik bir tezahiiriidiir.
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