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Ö z e t 

Din psikolojisi alanında bilimsel araştırma yapan ve akademik 
metin üreten alan aktörüne ‘din psikoloğu’ denir. Bu makalede, 
Türkiye’de din psikolojisi alanında yapılan bilimsel çalışmalara 
önemli katkıları olan akademisyen din psikoloğu Hüseyin Cer-
tel’in (a) akademik hayatı, (b) özel ilgi alanları, (c) akademik ça-
lışmaları, (d) lisans ve lisansüstü dersleri, (e) yönettiği lisansüstü 
tezleri ve (f) Türk din psikolojisi çalışmaları üzerine kişisel dü-
şüncelerine yer verilmiştir. Sonuç olarak makalede; (i)-akademik 
hayatına ilişkin Certel’in 12 yaşında ilköğrenimini Bucak ilçesi 
Keçili Köyü’nde tamamladığı; 19 yaşında Isparta Gönen İlköğ-
retmen Okulu’ndan mezun olarak ortaöğrenimini bitirdiği; 24 
yaşında Atatürk Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi’nden me-
zun olarak yükseköğrenimini tamamlayıp Adıyaman ve Bur-
dur’da meslek dersleri öğretmenliği yaptığı; 36 yaşında Atatürk 
Üniversitesi’nde din psikolojisi bilim dalında ‘bilim doktoru’ ol-
duğu; 30 yaşında Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’nde aka-
demik çalışma yaşamına başladığı; Atatürk Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi’nde 37 yaşında ‘yardımcı doçent’; Süleyman Demirel 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’nde 48 yaşında ‘doçent’ ve 53 ya-
şında aynı ana bilim dalında ‘profesör’ unvanlarını aldığı; adı ge-
çen üniversitede öğretim üyesi olarak çalışırken 67 yaşında yaş 
haddinden emekli olduğu; dolayısıyla toplamda 37 yıl bu iki üni-
versitede akademisyenlik yaptığı; (ii)-‘(a) tasavvuf psikolojisi, (b) 
ibadet psikolojisi, (c) dindarlık ve suç ilişkisi, (d) dinsel iletişim, 
(e) manevi danışmanlık ve rehberlik, (f) sosyal psikoloji ve (g) 
kutsal metinlerin psikolojik yorumu’ gibi özel ilgi alanları (n=7) 
olduğu; (iii)-Türk din psikolojisi tarihindeki bağlamsal konumu 
olarak Certel’in ikinci nesil din psikologlarının yer aldığı orijinal 
literatürün anlaşılması sürecini kapsayan ikinci dönem [1980-
1999] içerisinde değerlendirilebileceği; (iv)-toplam olarak dik-
kate değer düzeyde (n=34) çalışmaları/eserleri bulunan Certel’in 
yayınlarının ürün çeşitliliğine göre bakıldığında ise en çok maka-
lesinin (n=25) olduğu, bunu da sırasıyla kitaplarının (n=6) ve 
tezleri (n=1) ile bildirilerinin (n=1) ve kitap bölümlerinin (n=1) 
izlediği; (v)-hem lisans hem de lisansüstü düzeyde dersler (n=13) 
veren Certel’in en çok lisans düzeyinde (n=7) dersler verdiği; 
(vi)-Certel’in öğretim üyeliği boyunca yönettiği lisansüstü tezlere 
bakıldığında da çok sayıda yüksek lisans tezi (n=38) ve doktora 
tezi (n=5) yönettiği saptanmıştır. 

A n a h t a r    K e l i m e l e r 
Din psikolojisi • Biyografik çalışma • Din psikoloğu 
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A b s t r a c t 

In the field of the psychology of religion, scholars who conduct systema-
tic scientific research and produce academic texts are referred to as psyc-
hologists of religion. This article examines the academic profile of Hüse-
yin Certel, a prominent Turkish psychologist of religion whose scholarly 
contributions have played a significant role in the development of the 
field in Türkiye. The study presents a comprehensive biographical analy-
sis encompassing (a) his academic career, (b) specific areas of scholarly 
interest, (c) academic publications, (d) undergraduate and graduate cour-
ses taught, (e) postgraduate theses supervised, and (f) his personal reflec-
tions on the development of Turkish psychology of religion. The findings 
indicate that: (i) Certel completed his primary education at the age of 12 
in Keçili Village (Bucak district), graduated from the Gönen Primary Te-
acher Training School at the age of 19, and completed his undergraduate 
education at the Faculty of Islamic Sciences at Atatürk University at the 
age of 24. Following his graduation, he worked as a teacher of religious 
courses in Adıyaman and Burdur. He earned the degree of Doctor of 
Science in the psychology of religion at Atatürk University at the age of 
36 and began his academic career at the Faculty of Theology of the same 
university at the age of 30. He attained the academic titles of assistant 
professor at the age of 37, associate professor at the age of 48 at Süleyman 
Demirel University, and full professor at the age of 53 in the same de-
partment. He retired from academic service at the age of 67 due to the 
mandatory age limit, having served as an academician for a total of 37 
years at these two universities. (ii) Certel’s core areas of scholarly interest 
(n = 7) include: (a) Sufi psychology, (b) the psychology of worship, (c) 
the relationship between religiosity and crime, (d) religious communica-
tion, (e) spiritual counseling and guidance, (f) social psychology, and (g) 
the psychological interpretation of sacred texts. (iii) Within the historical 
development of Turkish psychology of religion, Certel can be situated in 
the second period (1980–1999), which corresponds to the phase in which 
the original literature produced by second-generation psychologists of re-
ligion was interpreted, consolidated, and systematized. (iv) In total, Certel 
has produced a substantial body of scholarly work consisting of 34 pub-
lications, including journal articles (n = 25), books (n = 6), a dissertation 
(n = 1), a conference paper (n = 1), and a book chapter (n = 1). (v) He 
taught a total of 13 undergraduate and graduate courses, with the majority 
offered at the undergraduate level (n = 7). (vi) Throughout his academic 
career, Certel supervised a considerable number of postgraduate theses, 
including 38 master’s theses and 5 doctoral dissertations. 

K e y w o r d s 
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G i r i ş 

Din psikolojisi, modern psikoloji biliminin kavramsal çerçevesi, ku-
ramsal yönelimi ve metodolojik araçlarının din olgusuna sistematik bi-
çimde uygulanmasıyla biçimlenmiş bir bilimsel alt disiplin olarak tanım-
lanmaktadır. Bu disiplin aracılığıyla, bireyin dinsel yaşantı, inanç, duygu, 
tutum ve davranış örüntülerinin psikolojik işleyişin bilişsel, duygusal ve 
davranışsal bileşenleriyle ilişkili biçimde analiz edildiği görülmektedir. 
Bu kapsamda din psikolojisinin, yalnızca dinsel davranışların gözlem-
lenmesiyle sınırlı kalmayıp, teolojik dogma ve doktrinel sınırları aşarak 
insanın anlam-üretim süreçlerini, değer yönelimlerini ve spiritüel-biliş-
sel yapılanmalarını bilimsel paradigmalarla açıklamaya yöneldiği belirtil-
mektedir (Paloutzian & Park, 2013: 3–22). 

Alan kapsamının, bireyin dinsel benlik yapılanması, duygusal düzen-
leme süreçleri, bilişsel şematik örgütlenmeleri ve yaşam dönemi dina-
mikleri boyunca psiko-teolojik bir düzlem içerisinde biçimlenen çok 
katmanlı süreçlere odaklandığı görülmektedir. Bu durum, din psikoloji-
sinin yalnızca bireysel dinsel davranışları açıklayan bir alan olmaktan çı-
karak, bireyin içsel manevi yaşantısını ve bu yaşantıya yön veren psiko-
lojik süreçleri bütüncül biçimde analiz eden bir inceleme sahası sundu-
ğunu göstermektedir (Emmons & Paloutzian, 2003: 377–402). Bu bağ-
lamda din psikolojisinin, bireyin kutsal ile kurduğu ilişkiyi duygusal, bi-
lişsel ve davranışsal düzeylerde ele alan bir araştırma paradigması olarak 
yapılandığı anlaşılmaktadır. 

Alan literatüründe din psikolojisi araştırmalarının genel olarak (i) 
dinsel deneyimlerin çözümlemesi, (ii) inanç sistemleri ile tutumların bi-
lişsel-duygusal süreçlerle ilişkisi, (iii) dinsel gelişim, ahlaki olgunluk ve 
kişilik oluşumunun psikolojik temelleri, (iv) dinsel başa çıkma, manevi-
yat ve psikolojik iyi oluş arasındaki ilişkiler’ biçiminde yoğunlaştığı söy-
lenebilir. Bu eksenlerin her biri, bireyin dinsel yaşantısının psikolojik 
işleyiş içindeki belirleyici bileşenlerini tanımlamaya yöneliktir. Dolayı-
sıyla din psikolojisinin, bireysel anlam üretimi ve psikolojik uyum sü-
reçlerini açıklamadaki derinliği ve ampirik nesnelliği birlikte kullanan bir 
bilimsel dengeyi temsil ettiği görülmektedir (Hood, Hill & Spilka, 2009: 
21–53). 

Din psikolojisinin kuramsal gelişimi, deneysel psikoloji, gelişim psi-
kolojisi, sosyal psikoloji ve klinik psikoloji gibi psikolojinin alt alanla-
rından yöntemsel ve tematik esinlenmelerle şekillenmiştir. Aynı za-
manda din sosyolojisi ve din pedagojisi gibi din bilimleri disiplinlerin-
den gelen kavramsal yaklaşımlar da bu alanın teorik çerçevesine bütün-
leyici katkılar sağlamıştır. Böylece din psikolojisinin, hem ölçülebilir 
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davranışsal yönleri hem de yorumlanabilir yaşantısal boyutları içeren 
ampirik-fenomenolojik bir bilimsel kimlik kazandığı görülmektedir 
(Hood & Belzen, 2013: 75–93). 

Ölçek-temelli araştırmalarda dindarlığın çok boyutlu yapısının ope-
rasyonelleştirilmesi, özellikle yirminci yüzyılın ikinci yarısından itibaren 
din psikolojisinin ampirik yönünü belirginleştiren temel bir bilimsel dö-
nüşüm olarak değerlendirilmektedir. Nicel araştırmalarda kullanılan 
ölçme ve değerlendirme modelleri aracılığıyla bireylerin inanç, pratik, 
duygu ve yönelimleri sistematik biçimde sınıflandırılmış, istatistiksel 
analizlerle dinsel tutum ve davranış örüntüleri açıklanabilir hâle getiril-
miştir (Pargament, 1997). Ancak bu yaklaşımların yalnızca ölçülebilir 
veriler üzerinden ilerlemesi, dinsel yaşantının öznel, deneyimsel ve fe-
nomenolojik boyutlarını temsil etmede belirli sınırlılıklar doğurmuştur. 
Dolayısıyla, son dönemlerde nitel metodolojik yönelimlerin —özellikle 
fenomenolojik çözümleme, anlatısal analiz ve tematik yorumlama yön-
temlerinin— din psikolojisi araştırmalarında anlam derinliğini ve bağ-
lamsal duyarlılığı artıran tamamlayıcı bir işlev üstlendiği görülmektedir. 
Bu metodolojik çeşitlenme, psikolojik ölçütlerle tanımlanan dindarlığın 
kültürel, bilişsel ve yaşantısal boyutlarla birlikte değerlendirilmesi gere-
ğini açık biçimde ortaya koymaktadır. 

Nitel veri analizleri bu çerçevede yalnızca betimleyici bir araç değil, 
dinsel deneyimin öznel anlam örgüsünü kavramsallaştırmaya yönelik 
epistemolojik bir köprü olarak değerlendirilmektedir. Nitel metodoloji-
nin bu biçimi, araştırmacının yorumlayıcı duyarlılığını öne çıkararak 
dinsel yaşantının psişik, sosyal ve kültürel bileşenleri arasındaki çok kat-
manlı etkileşimi görünür kılmakta; ancak bilimsel meşruiyetini, nicel öl-
çümün nesnellik iddiasıyla rekabet etmekten daha çok onunla tamam-
layıcı bir ilişki kurmasından almaktadır (Hill, 2013: 48–74). Dolayısıyla 
çağdaş din psikolojisinin yöntemsel yaklaşımları, deneysel doğrulanabi-
lirlik ile fenomenolojik derinlik arasındaki bu metodolojik denge arayışı 
üzerinde yükselen hibrit bir paradigma olarak değerlendirilebilir. Bu 
çerçevede din psikolojisinin, bireyin içsel dünyasına yönelik çözümleme 
gücü ve metodolojik esnekliğiyle çağdaş insan bilimleri içinde özgün bir 
kuramsal statü kazandığı görülmektedir. 

Tarihsel gelişim çizgisinde din psikolojisinin, on dokuzuncu yüzyılın 
son çeyreğinde bağımsız bir akademik alan olarak görünürlük kazandığı; 
William James, Edwin Starbuck, G. Stanley Hall ve James Leuba gibi 
kurucu figürler tarafından dinsel deneyimin doğrudan gözlem ve siste-
matik inceleme nesnesi hâline getirildiği belirtilmiştir. Özellikle James’in 
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The Varieties of Religious Experience (1902/1985) adlı eseri, dinsel deneyi-
min psikolojik gözlem, betimleme ve teorik çözümlemeyle eklemlendiği 
kurucu bir klasik metin olarak değerlendirilmektedir. Kıta Avrupası hat-
tında Freud’un din eleştirisine dayalı psiko-analitik çözümlemeleri, 
Jung’un simge ve arketip merkezli yaklaşımları ile Allport’un kişilik ve 
değer eksenli kuramsal okumaları, alanın psiko-dinamik ve kişilik-mer-
kezli katmanlarını belirginleştiren paradigmatik açılımlar olarak öne çık-
mıştır (örnek çalışmalar için bkz. Freud, 1927/2012; 2012; Jung, 1960; 
Allport, 1950). Bu çerçevede erken ve orta dönem literatürün, deneyim-
odaklı kuramsal çözümlemeler ile psikometrik-nicel yönelimlerin para-
lel biçimde ilerlediği çift kanallı bir metodolojik yapılanma sunduğu gö-
rülmektedir (Wulff, 1991). 

Yirminci yüzyılın ortalarından itibaren dindarlığın boyutlarını çö-
zümlemeye yönelik tipoloji ve ölçek geliştirme çalışmalarının, din psi-
kolojisinin ampirik yönelimine ivme kazandırdığı; özellikle Allport ve 
Ross’un iç–dış güdümlü dindarlık ayrımı ile Glock ve Stark’ın çok bo-
yutlu dindarlık modeli aracılığıyla ölçülebilir parametrelerin geliştirildiği 
görülmektedir (Allport & Ross, 1967: 432–443; Glock & Stark, 1965). 
Takip eden süreçte, maneviyat, varoluş ve pozitif psikoloji eksenlerinde 
psiko-kültürel açılımların giderek arttığı; bu doğrultuda din psikolojisi-
nin klasik “inanç–ibadet–duygu” ekseninden din-maneviyat eko-sistem 
anlayışına doğru genişlediği tespit edilmiştir (Oman, 2013: 23–47). Bu 
bağlamda, alanın disiplinlerarası niteliği, sağlık, eğitim ve manevi danış-
manlık gibi uygulamalı alanlarla kurduğu artan temas üzerinden daha 
derin bir yapısal bütünlük kazanmıştır. 

Alandaki metodolojik gelişim tarihine bakıldığında, kurucu dö-
nemde nitel-betimleyici yaklaşımların baskın olduğu; yirminci yüzyılın 
ortalarına doğru psikometrik araçlar ve saha araştırmalarının katkısıyla 
ampirik-nicel yönelimin belirginleştiği; 1980 sonrasında ise karma-yön-
temli (mixed-method) araştırma tasarımlarının sistematik biçimde yay-
gınlaştığı görülmektedir. Bu tarihsel seyirde, psiko-dinamik yönelimler 
bireysel dinsel deneyimin bilinçdışı, duygusal ve kişilik temelli katman-
larını anlamaya önemli katkılar sunmuştur (Corveleyn, Luyten & De-
zutter, 2013: 94–117). Evrimsel psikoloji, dinsel davranışın adaptif ve 
bilişsel işlevlerini açıklayan modeller geliştirmiştir (Kirkpatrick, 2013: 
118–137). Taves’in (2013: 138–157) kültürler arası kutsallık yapıtaşla-
rına dayalı karşılaştırmalı yaklaşımı ise alanın metodolojik çoğulculu-
ğunu belirginleştiren bir diğer teorik temeli oluşturmuştur. Bu gelişim 
çizgisi, din psikolojisinin tek eksenli bir açıklama modelinden çıkarak 
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çok katmanlı, disiplinlerarası ve kültürel etkileşime açık bir psiko-teolo-
jik araştırma eko-sistemine dönüştüğünü de göstermesi bakımından ol-
dukça dikkat çekicidir. 

Son dönemlerde, yalnızca sayısal ölçüm çıktılarıyla yetinmeyen ve 
yorumsamacı derinliği önceleyen metodolojik bir yeniden yönelim göz-
lemlenmiştir. Bu yönelimde dinsel yaşantının kültürel, duygusal ve va-
roluşsal katmanlarının eşzamanlı biçimde ele alınması gerektiği vurgu-
lanmakta; özellikle kültürel din psikolojisi perspektifinden dinsel anlam-
ların bağlamsal üretimi üzerinde durulmaktadır (Belzen, 2010). Benzer 
biçimde Streib ve Hood (2016) tarafından geliştirilen kültürlerarası an-
lam ve maneviyat analizleri, din psikolojisi metodolojisinin yalnızca am-
pirik doğrulanabilirliği değil, aynı zamanda anlamsal derinliği de bütün-
leştiren bütüncül semantik–epistemolojik bir çerçeveye evrildiğini gös-
termektedir. 

Türkiye’de din psikolojisi alanının kurumsal temelleri, 1949 yılında 
Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’nin açılmasıyla atılmış; 1950’ler-
den itibaren derslerin programa dâhil edilmesiyle birlikte disiplin aka-
demik görünürlük kazanmıştır. İlk dönem çalışmalarında alanın tanıtımı 
ve Batı literatürünün kavramsal aktarımı öne çıkarken, 1980 sonrasında 
özgün kuramsal ve ampirik araştırmaların artışı dikkat çekmiştir. 2000’li 
yıllardan itibaren ise dindarlık, dinsel başa çıkma, kimlik, anlam arayışı, 
ölüm, kişilik ve ruh sağlığı gibi temalar etrafında yürütülen lisansüstü 
araştırmalarla yerel örneklemler üzerinden kültürel katkıların yoğunlaş-
tığı görülmektedir. Bu tarihsel seyir içinde Türk din psikolojisi, “erken 
tanıma”, “orijinal literatürün kavranması” ve “yerel katkıların kurum-
sallaşması” aşamalarından geçerek çağdaş dönemde özgün bir metodo-
lojik ve kavramsal kimlik kazanmıştır (Koç, 2015: 301–330). 

Güncel durumda Türkiye’de din psikolojisi, yalnızca üniversitelerde 
yürütülen akademik araştırmalar ve lisansüstü tez üretimleriyle sınırlı 
kalmayıp özellikle manevi danışmanlık ve rehberlik gibi uygulamalı 
alanlarda da artan bir etkileşim gücüne ulaşmış disipliner bir alt alan 
olarak değerlendirilmektedir. Son yıllarda gerçekleştirilen araştırma-
larda, nicel ve nitel desenlerin birlikte kullanıldığı karma (mixed) yön-
temli tasarımların yaygınlık kazandığı; bu yönelimin, alanın hem meto-
dolojik esnekliğini hem de uygulama odaklı karakterini güçlendirdiği 
görülmektedir. Ayrıca alana ilişkin güncellenen tematik literatür çalış-
maları da yapılmaktadır (tematik örnek çalışma için ayrıca bkz. Taşkaya, 
2025: 39-74). Bu gelişim çizgisi, din psikolojisinin klasik tanımlama sı-
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nırlarını aşarak bireyin anlam, değer ve maneviyat deneyimlerini merke-
zine alan psiko-teolojik bir paradigma etrafında yeniden yapılandığını 
göstermektedir (Turan, 2020). 

Yukarıda da ortaya konulduğu üzere, din psikolojisi —tıpkı diğer bi-
limsel disiplinlerde olduğu gibi— belirli bir sosyo-kültürel coğrafya 
içinde tarihsel olarak biçimlenmiştir. Bu bağlamda, disiplinin kurumsal 
oluşum sürecine yön veren kurucu aktörler ile onların gerçekleştirdiği 
erken dönem akademik üretimlerin, alanın entelektüel temelini inşa 
eden kurucu metinleri meydana getirdiği görülmektedir. Tarihsel geli-
şim ekseni boyunca farklı dönemlerde ortaya çıkan bilimsel üretimler 
incelendiğinde, din psikolojisi sahasında araştırma yapan ve akademik 
metinler üreten öznenin “din psikoloğu” olarak kavramsallaştırıldığı an-
laşılmaktadır. Bu kavramsallaştırma, Ok’un (2006) geliştirdiği yakla-
şımda din psikolojisinin bir aktivite sistemi olarak çözümlenmesiyle te-
mellendirilmiştir. Söz konusu sistem içerisinde belirli bir epistemik rol 
üstlenen özne, bilimsel üretim sürecinde din psikoloğu olarak tanımlan-
makta ve alana özgü entelektüel sorumluluğu temsil etmektedir. 

Bu öznenin bilimsel faaliyet alanını oluşturan temel nesne, bireyin 
dinsel davranış örüntüleri ya da daha geniş bir çerçevede anlam-yapım 
süreçleri olarak belirlenmiştir. Din psikoloğu, bu nesne üzerinde çalışır-
ken farklı bilimsel paradigmaları, yöntemsel araçları ve epistemolojik 
perspektifleri kullanarak araştırma süreçlerini yürütmektedir. Alanın 
metodolojik omurgasını oluşturan ortak araştırma ilkeleri, din psikolo-
ğunun çalışmalarında bilimsel geçerlilik, güvenilirlik ve yöntemsel bü-
tünlük sağlayan temel normatif ilkeler olarak konumlandırılmıştır. Bu 
doğrultuda, din psikoloğu tarafından yürütülen akademik faaliyetlerin 
başarıya ulaşması, söz konusu metodolojik ilkelerin sistematik biçimde 
uygulanmasına bağlı bir süreç olarak değerlendirilmektedir. 

Araştırma pratikleri incelendiğinde, din psikologlarının bilimsel bilgi 
üretim süreçlerini genellikle kolektif bir araştırma eko-sistemi içerisinde 
sürdürdükleri görülmektedir. Sosyoloji, teoloji, antropoloji, pedagoji ve 
kültürel çalışmalar gibi yakın disiplinlerle kurulan disiplinlerarası etkile-
şimler, din psikolojisinin ampirik ve kuramsal açıklama gücünü artıran 
tamamlayıcı bileşenler olarak değerlendirilmektedir. Bu tür akademik 
etkileşimlerin, din psikolojisinin açıklayıcı modellerini genişlettiği ve bi-
reyin dinsel yaşantısını çok boyutlu biçimde çözümlemeye imkân sağla-
dığı belirtilmiştir. Dolayısıyla din psikoloğunun temel amacı, bireylerin 
anlam-yapma davranışlarını, dinsel deneyim süreçlerini ve spiritüel yö-
nelimlerini açıklayıcı, yordayıcı ve betimleyici nitelikte psiko-teolojik te-
melli bilimsel bulgular aracılığıyla görünür kılmaktır. Bu bağlamda din 
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psikoloğu, bireyin dinsel yaşantısını psiko-sosyo-teolojik bir sistem 
içinde anlamlandıran bilimsel bir özne olarak konumlanmaktadır. 

Din psikolojisi aktivite sisteminin işleyişi yalnızca bireysel düzeyde 
yürütülen akademik faaliyetlerle sınırlı değildir. Bu sistemin üzerinde 
yapılandığı bağlamsal katmanlar ve epistemik ortamlar da bulunmakta-
dır. Bu bağlamlar ölçeksel olarak değerlendirildiğinde, mikro düzeyde 
kurumsal bir yapı olarak üniversitelerin ilahiyat fakültelerini; sosyo-po-
litik birim olarak Türkiye’yi; makro düzeyde ise uluslararası akademik 
çevreleri temsil eden küresel bilimsel sistemleri kapsamaktadır. Bu çok 
katmanlı yapı, din psikolojisi araştırmalarının yalnızca bireysel akademik 
üretim süreçlerinden ibaret olmadığını, aynı zamanda kurumsal, kültü-
rel ve epistemolojik etkileşimlerle iç içe geçmiş çok boyutlu bir bilimsel 
ekosistem içerisinde işlediğini göstermektedir. 

Alanı biçimlendiren bir diğer temel bileşen, din psikolojisinin tarih-
sel süreç içerisinde geçirdiği evrimsel gelişimdir. Bu gelişim, disiplinin 
hem metodolojik genişlemesini hem de kurumsal meşruiyetini belirle-
yen dinamik bir tarihsel süreklilik olarak değerlendirilmektedir. Dolayı-
sıyla din psikolojisi aktivitesinin, yalnızca bir bilimsel üretim pratiği de-
ğil; aynı zamanda tarihsel, kültürel ve kurumsal bağlamların karşılıklı et-
kileşimiyle şekillenen bütüncül bir yapı olduğu anlaşılmaktadır. Sonuç 
olarak, din psikolojisi aktivitesi, üzerinde yükseldiği kurumsal–sosyo-
politik–tarihsel katmanların etkileşimini içeren çok düzlemli bir bilimsel 
eko-sistemin kendisi olarak görülebilir (Ok, 2006: 441–442). 

Bu makalenin temel amacı, din psikolojisi bilim dalında uzun yıllar 
öğretim üyesi olarak görev yapan Prof. Dr. Hüseyin Certel üzerine bi-
yografik nitelikli bir inceleme gerçekleştirerek, Türk din psikolojisi tari-
hine ve alan literatürüne biyo-bibliyografik bir katkı sunmaktır. Bilim 
tarihi perspektifinden bakıldığında, hangi disiplin alanına ait olursa ol-
sun, alan aktörlerinin akademik yaşamları, düşünsel üretimleri ve bilim-
sel katkılarına dayalı olarak hazırlanan biyografik çalışmaların, özellikle 
sonraki kuşak araştırmacılar açısından bilimsel sürekliliğin korunması 
ve disipliner hafızanın oluşumu bakımından vazgeçilmez bir değere sa-
hip olduğu görülmektedir (Kara, 2017: 73–83). Bu tür çalışmalar, alanın 
tarihsel evrimini belgeleyerek, bilimsel mirasın aktarımını sağlayan epis-
temik arşiv işlevi görmektedir. 

Güncel duruma ilişkin yapılan değerlendirmelerde, gerek genel ola-
rak Türk teoloji ve din bilimleri literatüründe gerekse özelde Türk din 
psikolojisi araştırmaları sahasında biyografik ve biyo-bibliyografik ça-
lışma geleneğinin henüz yeterli ölçüde kurumsallaşmadığı tespit edil-
miştir. Özellikle son yıllarda farklı üniversitelerin ilahiyat fakültelerinde 
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görev yapmış ve akademik kariyerinin sonuna ulaşarak emekliliğe ayrıl-
mış öğretim üyeleri üzerine yapılan biyografik-bilimsel incelemelerin sı-
nırlı sayıda kaldığı ve sistematik bir araştırma çizgisi oluşturamadığı gö-
rülmektedir (örnek çalışmalar için bkz. Durmuş, 2003: 145–167; Alkan, 
2010: 9–19). Bu durum, alanın kendi tarihsel belleğini güncel akademik 
üretimle ilişkilendirmekte zorlanmasına ve disiplinin otobiyografik 
epistemolojisinin yeterince gelişememesine yol açmaktadır. 

Şu ana kadar yapılan araştırmalarda, din bilimleri genelinde ve özel 
olarak Türk din psikolojisi literatürü kapsamında gerçekleştirilen biyog-
rafik incelemelerin, büyük ölçüde din psikoloğu Koç’un (2010: 187–
210; 2011a: 227–246; 2011b: 265–285; 2012: 327–340; 2015: 301–330; 
2018a: 213–259; 2018b: 65–126; 2020: 13–74; 2021a: 161–221; 2021b: 
155–209; 2022a: 169–231; 2022b: 165–233; 2023: 131–191; 2024a: 
175–272; 2024b: 129–236) öncülüğünde yürütülen çalışmalarla sınırlı 
kaldığı belirlenmiştir. Bu bağlamda araştırma, söz konusu boşluğu gi-
dermeyi hedefleyerek Türk din psikolojisinin ikinci kuşak akademisyen-
lerinden biri olan Hüseyin Certel’in akademik yaşamını, bilimsel üretim 
alanlarını ve düşünsel katkılarını tarihsel, tematik ve bibliyografik bir 
bütünlük içerisinde incelemeyi amaçlamaktadır. Dolayısıyla bu makale, 
yalnızca biyografik bir araştırma olmanın ötesinde, aynı zamanda epis-
temolojik-historik bir çözümleme niteliği taşımakta ve Türk din psiko-
lojisi literatürüne psiko-sosyo-teolojik bir perspektiften katkı sağlamayı 
hedeflemektedir. 

Bu araştırma, yöntemsel açıdan nitel metodoloji çerçevesinde yapı-
landırılmış olup temel olarak biyografik araştırma paradigması üzerine 
inşa edilmiştir. Çalışmada kullanılan nitel veri toplama yöntemi, biyog-
rafik anlatı görüşmesi tekniğine dayanmaktadır (Roberts, 2002; Rosent-
hal, 2004: 48-65). Biyografik araştırmalar, özellikle davranış bilimleri 
alanında sıklıkla kullanılan ve bireylerin yaşam deneyimlerini, kişisel an-
latılarını ve akademik üretim süreçlerini merkeze alarak, bu deneyimle-
rin psiko-sosyo-antropolojik bileşenleri arasındaki tarihsel ve süreçsel 
ilişkileri çözümlemeyi hedefleyen nitel veri analiz biçimleri olarak ta-
nımlanmaktadır (Güvercin, 2015: 172–184). Bu doğrultuda araştır-
mada, Türk din psikolojisi tarihinde akademisyen bir din psikoloğu ola-
rak öne çıkan Prof. Dr. Hüseyin Certel’in kişisel, akademik ve entelek-
tüel üretimleri, içinde yaşadığı psiko-sosyo-antropo-teolojik eko-sistem 
bağlamında ele alınmıştır. Bu kapsamda, Certel’in akademik deneyimle-
rinin ve bilimsel üretimlerinin dönemsel açıdan sosyal ve kültürel an-
lamlarına ilişkin yapısal örüntüler, “yarı-saydam pencere” yaklaşımıyla 
analiz edilerek Türk din psikolojisi tarihindeki bağlamsal konumu be-
timlenmiştir. 
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Metodolojik olarak bu çalışmada, ‘(i) yapılandırılmış görüşme yönte-
miyle gerçekleştirilen biyografik röportaj ve (ii) belgesel tarama yönte-
miyle toplanan akademik veri seti’ olmak üzere iki temel nitel veri top-
lama tekniğinden yararlanılmıştır. Röportaj aracılığıyla elde edilen veri-
ler, Hüseyin Certel’in akademik ve bireysel anlatılarını anlamaya yönelik 
birincil nitelikli veriler olarak değerlendirilmiştir. Buna karşılık, belgesel 
tarama yöntemiyle elde edilen veriler, Certel’e ait tüm akademik üretim-
lerin (tez, makale, kitap, bildiri vb.) sistematik biçimde sınıflandırılma-
sıyla oluşturulan analitik kategorik yapı içerisinde çözümlenmiştir (bkz. 
Karasar, 2016: 210–231). 

Araştırmanın kapsamı ve sınırlılıkları bağlamında, inceleme 1957–
2024 yılları arasındaki kronolojik zaman aralığıyla sınırlandırılmıştır. Bu 
dönem, Hüseyin Certel’in doğumundan emekliliğine kadar uzanan özel 
ve profesyonel yaşam çizgisini kapsamaktadır. Ayrıca araştırmanın ana 
veri kaynağını oluşturan biyografik görüşme, 07 Mart 2025 tarihinde 
Isparta’da gerçekleştirilmiştir. Bu tarih, çalışmanın veri toplama kesitini 
temsil etmekte olup araştırmanın hem tarihsel hem de anlatısal bütün-
lüğünü sağlamayı hedefleyen bir metodolojik dayanak noktası olarak 
belirlenmiştir. 

a. Akademik Hayatı 

14 Eylül 1957 tarihinde Burdur ilinin Bucak ilçesine bağlı Keçili 
Köyü’nde doğan Certel, 1965 yılında Bucak Atatürk İlkokulu’na başla-
mış, bu süreci Keçili İlkokulu’nda tamamlamıştır. Çocukluk ve ilk genç-
lik dönemlerinden itibaren sistematik çalışma disiplini, düzenli öğrenme 
alışkanlığı ve akademik merak eğilimi geliştiren Certel’in bilişsel yöne-
limi, ilerleyen yıllarda akademik bir meslek seçimine zemin hazırlayan 
temel bir faktör olmuştur. 

1970–1971 eğitim-öğretim yılında devlet parasız yatılılık sınavını ka-
zanarak Isparta Gönen İlköğretmen Okulu’na yerleşen Certel, burada 
aldığı formel öğretmen eğitimiyle pedagojik kimliğinin ilk temellerini 
atmıştır. 1976 yılında bu okuldan mezun olan Certel, öğretmenlik mes-
leğine adım atmaya hazır, başarı odaklı bir genç eğitimci olarak öne çık-
mıştır. Aynı yıl Atatürk Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi’ne kaydol-
muş ve 1981 yılında mezun olarak akademik yaşamının teorik ve dü-
şünsel altyapısını oluşturmuştur. 

15 Şubat 1982 tarihinde Adıyaman-Besni İmam Hatip Lisesi’nde 
meslek dersleri öğretmeni olarak göreve başlamış, burada elde ettiği eği-
tim deneyimini 16 Ekim 1986 tarihinde Burdur-Bucak İmam Hatip Li-
sesi’ne naklen atanarak sürdürmüştür. Bu süreçte genç bireylerin bilişsel 
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ve duygusal gelişimlerine pedagojik katkılar sunarak öğretmenlik dene-
yimini derinleştirmiştir. 20 Mayıs 1987 tarihinde bu görevinden ayrıla-
rak Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’ne Dinler Tarihi Uzmanı ola-
rak atanmış, sekiz yıl boyunca Dinler Tarihi dersleri vererek akademik 
yetkinliğini güçlendirmiştir. Bu dönem, Certel’in akademik formasyo-
nunun psiko-teolojik ve tarihsel temellerinin belirginleştiği bir evre ola-
rak değerlendirilebilir. 

Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’ndeki bilimsel çalışmalarını 
sürdürürken, din psikolojisi bilim dalında 1993 yılında Prof. Dr. Kerim 
Yavuz danışmanlığında hazırladığı “Ebû Tâlib el-Mekkî’de Tasavvufî 
Yaşayış” başlıklı doktora teziyle din psikolojisi ve tasavvuf geleneği ara-
sında kuramsal bir köprü kurmuştur. 1994 yılında aynı fakültenin Din 
Psikolojisi Anabilim Dalı’na Yardımcı Doçent olarak atanmış ve bu gö-
revle Türkiye’de din psikolojisi disiplininin kurumsallaşma sürecine 
katkı sağlayan ikinci kuşak akademisyenler arasında yerini almıştır. 

1998 yılının Temmuz ayında Süleyman Demirel Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Din Psikolojisi Anabilim Dalı’na naklen geçen Certel, burada 
yürüttüğü bilimsel araştırmalar ve öğretim faaliyetleri sonucunda 2005 
yılında Doçent, 2010 yılında ise aynı ana bilim dalında Profesör unvan-
larını almıştır. Süleyman Demirel Üniversitesi’ndeki akademik kariyeri 
süresince, bir dönem Dekan Yardımcılığı, bir dönem ise Bölüm Baş-
kanlığı görevlerini üstlenmiş; bu idari sorumluluklar aracılığıyla fakülte 
yapısının akademik ve yönetsel koordinasyonuna etkin katkılarda bu-
lunmuştur. 

14 Eylül 2024 tarihinde yaş haddinden emekli olan Certel, böylelikle 
toplam 37 yıllık kesintisiz bir akademik kariyer sürecini tamamlamıştır. 
Bu uzun soluklu bilimsel yolculuk, Türkiye’de din psikolojisi disiplini-
nin kuramsal, metodolojik ve pedagojik gelişiminde belirleyici bir dö-
nüm noktası oluşturmuştur. Yabancı dil olarak Arapça bilen Certel, iki 
çocuk babasıdır ve akademik birikimini sürdürdüğü Isparta’da emeklilik 
sonrası yaşamını devam ettirmektedir (görsel için ayrıca bkz. Ek-1). 

b. Özel İlgi Alanları 

Certel’in akademik çalışmalarındaki özel ilgi alanları ise ‘(i) tasavvuf 
psikolojisi, (ii) ibadet psikolojisi, (iii) dindarlık ve suç ilişkisi, (iv) dinsel 
iletişim, (v) manevi danışmanlık ve rehberlik, (vi) sosyal psikoloji ve (vii) 
kutsal metinlerin psikolojik yorumu’ gibi konulardır. Certel’in bu konu-
larda yayınlanmış akademik ürünleri (kitap, makale, bildiri) bulunmak-
tadır. 
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c. Türk Din Psikolojisi Tarihindeki Bağlamsal Konumu 

Amerika Birleşik Devletleri’nde 1900’lü yılların başlarında kurumsal 
bir biçimde görünürlük kazanan din psikolojisi, Batı ve Türkiye bağ-
lamlarındaki tarihsel gelişim çizgisi açısından karşılaştırmalı olarak ince-
lendiğinde, Türkiye’de bu disipline yönelik ilk bilimsel çalışmaların, 
Amerika’daki öncül girişimlerden yaklaşık yarım yüzyıl sonra yani 
1950’li yılların başlarında ortaya çıktığı görülmektedir. Bu erken dönem 
üretimlerinde temel amaç, öğrencilerin din psikolojisi disiplinini tanı-
masını sağlamak ve alanın kavramsal sınırlarını belirginleştirmek olmuş-
tur. Bu çerçevede din psikolojisinin konusu, yöntemi ve epistemolojik 
sınırları tartışılmış; Freud’un (1856-1939) ve Jung’un (1875-1961) dine 
ilişkin psikodinamik yaklaşımları analiz edilmiştir. Özellikle Freud’un 
dine yönelik negatif yönelimli tutumunun, dönemin Türk akademisyen-
leri tarafından eleştirel biçimde değerlendirildiği anlaşılmaktadır (bkz. 
Egemen, 1952; Armaner, 1980). 

Kuramsal başlangıç evresini takip eden süreçte, özellikle 1980’li yıl-
lardan itibaren din psikolojisi alanında hem teorik hem de ampirik ka-
rakterli araştırmaların sayısında belirgin bir artış gözlenmiştir. Bu dö-
nemde yapılan bilimsel üretimlerin, alanın kavramsal omurgasını siste-
matik biçimde yapılandırdığı ve metodolojik çeşitliliğin ilk örneklerini 
oluşturduğu saptanmıştır. Nitekim bu yıllarda Certel tarafından hazır-
lanmış olan Ebû Tâlib el-Mekkî’de Tasavvufî Yaşayış (1993) başlıklı dok-
tora tezi ile Kur’an’da İnsan (2000) adlı doçentlik çalışması, Türk din psi-
kolojisi literatürüne teorik katkılar olarak değerlendirilmiştir. Bununla 
birlikte, Certel’in Suçlularda Dine Dönüş (2009) başlıklı profesörlük tak-
dim eserinde ampirik metodolojinin kullanıldığı, bu yönüyle onun araş-
tırma pratiğinde metodolojik çok yönlülüğün öne çıktığı görülmektedir. 

Türkiye’deki din psikolojisi çalışmalarının tarihsel seyri dikkate alın-
dığında, alanın ortalama yetmişbeş yıllık bir geçmişe sahip olduğu tespit 
edilmektedir. Din psikoloğu Koç (2012/2015) tarafından yapılan dö-
nemsel sınıflandırmada, Türk din psikolojisi çalışmalarının kronolojik 
gelişim çizgisi üç evrede ele alınmaktadır: (i) İlk Dönem [1949–1979]: 
Başlangıç – Din psikolojisinin tanınması; (ii) İkinci Dönem [1980–
1999]: Orijinal literatürün anlaşılması; (iii) Üçüncü Dönem [2000–
2013]: Literatüre yerel katkıların başlaması (şematik gösterim için bkz. 
Koç, 2015: 295). 
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Yukarıdaki bu sınıflandırma perspektifinden bakıldığında, özellikle 
ikinci dönemde din psikolojisi araştırmalarında niceliksel bir artış eği-
limi ve kuramsal çeşitlenme dikkat çekmektedir. İlk dönem, alanın çe-
kirdek akademik kadrosunun yetişmeye başladığı bir evreyi temsil eder-
ken; araştırma odağı büyük ölçüde Batı literatürünün kavramsal model-
lerini anlamaya yönelmiştir (örnek çalışma için bkz. Yavuz, 1987). 1980 
sonrası süreçte ilahiyat fakültelerinde açılan lisansüstü programlar, 
ikinci kuşak din psikologlarının akademik formasyonunu desteklemiş; 
böylece Türkiye’de alanın kurumsal temelleri güçlenmiştir. Ayrıca bu 
dönemde, önceki yıllara kıyasla daha kapsamlı el kitaplarının yayımlan-
dığı, alanın teorik çerçevesinin genişlediği görülmektedir (Koç, 2012: 
327–340; Koç, 2015: 293–295). Bu bağlamda Certel (2003) tarafından 
yayımlanan Din Psikolojisi adlı el kitabı, üçüncü dönem Türk din psi-
kolojisi literatüründe önemli bir referans ihtiyacını karşılamıştır. 

Certel’in Türk din psikolojisi tarihindeki bağlamsal konumu, disipli-
nin evrimsel gelişim çizgisi içerisinde değerlendirildiğinde, alanın aka-
demik bir disiplin olarak kurumsallaştığı ikinci evre [1980–1999] içinde 
konumlandırılabilir. Bu dönem, birinci kuşak akademisyenlerin yetiştir-
diği ikinci kuşak araştırmacıların bilimsel üretimlerinin öne çıktığı bir 
geçiş evresi niteliği taşımaktadır. Bu çerçevede, Prof. Dr. Kerim Ya-
vuz’un öğrencisi olarak yetişen Certel’in akademik kariyeri, söz konusu 
dönemin orta evresinde (1993) tamamladığı doktora çalışmasıyla başla-
mış ve ikinci kuşak din psikoloğu kimliğiyle şekillenmiştir. 

Türk din psikolojisi literatürü açısından yapılan çözümlemelerde, 
Certel’in yalnızca bireysel bilimsel üretkenliğiyle değil, aynı zamanda 
akademik insan kaynağı yetiştirme misyonuyla da öne çıktığı belirlen-
miştir. Yürütmüş olduğu yüksek lisans ve doktora programları aracılı-
ğıyla üçüncü kuşak din psikologlarının yetişmesine doğrudan katkı sağ-
lamış; bugün Türkiye’nin farklı üniversitelerinde bu alanda aktif bi-
çimde çalışan akademisyen öğrenciler yetiştirmiştir. Bu yönüyle Cer-
tel’in akademik faaliyetleri, bireysel üretimin ötesine geçerek, kurumsal 
süreklilik ve epistemik aktarım açısından bir köprü işlevi görmüştür. 

Certel’in akademik üretim biçimi değerlendirildiğinde, kariyerinin 
farklı evrelerinde yürüttüğü çalışmaların çoğunlukla teorik-analitik yö-
nelimli olduğu, ancak son akademik dönemlerinde ampirik desenli araş-
tırma yaklaşımını benimsediği görülmektedir. Doktora tezi (1993) ve 
doçentlik çalışması (2000) dâhil olmak üzere, tek yazarlı eserlerinin bü-
yük bir kısmı kuramsal temelde şekillenmiş; bu çalışmalar, İslam psiko-
lojisi perspektifinden Türkiye’de gerçekleştirilen ilk özgün girişimler 
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arasında değerlendirilmiştir (örnekler için bkz. Certel, 1995: 50–53; Cer-
tel, 1997a: 329–345; Certel, 1997b: 347–359). Buna karşılık, Suçlularda 
Dine Dönüş (2009) adlı profesörlük takdim eseri, Certel’in ampirik me-
todolojiyi sistematik biçimde kullandığı en kapsamlı çalışması olmuştur. 
Ayrıca, lisansüstü öğrencileriyle son dönem yürüttüğü ortak yayınlarda 
da ampirik desenli çalışmaların ağırlık kazandığı görülmektedir (örnek-
ler için bkz. Certel & Yakut & Yakut & Gülsün, 2016: 3069–3084; Cer-
tel & Memiş, 2020: 21–39; Certel & Kes, 2021: 1–14). 

Ampirik desenli çalışmaların sayıca sınırlı oluşu, Certel’in akademik 
profilinin büyük ölçüde teorik bir çerçevede biçimlendiğini, ancak uy-
gulamalı araştırma geleneğine ilişkin farkındalığının yüksek olduğunu 
göstermektedir. Kendi röportajında belirttiği üzere, erken akademik dö-
nemlerinde mentörlük ve kaynak yetersizliğinin, ampirik üretimlerin sı-
nırlı kalmasında etkili olduğu ifade edilmiştir. Buna rağmen Certel’in, 
teorik birikimini ampirik yöntemlerle sentezleyebilme becerisi, özellikle 
kariyerinin ilerleyen evrelerinde akademik danışman olarak yürüttüğü 
saha temelli araştırmalarla görünür hale gelmiştir. Ayrıca danışmanlı-
ğında yürütülen yüksek lisans ve doktora tezlerinin önemli bir kısmının 
nitel ve nicel desenli ampirik yaklaşımlara dayanması, onun öğrencile-
rinde uygulamalı araştırma bilincini güçlendirdiğini de göstermektedir. 

Sonuç olarak, Certel’in Türk din psikolojisi tarihindeki bağlamsal ko-
numu değerlendirildiğinde, hem teorik düzeyde çalışmalar ortaya koy-
duğu, hem de akademik insan kaynağı yetiştirme süreçleriyle disiplinin 
kurumsal sürekliliğine psiko-sosyo-teolojik düzlemde katkılar sunduğu 
anlaşılmaktadır. Bu yönüyle Certel, Türk din psikolojisi tarihsel eko-sis-
temi içerisinde yalnızca bir araştırmacı değil, aynı zamanda epistemik 
aktarımın taşıyıcısı ve disiplinin sürekliliğine katkı sağlayan bir akademik 
figür olarak değerlendirilebilir. 

d. Akademik Çalışmaları / Eserleri 

Makalenin bu başlığı altında, akademide 37 yıl akademik hizmeti 
olan Certel’in akademik ürünleri: ‘‘(i) tezleri, (ii) kitapları, (iii) makaleleri, 
(iv) çevirileri, (v) kitap bölümleri, (vi) bildirileri, (vii) editörlükleri’ şek-
linde sınıflandırılarak aşağıda verilmiştir. 

d.a. Tezleri 

1. (1993). Ebû Tâlib el-Mekkî’de tasavvufî yaşayış – [Doktora tezi]. Er-
zurum: Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü. (Danışman: 
Prof. Dr. Kerim Yavuz). 

d.b. Kitapları 
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1. (1988). Dinler tarihi. Erzurum: Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fa-
kültesi Yayınları. 

2. (1995). İman ve ahlakta kemâlin yolu. İstanbul: Hamle Basın Yayın 
3. (1998). Neden tasavvuf? (Tasavvufa yönelişte etkili olan psiko-sosyal fak-

törler). Erzurum: Akademik Araştırmalar Yayınları. 
4. (2000). Kur’an’da insan. Isparta: Tuğra Yayınları – (Doçentlik te-

mel çalışması). 
5. (2003). Din psikolojisi. Ankara: Andaç Yayınevi. (Bu kitabın geniş-

letilmiş baskıları 2014 yılında Berikan Yayınevi tarafından yapılmıştır.) 
6. (2009). Suçlularda dine dönüş. Ankara: Nobel Yayınları – (Profesör-

lük takdim eseri). [ayrıca bkz. Ek-3]. 

d.c. Makaleleri 

1.  (1995). Dini yaşayış açısından oruç. Türk Yurdu Dergisi, 15(90), 
50-53. 

2. (1997). Psikolojik bir yaklaşımla sözlü ve fiili şart ve rükûlarıyla 
namaz. Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 13, 329-345. 

3. (1997). Psiko-sosyal açıdan zekât. Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fa-
kültesi Dergisi, 13, 347-359.  

4. (1997). Türk atasözlerinde ihtiyaç ve güdüler. Süleyman Demirel 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 1(4), 45-58. 

5. (1998).  İslami ibadetlerin psiko-sosyal işlevleri. EKEV Akademi 
Dergisi, 1(3), 149-156. 

6. (1999). Dini hayatta ibadetin yeri ve önemi. Dini Araştırmalar, 
2(4), 209-222. 

7. (2003). Ebû Tâlib el-Mekkî'de namazın psikolojisi. Tasavvuf İlmî 
ve Akademik Araştırma Dergisi, 4(10), 137-146. 

8. (2003). Hacda strese yol açan sebepler. Din Eğitimi Araştırmaları 
Dergisi, 12, 199-213. 

9. (2005). Din psikolojisi açısından engelliler ve din. Tabula Rasa: 
Felsefe ve Teoloji, 4(13), 253-260. 

10.  (2008). Din iletişim ilişkisi ve dini iletişim engelleri. Süleyman De-
mirel Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2(21), 127-158. 

11.  (2010). Dini yaşantıda kalite sorunu. Süleyman Demirel Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi Dergisi, 1(24), 33-59. 

12.  (2011). Din istismarı üzerine. İslami Araştırmalar, 2(11), 1-11. 
13.  (2016). Hz. Peygamberin aile danışmanlığı uygulamaları. Akade-

mik Sosyal Araştırmalar Dergisi, 4(36), 36-67. 
14.  (2016). Öğrencilerde yalnızlık problemi. İnsan ve Toplum Bilimleri 

Araştırmaları Dergisi, 5(8), 3069-3084. (S. Yakut & İ. Yakut & B. Gülsün 
ile birlikte). 
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15.  (2016). Öğretmenlerde yalnızlık düzeyinin çeşitli değişkenler açı-
sından incelenmesi. Birey ve Toplum, 6(11), 69-94. (S. Yakut ile birlikte). 

16.  (2020). Orta yaş bireylerde yaşlanma kaygılarının çeşitli değiş-
kenler açısından incelenmesi. Uluslararası Multidisipliner Akademik Araş-
tırmalar Dergisi, 7(2), 21-39. (M. Memiş ile birlikte). 

17.  (2021). Dini danışmanlığa konu olan ailevi bir sorun olarak psi-
kolojik problemler. Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 
Dergisi, 39, 100-129. (S. Yıldırım ile birlikte). 

18.  (2021). Toplumsal cinsiyet algısının çeşitli değişkenler açısından 
incelenmesi. Uluslararası Multidisipliner Akademik Araştırmalar Dergisi, 
8(3), 1-14. (Ö. Kes ile birlikte). 

19.  (2022). Dindarlık ile bilimsel tutum arasındaki ilişki: Yükseköğ-
renim mezunları üzerine bir saha araştırması, Journal of Academic Social 
Science Studies, 15(93), 81-106. (M. Memiş ile birlikte). 

20.  (2022). İbadete devam sıklığı ile psikolojik iyi olma hali arasın-
daki ilişki üzerine bir araştırma. Multidisipliner Akademik Araştırmalar 
Dergisi, 9(1), 1-17. (S. Yıldırım ile birlikte). 

21.  (2024). Boşanma sürecindeki bireylerde başa çıkma stratejileri ve 
dini başa çıkma üzerine bir araştırma. Türk Din Psikolojisi Dergisi, 9, 9-
40. (E. Salim ile birlikte). 

22.  (2024). Gazali'ye göre İslami psikolojinin temel kavramları. Türk 
Din Psikolojisi Dergisi, 10, 55-78. (E. N. Gökçe ile birlikte). 

23.  (2025).  Yetişkin bireylerin dindarlık düzeyleri ile yaşam doyum 
düzeyleri ve mental iyi oluş halleri arasındaki ilişkinin belirlenmesi üze-
rine bir araştırma. Ekonomi Politik Araştırmalar Dergisi, 2(8), 1-19. (Y. B. 
Aslan ile birlikte).  

24.  (2025). Üniversite öğrencilerinde ebeveyn tutumları ile tanrı ta-
savvuru arasındaki ilişki: SDÜ ve ISUBÜ örneklemi Uluslararası Multi-
disipliner Akademik Araştırmalar Dergisi, 12(2), 185-206. (H. Gürdal ile 
birlikte). 

25.  (2025). Yargılama sürecindeki suça sürüklenen çocuklarda benlik 
saygısı, kaygı düzeyi, kadercilik eğilimi ve psikolojik dayanıklılık: Isparta 
ADM örneği Uluslararası Sosyal ve Beşeri Bilimler Araştırma Dergisi, 
12(116), 462-476. (E. Salim ile birlikte). [ayrıca bkz. Ek-4]. 

d.d. Çevirileri 

Yayımlanmış çevirisi bulunmamaktadır. 

d.e. Kitap Bölümleri 

1. (2012). İbadet psikolojisi. [içinde] F. Karaca & A. Bahadır (ed.). 
Din psikolojisi. (ss. 1-27). Erzurum: Atatürk Üniversitesi Açıköğretim 
Fakültesi Yayınları. 
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d.f. Bildirileri 

1. (2004). Dini iletişim ve liderlik açısından Hz. Peygamber’in sıfat-
ları. [içinde] VII. Kutlu Doğum Sempozyumu Tebliğler Kitabı, 19 Nisan 2004 
(ss. 245-257). Isparta: Süleyman Demirel Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Yayınları. 

d.g. Editörlükleri 

Editoryal çalışması bulunmamaktadır. 

e. Lisans ve Lisansüstü Dersleri 

Makalenin bu bölümünde ise din psikolojisi alanında öğretim üyesi 
olan Certel’in 1994-2024 yılları arasında lisans ve lisansüstü düzeyde 
verdiği derslere yer verilmiştir. Arşiv bilgisi yetersizliği sebebiyle yıllara 
göre ders sınıflandırması yapılamadığından dolayı listede derslerin ve-
rildiği yıllar belirtilmemiştir. 

e.a. Lisans Dersleri 

1. Din psikolojisi  
2. Eğitim psikolojisi  
3. Dini ve ahlaki gelişim psikolojisi  
4. İbadet psikolojisi  
5. Davranış bilimlerine giriş  
6. Din hizmetlerinde iletişim rehberlik ve halkla ilişkiler  
7. Kur’an ve psikoloji 

e.b. (Lisansüstü)- Yüksek Lisans Dersleri 

1. İbadet psikolojisi 
2. Din psikolojisinin problemleri 
3. Ayet ve hadislerin psikolojik yorumu 
4. Sosyal psikoloji 

e.c. (Lisansüstü)- Doktora Dersleri 

1. Tasavvuf psikolojisi 
2. Dini iletişim ve rehberlik 

Emekliliğinden iki yıl önce yani 2022 yılında, enstitü yönetimi tara-
fından lisansüstü derslerin güncellenmesi istenerek mevcut dersler ka-
patıldığı için Certel tarafından 2022 yılından sonra doktora dersi açıl-
mamıştır [Kaynak: https://w3.sdu.edu.tr]. 

f. Yönettiği Lisansüstü Tezleri 
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Makalenin bu bölümünde de akademik yaşamı boyunca din psiko-
lojisi alanında öğretim üyesi olarak görev yapan Certel’in yönettiği li-
sansüstü (yüksek lisans ve doktora) tezleri yer almaktadır. Bu bölümde 
yer verilen tez listeleri Ulusal Tez Merkezi kayıtları ve Certel tarafından 
oluşturulan akademik özgeçmişi referans alınarak oluşturulmuştur (bkz. 
https://tez.yok.gov.tr). Tez yazım biçimi olarak sırasıyla “[tez merkezi 
kayıt numarası], yazar adı soyadı, (tezin bitirildiği yıl), tezin adı (Türkçe 
+ İngilizce), üniversite adı” şeklinde bu makaleye özgü bir niteleme kul-
lanılmıştır. Tezler, Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü ve Sü-
leyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsüne bağlı olarak 
yapıldığı için her bir tez için ayrıca üniversite adına da yer verilmiştir. 
Konuyla ilgili yapılan literal tarama sonucunda Certel’in akademik da-
nışmanlığında 38 adet yüksek lisans tezi ve 5 adet doktora tezinin 
(n=43) yapıldığı görülmüştür. Ayrıca Certel tarafından yönetilen tezle-
rin yazarları, aynı zamanda Certel’in yüksek lisans ve/veya doktora öğ-
rencileri olarak da ayrı bir başlık altında alan tarihi kayıtlarına geçirilebi-
lir. 

f.a. Yönettiği Yüksek Lisans Tezleri 

1. [116898]. Mehmet Büyükbaş. (1994). Nurettin Topçu'da dini ya-
şayışın psikolojisi / The psychology of religious experience in Nurettin 
Topçu. [Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü]. 

2. [51889]. Adnan Küçükali. (1996). Erzurum'da orta öğrenim yurt-
larında barınan 13-17 yaş grubu gençlerde dini yaşayış / Religious life 
among adolescents aged 13–17 residing in secondary education dormi-
tories in Erzurum. [Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü]. 

3. [190451]. Nurten Zeliha Şahin. (2005). Ortaöğretim gençliğinin 
misyonerlik faaliyetleri karşısındaki tutumu (Antalya örneği) / High 
school students’ attitudes toward missionary activities: The case of An-
talya. [Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü]. 

4. [137371]. Halit Altıntop. (2005). Dindarlık-intihar ilişkisi / The 
relationship between religiosity and suicide. [Süleyman Demirel Üni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü]. 

5. [263764]. Ergün Tunç. (2010). Yaşanmış tecrübeler açısından 
Kur'ân'ın insanı etkileme gücü (Isparta örneği) / The power of the 
Qur’an to influence individuals from an experiential perspective: The 
case of Isparta. [Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tüsü]. 
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6. [263910]. Ümit Fahri Çetin. (2010). Ortaöğretim düzeyi genç-
lerde dindarlık-empati ilişkisi (Isparta örneği) / The relationship 
between religiosity and empathy among high school students: The case 
of Isparta. [Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü]. 

7. [287900]. Muhammet Bener. (2011). Dindarlık-eş seçimi ilişkisi 
(SDÜ örneği) / The relationship between religiosity and spouse selec-
tion: The case of SDU. [Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü]. 

8. [321724]. Selahattin Yakut. (2012). Lise öğrencilerinde dindarlık-
şiddet eğilimi ilişkisi / The relationship between religiosity and violence 
tendency among high school students. [Süleyman Demirel Üniversitesi 
Sosyal Bilimler Enstitüsü]. 

9. [321713]. Mustafa Memiş. (2012). Dinî içerikli obsesif kompulsif 
davranış bozuklukları / Obsessive-compulsive behavior disorders with 
religious content. [Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler Ens-
titüsü]. 

10.  [325255]. Sezgin Büküm. (2013). Din görevlileri ile öğretmenle-
rin empatik eğilim ve beceri düzeylerinin karşılaştırılması: Fethiye ör-
neği / A comparison of empathic tendencies and skill levels between 
religious officials and teachers: The case of Fethiye. [Süleyman Demirel 
Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü]. 

11.  [369058]. Muhammed Tosun. (2013). Din görevlilerinde olum-
suz değerlendirilme korkusu-özgüven ilişkisi (Afyonkarahisar örneği) / 
The relationship between fear of negative evaluation and self-confi-
dence among religious officials: The case of Afyonkarahisar. [Süleyman 
Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü]. 

12.  [369046]. Fuat Kaya. (2014). Zihinsel engelli çocuklara sahip ai-
lelerde problem çözme ve dini başa çıkma / Problem-solving and reli-
gious coping in families with children with intellectual disabilities. [Sü-
leyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü]. 

13.  [396038]. Durmuş Sevindik. (2015). Orta yaş bireylerde dindarlık 
ve mutluluk ilişkisi: Denizli örneği / The relationship between religio-
sity and happiness among middle-aged individuals: The case of Denizli. 
[Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü]. 

14.  [453241]. Alaaddin Attar Debgici. (2016). Depresyon ve dindar-
lığın bazı tezahürleri arasındaki ilişki üzerine bir araştırma: Denizli ili 
örneği / A study on the relationship between depression and certain 
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manifestations of religiosity: The case of Denizli. [Süleyman Demirel 
Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü]. 

15.  [453252]. Serkan Ekmekçi. (2016). Benlik saygısı ve dindarlık 
ilişkisi: Denizli örneği / The relationship between self-esteem and reli-
giosity: The case of Denizli. [Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bi-
limler Enstitüsü]. 

16.  [475873]. Feride Gürkan. (2017). Âyet ve hadisler ışığında şirk 
ve müşrikin psikolojisi / The psychology of polytheism and polytheists 
in the light of verses and hadiths. [Süleyman Demirel Üniversitesi Sos-
yal Bilimler Enstitüsü]. 

17.  [469856]. Recep Gümüş. (2017). Evde bakım ücretinden yarar-
lanan bakıcılarda dini başa çıkma: Bucak örneği / Religious coping 
among caregivers receiving home care allowance: The case of Bucak. 
[Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü]. 

18.  [475861]. Bekir Göksel. (2017). Din görevlilerinin meslekî moti-
vasyon düzeyleri ile iletişim becerileri arasındaki ilişki üzerine bir araş-
tırma (Burdur örneği) / A study on the relationship between professi-
onal motivation levels and communication skills of religious officials: 
The case of Burdur. [Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü]. 

19.  [469870]. Esma Salim. (2017). Boşanma sürecindeki bireylerde 
başa çıkma stratejileri ve dini başa çıkma: Isparta örneği / Coping stra-
tegies and religious coping among individuals going through divorce: 
The case of Isparta. [Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü]. 

20.  [528203]. Süreyya Yıldırım. (2018). 13-18 yaşlar arası meslek li-
seli ergenlerde Tanrı algısı üzerine bir araştırma / A study on the per-
ception of God among vocational high school adolescents aged 13–18. 
[Süleyman Demirel Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü]. 

21.  [516944]. Zumrud Afet. (2018). Muhammed İkbal'de dindarlığın 
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g. Türk Din Psikolojisi Çalışmaları Üzerine Kişisel Düşünce-
leri 

Çalışmanın bu bölümde ise Certel ile yapılan soru-cevap içerikli rö-
portaj kayıtları yer almaktadır. Araştırmacı tarafından röportaj soruları 
ve cevapları, “(i) özel ve akademik yaşam, (ii) Türk din psikolojisinin 
güncel durumu ve sorunları, (iii) Türk din psikolojisinin geleceği; (iv) 
yeni nesil din psikologlarına öneriler” başlıklı alt temalara göre düzen-
lenerek verilmiştir. 

* Röportaj – [Mülakat] – 

“Araştırmacı: Kıymetli hocam, uzun yıllar süren akademik çalışma 
hayatınızı tamamlayarak yakın bir zamanda emekli oldunuz. Bu sebeple 
eğer izin verirseniz sizinle (i) özel ve akademik yaşamınız, (ii) Türk din 
psikolojisinin güncel durumu ve sorunları, (iii) Türk din psikolojisinin 
geleceği ve (iv) yeni nesil din psikologlarına öneriler” şeklinde düzen-
lenmiş tema başlıklarında bir röportaj yapmak istiyorum.” 

(i) – Özel ve akademik yaşam: 

[Soru] = 1. Kıymetli hocam, isterseniz öncelikle kişisel yaşamınızdan başla-
yalım. Kısaca kendinizi tanıtabilir misiniz? Yani nasıl bir çocukluk ve gençlik 
döneminiz oldu? Çocukken ve gençken yaşama ilişkin hayalleriniz ve hedefleriniz 
nelerdi? 
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1957 yılının 14 Eylül günü, Burdur’un Bucak ilçesine bağlı Keçili kö-
yünde, yedi çocuklu bir ailenin ikinci evladı olarak dünyaya geldim. Ai-
lenin erkek olarak ilk çocuğu olmam, dönemin kırsal sosyo-kültürel ya-
pısında ailem için büyük bir mutluluk kaynağı olmuştu. Ancak erken 
doğum ve yedi aylık bir bebek olarak dünyaya gelmem, annemin bu se-
vincine bir miktar endişe de eklemişti. Rahmetli annemin, yaşamıma tu-
tunabilmem için gösterdiği olağanüstü çabanın ve bana duyduğu yoğun 
sevginin, kişiliğimin temel insani dokusunu biçimlendirdiğini bugün 
dahi derin bir minnettarlıkla hatırlıyorum. 

Çocukluğumun ilk yedi yılı, Yörük kültürünün otantik dokusu 
içinde, çadır yaşamının doğallığında geçti. Doğayla bütünleşmiş, sade 
ama mücadeleyle örülü bu yaşam biçimi, bana erken yaşlarda dayanıklı-
lığın, sorumluluğun ve emek vermenin anlamını öğretti. Hayatın güç-
lükleriyle yüzleşmek, çocukluk dönemimde kişisel olgunlaşmanın ilk 
basamaklarını oluşturdu. 1965 yılında ailem ilçeye göç ettiğinde sekiz 
yaşındaydım ve ilkokula Bucak’ta başladım; ancak kısa bir süre sonra 
yeniden köye dönerek eğitimimi köy ilkokulunda tamamladım. 

Köy öğretmenimin yönlendirmesiyle, dönemin en önemli fırsatların-
dan biri olan Isparta Gönen İlköğretmen Okulu yatılı sınavına katıldım 
ve kazandım. Bu gelişme, hayatımın yönünü belirleyen en kritik dönüm 
noktalarından biri oldu. Öğretmen okulundaki yıllar, disiplin, çalışkan-
lık ve sorumluluk bilincinin benliğimde kalıcı değerler olarak yerleştiği, 
karakterimin şekillendiği bir dönemdi. 

Çocukluk ve gençlik dönemlerimde yaşam koşullarım, beni hayalci 
bir idealizmden ziyade, gerçekçi bir hedef bilincine yöneltti. Bu nedenle 
hedeflerim, o günün sosyo-ekonomik koşulları içinde ulaşılabilir ve so-
mut değerler etrafında şekillendi. Hayata bakışım, erken yaşlardan itiba-
ren emek, sabır ve inanç üzerine kurulu bir anlam disipliniyle olgunlaştı. 

[Soru] = 2. Yaşam felsefenizi birkaç cümleyle nasıl betimleyebilirsiniz? 

Yaşam felsefemi özlü biçimde ifade etmem gerekirse; insanın yal-
nızca Yaradan’a kul olabileceğine, kula kulluğun ise özgürlüğün özüne 
aykırı olduğuna inanırım. Kendi özünü inkâr etmeyen, kimliğini başka-
larının gölgesine hapsetmeyen, içsel tutarlılığına sadık bir insan olmayı 
hayatımın merkezine yerleştirdim. Benim için üretkenlik, insanın varo-
luşsal değerini inşa eden temel ilkedir; bu nedenle yaşamım boyunca 
düşünsel, bilimsel ve insani üretkenliği, bir yaşam disiplini olarak be-
nimsedim. 
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Hiçbir düşünceyi, akıl ve vicdan terazisinde tartmadan kabullen-
mem; bir fikre, bir inanca ya da bir yönelime, sadece içsel ikna düze-
yimle bağlanırım. Menfaat uğruna ilkesel duruşumdan ödün verme-
meyi, karakter bütünlüğünün en yüksek biçimi olarak görürüm. Haya-
tım boyunca rüzgârın yönüne göre şekillenmekten kaçındım; çünkü in-
sanın en büyük zafiyeti, yönünü başkalarının rüzgârına göre tayin etme-
sidir. Bu bağlamda, kendi değerleriyle uyumlu bir varoluş sürdürmeyi, 
hem akademik kimliğimin hem de bireysel duruşumun temel taşı olarak 
gördüm. Ne devşirilen bir zihin, ne de yönlendirilen bir karakter oldum; 
bağımsız düşünmeyi, eleştirel sezgiyi ve vicdani özgürlüğü ilkeselleştir-
dim. Bu yaklaşımın, hem özel hayatımda hem de akademik serüve-
nimde beni birçok sarsıntıdan koruduğunu düşünüyorum. 

Hayata ve insana bakışımda, sağlam bir ahlaki zemin üzerinde yük-
selen tutarlılığın, her türlü başarıdan daha değerli olduğuna inanırım. 
Dolayısıyla bu yaşam felsefemi, öğrencilerime, meslektaşlarıma ve yakın 
çevreme aktararak onların da kendi duruşlarını ilke temelli biçimde inşa 
etmelerine katkı sunmayı her zaman bir sorumluluk olarak gördüm. 

[Soru] = 3. Hobileriniz nelerdir? 

Aslında “hobi” kavramı, gündelik hayatımda sıklıkla başvurduğum 
bir kelime değildir. Çünkü benim için boş zaman, “üretimden uzak ge-
çirilen zaman” değil, insanın kendini yeniden yapılandırdığı, zihinsel ve 
ruhsal dengeyi tazelediği bir dönemdir. Bu nedenle bana yeni bir şey 
öğreten, el emeği ya da düşünsel bir üretimle sonuçlanan her uğraş, be-
nim nazarımda bir hobi değil, bir tür varoluş pratiğidir. 

Özellikle doğayla temas hâlinde olmayı, toprağın dirilişine tanıklık 
etmeyi ve canlılığın dönüşüm sürecine katkı sunmayı çok kıymetli bu-
lurum. Bahçe işleriyle uğraşmak, çiçek, sebze ve meyve yetiştirmek, bit-
kilerin bakım süreçlerini gözlemlemek, zaman zaman aşı ve budama 
teknikleri denemek benim için hem zihinsel arınma hem de üretkenliğin 
somut bir tezahürüdür. Bu alanda uzun yıllar içinde geliştirdiğim pratik 
bilgilerle, doğanın ritmiyle uyumlu bir yaşam disiplini kurduğumu söy-
leyebilirim. Ayrıca kendi çabalarımla geliştirdiğim bazı el becerilerim de 
vardır. Duvar örmek, sıva yapmak, alçı uygulamak, fayans döşemek gibi 
tadilat işlerini amatör bir keyifle bizzat yapmaktan büyük bir haz duya-
rım. Bu tür faaliyetler, bana üretmenin verdiği içsel tatmini, “yapabil-
menin” verdiği manevi doyumu hissettirir. 

Gençlik yıllarımda bir dönem avcılığa ilgi duymuştum; doğayla iç içe, 
sessizlik içinde geçen o anlar, bana sabrı, gözlemi ve doğanın kendi ya-
salarına saygı duymayı öğretti. Ancak ilerleyen yıllarda avcılıktan ziyade 



Türk Din Psikolojisi Dergisi 

 tdpd 191 

doğayı korumayı, onunla uyum içinde üretken bir etkileşim kurmayı ter-
cih ettim. Bugün geldiğim noktada, doğa ile baş başa kalabildiğim, emek 
ve üretimle anlam kazanan her uğraş benim için hem bir terapi biçimi 
hem de içsel dengeyi koruyan bir yaşam pratiği niteliğindedir. 

 [Soru] = 4. Kendinizi nasıl bir eş, baba ve dede olarak görüyorsunuz? 

İnsanın kendisini değerlendirmesi doğası gereği sübjektif bir süreç-
tir; bu nedenle bir eş ve baba olarak kendimi nasıl gördüğüm, ister iste-
mez öznel bir bakış açısını içerir. Kanaatimce bu sorunun en objektif 
cevabı, hayatı birlikte paylaştığım eşim ve çocuklarım tarafından veril-
melidir. Ancak kendi iç dünyamdan hareketle ifade etmem gerekirse, 
aile yaşamımda her zaman bireysel özgürlüğü, kişilik gelişimini ve dü-
şünsel bağımsızlığı önceleyen bir duruş benimsedim. 

Eşim ve çocuklarımın, herhangi bir otoritenin ya da ideolojik yöne-
limin gölgesinde kimlik inşa etmelerini hiçbir zaman arzulamadım. Ak-
sine, onların kendi potansiyellerini fark ederek özgün bireyler hâline 
gelmeleri, benim için bir ebeveynlik başarısının en somut göstergesi ol-
muştur. Kimi zaman disiplinli, kimi zaman ise sevecen bir denge kur-
maya çalıştım. Mükemmel bir baba olduğumu iddia etmek bana düş-
mez; fakat iyi bir eş, sorumluluk sahibi bir baba ve güvenilir bir rehber 
olmaya içtenlikle gayret ettiğimi söyleyebilirim. 

Ebeveynlik sürecinde benim için en önemli konu, çocuklarımın sa-
dece “başarılı” değil, aynı zamanda “iyi” insan olmalarıydı. Onlara da-
ima dürüstlüğün, emeğin ve merhametin, hayatın en kalıcı sermayesi 
olduğunu aşılamaya çalıştım. Bu çabamın, aile ilişkilerimizin temel de-
ğer dokusunu oluşturduğuna inanıyorum. 

Bugün artık iki küçük kız torunumun dedesiyim (gülüyor). Dede ol-
mak, insanın hayat yolculuğunda ikinci bir anlam halkasını temsil edi-
yor. Torunlarımla geçirdiğim vakit, bana hem geçmişin hatıralarını hem 
de geleceğe dair umutları bir arada yaşatıyor. Onların büyümesine ta-
nıklık etmek, dünyaya yeniden taze bir gözle bakma fırsatı sunuyor. 
Açık yüreklilikle söyleyebilirim ki, iyi bir dede olduğum konusunda mü-
tevazı ama güçlü bir inanca sahibim. Onların hayatlarında kalıcı bir 
sevgi izi bırakabilmek, bu dönemdeki en büyük mutluluk kaynağım. 

 [Soru] = 5. Eleştiriye açık mısınızdır? Yani meslektaşlarınız sizi eleştirirler 
miydi? Sizin bu eleştirilere tepkileriniz nasıl olurdu? 

Kişinin kendisini dışarıdan, nesnel bir gözle değerlendirebilmesi ge-
rektiğine inanırım. Aksi takdirde insan, kendi inşa ettiği aynanın içinde 
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yansıyan idealize edilmiş bir benlik yanılsamasına kapılır. Benim anlayı-
şıma göre, insanın olgunlaşma süreci, hatalarını fark etme ve onları dö-
nüştürebilme cesaretiyle mümkündür. Bu nedenle, eleştiriye kapalı bir 
insanın gelişimsel açıdan durağanlaşması kaçınılmazdır. 

Bu çerçevede, eleştiriyi kişisel bir saldırı değil, düşünsel bir ayna ola-
rak görürüm. Eleştiriye açık bir yapım olduğunu rahatlıkla söyleyebili-
rim; ancak burada önemli bir ayrım vardır: eleştiriyle iftira, değerlendir-
meyle yargılama birbirine karıştırılmamalıdır. Eleştirinin benim için de-
ğerli olabilmesi, onun doğrudan, dürüst ve samimi bir zeminde ifade 
edilmesine bağlıdır. Yüzüme söylenmeyen, gıyabımda dile getirilen eleş-
tirilerin ise hem etik hem de bilimsel açıdan geçerliliği yoktur. 

Akademik çevrelerde, maalesef zaman zaman yapıcı eleştiriden zi-
yade, kişisel önyargıların gölgesinde şekillenen tepkilerle karşılaşılabili-
yor. Ben de kariyerim boyunca bu tür dolaylı eleştirilere maruz kaldım. 
Hatta kimi zaman, düşüncelerimin özgünlüğü nedeniyle “zındıklık” ya 
da “tekfir” gibi aşırı nitelemelere dahi muhatap olduğum oldu. Fakat bu 
durumlar beni hiçbir zaman sarsmadı; zira kim olduğumu, neye inandı-
ğımı ve hangi değerler üzerinde durduğumu iyi biliyorum. 

Benim için eleştirinin değeri, niyetinde ve üslubundadır. Eğer bir 
eleştiri yapıcı bir niyetle, karşılıklı saygı temelinde dile getiriliyorsa, onu 
bir gelişim fırsatı olarak görürüm. Böyle geri bildirimler, hem düşünsel 
olgunluğun hem de karakter derinliğinin bir parçasıdır. Ancak hakaret, 
iftira ya da karalama biçiminde yöneltilen sözlerin karşısında sessiz kal-
mayı da erdem saymam; zira haksızlık karşısında susmak, çoğu zaman 
o haksızlığı onaylamak anlamına gelir. Sonuç olarak, eleştiriyi kişisel bir 
tehdit değil, entelektüel bir beslenme aracı olarak gören bir anlayışa sa-
hibim. Çünkü eleştirinin olmadığı yerde ne bireysel gelişim, ne de bi-
limsel ilerleme mümkündür. 

 [Soru] = 6. Yaşamınızda dönüm noktası olarak nitelendirebileceğiniz bir 
olay var mı? Varsa nedir? 

Hayatımın yönünü belirleyen ve bugünkü benliğimin temelini atan 
en önemli dönüm noktalarından biri, ailemin ilçeden yeniden köyü-
müze geri dönmesiyle birlikte ilkokulun son yılını köyde tamamlamam 
ve ardından yatılı öğretmen okulunu kazanmam olmuştur. O dönem, 
kırsal bölgelerde yaşayan çocukların eğitim hayatına devam edebilmesi 
büyük ölçüde yatılı okulların sunduğu sınırlı fırsatlara bağlıydı. Bizim 
gibi köy çocukları için bu okullar, yalnızca bir eğitim kapısı değil, aynı 
zamanda kaderin yönünü değiştiren bir imkân anlamına geliyordu. 
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Bulunduğumuz bölgede, özellikle çevre köylerdeki aileler ve öğret-
menler, çocuklarının yatılı okul sınavlarını kazanabilmeleri için büyük 
bir gayret içindeydiler. Hatta bazı öğretmenler, ders saatleri dışında gö-
nüllü olarak kurslar düzenleyip öğrencilerini sınavlara hazırlıyorlardı. 
Ne var ki, o zamana kadar bizim köyümüzden hiç kimse bu sınavı ka-
zanamamıştı. Bu durum, köyümüzde hem bir üzüntü hem de bir moti-
vasyon kaynağı oluşturmuştu. 

Benim hikâyem de bu bağlamda şekillendi. İlkokul öğretmenim, 
derslerdeki dikkatimi, çalışkanlığımı ve öğrenmeye olan ilgimi fark et-
miş olmalı ki, aileme dahi haber vermeden beni sınava kaydettirmiş. So-
nuç açıklandığında, Isparta Gönen Yatılı Öğretmen Okulu’nu kazandı-
ğımı öğrendik. Bu haber, sadece ailem için değil, köyümüz için de büyük 
bir gurur kaynağı olmuştu. 

O gün, aslında hayatımın yönü tamamen değişti. Eğer o sınavı ka-
zanmamış olsaydım, büyük bir ihtimalle ailemin Yörük yaşam tarzını 
sürdürerek köyde tarım veya hayvancılıkla uğraşacak ya da ilçemiz Bu-
cak’taki bir oto tamir atölyesinde çırak olarak çalışmaya başlayacaktım. 
Ancak öğretmenimin inancı ve o küçük yönlendirme, hayatımda yep-
yeni bir kapı araladı. Bu fırsat, bana yalnızca bir meslek değil, düşünme 
disiplini, üretme tutkusu ve insanı anlamaya yönelik bir vizyon kazan-
dırdı. Hayatın dönüm noktaları bazen bir cümlede, bazen bir karar 
anında gizlidir. Benim için bu dönüm noktası, bir öğretmenin bir öğ-
rencisine duyduğu inançla şekillenmiş bir kader anıdır. Bugün geldiğim 
noktada, o dönemde gösterilen bu inisiyatifin, hayat çizgimin en belir-
leyici dönüm noktasını oluşturduğunu açık bir farkındalıkla ifade ede-
bilirim. 

 [Soru] = 7. Akademisyen olmasaydınız başka ne iş yapmak isterdiniz? 

Akademisyenlikten önce dört yılı aşkın bir süre öğretmenlik yaptım 
ve bu meslek benim hayatımda kalıcı bir anlam ve tatmin duygusu ya-
rattı. Öğretmenlik, yalnızca bir meslek değil, aynı zamanda insana do-
kunmanın, bir zihni aydınlatmanın ve bir kalbe yön vermenin en derin 
biçimlerinden biridir. Öğrencilerimle kurduğum o etkileşim, her zaman 
bana varoluşsal bir doyum ve insani bir değer hissi kazandırdı. 

Aslında üniversite yıllarımda ya da meslek hayatımın ilk dönemle-
rinde, akademisyen olma düşüncesi planlı bir hedef olarak zihnimde yer 
etmemişti. Akademik yaşamın bana sunduğu entelektüel olanakları fark 
etmem, büyük ölçüde akademisyen olan kardeşimin ve değerli hocala-
rımın yönlendirmeleri sayesinde gerçekleşti. Onların teşvikleri ve gü-
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veni, beni akademik dünyanın düşünsel atmosferine adım atmaya mo-
tive etti. Bu geçiş, bir anlamda öğretmenlik mesleğinden bilimsel öğre-
ticiliğe, yani sınıftan akademiye uzanan doğal bir süreklilikti. 

Eğer akademik yaşamın kapısı bana hiç açılmamış olsaydı, hiç tered-
düt etmeden öğretmenlik mesleğini sürdürürdüm. Çünkü öğretmenlik, 
insan yetiştirme sanatının en yalın ama en derin biçimidir. O meslek, 
benim karakterimle, değer anlayışımla ve insan merkezli duruşumla en 
çok örtüşen uğraş alanıydı. 

Diğer taraftan, eğer ne öğretmenlik ne de akademisyenlik benim ha-
yat yolum olmasaydı, büyük bir ihtimalle ailemin köy yaşamında sür-
dürdüğü tarım ve hayvancılık faaliyetlerine katılır veya ilçemiz Bucak’ta, 
o dönemin yaygın mesleklerinden biri olan oto sanayi alanında bir za-
naatkâr olarak hayatımı idame ettirirdim. Ancak bugün geriye dönüp 
baktığımda, eğitimin —ister sınıf ortamında ister akademik düzlemde 
olsun— benim yaşam serüvenimin temel eksenini oluşturduğunu 
açıkça görebiliyorum. Dolayısıyla öğretmenlik, benim için yalnızca bir 
alternatif değil, aksine akademisyenliğin özünde var olan eğitme ve dö-
nüştürme idealinin başlangıç noktasıdır. 

 [Soru] = 8. Akademik yaşamınız boyunca unutamadığınız ve sizi etkileyen 
bir anınız/hatıranız varsa bizimle paylaşabilir misiniz? 

Hem öğretmenlik hem de akademisyenlik hayatım boyunca belle-
ğimde derin izler bırakan çok sayıda anı biriktirdim. Ancak beni en çok 
etkileyen olaylardan biri, sanırım 2018 yılı civarında yaşadığım bir hadi-
sedir. Rahmetli kardeşim ve aynı zamanda çok değerli meslektaşım, ha-
dis alanında uzman olan Nuri Tuğlu Hoca, bir gün fakültedeki odamda 
beni ziyarete gelmişti. Samimi bir sohbetin ilerleyen anlarında, yüzün-
deki ciddiyetten konunun sıradan bir mesele olmadığını anlamıştım. 

Kendisi bana, bir gün önce öğrencilerinden birkaçının odasına gel-
diğini ve oldukça rahatsız edici bir ifadeyle şöyle dediklerini anlattı: 
“Hocam, bazı hocalarımız bize, sakın Hüseyin Certel’le görüşmeyin, 
onun odasına bile gitmeyin; o kâfirdir, imanınızı bozar, dediler.” 

İlk duyduğumda Nuri Hocanın bana şaka yaptığını sandım. Çünkü 
bu tür bir ithamın, özellikle ilahiyat eğitimi almış birinin ağzından çıka-
bileceğine ihtimal vermiyordum. Zira ilahiyatın özü, insana hüsnüzan, 
adalet ve ilmi ölçü kazandırmaktır. Gerçekten mümin bir insanın, bir 
başka mümini böyle bir dille suçlaması, benim inanç anlayışımla asla 
bağdaşmazdı. Ancak Nuri Hoca’nın yüzündeki mahzun ifade, bu olayın 
maalesef gerçek olduğunu gösteriyordu. 
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Açıkçası büyük bir üzüntü duydum ama aynı anda derin bir 
sükûnetle karşılık verdim. Kimin söylediğini sormadım, mesele üze-
rinde de ısrarla durmadım. Çünkü kendi düşüncelerimden, inanç çiz-
gimden ve temsil ettiğim değerlere olan bağlılığımdan emindim. İnsan, 
eğer iç dünyasında tutarlıysa, dışarıdan gelen sarsıntılara karşı dayanık-
lıdır. 

Benim öğrencilerime yıllar boyunca sürekli olarak verdiğim temel 
mesaj, aklını kiraya vermemek üzerine kuruluydu. Her zaman onlara 
şunu söyledim: “Kafalarınızı hiçbir yapıya, hiçbir lidere, hiçbir otoriteye 
teslim etmeyin. Düşünün, sorgulayın, okuyun, analiz edin. Gerçek İs-
lam’ı anlamak için aklınızı, vicdanınızı ve kalbinizi birlikte kullanın.” 

Bu duruşumun bazı çevrelerde rahatsızlık yaratması benim için şa-
şırtıcı olmadı. Çünkü eleştirel düşünceye vurgu yapan her söylem, dog-
matik zihinler için bir tehdit olarak algılanır. Muhtemelen hakkımda çı-
kan bu tür haksız ithamların kaynağı da, dini düşünceyi akıl ve vicdan 
merkezli bir çerçevede ele alma konusundaki ısrarımdı. Ancak şunu sa-
mimiyetle ifade edebilirim ki, o gün yaşadığım bu olay beni üzmekle 
birlikte, inanç çizgimde en ufak bir kırılmaya yol açmadı. Tam tersine, 
beni doğru bildiğim yolda daha kararlı kıldı. Çünkü bir insanın fikirle-
rinden dolayı dışlanması, çoğu zaman o fikirlerin ne kadar yerinde ol-
duğunu gösteren en açık göstergedir. Bugün geriye dönüp baktığımda, 
o hadiseyi bir kırılma noktası değil, bir direniş testi olarak görüyorum. 
İnandığım değerlere sadık kalmanın bedelini ödemek gerekiyorsa, ben 
o bedeli ödemekten hiçbir zaman çekinmedim. 

 [Soru] = 9. Bir akademisyen olarak din psikolojisi alanında çalışmamış ol-
saydınız başka hangi alanda akademik kariyer yapmak isterdiniz? 

Eğer din psikolojisi alanında çalışmamış olsaydım, büyük bir ihti-
malle akademik yönelimimi fıkıh, yani İslam hukuku alanında şekillen-
dirirdim. Zira öğrencilik yıllarımda zihinsel ilgim, metin çözümleme ve 
kavramsal sistematik üzerine kurulu disiplinlere daha yakındı. Fıkıh, 
bana göre hem aklın hem de vicdanın birlikte çalıştığı, düşünsel tutarlı-
lığın en yüksek düzeyde arandığı bir alandır. Dolayısıyla akademik kari-
yerimin ilk dönemlerinde bu alanda çalışmak içimde güçlü bir istek ola-
rak vardı. Ancak o yıllarda danışman hocam olan Prof. Dr. Kerim Ya-
vuz, yönlendirmesiyle beni din psikolojisi alanına yöneltti. Hocamın bu 
konuda gösterdiği ısrar, aslında benim fark etmediğim bir potansiyelimi 
görmesinden kaynaklanıyordu. Ben, dinin bireyin iç dünyasındaki kar-
şılığını anlamaya, inancın duygu, davranış ve anlam boyutlarını çözüm-
lemeye yatkın bir yapıya sahiptim. Kerim Hoca bunu benden önce fark 
etti diyebilirim. Bu yönlendirme, o gün için farklı bir yöne savrulmak 
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gibi görünse de, zamanla benim düşünsel kimliğimin şekillenmesinde 
belirleyici bir rol oynadı. 

Din psikolojisi alanına yönelmek, bana sadece bilimsel değil, insani 
ve manevi derinlik de kazandırdı. İnsan davranışlarını, inancın duygusal 
ve bilişsel yansımalarını, maneviyatın bireysel tecrübelerdeki iz düşü-
münü anlamak, fıkıh alanında ulaşamayacağım bir içgörü sundu. Ancak 
bunu söylerken şunu da açık yüreklilikle ifade etmeliyim ki, fıkıh ala-
nında yapmayı düşündüğüm bazı çalışmaların gerçekleşememiş olması 
içimde hâlâ bir ukde olarak kalmıştır. 

Fıkıh alanında olsaydım, muhtemelen kalıpları zorlayan, insan mer-
kezli, vicdan temelli bir yaklaşım geliştirirdim. Hukukun ruhunu, kura-
lın ötesinde insanın psikolojik gerçekliğiyle buluşturmaya çalışan bir çiz-
gim olurdu. Bu anlamda, din psikolojisinde edindiğim birikim, aslında 
o “insan merkezli fıkıh” anlayışının düşünsel izdüşümü gibidir. 

Sonuçta bugün geriye dönüp baktığımda, hocamın o yönlendirmesi-
nin bir nasip olduğunu düşünüyorum. Din psikolojisi bana hem ilmi bir 
zemin hem de varoluşsal bir anlam kazandırdı. Fıkıh yapamadım ama 
insanın iç dünyasını, imanının derin katmanlarını, dini yaşantısının psi-
kolojik boyutlarını anlamaya yöneldim. Belki de bu, fıkhın özüne ulaş-
manın bir başka yoluydu. 

 [Soru] = 10. Akademik kariyer planlamanızda neden din psikolojisi alanını 
seçtiniz? Genel ve özel sebepleri var mı? Varsa nelerdir? 

Din psikolojisi alanına yönelişim, tamamen planlı bir tercih olmak-
tan ziyade, akademik hayatımın başlarında hocam Prof. Dr. Kerim Ya-
vuz’un ısrarlı yönlendirmesi sonucunda şekillendi. O dönemde benim 
temel ilgim daha çok İslam hukuku ve ahlak felsefesi gibi alanlara yö-
nelmişti; çünkü bu sahalar bana düşünsel bir disiplin ve metin merkezli 
bir derinlik sunuyordu. Ancak Kerim Hoca, benim insanı anlama ko-
nusundaki merakımı, davranışların ardındaki anlamı kavrama çabamı 
fark etmiş olmalı ki, “Senin yerin din psikolojisidir” diyerek beni bu 
alana yönlendirdi. 

Başlangıçta bu yönlendirmeyi içselleştirmekte zorlandım. Din psiko-
lojisi o dönemde Türkiye’de henüz çok genç, kurumsal temelleri tam 
oturmamış bir alandı. Fakat kısa süre içinde bu disiplinin insanı merkeze 
alan doğası beni içine çekti. Zira din psikolojisi, dinin sadece inanç ve 
ritüel yönüyle değil, aynı zamanda insanın varoluşsal kaygılarını, umut-
larını, korkularını, anlam arayışını da merkeze alır. Bu, benim karakte-
rimle ve düşünme biçimimle örtüşen bir yönelimdi. 
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Zamanla fark ettim ki, din psikolojisi, insanın hem manevi hem de 
psikolojik varlığını bütüncül bir şekilde anlama gayreti taşıyan nadir di-
siplinlerden biridir. Bu alan, bir yandan bilimsel düşünceyi ve metodo-
lojik titizliği gerektirirken, diğer yandan insana derin bir empatiyle yak-
laşmayı da zorunlu kılar. Bu ikili yapı, beni hem zihinsel hem de duygu-
sal anlamda besledi. Ancak açık yüreklilikle ifade etmeliyim ki, kariyeri-
min ilk yıllarında beni yönlendirecek, potansiyelimi ortaya çıkaracak bir 
akademik mentor eksikliği yaşadım. O yıllarda din psikolojisi alanında 
yeterince yetişmiş akademisyen azdı ve bu durum bireysel çabayı zo-
runlu kılıyordu. Dolayısıyla birçok aşamayı kendi kendime keşfederek, 
deneme-yanılma yoluyla ilerledim. Eğer o dönemde bana sistemli bir 
şekilde rehberlik eden, özellikle araştırma metodolojisi ve ampirik tasa-
rımlar konusunda beni destekleyen bir akademik danışmanım olsaydı, 
muhtemelen hem teorik hem de ampirik üretim açısından daha güçlü 
bir akademik birikim ortaya koyabilirdim. 

Yine de bugün geriye dönüp baktığımda, bu alanla kurduğum ilişki-
nin bir kader yönü olduğunu hissediyorum. Çünkü din psikolojisi, sa-
dece bir uzmanlık alanı değil, aynı zamanda insanı anlamaya yönelik bir 
hayat felsefesi hâline geldi benim için. Zaman içinde alanla özdeşleştim, 
onu benimsedim, hatta çoğu zaman onunla düşündüm ve onunla yaşa-
dım. Bu yüzden başlangıçta bir yönlendirme olarak başlayan süreç, za-
manla bir aidiyete, bir entelektüel adanmışlıka dönüştü diyebilirim. 

 [Soru] = 11. Din psikolojisi alanındaki akademik çalışmalarınıza nasıl baş-
ladınız? Yani akademik kariyeriniz hangi aşamalardan geçerek sonuçlandı? Li-
sans ve lisansüstü (master ve doktora) eğitiminizi nerelerde ve nasıl yaptınız? 

Din psikolojisi alanındaki akademik yolculuğum, aslında oldukça 
uzun, zahmetli ama bir o kadar da öğretici bir süreç oldu. 1976-1977 
eğitim-öğretim yılında Erzurum Atatürk Üniversitesi İslâmî İlimler Fa-
kültesi’ne kaydoldum ve 1981 yılında mezun oldum. O dönemde bu 
fakülteden alınan lisans diploması, bugünkü sistemdeki yüksek lisansa 
denk sayılıyordu; dolayısıyla ayrıca bir yüksek lisans eğitimi yapmadım. 
Ancak şunu açıkça ifade etmeliyim ki, o yıllarda aldığımız formasyon, 
hem ilmî hem de fikrî açıdan oldukça derin ve nitelikliydi. 

Mezuniyetimin ardından, Millî Eğitim Bakanlığı bünyesinde öğret-
menlik yapmaya başladım. Öğretmenlik yıllarım, hem insan ilişkilerini 
hem de öğrencilerin ruhsal dünyasını anlamam bakımından bana çok 
şey kazandırdı. Bu dönemdeki deneyimlerim, aslında ileride yöneldiğim 
din psikolojisi alanının ilk zeminini hazırlamış oldu. 
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1986-1987 akademik yılında yeniden üniversiteye döndüm ve Ata-
türk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü’nde, rahmetli Prof. Dr. Ke-
rim Yavuz danışmanlığında doktora çalışmalarına başladım. Tez ko-
num, “Ebû Tâlib el-Mekkî’de Tasavvufî Yaşayış” idi. Bu çalışma, din 
psikolojisinin tasavvufî yaşantılarla kesiştiği bir alanı konu alıyordu ve 
aslında o dönem için özgün bir bakış açısı taşıyordu. Ancak doktora 
sürecim, beklediğimden çok daha zorlu geçti. Hocamın başka bir üni-
versiteye atanması, ardından benim danışman değişikliği talebimin ka-
bul edilmemesi, uzun süreli bir belirsizlik yarattı. Bu süreç, hem akade-
mik olarak hem de ruhsal olarak beni oldukça yıprattı. Tezimi tamam-
lamak neredeyse bir mücadeleye dönüştü. Hatta zaman zaman, bu zor-
luklar nedeniyle akademik hayata devam edip etmeme konusunda ciddi 
sorgulamalara bile girdim. 

Tüm bu engellere rağmen, 1993 yılında tezimi tamamladım ve dok-
tor unvanını aldım. Bu, hayatımda büyük bir dönüm noktasıydı; çünkü 
her türlü zorluğa rağmen pes etmemiştim. 1994 yılında Atatürk Üniver-
sitesi İlahiyat Fakültesi Din Psikolojisi Anabilim Dalı’na Yardımcı Do-
çent olarak atandım. Bu atama, Türkiye’de din psikolojisi alanında ku-
rumsal yapılanmanın yeni yeni oluşmaya başladığı bir döneme denk ge-
liyordu. 

1998’de Süleyman Demirel Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’ne geçiş 
yaptım ve burada hem akademik hem de kurumsal açıdan daha verimli 
bir dönem yaşadım. 2005’te Doçent, 2010’da ise Profesör unvanlarını 
aldım. Bu süreçte hem bireysel hem de kurumsal düzeyde pek çok öğ-
renci yetiştirme, alanın gelişimine katkı sunma fırsatım oldu. 

Kariyerime dönüp baktığımda, akademik yolculuğumun ilk dönem-
lerinin, özellikle danışmanlık sürecinde yaşadığım zorlukların bana 
sabrı, direnci ve azmi öğrettiğini söyleyebilirim. Belki de o zorluklar ol-
masaydı, bugün öğrencilerime akademik dayanıklılık konusunda aktara-
bileceğim bu kadar derin bir yaşam tecrübem olmazdı. Kısacası, benim 
akademik serüvenim kolay bir yürüyüş değil, sabırla örülmüş bir direniş 
hikâyesidir. Din psikolojisine yönelmem bir tercih değil, bir kader çiz-
gisiydi; ancak bu kaderin içinde emek, mücadele ve inançla yoğrulmuş 
bir irade vardı. 

 [Soru] = 12. Sizin din psikolojisi alanında yetiştiğiniz dönemde üzerinizde 
emeği olan hocalarınız kimlerdir? Yani kimler ve hangi sebeple akademik yaşamı-
nızda yer aldılar ve çalışmalarınıza yön verdiler? 
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Akademik hayatımda üzerimde en fazla emeği olan isim hiç kuşku-
suz Prof. Dr. Kerim Yavuz’dur. Kendisi hem danışmanım hem de mes-
leki yönelişimde belirleyici bir figür oldu. Doktora çalışmalarımın ilk 
dönemlerinde, bana metodolojik düşünme biçimini kazandırmaya, di-
siplinli çalışma alışkanlığı kazandırmaya gayret etti. O yıllarda din psi-
kolojisi Türkiye’de henüz kurumsal anlamda oturmuş bir alan değildi. 
Dolayısıyla alanla ilgili kaynaklar sınırlıydı, akademik çevre dar, iletişim 
olanakları ise bugünküyle kıyaslanamayacak ölçüde kısıtlıydı. Böyle bir 
dönemde, Kerim Hoca’nın rehberliği benim için yön bulmamı sağlayan 
temel dayanaklardan biri oldu. Ancak zaman içerisinde hocamla ara-
mızda bazı düşünsel ve idari farklılıklar ortaya çıktı. Kendisi daha klasik 
bir çizgide dururken, ben din psikolojisi alanında özellikle tasavvuf, bi-
reysel dini tecrübe ve maneviyat psikolojisi gibi konulara yönelmek is-
tiyordum. Bu farklılık, ilişkimizin ilerleyen dönemlerinde bir tür mesa-
feye dönüştü. Hocamın başka bir üniversiteye atanmasıyla birlikte, fii-
len danışmansız bir döneme girdim. Bu durum benim için oldukça zor-
layıcı bir süreçti; çünkü akademik gelişim açısından yalnız kalmıştım. 

O dönemde, bugünkü gibi çevrimiçi dergilere, dijital veri tabanlarına 
ya da kolay erişilebilir uluslararası kaynaklara sahip değildik. Üniversite-
ler arası iletişim hem teknik hem de lojistik olarak oldukça zordu. İstan-
bul, İzmir veya Bursa’daki hocalarla mektuplaşmak bile haftalar sürerdi. 
Dolayısıyla birçok konuda tamamen kendi kendine öğrenme yönte-
miyle ilerledim. Bu süreç, bir bakıma zorunluluktan doğan bir entelek-
tüel otodidaktizm dönemi oldu benim için. 

Kerim Hoca, öğrencilerinin başka hocalarla temasa geçmesini de 
pek uygun görmezdi. Hatta bir defasında Batı’daki bazı üniversitelerde 
çalışan din psikolojisi araştırmacılarıyla yazışmak istediğimi söyledi-
ğimde, bu fikrime pek sıcak bakmadığını fark ettim. O dönemde aka-
demik otoriteye bağlılık oldukça güçlüydü; dolayısıyla bu tür yönelimler 
yanlış anlaşılabiliyordu. 

Bugün geriye dönüp baktığımda, o dönemde yaşadığım bu yalnız 
akademik yürüyüşün beni hem sabır hem de sebat açısından olgunlaş-
tırdığını görüyorum. Bir mentördan yoksun çalışmak zordu ama aynı 
zamanda bana bağımsız düşünme cesareti kazandırdı. Bu nedenle kendi 
öğrencilerime her zaman şunu öğütledim: “Türkiye’nin neresinde 
olursa olsun, alanınızla ilgili çalışan her hocayla temas kurun, farklı dü-
şüncelerden beslenin, akademik yalnızlık sizi içine çekmesin.” Bu ilke, 
aslında kendi tecrübemin bir yansımasıdır. Çünkü biliyorum ki, akade-
mik gelişim bir zincirdir; her halka bir diğerine bağlanmadan güçlene-
mez. Dolayısıyla, üzerimde emeği olan hocalar az sayıda olsa da, bana 
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kazandırdıkları şeyler sadece bilgi değil, direnç, özgüven ve entelektüel 
bağımsızlıktır. 

[Soru] = 13. Akademik çalışmalarınıza bakıldığında ağırlıklı olarak hangi 
alt alanlarda araştırmalarınızı yürüttünüz? Akademik kariyeriniz süresince din 
psikolojisi alanındaki bilimsel çalışma konularınızı nasıl belirlediniz? Veya hangi 
konular üzerinde çalışacağınıza nasıl karar verdiniz? 

Akademik çalışmalarımın temel yönelimleri, büyük ölçüde toplumun 
dinî yaşantısını gözlemleme, bu yaşantının ardındaki psikolojik dina-
mikleri anlama ve bunları akademik bir çerçeveye oturtma çabamla şe-
killendi. Doktora çalışmam —Ebû Tâlib el-Mekkî’de Tasavvufî Yaşa-
yış— her ne kadar tarihsel ve teorik bir içerik taşısa da, aslında o çalış-
mada bile bireyin dini tecrübesinin psikolojik boyutunu anlamaya yöne-
lik bir eğilim vardı. Bu eğilim, sonraki yıllarda da akademik yönelimle-
rimin omurgasını oluşturdu. 

Din psikolojisi alanında çalışma konularımı belirlerken hiçbir zaman 
sadece literatürün eksik kaldığı noktaları değil, aynı zamanda insanın 
yaşadığı gerçek sorunları esas aldım. Toplumun içinde, halkın inanç pra-
tiklerini, ibadet alışkanlıklarını, dua biçimlerini, dine dönüş süreçlerini, 
günah ve tövbe psikolojisini, maneviyatın insan davranışına yansımala-
rını dikkatle gözlemler, bu gözlemleri daha sonra bilimsel araştırma ko-
nularına dönüştürürdüm. Bu anlamda sahadan, yani yaşanmış dinden 
beslenirdim. 

Akademik hayatım boyunca üzerinde yoğunlaştığım alt alanlar ara-
sında özellikle ibadet psikolojisi, tasavvuf psikolojisi, dine dönüş ol-
gusu, dinî danışmanlık ve dinî iletişim başlıca yer tutmuştur. İbadet psi-
kolojisi üzerinde çalışırken, bireyin ibadet sürecinde yaşadığı duygu de-
ğişimlerini, motivasyon kaynaklarını ve bu süreçte oluşan içsel dinginliği 
anlamaya odaklandım. Tasavvuf psikolojisi konularında ise manevî ol-
gunlaşma, nefis terbiyesi ve aşk-temelli dinî deneyimin psikolojik karşı-
lıklarını araştırdım. 

Dine dönüş olgusu ise özellikle beni derinden etkileyen bir konuydu. 
“Suçlularda Dine Dönüş” adlı çalışmam bu bağlamda hem ampirik hem 
de teorik açıdan özel bir yer tutmuştur. Dinî danışmanlık ve rehberlik 
üzerine çalışmalarım ise alanın Türkiye’de kurumsallaşmaya başladığı 
dönemde yürüttüğüm, uygulama boyutu yüksek araştırmalardı. 

Çalışma konularımı seçerken dikkat ettiğim bir diğer husus, hem 
toplumsal hem bireysel düzeyde anlam üreten konular olmasıydı. Aka-
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demik bir araştırma sadece kavramsal bir tatmin sağlamamalı, aynı za-
manda insana, topluma ve eğitime dokunmalıdır. Bu nedenle, din psi-
kolojisini her zaman “insanı anlamanın bir yolu” olarak gördüm. 

Zaman zaman yurt dışındaki gelişmeleri de takip ettim. Özellikle 
Batı’daki “spirituality studies” (maneviyat çalışmaları) ve “religious co-
ping” (dini başa çıkma) literatürü, Türkiye’deki dinî pratikleri yeniden 
düşünmeme katkı sağladı. Fakat hiçbir zaman Batı’dan alınanı doğru-
dan aktarmadım; her zaman yerel kültürel bağlam içinde yeniden yo-
rumlamaya özen gösterdim. 

Akademik kariyerim boyunca benim için en önemli ilke şuydu: “Din 
psikolojisi, laboratuvarda değil, insanın kalbinde başlar.” Yani benim 
akademik yolculuğumda konu seçiminin belirleyicisi daima insanın 
kendi iç dünyası, yaşadığı varoluşsal deneyim ve toplumla kurduğu ma-
nevî ilişkiler oldu. 

 [Soru] = 14. Bilimsel kitap, makale, bildiri gibi akademik ürünlerinizden 
en çok beğendiğiniz ve başyapıtım diyebileceğiniz bir eser/çalışma var mı? Varsa 
hangisidir? 

Açıkçası, akademik üretimlerim arasında “şu çalışmam başyapıtım-
dır” diyebileceğim bir eser seçmek bana doğru gelmiyor. Çünkü her bir 
çalışmam, kendi döneminin şartları, imkânları ve zihinsel yoğunluğu 
içinde belli bir emek, birikim ve içsel gayretin ürünüydü. Dolayısıyla her 
eserimi, içinde üretildiği bağlam ve dönemin koşulları içerisinde anlamlı 
bulurum. 

Ben hiçbir zaman yalnızca sonuç odaklı bir akademisyen olmadım; 
sürecin kendisini, o süreçte yaşanan entelektüel olgunlaşmayı ve düşün-
sel emeği çok önemsedim. Bu yüzden her makalemi, kitabımı ya da bil-
diri çalışmamı bir bütünün parçası olarak görürüm. Her biri, zihinsel 
gelişimimin, inanç dünyamın ve akademik serüvenimin farklı bir safha-
sını temsil eder. 

Yine de şunu ifade edebilirim ki, “Ebû Tâlib el-Mekkî’de Tasavvufî 
Yaşayış” başlıklı doktora tezim, benim akademik kimliğimin şekillen-
mesinde çok özel bir yere sahiptir. Çünkü bu eser, hem din psikoloji-
siyle tasavvuf arasındaki ilişkiyi kurmamı sağladı hem de ilerideki teorik 
eğilimlerimin yönünü belirledi. Yani bir anlamda bu çalışma, benim aka-
demik düşünce sistematiğimin “temel taşı” oldu. 

Benzer şekilde, “Kur’an’da İnsan” adlı doçentlik çalışmam da benim 
için önemlidir; çünkü bu çalışmada insanı sadece biyolojik veya sosyal 
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bir varlık olarak değil, varoluşsal ve manevi bir bütünlük içinde ele al-
dım. Bu kitap, aslında din psikolojisinin özünü oluşturan “anlam ara-
yışı” temasına dayanan bir bakış açısının ürünüydü. Bununla birlikte, 
“Suçlularda Dine Dönüş” adlı profesörlük takdim çalışmam da ayrı bir 
değere sahiptir. Bu araştırmada ilk kez ampirik yöntemi ciddi biçimde 
uygulama fırsatı buldum ve bireylerin dine yönelme süreçlerini sahadan 
verilerle analiz ettim. Bu çalışma, sadece teorik değil, aynı zamanda pra-
tik bir toplumsal fayda üretmesi bakımından benim için anlamlıdır. 

Benim için “başyapıt” kavramı bir tek esere değil, tüm bu üretim 
sürecinin toplamına aittir. Her biri, farklı bir düşünsel evreyi temsil eder. 
Bu yüzden bütün çalışmalarımın ortak noktasını şöyle özetleyebilirim: 
Hepsi, insanı anlamaya, inancı çözümlemeye ve dinî yaşantının psiko-
lojik derinliklerine ışık tutmaya yönelmiş samimi çabalardır. 

[Soru] = 15. Şu anda geriye dönüp baktığınızda akademiada akademisyen 
olarak öğretim üyeliği yapan kaç master ve/veya doktora öğrenciniz vardır? Lisan-
süstü yetiştirdiğiniz öğrenci sayısında hedeflediğiniz sayıya ulaşabildiniz mi? Bu 
bağlamda “hocaların hocası” olmak nasıl bir duygudur? 

Akademik hayatım boyunca hiçbir zaman “hocaların hocası” olmayı 
bir unvan ya da övünç vesilesi olarak görmedim. Benim için akademis-
yenlik hiçbir zaman bir makam değil, bir emanet idi. Dolayısıyla yetiş-
tirdiğim öğrencilerin sayısından çok, onların nasıl insanlar oldukları, na-
sıl düşündükleri ve bilimle, ahlakla, inançla nasıl bir ilişki kurdukları her 
zaman önceliğim oldu. 

Lisansüstü öğrenci kabul ederken de sayısal hedefler belirlemedim; 
çünkü bana göre ilim nicelikle değil, nitelikle anlam kazanır. Özellikle 
doktora düzeyinde öğrenci alırken son derece seçici davrandım. Zira 
doktora, sadece bir akademik yeterlilik değil, aynı zamanda bir insanın 
düşünsel olgunluğa eriştiği, karakterinin bilimsel ahlakla yoğrulduğu bir 
süreçtir. Bu nedenle bir öğrencinin bilgi birikiminden önce, karakter ya-
pısına, entelektüel dürüstlüğüne ve insanî duruşuna bakarım. 

Her zaman iki temel ölçütüm oldu: Birincisi, öğrencimin vatanına, 
milletine ve insanlığa karşı sorumluluk bilinci taşıyan, fikrî bağımsızlı-
ğını koruyan bir birey olması. İkincisi ise, bilimsel düşünceyi rehber 
edinmiş, önyargılardan ve ideolojik sapmalardan uzak, özgün düşüne-
bilen bir akademik kimlik geliştirebilmesidir. 

Benim için “hocalık” sadece bilgi aktarmak değildir. Hocalık, öğren-
cinin ruhuna dokunmak, onun zihninde bir soru kıvılcımı yakabilmek, 
onu hem düşünsel hem ahlaki anlamda olgunlaştırabilmektir. Bu yüz-
den doktora öğrencilerimin bir kısmının bugün üniversitelerde öğretim 



Türk Din Psikolojisi Dergisi 

 tdpd 203 

üyesi olarak görev yapıyor olmaları benim için bir gururdan ziyade, bir 
vefa halkasının tamamlanması anlamına gelir. 

Bugüne kadar beş doktora öğrencime doğrudan akademik danış-
manlık yaptım. Yüksek lisans tezlerinin sayısını doğrusu tam olarak ha-
tırlamıyorum, çünkü o süreçte onlarca öğrencimle farklı düzeylerde aka-
demik temasım oldu. Ancak şunu açık yüreklilikle söyleyebilirim: yetiş-
tirdiğim her bir öğrencimle bugün hâlâ gurur duyuyorum. 

“Hocaların hocası” ifadesine gelince... Ben bu tanımı, sayısal bir bi-
rikim değil, ahlaki ve akademik miras aktarımı olarak anlıyorum. Eğer 
öğrencilerim bir gün kendi öğrencilerine karşı adil, dürüst, vicdanlı ve 
üretken bir hoca olabiliyorlarsa, işte o zaman ben gerçek anlamda “ho-
caların hocası” olabilmişim demektir. Benim için mesele, yetiştirdiğim 
kişi sayısı değil; yetişenlerin hayata, bilime ve insanlığa kattıkları değer-
dir. Bu anlamda arkama dönüp baktığımda, sadece akademik bir birikim 
değil, aynı zamanda insani bir iz bırakabildiğimi görmek benim için en 
büyük mutluluktur. 

[Soru] = 16. Sayın hocam, Türk din psikolojisi çalışmalarına uzun yıllar 
emek veren akademisyen bir din psikoloğu olarak yanlış anlaşıldığınızı düşündü-
ğünüz bir konu oldu mu? Nasıl ve Niçin? 

Aslında hayatım ve akademik serüvenim boyunca düşüncelerimin 
yanlış anlaşıldığını çok sık yaşamadım. Çünkü her zaman fikirlerimi 
açık, doğrudan ve muğlaklığa yer bırakmayacak bir şekilde ifade etmeye 
özen gösterdim. Akademik dünyada duruşum hep nettir; ne düşündü-
ğümü, neye inandığımı, hangi değerlere dayandığımı gizleme ihtiyacı 
duymadım. Bununla birlikte, yanlış anlaşılmanın tamamen imkânsız ol-
duğu bir akademik ortamda yaşamadığımız da bir gerçektir. 

Özellikle doktora yıllarımda, aynı fakültede görev yapan iki güçlü 
akademik figür arasında uzun süreli ve derin bir rekabet yaşandı. Bu iki 
hocam da benim hem lisans hem doktora dönemimde hocalığımı yap-
mış, ilmi birikimlerinden istifade ettiğim, saygı duyduğum kişilerdi. An-
cak aralarındaki fikirsel ve idari gerilim zamanla açık bir güç mücadele-
sine dönüştü. Benim mizacım itibarıyla bu tür çatışmalarda taraf tut-
mam mümkün değildi; çünkü karakterim ne bir hizipleşmeye ne de ki-
şisel çıkar hesaplarına elverir. Her iki hocama da aynı mesafede dur-
mayı, akademik nezaket çerçevesinde ilişkilerimi sürdürmeyi tercih et-
tim. 

Ne var ki bu tarafsız duruşum her iki kesim tarafından da yanlış yo-
rumlandı. Bir taraf beni diğerine, diğeri de ona yakın olmakla itham etti. 
Bu, benim için üzücü ama öğretici bir tecrübeydi. Çünkü bu olay bana 
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akademik camialarda fikirlerin çoğu zaman kişiselleştirildiğini, bilimin 
insan karakterinden bağımsız yürümekte zorlandığını gösterdi. O dö-
nemlerde fakülte içi atmosferin bu kadar gerginleşmesi, doğal olarak 
benim çalışma motivasyonumu da etkiledi. Ancak bu süreç bana önemli 
bir farkındalık kazandırdı: Gerçek akademik özgürlük, yalnızca düşünce 
üretmekle değil, aynı zamanda kişisel bağımsızlığını koruyabilmekle 
mümkündür. O günlerde yaşadığım yanlış anlaşılmalar, bana “tarafsız-
lık” ilkesinin bedelini de öğretti. Fakat bugün dönüp baktığımda, o dö-
nemin bütün yıpratıcı yanlarına rağmen, doğru bir duruş sergilemiş ol-
manın huzurunu taşıyorum. Çünkü ben hiçbir zaman bir grubun, bir 
hocanın ya da bir ideolojik çizginin değil, yalnızca ilmin ve vicdanın ta-
rafı oldum. 

 [Soru] = 17. Türk din psikolojisi çalışmalarında son birkaç yıl içinde oku-
duğunuz, takdir ettiğiniz, takibe değer bulduğunuz kişiler, kitaplar ve konular var 
mı? Varsa nelerdir? 

Son yıllarda din psikolojisi alanında ülkemizdeki akademik üretken-
liği büyük bir memnuniyetle izliyorum. Elbette artık yoğun idari ve aka-
demik sorumluluklarım sebebiyle, eskisi kadar sistematik biçimde yeni 
kitaplar ve makaleler tarayamasam da, doçentlik jürilerinde yer almak 
bu açığı büyük ölçüde kapatıyor. Sadece geçtiğimiz yıl içerisinde sekiz 
ayrı doçentlik jürisinde görev aldım; bunlardan beşini, 2024 bahar dö-
neminde yapılan yönetmelik değişikliği nedeniyle çok kısa bir zaman 
dilimi içinde değerlendirmek durumunda kaldım. Bu süreç, alanımızda 
yapılan güncel çalışmaları yakından takip etme fırsatı sundu. 

İncelediğim dosyaların büyük bir kısmında, genç akademisyenlerin 
hem metodolojik titizliği hem de teorik derinliği beni gerçekten etkiledi. 
Özellikle yeni kuşak araştırmacı din psikologlarının kullandıkları ölçme 
araçları, karma yöntem tasarımlarına yönelmeleri, kültürel bağlamı mer-
keze alan yaklaşımlar geliştirmeleri ve dinî yaşantıyı psikolojik iyi oluş, 
toplumsal cinsiyet, travma, suç ve manevî başa çıkma gibi temalarla iliş-
kilendirerek incelemeleri dikkat çekici bir bilimsel olgunluğa işaret edi-
yor. 

Açıkçası, genç meslektaşlarımın disiplinimize getirdikleri yenilikçi 
bakış açısı beni hem gururlandırıyor hem de geleceğe dair umutlandırı-
yor. Onlarda, benim kuşağımın uzun yıllar emek vererek kurumsallaş-
tırdığı bir alanda artık uluslararası düzeyde rekabet edebilecek bir özgü-
ven görüyorum. 
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İsim vermeyi özellikle tercih etmiyorum, zira akademik gelişim bir 
ekip işidir; ancak bugün artık profesör unvanıyla çalışan, uluslararası li-
teratüre açılma gayreti taşıyan, etik duyarlılığı ve araştırma disipliniyle 
öne çıkan çok değerli genç akademisyenlerimizin bulunduğunu özellikle 
vurgulamak isterim. 

Benim için sevindirici olan şu: Türk din psikolojisi artık yalnızca bir 
“öğretim alanı” değil, aynı zamanda bilimsel üretimin sürekliliğini sağ-
layan bir araştırma alanı hâline gelmiştir. Bu yeni kuşağın, hem meto-
dolojik yetkinlik hem de özgünlük açısından Türk din psikolojisinin ge-
leceğini çok daha güçlü bir zemine taşıyacağına yürekten inanıyorum. 

[Soru] = 18. Benim bir düşüncem var hocam. Emekliliğe yakın olan veya 
emekli olan din psikoloğu hocalarımızın o döneme kadar yayınladığı makalelerini 
yeniden elden geçirerek iki kapak arasında çeşitli başlıklarla kitap formatında ya-
yınlamalarının akademik bir ödev/görev olduğu kanısındayım. Bu türden çalışma-
ların, o akademisyen için bir anlamda akademik ürün koleksiyonu değeri taşıya-
bileceği de söylenebilir. Bu konuda neler söylemek istersiniz? 

Bu düşüncenize gönülden katılıyorum. Gerçekten de bir akademis-
yenin, uzun yıllara yayılan bilimsel emeğini, farklı dönemlerde kaleme 
aldığı makale, bildiri ve araştırmalarını yeniden ele alarak tematik baş-
lıklar altında bir bütünlük içinde sunması, hem kişisel hem de kurumsal 
anlamda çok değerli bir girişim olur. Çünkü böyle bir çalışma, sadece 
bireysel akademik birikimin arşivlenmesi değil, aynı zamanda o akade-
misyenin düşünsel evrimini ve bilimsel olgunlaşma çizgisini ortaya ko-
yan bir tür entelektüel otobiyografi niteliği taşır.  

Bununla birlikte, böyle bir kitap seti, yalnızca kişisel bir hatıra veya 
kariyer özeti değildir; aynı zamanda alan belleğinin korunması açısından 
da önemlidir. Türk din psikolojisi henüz çok uzun bir tarihsel geçmişe 
sahip değil; bu nedenle, kuşaklar arası aktarımı sağlayacak her tür arşiv-
sel ve dokümantatif çalışma, disiplinin kolektif hafızasını güçlendirecek-
tir. Bu türden derlemeler, hem alanın gelişim seyrini anlamak isteyen 
genç araştırmacılara rehberlik eder hem de akademik mirasın süreklili-
ğini sağlar. Ancak bu tür bir çalışmanın samimi, özenli ve bilimsel etik 
ilkelerine bağlı bir şekilde yürütülmesi gerekir. Akademisyen, geçmişteki 
çalışmalarını sadece bir araya getirmekle kalmamalı, aynı zamanda yeni-
den gözden geçirmeli, o dönemki düşünsel bağlamla bugünkü bilimsel 
yaklaşımlar arasındaki farkları da kısaca değerlendirmelidir. Böylece ki-
tap yalnızca bir “koleksiyon” değil, aynı zamanda eleştirel bir yeniden 
okuma ve entelektüel muhasebe niteliği kazanır. 
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Benim kanaatimce, bu tür derlemeler akademik bir zorunluluktan 
çok bir vicdanî sorumluluk olarak görülmelidir. Zira bir bilim insanı, 
arkasında yalnızca yayımlanmış makaleler değil, aynı zamanda düşünsel 
bir yolculuk, bir duruş ve bir iz bırakmalıdır. Bu bakımdan, her akade-
misyenin kendi bilimsel mirasını düzenli, anlaşılır ve erişilebilir biçimde 
ardıllarına bırakması, hem alana hem de gelecek kuşaklara yapılabilecek 
en anlamlı katkılardan biridir. 

 [Soru] = 19. Sayın hocam, ne zaman emekli oldunuz? Akademiada asis-
tanlığınızdan emekliliğinize kadar toplam kaç yıl çalıştınız? 

14 Eylül 2024 tarihi itibarıyla yaş haddim sebebiyle akademik göre-
vimden resmen emekli oldum. Kamuda toplamda 42 yıl 7 ay süren mes-
lek hayatımın ilk 4 yıl 3 ayı Millî Eğitim Bakanlığı’na bağlı olarak öğret-
menlik görevinde geçti; kalan 37 yıl 4 aylık bölümünü ise üniversite-
lerde, akademik hayatın içinde sürdürdüm. Bu sürenin 26 yıl 2 ayı Sü-
leyman Demirel Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’nde geçti ve bu kurum, 
akademik kimliğimin en olgun dönemine ev sahipliği yaptı. 

Bu uzun süreç boyunca hem bireysel hem kurumsal anlamda pek 
çok farklı evre yaşadım. Asistanlık döneminin heyecanı, ilk derslere çık-
manın sorumluluğu, doçentlik ve profesörlük unvanlarının beraberinde 
getirdiği yükümlülükler, öğrencilerle kurulan bağlar, idari görevlerin ge-
tirdiği stres ve aynı zamanda üretmenin verdiği manevi tatmin… Bun-
ların hepsi bir bütün olarak hayatımın anlamlı parçaları oldu. 

Geriye dönüp baktığımda, bu 42 yılı yalnızca bir meslek icrası olarak 
değil, bir hizmet ve adanmışlık süreci olarak görüyorum. Zorluklar, za-
man zaman yorgunluklar elbette oldu; fakat hiçbir anında “keşke bu 
yolu seçmeseydim” demedim. Akademi benim için sadece bir iş yeri 
değil, hayatımın merkezine yerleşmiş bir ilmi meşgaleydi. 

Bugün artık emekli bir akademisyen olarak geriye baktığımda, ar-
dımda anlamlı bir birikim, yetişmiş öğrenciler, kalıcı eserler ve disipline 
katkı sağlayan bir iz bırakmış olmanın huzurunu yaşıyorum. Kısacası, 
emekliliğim bir vedadan ziyade, emeğin olgunluk çağına erişmiş bir de-
vamı gibi geliyor bana. 

[Soru] = 20. Değerli hocam, 37 yıllık akademik çalışma yaşamınızda evdeki 
hesabı çarşıya uydurabildiniz mi? Yani kurumsal anlamda üniversite çatısı altında 
akademik çalışma yaşamınız boyunca akademik çalışma planlarınız kapsamın-
daki tüm projelerinizi gerçekleştirebildiniz mi? Bu bağlamda yaptıklarınız veya 
yapamadıklarınız hakkında neler söylemek istersiniz? 
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Doğrusu, akademik hayat bir plan dâhilinde başlasa da, her zaman o 
planın birebir gerçekleşmesi mümkün olmuyor. İnsan gençliğinde zih-
ninde birçok ideal, birçok hedef taşıyor; fakat zaman, koşullar, kurum-
sal yapılar ve bazen de insan ilişkileri bu planları değiştiriyor ya da şe-
killendiriyor. Benim için de bu durum farklı olmadı. Özellikle doktora 
sürecimde yaşadığım rehberlik eksikliği hem akademik motivasyonumu 
hem de üretim ivmemi bir süre zayıflattı. Daha sonra, üniversitelerde 
öğrenci sayısının hızla artmasıyla birlikte ders yükü ve idari görevlerin 
fazlalaşması, araştırmaya ve yazmaya ayırmak istediğim zamanı ciddi bi-
çimde sınırladı. Ancak bütün bunlara rağmen, öğretme sorumluluğu be-
nim için her zaman öncelikli bir görev oldu. Her derste, her öğrencide, 
sadece bilgi aktaran değil; aynı zamanda düşünen, sorgulayan ve vicda-
nıyla karar veren bireyler yetiştirmeye çalıştım. Bugün geriye dönüp 
baktığımda, belki planladığım her akademik projeyi hayata geçiremedim 
ama öğrencilerimde bıraktığım iz, yazdığım her makaleden daha kalıcı 
bir anlam taşıyor benim için. 

Üniversite, bazen bir araştırma laboratuvarından çok bir mücadele 
alanıdır. Bilimsel üretim yapmak kadar, kendi değerlerini, duruşunu ve 
özgün düşünce biçimini korumak da başlı başına bir çabadır. Ben bu 
anlamda “hesabı çarşıya uyduramadım” demem; çünkü yaptıklarımdan 
çok, yapamadıklarımın nedenlerini biliyorum. Eğer o dönemlerde bu-
günkü bilimsel altyapı, dijital kaynak imkânları, akademik proje destek 
sistemleri olsaydı, eminim ki üretim hacmim çok daha yüksek olurdu. 

Yine de hiçbir şeyden pişman değilim. Benim için akademik hayat, 
sonuçtan çok süreçtir. Her yazılan satır, her yetişen öğrenci, her payla-
şılan fikir birer eserdir. Belki tüm projelerimi tamamlayamadım ama 
kendime ve öğrencilerime dürüst kalmayı, bilimsel kimliğimi korumayı 
başardım. İşte bu, bana göre akademik bir kariyerin en önemli başarısı-
dır. 

 [Soru] = 21. Emeklilik sonrası akademik planlarınız dışındaki hayalleriniz 
nelerdir? 

Emeklilik, bana göre bir son değil; sadece hayatın temposunun ve 
önceliklerinin yeniden düzenlenmesi anlamına geliyor. Uzun yıllar bo-
yunca yoğun bir akademik mesainin içinde, kimi zaman gecemi gündü-
züme katarak çalıştım. Ancak bu süreçte, ister istemez aileme, özellikle 
de torunlarıma yeterince zaman ayıramadığımı fark ettim. Şimdi, haya-
tın bu yeni evresinde en büyük hayalim, bu eksik kalan zamanı telafi 
etmek. İki küçük kız torunum var ve onlarla geçirdiğim her an bana 
adeta yeniden yaşam enerjisi veriyor. Onların çocukluklarını yakından 
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takip etmek, gelişimlerine tanıklık etmek, hatta kimi zaman onlara kendi 
çocukluğumdan hikâyeler anlatmak istiyorum. 

Bunun dışında, doğayla iç içe olabileceğim, sade ama üretken bir ya-
şam hayalim var. Uzun yıllardır akademik yoğunluk nedeniyle erteledi-
ğim küçük uğraşlarımı —örneğin bahçeyle ilgilenmek, meyve ağaçlarını 
aşılamak, doğayla vakit geçirmek— artık hayatımın merkezine almak is-
tiyorum. Çünkü bu tür faaliyetler bana hem huzur hem de derin bir içsel 
doyum sağlıyor. 

Elbette insan, bir ömür akademiyle iç içe olunca tamamen kopamı-
yor. Belki aktif olarak üniversite çatısı altında görev yapmam mümkün 
değil; zira günümüzün kurumsal gerçekliği, özellikle ilahiyat fakülteleri 
açısından, bizim kuşağımızdan akademisyenlerin yeniden sisteme dâhil 
olmasına pek elverişli değil. Ancak bu, ilimle olan bağımı koparacağım 
anlamına gelmiyor. Akademik yazılarıma, düşünce üretmeye, belki de 
anılarımı, tecrübelerimi derleyen bir hatırat çalışmasına yönelmek gibi 
planlarım var. 

Fakat bunların hepsinden öte, emekliliği bir dinginlik ve içsel denge 
dönemi olarak görüyorum. Artık yarışmak, üretmek, yetişmek değil; de-
rinleşmek, anlamak ve paylaşmak zamanı. Bu yeni dönemde, torunla-
rımla, ailemle, doğayla ve kendimle daha çok vakit geçirebilmek, bana 
göre en değerli hayal ve en anlamlı hedeftir. 

 [Soru] = 22. Akademisyenin emeklisi olmaz derler. Emeklilik döneminde 
gerçekleştirmeyi düşündüğünüz akademik çalışma planlarınız var mı? Varsa ne-
lerdir? 

Aslında “akademisyenin emeklisi olmaz” sözü birçok açıdan doğru 
görünse de, ben bu cümleye biraz mesafeli yaklaşıyorum. Çünkü insan 
hayatının her döneminin bir anlamı ve kendi doğası var. Ben, gerçekten 
de akademik anlamda emekli olduğumu düşünüyorum. Kırk yılı aşkın 
bir süre boyunca yoğun biçimde çalıştım, dersler verdim, yazdım, yö-
nettim, yetiştirdim. Bu süreçte hem zihinsel hem de duygusal olarak çok 
fazla enerji sarf ettim. Artık o yoğun temponun içinde olmasam da, el-
bette ilimle bağımı tamamen koparmış değilim; ancak bunu bir “aktif 
üretim” süreci olarak değil, daha çok bir tefekkür ve değerlendirme dö-
nemi olarak görüyorum. 

Yine de içimde bir yarım kalmışlık hissi taşıdığım bazı projelerim var. 
Bunlardan biri, aslında birkaç yıl önce yazmaya başladığım fakat teknik 
bir arıza —bilgisayarın tamamen çökmesi— nedeniyle tüm dosyalarının 
kaybolduğu bir kitap çalışmasıydı. Bu eser, din psikolojisi alanında genç 
araştırmacılar için bir rehber hem teorik hem de uygulamalı yönleriyle 
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alanın gelişim seyrini anlatan, deneyimlerime dayalı bir “akademik yol 
haritası” olarak tasarlanmıştı. Bu kaybın ardından motivasyonum bir 
süre azaldı; ancak emeklilikle birlikte zamanı daha özgür kullanma 
imkânı buldukça bu çalışmayı yeniden ele almak, hatta belki genişleterek 
tamamlamak istiyorum. 

Bunun dışında, bir tür bilimsel hatırat olarak tasarladığım, kendi aka-
demik serüvenimi, karşılaştığım zorlukları, Türkiye’de din psikolojisinin 
geçirdiği dönüşümü anlatan bir metin hazırlama düşüncem de var. 
Böyle bir çalışma, hem genç akademisyenlere yol gösterebilir hem de 
alanın kurumsal hafızasına katkı sağlayabilir. Ancak bütün bunları ya-
parken kendimi bir “zorunluluk” içinde görmüyorum. Artık biraz da 
hayatın sade yönlerini yaşamak, okumanın, düşünmenin, gözlemleme-
nin tadını çıkarmak istiyorum. Çünkü kanaatimce akademik emeklilik, 
üretimden çekilmek değil, üretimin biçimini değiştirmek demektir. Ben 
de artık kalemimi biraz daha yavaş, biraz daha derinlikli kullanmak isti-
yorum. 

“Araştırmacı: Benim açımdan yaptığımız röportaj oldukça keyifli ge-
çiyor. Umarım sizin için de öyledir. O halde kaldığımız yerden devam 
ediyoruz.” 

(ii) – Türk din psikolojisinin güncel durumu ve sorunları: 

[Soru] = 23. Türkiye’deki ilk din psikolojisi çalışmasını hangi yıl ve hangi 
araştırmayla başlatıyorsunuz? Niçin? 

Türkiye’de din psikolojisi çalışmalarının başlangıcını değerlendirir-
ken, bu alanın birdenbire ortaya çıkmadığını, aksine uzun bir düşünsel 
birikimin sonucu olarak şekillendiğini belirtmek gerekir. Cumhuriyet’in 
ilk dönemlerinde felsefe, sosyoloji ve din bilimleri arasında disiplinlera-
rası bir geçişkenlik vardı. Bu dönemde özellikle Hilmi Ziya Ülken, M. 
Şekip Tunç ve Nurettin Topçu, insanın dinî yaşantısını felsefî, ahlâkî ve 
psikolojik boyutlarıyla ele alan öncü düşünürler olarak dikkat çekerler. 
Onların eserlerinde, bugün din psikolojisinin temel tartışma alanlarını 
oluşturan “imanın psikolojisi”, “vicdan”, “ahlâkî irade”, “ruhun dinî yö-
nelimi” gibi temaların sistematik biçimde işlendiğini görmek mümkün-
dür. Dolayısıyla bu üç isim, Türkiye’de din psikolojisinin entelektüel 
öncülleridir. 

Bu düşünsel çabaların kurumsal bir akademik disipline dönüşmesi 
daha sonraki yıllarda mümkün olmuştur. Türkiye’de din psikolojisinin 
akademik düzeyde temellenmesi, üniversite bünyesinde din psikolojisi 
derslerinin programlara dâhil edilmesi ve bu alanda uzmanlaşmış aka-
demik kadroların yetişmeye başlamasıyla gerçekleşmiştir. Bu bağlamda, 
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din psikolojisinin Türkiye’deki bilimsel başlangıcını Ankara Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi’nde atılan adımlarla ilişkilendirmek gerekir. 

Alan adına atılmış ilk sistematik ve metodolojik girişim, Bedii Ziya 
Egemen’in 1952 yılında yayımladığı “Din Psikolojisi: Saha, Kaynak ve 
Metot Üzerine Bir Deneme” adlı eseridir. Bu çalışma, yalnızca Tür-
kiye’de din psikolojisi disiplinine teorik bir çerçeve kazandırmakla kal-
mamış; aynı zamanda alanın bağımsız bir bilim dalı olarak konumlan-
ması sürecine ciddi katkı sağlamıştır. Egemen’in bu eseri, Türkiye’de 
din psikolojisinin akademik başlangıç noktası olarak kabul edilmektedir. 

Kısacası, düşünsel zeminini Ülken, Tunç ve Topçu’nun felsefî oku-
maları, kurumsal temelini ise Egemen’in metodolojik yaklaşımı oluştur-
muştur. Bu nedenle Türkiye’de din psikolojisi araştırmalarının başlan-
gıcını 1952 yılı ve Bedii Ziya Egemen’in söz konusu eseri ile başlatmak, 
tarihsel ve bilimsel olarak en isabetli yaklaşımdır. 

[Soru] = 24. Başlangıcından (1952) bugüne (2025) Türkiye’deki din psiko-
lojisi çalışmalarını nasıl değerlendiriyorsunuz? Yani din psikolojisi Türkiye’de na-
sıl tanındı ve bugünlere geldi? 

Türkiye’de din psikolojisi çalışmalarının gelişim seyrine geniş bir ta-
rihsel perspektiften bakıldığında, aslında oldukça dikkat çekici ve öğre-
tici bir süreçle karşılaşıyoruz. 1950’li yıllarda birkaç öncü akademisyenin 
bireysel gayretleriyle temelleri atılan bu alan, bugün itibarıyla hem ku-
rumsal hem de metodolojik açıdan olgunlaşmış bir bilimsel disiplin 
kimliği kazanmıştır. Bu gelişim çizgisi, yalnızca niceliksel bir artışı değil, 
aynı zamanda niteliksel bir derinleşmeyi de içermektedir. 

Başlangıçta, din psikolojisi Türkiye’de çoğunlukla “dinî tecrübeyi 
psikolojik açıdan anlama çabası” olarak görülüyordu. Ancak alanın 
Batı’daki literatürle etkileşimi arttıkça, din psikolojisi yavaş yavaş ampi-
rik, deneysel, gelişimsel ve klinik alt yönelimlerle temas kurmaya baş-
ladı. Bu temaslar, Türkiye’deki çalışmalara hem yöntemsel hem de kav-
ramsal çeşitlilik kazandırdı. Özellikle 1980 sonrasında üniversite sayısı-
nın artmasıyla, din psikolojisi dersleri daha geniş bir akademik tabana 
yayıldı ve yeni bir akademisyen kuşağı yetişmeye başladı. 

1990’lardan itibaren din psikolojisi artık yalnızca “dindarlık ölçümü” 
ya da “inanç davranış ilişkisi” konularıyla sınırlı kalmamış; manevî da-
nışmanlık, dinî başa çıkma, pozitif psikoloji, psikolojik iyi oluş, travma 
sonrası manevî gelişim gibi çağdaş alt temalarla da zenginleşmiştir. Bu 
yönelim, alanın hem teorik hem de uygulamalı niteliğini güçlendirmiştir. 
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Bugün geldiğimiz noktada, Türkiye’de din psikolojisi, yalnızca ilahi-
yat fakülteleriyle sınırlı bir uzmanlık alanı olmaktan çıkmış; eğitim, sağ-
lık, psikolojik danışmanlık ve hatta sosyal hizmet alanlarıyla kesişen uy-
gulamalı bir bilimsel alan hâline gelmiştir. Bu gelişimde, yurt dışında 
lisansüstü eğitim almış, uluslararası literatüre hâkim, metodolojik esnek-
liği yüksek genç akademisyenlerin önemli payı vardır. 

Özetle söylemek gerekirse, Türkiye’de din psikolojisi; 1950’lerde ku-
ramsal farkındalık, 1980’lerde kurumsallaşma, 2000’lerde yerelleşme ve 
çeşitlenme, 2020’lerden itibaren ise uluslararasılaşma evresine geçmiş-
tir. Bu tarihsel çizgi, alanın yalnızca geçmişteki birikimini değil, gelecek-
teki potansiyelini de göstermektedir. Kendi kanaatim odur ki, Türk din 
psikolojisi bundan sonraki dönemde, sadece yerel düzeyde değil, küre-
sel ölçekte de özgün katkılar üretebilecek olgunlukta bir konuma ulaşa-
caktır. 

 [Soru] = 25. Batı orijinli bir bilim dalı olarak Amerika ve Avrupa’daki din 
psikolojisinin tarihsel gelişimiyle ilgili son dönem çalışmalarındaki kurumsal yapı-
lanmada ve akademik ürün başlıklarında ‘din’den ‘maneviyat’a geçişi ve/veya her 
iki kavramı ayrı ayrı kullanmayı da dikkate alarak neler söylemek istersiniz? 

Batı’daki din psikolojisi çalışmalarına baktığımızda, son yıllarda 
“din” kavramından “maneviyat” kavramına doğru belirgin bir geçiş ya-
şandığını rahatlıkla söyleyebiliriz. Artık birçok araştırmada bu iki kavra-
mın ya birbirinin yerine kullanıldığını ya da birbirini tamamlayan anlam-
larda yan yana getirildiğini görüyoruz. Bu durum aslında Batı toplumla-
rında din anlayışının genel olarak değişmesiyle yakından ilgilidir. Gele-
neksel din kurumlarının etkisi azalırken, bireylerin “kişisel inanç”, “içsel 
huzur”, “yaşamın anlamı” gibi konulara daha fazla yöneldiğini gözlem-
liyoruz. Dolayısıyla psikoloji bilimi de bu yönelime paralel biçimde, in-
sanın sadece dinî davranışlarını değil, manevî deneyimlerini ve anlam 
arayışlarını da incelemeye başladı. 

Bu eğilim elbette Türkiye’deki din psikolojisi çalışmalarına da yavaş 
yavaş yansıyor. Özellikle son yıllarda jüri üyesi olarak incelediğim bazı 
doçentlik dosyalarında, genç akademisyenlerin Batı’daki bu kavramsal 
dönüşümden etkilendiklerini açıkça görüyorum. Artık “maneviyat”, 
“manevî iyi oluş”, “anlam arayışı”, “spiritüel başa çıkma” gibi kavramlar 
bizim literatürümüzde de daha sık kullanılmaya başlandı. Bu gelişmeyi 
olumlu buluyorum; çünkü bu kavramlar insanın dinî hayatının sadece 
ibadet veya inanç boyutuyla sınırlı olmadığını, iç dünyasındaki derin an-
lam arayışlarını da kapsadığını gösteriyor. Ancak burada dikkatli olun-
ması gerektiğini düşünüyorum. Batı’da kullanılan “spirituality” kavramı 
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çoğunlukla Hristiyan kültürünün içinde şekillenmiş bir anlayışa dayanı-
yor. Dolayısıyla bu kavramı olduğu gibi almak yerine, kendi kültürel ve 
dinî mirasımızla ilişkilendirerek kullanmak gerekir. Bizim gelenekleri-
mizde “maneviyat” çok daha köklü, çok daha derin bir anlama sahiptir; 
özellikle tasavvuf geleneğimiz bu konuda zengin bir birikim sunar. 

Kısacası, din psikolojisi alanında “din” ve “maneviyat” kavramlarını 
birbirine karşıt değil, birbirini tamamlayan iki boyut olarak görmek ge-
rekir. Batı’daki gelişmeleri takip etmek elbette önemlidir; ama asıl hedef, 
kendi kültürümüzün ve dinî geleneğimizin sunduğu anlam zenginliğini 
koruyarak, bu kavramlara bizim değer dünyamızın içinden yaklaşmak-
tır. 

[Soru] = 26. Dünyadaki din psikolojisi ile Türkiye’deki din psikolojisi çalış-
malarını nicelik ve nitelik açısından karşılaştırdığınızda neler söylemek istersiniz? 

Dünya genelindeki din psikolojisi çalışmalarıyla Türkiye’deki çalış-
maları karşılaştırdığımızda, doğal olarak tarihsel bir fark ortaya çıkıyor. 
Batı dünyasında bu alanın temelleri 19. yüzyılın sonlarında atılmışken, 
Türkiye’de din psikolojisi 1950’li yıllarda akademik olarak tanınmaya 
başladı. Yani bizim bu alandaki akademik geçmişimiz, Batı’ya kıyasla 
yaklaşık yarım asır kadar daha yenidir. Bu nedenle başlangıçta Batı’daki 
gelişmeleri takip eden, onların yöntem ve kavramsal çerçevelerini anla-
maya çalışan bir konumdaydık. Ancak bugün geldiğimiz noktada tablo 
oldukça değişti. Türkiye’de artık din psikolojisi alanında çalışan akade-
misyen sayısı ciddi biçimde arttı. Ülke genelinde birçok üniversitede 
yüksek lisans ve doktora programlarında din psikolojisi tezleri hazırla-
nıyor. Ayrıca genç akademisyenlerimizin hem metodolojiye hem de li-
teratüre olan hâkimiyetleri günden güne güçleniyor. Artık yalnızca takip 
eden değil, üreten ve katkı sunan bir konuma doğru ilerliyoruz. 

Nitelik açısından da önemli bir gelişme yaşandığını düşünüyorum. 
Eskiden yapılan çalışmalar daha çok teorik ağırlıklıydı; ama artık nitel, 
nicel ve karma desenli ampirik araştırmalar da oldukça yaygınlaştı. Bu 
da alanın olgunlaştığını gösteriyor. Genç kuşak din psikologları, hem 
Batı’daki bilimsel yaklaşımları iyi takip ediyor hem de yerel değerlerimizi 
ve kültürel dinamiklerimizi merkeze alan özgün araştırmalar yapıyor. 

Elbette hâlâ kat etmemiz gereken bir mesafe var. Özellikle metodo-
lojik titizlik, istatistiksel yeterlilik ve uluslararası yayınlarda görünürlük 
konularında daha güçlü adımlar atmamız gerekiyor. Fakat bugün geldi-
ğimiz noktadan memnunum. Çünkü Türkiye’de din psikolojisi artık yal-
nızca bir takipçi alan değil, özgün katkı potansiyeli taşıyan, kendi kimli-
ğini oluşturmaya başlayan bir bilim dalı haline geldi. Kısacası, geçmişte 
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Batı’nın izinden giden bir alanken, bugün kendi yolunu çizebilen bir 
noktaya doğru emin adımlarla ilerliyoruz. 

[Soru] = 27. Size göre Türk din psikolojisinin güncel sorunları nelerdir? 

Bana göre Türk din psikolojisinin bugün karşı karşıya olduğu temel 
sorunların bir kısmı geçmişe göre azalmış olsa da, yeni dönemde farklı 
biçimlerde ortaya çıkan bazı yapısal problemler hâlâ devam ediyor. Ön-
celikle şunu açıkça söylemeliyim ki, 1980’lerden sonra başlayan kurum-
sallaşma süreci sayesinde din psikolojisi artık Türkiye’de tanınan, kabul 
gören ve yerleşmiş bir akademik alan haline geldi. Bu, geçmişle kıyas-
landığında büyük bir kazanımdır. Ancak bu gelişmenin beraberinde 
bazı yeni sorunları da getirdi. 

Bunların başında nitelik sorunu geliyor. Bugün ülkemizde birçok 
üniversitede yüksek lisans ve doktora düzeyinde din psikolojisi prog-
ramları açıldı. Bu durum, alanın yaygınlaşması açısından sevindirici olsa 
da, bu programlara başvuran öğrenci profili açısından aynı oranda 
olumlu bir tablo sunmuyor. Bazı üniversitelerde nitelikli öğrenci sayısı-
nın azlığı, bu programların akademik kalitesini olumsuz etkileyebiliyor. 
Akademik hayat sadece “kontenjan doldurmakla” değil, nitelikli araştır-
macı yetiştirmekle anlam kazanır. Bu yüzden bence bundan sonraki sü-
reçte nicelikten çok nitelik esas alınmalıdır. 

İkinci önemli sorun ise alan uzmanlığının derinleşmemesi. Birçok 
genç akademisyen din psikolojisi alanında çalışıyor, ancak bazen alanın 
psikolojik boyutuna veya metodolojik temellerine yeterince hâkim ol-
madan, sadece “ilahiyat temelli” bir bakış açısıyla hareket edebiliyorlar. 
Din psikolojisinin hem psikoloji hem de teoloji disiplinleri arasında 
köprü kuran çift yönlü bir alan olduğu unutulmamalıdır. Dolayısıyla bu 
alanda ilerlemek isteyen akademisyenlerin psikoloji biliminin temel kav-
ramlarına, yöntemlerine ve ölçme tekniklerine de üst düzeyde hâkim 
olmaları gerekir. 

Üçüncü olarak, akademik üretimin uygulamaya yansımaması da 
önemli bir sorundur. Son yıllarda manevi danışmanlık ve rehberlik, ma-
nevi bakım, hastanelerde din psikolojisi temelli uygulamalar gibi sahalar 
hızla gelişiyor; ancak bu alanlara doğrudan katkı sağlayacak uygulamalı 
çalışmalar hâlâ yeterli düzeyde değil. Akademik üretimin sahayla daha 
güçlü bağ kurması gerekiyor. 

Türk din psikolojisi bugün hem kurumsal hem de düşünsel açıdan 
güçlü bir konumda olmasına rağmen, bundan sonraki dönemde akade-



Mustafa Koç 

214 tdpd  

mik derinlik, nitelikli insan kaynağı ve uygulama temelli üretim alanla-
rında kendini daha fazla geliştirmeye ihtiyaç duymaktadır. Aksi hâlde 
genişleyen ama derinleşmeyen bir yapı riskiyle karşı karşıya kalabiliriz. 

[Soru] = 28. Türkiye’de yapılan din psikolojisi çalışmalarına bakıldığında 
bazı din psikologlarının sadece teorik çalışmalar yürüttükleri, bazılarının ise sadece 
ampirik çalıştığı görülüyor? Yani sizce bir din psikoloğunun bilimsel çalışmaların-
daki akademik ürün çeşitliliği bağlamında teorik ve ampirik çalışmaların yeri ve 
ağırlığı nasıl olmalıdır? Niçin? 

Din psikolojisi hem teorik hem de ampirik yönü olan bir bilim dalı-
dır; dolayısıyla bu iki yaklaşım birbirinin alternatifi değil, tamamlayıcısı-
dır. Bir taraf eksik kalırsa, alanın dengesi de bozulur. Sadece teorik ça-
lışmalar yaparsanız soyut bir alanda dolaşırsınız, düşünceler sahaya do-
kunmaz. Sadece ampirik çalışmalara yönelirseniz de verileriniz olur ama 
bu verilerin üzerine inşa edeceğiniz sağlam bir kavramsal çerçeveniz ol-
maz. Bu nedenle bir din psikoloğunun hem teoriyi hem de ampirik yön-
temi dengeli biçimde kullanması gerekir. 

Benim anlayışıma göre, teori düşüncenin iskeletidir, ampirik araş-
tırma ise onun kasıdır. Teori olmadan yönünüzü bulamazsınız, ampirik 
araştırma olmadan da soyut fikirleri hayata geçiremezsiniz. Özellikle din 
psikolojisi gibi hem insanın inanç dünyasıyla hem de davranış boyutuyla 
ilgilenen bir alanda, bu iki yönü birleştirmek çok daha önemli hâle gelir. 

Tabii her araştırmacının ilgi alanı, donanımı ve yönteme yatkınlığı 
farklı olabilir. Kimi teorik analizlerde derinleşir, kimi ise saha çalışma-
larında daha başarılı olur. Fakat ideal olan, araştırmacının kendi sınırla-
rını bilmekle birlikte, alanın bütünlüğünü gözden kaçırmamasıdır. Ben 
şahsen teorik çalışmaların altyapısının güçlü olmasını, ama bunun mut-
laka uygulamayla desteklenmesini gerekli görüyorum. Çünkü teorik 
bilgi, bizi anlamaya götürür; ampirik araştırma ise bu anlamın gerçeğe 
uygunluğunu test eder. Din psikolojisi, sadece “dini anlamak” değil, 
“dini yaşantıyı insan davranışlarıyla birlikte çözümlemek” demektir. Bu 
nedenle teorik derinlik kadar ampirik gözlem de şarttır. Bir din psiko-
loğunun üretkenliği sadece yaptığı araştırma sayısıyla değil, teoriyi sa-
hayla, kavramı gerçekle, inancı insanla buluşturabilme gücüyle ölçülme-
lidir. 

[Soru] = 29. Peki hocam. YÖK ve Milli Eğitim Bakanlığı, din psikolojisi 
alanında yurtdışına yüksek lisans ve doktora yapmak üzere yıllardır birçok öğrenci 
gönderdi. Sonra bunların önemli bir kısmı Türkiye’ye döndüler. Yurtdışında din 
psikolojisi master ve doktorası yapıp gelenlerin sonraki dönemlerinde Türkiye’deki 
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çalışmalarıyla ilgili düşünceleriniz nelerdir? Bu meslektaşlarımızın Türkiye’deki 
akademik üretim durumu nedir? 

Yurt dışında din psikolojisi alanında yüksek lisans veya doktora eği-
timi alıp Türkiye’ye dönen akademisyen arkadaşlarımızı genel olarak 
çok değerli buluyorum. Bu arkadaşlarımız, hem alanın uluslararası geli-
şimini yakından takip etme fırsatı buldular hem de güçlü bir araştırma 
kültürü ve metodolojik altyapı kazandılar. Türkiye’ye döndükten sonra 
da bu birikimlerini akademiye taşıyarak alana önemli katkılar sundular. 

Benim gözlemime göre, yurt dışı eğitimli din psikologları özellikle 
araştırma disiplini, yayın üretimi ve metodolojiye hâkimiyet açısından 
oldukça donanımlılar. Bu yönleriyle Türkiye’deki akademik çalışmalara 
yeni bir dinamizm kazandırdılar. Onların katkısıyla din psikolojisi ala-
nında daha fazla nitelikli ampirik araştırma yapılmaya başlandı; ayrıca 
literatürdeki kavramsal tartışmalar da zenginleşti. 

Tabii her grubun içinde olduğu gibi, bu arkadaşlarımız arasında da 
farklı düzeylerde başarılar var. Kimi akademisyenler gerçekten uluslara-
rası standartlarda üretkenlik gösteriyor, kimi ise uyum sürecinde zorla-
nabiliyor. Ancak genel tabloya baktığımızda, yurt dışı kökenli akademis-
yenlerin Türkiye’de din psikolojisinin hem teorik hem de metodolojik 
ufkunu genişlettiğini söylemek yanlış olmaz. 

Bir diğer önemli katkıları da, Türkiye’de din psikolojisi alanında bi-
limsel araştırma etiği ve metodolojik hassasiyet konularında farkındalığı 
artırmış olmalarıdır. Bu, alanın uzun vadeli kurumsallaşması açısından 
çok kıymetli bir kazanımdır. Yurt dışında eğitim görüp dönen meslek-
taşlarımız, Türk din psikolojisinin entelektüel çeşitliliğine ve akademik 
kalitesine gerçek anlamda derinlik kazandırdılar. Onların varlığı, hem 
alanın uluslararası görünürlüğü açısından hem de genç araştırmacılara 
model olma bakımından büyük bir zenginliktir. 

 [Soru] = 30. Size göre Türk din psikolojisi çalışmalarının artık kurumsal 
bir kimlik kazanma zamanı gelmedi mi? Bu bağlamda 12 Ağustos 2014 tari-
hinde kurulan Din Psikolojisi Derneği’nin şu andaki durumu ve çalışmalarını 
nasıl değerlendiriyorsunuz? 

Benim kanaatime göre, Türk din psikolojisi artık hem tarihsel geç-
mişi hem de akademik birikimi açısından kurumsal bir kimlik kazan-
mayı fazlasıyla hak eden bir aşamadadır. Çünkü bir bilim alanı, kurum-
sal bir yapıya kavuşmadığı sürece, bireysel çabalarla ilerlese bile kalıcı ve 
sistemli bir gelişim gösteremez. Din psikolojisi de artık belli bir akade-
mik olgunluğa ulaştı; bu nedenle disiplinin sürekliliğini sağlayacak ve 
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genç araştırmacılara rehberlik edecek kalıcı bir kurumsal çatıya ihtiyaç 
vardır. 

12 Ağustos 2014 tarihinde kurulan Din Psikolojisi Derneği aslında 
oldukça önemli bir girişimdir. Çünkü bu dernek, alanda çalışan akade-
misyenleri bir araya getirme, ortak projeler yürütme ve bilimsel etkile-
şimi artırma açısından önemli bir potansiyele sahiptir. Ancak dürüst ol-
mak gerekirse, şu ana kadar derneğin faaliyetleri konusunda çok fazla 
bilgi sahibi değilim. Bu nedenle somut bir değerlendirme yapmam 
doğru olmaz. Fakat gözlemleyebildiğim kadarıyla, dernek kuruluşunun 
ardından beklenen düzeyde aktif, görünür ve yönlendirici bir rol üstle-
nemedi. 

Oysa böylesi bir yapının temel misyonu, sadece akademik etkinlikler 
düzenlemek değil, aynı zamanda din psikolojisi akademi camiası ara-
sında iletişimi, dayanışmayı ve bilgi paylaşımını güçlendirmek olmalıdır. 
Bu anlamda derneğin, özellikle genç araştırmacıları destekleyecek prog-
ramlar geliştirmesi, ulusal kongreler düzenlemesi, ortak yayın ve araş-
tırma projeleri yürütmesi büyük önem taşımaktadır. 

Ben derneklerin, akademik alanların kalıcı hafızasını oluşturan yapı-
lar olduğuna inanırım. Bu nedenle Din Psikolojisi Derneği’nin de daha 
aktif hale gelmesi, üyeleri arasında güçlü bir bağ kurması ve Tür-
kiye’deki din psikolojisi camiasını ortak hedefler etrafında buluşturması 
gerektiğini düşünüyorum. Eğer bu yönde adımlar atılırsa, dernek yal-
nızca bir isim olarak kalmaz; Türk din psikolojisinin kurumsal belleği 
haline gelir. 

[Soru] = 31. Her yıl düzenlenen din psikolojisi anabilim dalları koordinasyon 
toplantılarının içeriği ve organizasyonu hakkında neler söylemek istersiniz? Benim 
düşünceme göre bu toplantılarda şemsiye organizatör Din Psikolojisi Derneği olmalı 
ve onları her yıl bir ilahiyat fakültesiyle birlikte organize yapmalıdır. Bu konudaki 
düşünceniz nedir? 

Benim de kanaatim, din psikolojisi anabilim dalları koordinasyon 
toplantılarının akademik camiamız açısından son derece önemli oldu-
ğudur. Çünkü bu toplantılar, sadece bilgi paylaşımı açısından değil, aynı 
zamanda alanda çalışan akademisyenler arasında iletişim, dayanışma ve 
ortak vizyon geliştirme bakımından da çok değerli bir işlev görmektedir. 
Ancak dediğiniz gibi bu toplantıların diğer din bilimleri alanlarına göre 
daha geç başlamış olması gerçekten büyük bir eksikliktir. Bizim akade-
mik kuşağımızın yetiştiği dönemlerde, böyle bir koordinasyon ağı ol-
saydı, eminim ki hem akademik üretim sürecimiz daha hızlı gelişir hem 
de birçok metodolojik veya kavramsal sorun daha kolay aşılabilirdi. 
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Bu nedenle bugün geldiğimiz noktada, bu toplantıların artık kurum-
sal bir çatı altında yürütülmesi gerektiğini düşünüyorum. Sizin de belirt-
tiğiniz gibi, Din Psikolojisi Derneği bu işin doğal ve en uygun organi-
zatörü olabilir. Dernek, bu toplantıların şemsiye kuruluşu olarak her yıl 
farklı bir ilahiyat fakültesiyle iş birliği içinde koordinasyonu üstlenirse, 
hem süreklilik hem de kurumsal hafıza açısından çok daha sağlam bir 
yapı oluşur. Böyle bir sistem, toplantıların kişisel inisiyatiflere bağlı kal-
madan, planlı, düzenli ve sürdürülebilir bir şekilde yürütülmesini sağla-
yabilir. Ayrıca bu toplantıların sadece bir araya gelmekten ibaret kalma-
ması; her yıl belirli bir temaya, güncel bir probleme veya metodolojik 
bir konuya odaklanarak akademik çıktı üretmesi de çok önemlidir. 

Kısacası, din psikolojisi koordinasyon toplantılarının Din Psikolojisi 
Derneği çatısı altında, ilahiyat fakülteleriyle ortaklaşa yürütülmesi fikrini 
sonuna kadar destekliyorum. Bu uygulama hem akademik camiamızın 
kurumsallaşmasına katkı sağlar hem de gelecekte Türk din psikolojisi 
çalışmalarının daha sistematik bir çizgide ilerlemesine zemin hazırlar. 

 [Soru] = 32. Din sosyolojisi için yapılan ‘genel din sosyolojisi’ ve ‘özel din 
sosyolojileri’ne dayalı dikotomik ayrımın bir benzeri de ‘genel din psikolojisi’ ve 
‘özel din psikolojileri’ şeklinde din psikolojisi için yapılabilir mi? Nasıl? 

Ben din psikolojisinde böyle bir ayrımın çok anlamlı olmadığını dü-
şünüyorum. Din sosyolojisinde “genel” ve “özel” ayrımı yapılabiliyor, 
çünkü sosyolojik araştırmalar toplumdan topluma, kültürden kültüre 
çok farklılık gösterebiliyor. Ama din psikolojisi doğrudan insanın iç 
dünyasıyla, yani inanç, duygu ve davranış boyutlarıyla ilgilendiği için bu 
kadar keskin bir ayrımın faydalı olacağını sanmıyorum. 

Din psikolojisi zaten hem bireysel hem de kültürel yönleriyle dini 
yaşantıyı ele alıyor. Dolayısıyla genel–özel gibi bir sınıflama yapmadan 
da farklı bağlamları kendi içinde inceleyebiliyor. Böyle bir ayrıma git-
mek, bana göre alanı sadeleştirmek yerine gereksiz yere bölümlere ayı-
rır. Bu yüzden din psikolojisinin mevcut haliyle, insanın din ile olan iliş-
kisinin bütününü anlamaya çalışan yapısının korunmasının daha doğru 
olacağı kanaatindeyim. 

 [Soru] = 33. Bir önceki soruyla bağlantılı olarak Türk din psikolojisi çalış-
malarında ‘İslam psikolojisi’ olması gerektiği yerde midir? Bu bağlamda İslam psi-
kolojisiyle ilgili neler yapılabilir? 

Bu konuda açık konuşmak gerekirse, “İslam psikolojisi” ifadesi çok 
sık kullanılıyor ama herkes bu kavramdan aynı şeyi anlamıyor. Öncelikle 
neyi kastettiğimizi netleştirmemiz gerekiyor. Eğer “İslam psikolojisi” 
derken Müslüman bireyin dinî yaşantısını, inanç ve davranış dünyasını 
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psikolojik yöntemlerle incelemeyi kastediyorsak, elbette bu çalışmalar 
yapılmalı ve zaten yapılmaya da başlandı. Ama eğer bu kavramla Batı 
psikolojisine karşı tamamen ayrı, kendi başına yeni bir “İslamî psiko-
loji” inşa etmek gibi bir düşünce kastediliyorsa, o zaman daha dikkatli 
olunmalı. 

Ben şahsen, her alanda olduğu gibi burada da önemli olanın bilimsel 
ölçütlere uygunluk ve insanlığa katkı olduğunu düşünüyorum. Yani ya-
pılan araştırmaların İslamî bir isim taşımasından çok, metodolojik ola-
rak sağlam ve evrensel düzeyde anlamlı olması gerekir. İslam psikolojisi 
kavramı tamamen reddedilmemeli ama içi doldurulmadan da kullanıl-
mamalı. Yani, bu alanda öncelikle kavramsal bir netlik sağlanmalı. Eğer 
“İslam psikolojisi” denilecekse, bunun hangi temele dayandığı, hangi 
yöntemleri kullandığı ve ne tür bir bilgi ürettiği açıkça ortaya konulmalı. 
Ancak bana göre asıl hedef, Müslüman bireyin ruh dünyasını bilimsel 
bir titizlikle anlamak, onu “etiketlemek” değil, derinlemesine kavramak-
tır. 

[Soru] = 34. Şu anda din psikolojisi alanında Türkiye’de yürütülen lisansüstü 
master ve doktora tezlerinin kalitelerini nasıl buluyorsunuz? Geçmişten bugüne 
araştırmalardaki kalite giderek yükseliyor mu yoksa düşüyor mu? Niçin? 

Ben genel olarak son yıllarda yapılan yüksek lisans ve doktora tezle-
rinin kalitesinde bir artış olduğunu düşünüyorum. Bunun en önemli se-
bebi, artık araştırma görevlisi olmanın ve lisansüstü eğitime kabul edil-
menin geçmişe göre daha yüksek akademik standartlara bağlanmış ol-
masıdır. Bu durum, daha donanımlı, araştırma bilinci gelişmiş ve meto-
dolojiye hâkim genç akademisyenlerin yetişmesine katkı sağladı. Dola-
yısıyla bu açıdan bakıldığında, akademik anlamda umut verici bir tablo 
olduğunu söyleyebilirim. 

Diğer yandan, ülkemizde çok sayıda yeni ilahiyat fakültesinin açılma-
sıyla birlikte bazı yerlerde kalite farkları da ortaya çıktı. Özellikle kon-
tenjanların doldurulması amacıyla yeterli akademik altyapıya sahip ol-
mayan öğrencilerin de lisansüstü programlara kabul edilmesi, doğal ola-
rak tezlerin niteliğini olumsuz etkileyebiliyor. Bu yüzden bana göre esas 
yapılması gereken şey, nitelik odaklı bir lisansüstü eğitim anlayışını be-
nimsemektir. Sayı artışı güzel bir gelişmedir ama sayıdan çok kaliteye 
odaklanmak gerekir. Az ama nitelikli tezler, çok ama yüzeysel tezlerden 
her zaman daha değerlidir. 

[Soru] = 35. Türkiye’de yapılan dindarlık ölçme çalışmaları konusunda yerli 
ölçek denemelerini nasıl değerlendiriyorsunuz? Yeterli mi? Niçin? Neler yapılabi-
lir? 
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Dindarlık ölçme çalışmaları açısından son yıllarda gerçekten önemli 
bir ilerleme olduğunu düşünüyorum. Artık hem özgün hem de uyar-
lama türünde birçok ölçek geliştiriliyor ve bunlar araştırmalarda yaygın 
biçimde kullanılıyor. Bu gelişme, alanın bilimsel anlamda olgunlaştığı-
nın ve araştırmacıların yöntemsel konularda daha bilinçli hale geldiğinin 
bir göstergesi. 

Yine de bu çalışmaların daha sistemli yürütülmesi gerektiğini düşü-
nüyorum. Çünkü ölçek geliştirmek, sadece teknik bir süreç değil, aynı 
zamanda ciddi bir teorik birikim ve istatistiksel uzmanlık gerektiren bir 
iştir. Genç araştırmacıların bireysel gayretleri değerli olsa da, bu tür ça-
lışmaların tecrübeli akademisyenlerin rehberliğinde ve ekip halinde yü-
rütülmesi hem hataları azaltır hem de geçerlik-güvenirlik açısından daha 
sağlam sonuçlar doğurur. Bugüne kadar yapılan ölçek çalışmaları alanı 
zenginleştirmiştir ama bundan sonrası için daha fazla ortak çalışma, uz-
man desteği ve çok merkezli araştırma yaklaşımı gerekiyor. Böylece 
hem yerli ölçeklerin kalitesi artar hem de Türk din psikolojisinin özgün 
ölçme araçları uluslararası alanda da tanınırlık kazanabilir. 

[Soru] = 36. Türkiye’de din psikologları genellikle teoloji lisanslı oluyor. Ba-
zen psikoloji ve/veya pdr lisanslı din psikologları da yetişiyor. Alan uzmanlığı 
bağlamında aralarındaki yeterlilik düzeylerinin farklılığı konusunda neler söyle-
mek istersiniz? 

Bu konuda tecrübelerime dayanarak söyleyebilirim ki, hem teoloji 
kökenli hem de psikoloji veya PDR kökenli öğrencilerle çalıştım. Ara-
larındaki fark genelde altyapılarından kaynaklanıyor. Psikoloji veya 
PDR mezunları araştırma yöntemleri, istatistiksel analiz ve davranış bi-
limleri açısından daha hazır geliyorlar; bu da akademik süreçte işleri ko-
laylaştırıyor. Buna karşılık, ilahiyat kökenli öğrenciler dinî bilgi, kavram 
ve metinlere hâkimiyet açısından çok daha güçlü oluyorlar. Ancak psi-
koloji yönünden eksik kalabiliyorlar. Bence burada belirleyici olan şey, 
öğrencinin lisansının hangi alandan geldiği değil, sonrasında kendini ne 
kadar geliştirebildiğidir. Çünkü din psikolojisi, hem din bilimlerini hem 
de psikolojiyi birlikte anlamayı gerektirir. Yani alanımız gereği bir aya-
ğınız teolojide, diğer ayağınız psikolojide olmalı. 

İdeal olan, iki alanı da dengeleyebilen bir akademisyen profilidir. Psi-
koloji veya PDR mezunu bir öğrenci, dinî yönünü güçlendirmeye çalış-
malı; ilahiyat mezunu bir öğrenci de psikoloji bilgilerini sistematik bi-
çimde geliştirmelidir. Ancak bu şekilde din psikolojisi alanında hem bi-
limsel hem de uygulamalı anlamda yetkin akademisyenler yetişebilir. 
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[Soru] = 37. Türkiye’deki din psikolojisi çalışmalarında cinsiyet faktörü göz 
önüne alındığında, bu alanda çalışan bayanlar mı yoksa erkekler mi daha fazladır? 
Niçin? 

Benim gözlemlerime göre, bugün din psikolojisi alanında kadın aka-
demisyenlerin sayısı erkeklere göre daha fazladır. Bunun en önemli ne-
deni, ilahiyat fakültelerinde okuyan öğrencilerin büyük bir kısmını ka-
dınların oluşturmasıdır. Özellikle son yirmi yılda bu oran belirgin bi-
çimde artmıştır. 

Kadın öğrenciler genelde derslerine daha düzenli devam ediyor, 
araştırma ve yazı konularında daha titiz çalışıyorlar. Bu da onların aka-
demik hayatta daha hızlı ilerlemelerine katkı sağlıyor. Zaman zaman fa-
külte yönetimlerinde ya da bazı çevrelerde kadınların akademide geri 
planda tutulması yönünde örtük önyargılar olsa da, başarı ve azimleriyle 
bu engelleri aştıklarını görüyorum. Geçmiş kuşaklarda erkek akademis-
yenler daha ağırlıklı olsa da, bugün ve gelecekte din psikolojisi alanında 
kadın akademisyenlerin daha etkin ve görünür bir konumda olacaklarını 
düşünüyorum. Bu durum, alanın zenginleşmesi ve farklı bakış açılarının 
gelişmesi açısından da oldukça değerli bir kazanımdır. 

 [Soru] = 38. Değerli hocam, Türk din psikolojisi çalışmalarında uzun yıllar 
nicel araştırmalar yapıldı. Bizim kuşak ve bizden önceki kuşaklar, hep bu meto-
dolojiyle yetiştik. Fakat son dönem Türk din psikolojisi araştırmalarında nicel 
desenden nitel desene doğru belirgin bir yönelim var. Bu metodolojik paradigma 
değişimini nasıl yorumluyorsunuz? 

Son yıllarda din psikolojisi alanında nicel çalışmalardan nitel çalış-
malara doğru bir yönelim olduğu doğru. Bence bu, alanın olgunlaşma-
sının doğal bir sonucudur. Başlangıçta araştırmacılar daha çok sayısal 
verilere dayanarak genellemeler yapmaya yöneliyordu. Bu, alanın tanın-
ması ve temel ilişkilerin ortaya konması açısından gerekliydi. Ancak za-
manla, dinî yaşantının ve insanın iç dünyasının sadece sayılarla açıkla-
namayacağı fark edildi. 

Nitel çalışmalar, bireyin yaşadığı dinî tecrübeyi, duygu ve anlam dün-
yasını daha derin bir biçimde anlamamıza imkân sağlıyor. Bu yüzden bu 
yöntemlere yönelimi olumlu buluyorum. Tabii bu, nicel yöntemlerin ta-
mamen bırakılması gerektiği anlamına gelmez. Her iki yaklaşımın da 
kendine göre güçlü yanları var. Bence ideal olan, nicel ve nitel yöntem-
lerin birlikte ve dengeli biçimde kullanıldığı karma çalışmalardır. Çünkü 
insan hem ölçülebilen hem de anlamlandırılması gereken bir varlıktır. 
Din psikolojisi de bu iki yönü bir arada değerlendirdiğinde gerçek an-
lamda derinleşebilir. 
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[Soru] = 39. Ayrıca din psikologları akademik çalışmalarında teorik ve am-
pirik çalışma dengesini nasıl kurmalıdırlar? Hiç ampirik çalışma yapmayan din 
psikoloğu meslektaşlarımız olduğu gibi hiç teorik çalışma yapmayan din psikolog-
larımız da var. Bu konudaki dengeyi nasıl sağlamak gerekiyor?  

Benim kanaatime göre, din psikolojisi alanında teorik ve ampirik ça-
lışmaların birbirini tamamlayan iki yön olduğunu unutmamak gerekir. 
Ancak her akademisyenden bu iki alanda da eşit derecede üretim yap-
masını beklemek gerçekçi değildir. Çünkü herkesin ilgi alanı, yeteneği 
ve çalışma tarzı farklıdır. Bazı meslektaşlarımız teorik konularda derin-
leşip alana kavramsal katkı yaparken, bazıları sahaya inip insan davra-
nışlarını, dinî tecrübeleri doğrudan gözlemleyerek ampirik veriler üret-
meyi tercih ediyor. Bu farklılık aslında alanımızın zenginliğidir. Önemli 
olan, hangi türde olursa olsun yapılan çalışmanın bilimsel bir katkı sun-
ması ve nitelikli olmasıdır. 

Yine de bir denge kurulmak isteniyorsa, akademik değerlendirme sü-
reçlerinde (örneğin doçentlik veya profesörlük başvurularında) adayla-
rın hem teorik hem de ampirik nitelikte en az birkaç örnek çalışma sun-
maları teşvik edilebilir. Bu, kimseye bir zorunluluk getirmeden, araştır-
macıları daha bütüncül düşünmeye yönlendirir. Ben bu konuda baskı 
ya da yönlendirmeden ziyade, teşvik ve rehberlik yaklaşımının daha 
doğru olduğuna inanıyorum. 

[Soru] = 40. Sayın hocam, din psikoloğu Ok’un (2006) değerlendirmesine 
göre; Türkiye'de din psikolojisi alanında yapılan çalışmalarda, bu ülkenin kültü-
rüne özgü ya da bu kültürde yapılan ampirik çalışmalardan yola çıkarak gelişti-
rilmiş veya yaygınlık kazanmış bir psikoloji ekolünün ya da kuramının varlığın-
dan söz etmek henüz erken gözükmektedir. Çalışmalar, daha çok Kuzey Amerika 
ve Batı Avrupa (Hıristiyan) geleneğinde geliştirilenlerin İslami ortamdaki bir tek-
rarı, test edilmesi ya da onlara yapılan katkılardan ibaret olmaya devam etmekte-
dir. Bu bağlamda Türk din psikolojisi çalışmalarındaki ‘ekolleşme’ ve Tür-
kiye’deki ekolleşmeyle ilişkili ‘hoca’ faktörü konusunda neler söylemek istersiniz? 

Bu değerlendirmeye büyük ölçüde katılıyorum. Gerçekten de Tür-
kiye’de din psikolojisi alanında henüz bizim kültürümüze özgü, yerli bir 
ekolden söz etmek mümkün değil. Bunun temel nedeni, alanın köken 
olarak Batı’da doğmuş olmasıdır. Özellikle bizim kuşak, ister istemez 
bu geleneğin etkisi altında yetiştik. Dolayısıyla Türkiye’de yapılan çalış-
malar genellikle Batı’da geliştirilen teorilerin ve modellerin bizim kültü-
rel bağlamımıza uygulanması şeklinde ilerliyor. Bu durumu olumsuz bir 
tablo olarak da görmüyorum. Çünkü her bilim alanı, önce mevcut bil-
giyi tanır, onu uygular, sonra zamanla kendi özgün katkısını geliştirir. 
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Din psikolojisi için de bu süreç yaşanıyor. Şu anda biz, birikim aşama-
sındayız. Belki birkaç on yıl sonra, bu birikim içinden Türkiye’nin ken-
dine özgü bir yaklaşımı, bir “Türk din psikolojisi ekolü” çıkacaktır. 

“Hoca” faktörüne gelince; Türkiye’de akademik geleneğin kişilere, 
yani “öncü hoca”lara dayalı olarak geliştiğini biliyoruz. Fakat bana göre 
kalıcı olan, bireylerin etrafında şekillenen kişisel ekoller değil, ortak bi-
lim anlayışına dayalı kurumsal geleneklerdir. Gerçek bir ekolleşme, bir 
kişinin etrafında değil, ortak bilimsel ilkeler, yöntemler ve kuşaktan ku-
şağa aktarılan bir akademik kültür etrafında oluşur. Bu nedenle, ben 
“ekol” fikrinin kişisel değil, kurumsal bir dayanışma ve ortak üretim an-
layışıyla güçleneceğine inanıyorum. 

[Soru] = 41. Bu dönemde (2010 yılından bu yana) yeni ilahiyat fakültelerine 
bağlı olarak açılan din psikolojisi bilim dalındaki lisansüstü programlarını nasıl 
değerlendiriyorsunuz? Yeni açılan bu programlar, din psikolojisi alanında kaliteli 
bir lisansüstü eğitim için nelere dikkat etmelidirler? 

Açıkçası, son yıllarda ülkemizde açılan yeni ilahiyat fakültelerinin sa-
yısı ihtiyacın çok ötesine geçti. Adeta her şehirde bir ilahiyat fakültesi 
açma yarışı başladı. Bu durum doğal olarak akademik kalitenin düşme-
sine yol açtı. Çünkü hem öğretim üyesi kadrosu yetersiz hem de öğrenci 
profili, geçmiş yıllara göre akademik açıdan daha zayıf hale geldi. Buna 
rağmen, bu fakültelerin çoğuna lisansüstü program açma izni verildi. 
Fakat bu programların önemli bir kısmı, ne yeterli öğretim üyesi kadro-
suna ne de araştırma altyapısına sahip. Bu şartlarda lisansüstü eğitimden 
beklenen nitelikli üretimi sağlamak kolay değil. Üstelik birçok yerde 
kontenjanlar dolmadığı için sadece sayı tamamlanabilsin diye nitelik gö-
zetilmeden öğrenci kabul ediliyor. Bu da hem tez kalitesini düşürüyor 
hem de gelecekte alanın genel düzeyini olumsuz etkiliyor. 

Bana göre yeni açılan bu programlar öncelikle öğrenci seçimi ve aka-
demik kadro kalitesi üzerinde durmalı. Yani az ama iyi öğrenci almak, 
nitelikli birkaç hocayla sağlam bir eğitim vermek çok daha doğru olur. 
Ayrıca bu programların amacı sadece “yüksek lisans diploması vermek” 
değil, alanına hâkim, araştırma yapabilen, bilimsel düşünebilen din psi-
kologları yetiştirmek olmalıdır. Kısacası, sayı değil nitelik öncelikli ol-
malı. Aksi takdirde, alan hızla büyür ama içi dolmaz. 

 [Soru] = 42. Son dönemde giderek yıldızı parlayan din psikolojisinin klinik 
saha uygulaması olarak da konumlandırılabilecek olan manevi danışmanlık ve 
rehberlik –(mdr) alanıyla ilgili düşünceleriniz nelerdir? Bu bağlamda alanın Tür-
kiye’deki geleceğini nasıl görüyorsunuz? 
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Manevi danışmanlık ve rehberlik alanındaki gelişmeleri genel olarak 
olumlu buluyorum. Son yıllarda bu alanda birçok üniversitede tezli/tez-
siz yüksek lisans programlarının açılması, din psikolojisinin uygulamalı 
boyutunu güçlendiren önemli bir adım oldu. Ancak bu programların 
gerçekten faydalı olabilmesi için planlı, bilinçli ve altyapısı güçlü bir şe-
kilde yürütülmesi gerekir. 

Maalesef bazı üniversitelerde bu programlar, sadece yeni öğrenci 
çekmek ya da kadro genişletmek amacıyla, yeterli akademik hazırlık ya-
pılmadan açılıyor. Bu durum da hem eğitimin kalitesini düşürüyor hem 
de alanın ciddiyetine gölge düşürüyor. Manevi danışmanlık gibi bir alan, 
sadece dinî bilgiyle yürütülemez; mutlaka psikoloji, psikolojik danışma, 
sosyal hizmet, hatta psikiyatri gibi alanlardan da destek almak gerekir. 
Bu yönüyle manevi danışmanlık aslında tam anlamıyla disiplinler arası 
bir alandır. Yani hem dinî hem psikolojik boyutu doğru şekilde harman-
lanmalıdır. Eğer bu denge sağlanırsa, Türkiye’de manevi danışmanlık ve 
rehberlik alanının geleceği gerçekten çok parlak olur. Hatta bu alan, din 
psikolojisinin sahaya yansıyan en güçlü uygulama alanlarından biri 
hâline gelebilir. 

[Soru] = 43. Bir önceki soruyla bağlantılı olarak Türkiye’de hızla manevi 
danışmanlık ve rehberlik alanında tezli ve tezsiz yüksek lisans programları açıl-
maktadır. Sanki din eğitimcileri de bu alanda var olmak istemektedirler. Özel 
alan yeterliliği bağlamında bu alanda nasıl bir akademik eğitim verilmelidir? Din 
eğitimcilerinin bu alandaki yeri ne olmalıdır? 

Açık konuşmak gerekirse, manevi danışmanlık ve rehberlik alanı bir 
din eğitimi uzmanlık alanı değildir. Son yıllarda bu alana din eğitimi kö-
kenli bazı akademisyenlerin de yöneldiğini görüyorum, fakat bu durum 
zaman zaman kavramsal bir karışıklığa yol açabiliyor. Dinî bilgiye sahip 
olmak elbette önemli bir avantajdır, ancak bu, insan psikolojisini, da-
nışmanlık sürecini veya terapötik ilişkiyi bilmek anlamına gelmez. Her 
alanın kendine özgü uzmanlık ölçütleri ve bilimsel donanımı vardır. 

Manevi danışmanlık ve rehberlik, doğası gereği psikoloji, psikolojik 
danışma, sosyal hizmet gibi alanlarla doğrudan ilişkili, çok disiplinli bir 
çalışma sahasıdır. Dolayısıyla bu alanda açılan programlarda, mutlaka 
bu disiplinlerden gelen uzman akademisyenlerin katkısı olmalıdır. Sa-
dece teolojik bilgiye dayalı bir eğitim, danışmanlık alanında yeterli ol-
maz. 

Aynı şekilde biz din psikologları da kendi sınırlarımızı bilmeliyiz. Psi-
koterapi ya da klinik psikoloji gibi alanlara doğrudan girmek yerine, dinî 
ve manevî boyutun psikolojik yönlerine odaklanmalı, kendi uzmanlık 
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alanımızın dışına taşmamaya özen göstermeliyiz. Manevi danışmanlık 
ve rehberlik alanı interdisipliner bir yaklaşımla, yani hem psikolojik hem 
teolojik temelleri dengeli biçimde birleştiren bir yapıyla yürütülmelidir. 
Aksi hâlde bu alan, akademik ciddiyetini kaybedip yüzeysel bir forma 
dönüşebilir. 

 “Araştırmacı: Benim açımdan yaptığımız röportaj oldukça keyifli ge-
çiyor. Umarım sizin için de öyledir. O halde kaldığımız yerden devam 
ediyoruz.” 

(iii) –Türk din psikolojisinin geleceği: 

[Soru] = 44. Değerli hocam, geleceğe bir projeksiyon tutmak gerekirse Türk 
din psikolojisinin bu aşamadan sonra gideceği ve gitmesi gerektiği yön neresi olma-
lıdır? Niçin? 

Benim kanaatime göre Türk din psikolojisinin geleceği, hem evren-
sel bilimin bir parçası olabilmek hem de kendi kültürel kimliğini koru-
yabilmek üzerine kurulmalıdır. Batı’daki din psikolojisi literatürünü ta-
kip etmek elbette önemlidir; çünkü bu alanın kuramsal temelleri orada 
atılmıştır. Ancak biz, sadece takip eden değil, aynı zamanda kendi kül-
türümüzden, tarihimizden ve dinî tecrübemizden beslenen özgün bir 
katkı ortaya koymak zorundayız. 

Benim hep savunduğum görüş şudur: Bilim evrenseldir ama insanı 
anlamak, her toplumun kendi dinî, kültürel ve psikolojik bağlamında 
gerçekleşir. Dolayısıyla Türk din psikolojisinin bundan sonraki yönü, 
Batı’nın teorilerini birebir uygulamak değil, onları kendi toplumsal ve 
dinî yapımız içinde yeniden yorumlamak olmalıdır. Yani, gelecekte Türk 
din psikolojisi hem uluslararası literatüre entegre olmuş hem de yerel 
dinî tecrübeyi merkeze alan özgün bir çizgiye ulaşmalıdır. Ancak bu şe-
kilde hem dünyaya katkı sunabiliriz hem de kendi özgün bilimsel kim-
liğimizi güçlendirebiliriz. 

 [Soru] = 45. Size göre gelecekteki Türk din psikolojisi çalışmalarında hangi 
alanlarda öncelikli konular çalışılmalıdır? Niçin? 

Benim kanaatime göre, gelecekte Türk din psikolojisi çalışmalarında 
öncelikli olarak toplumun gerçek ihtiyaçlarına dokunan, yani uygulamalı 
ve sahaya dayalı araştırmalara ağırlık verilmelidir. Artık sadece teorik 
tartışmalarla yetinmek yeterli değil; toplumun içinde yaşanan dinî, psi-
kolojik ve ahlaki sorunları anlamak ve bu sorunlara çözüm üretecek bi-
limsel çalışmalar yapmak gerekiyor. 

Son yıllarda özellikle gençler arasında deizm, ateizm ve agnostisizm 
gibi inançtan uzaklaşma eğilimlerinin arttığını gözlemliyoruz. Bunun 



Türk Din Psikolojisi Dergisi 

 tdpd 225 

karşısında ise aşırı muhafazakâr, kapalı ve bazen fanatik eğilimler gide-
rek güçleniyor. Bu iki uç yaklaşım, toplumun dinî dengesi açısından 
ciddi bir tehlike oluşturuyor. Din psikolojisinin bu süreçleri hem birey-
sel hem toplumsal düzeyde incelemesi, nedenlerini analiz etmesi ve 
daha dengeli bir din anlayışının gelişmesine katkı sağlaması gerekiyor. 
Ayrıca maneviyat, dini başa çıkma, inanç ve psikolojik iyi oluş, aile ya-
pısında dinin rolü, gençlikte dini kimlik gelişimi, dini travmalar gibi ko-
nular da önümüzdeki yıllarda önem kazanacaktır. Bu alanlarda yapılacak 
araştırmalar hem bilimsel literatüre katkı sağlayacak hem de toplumun 
ruhsal ihtiyaçlarını daha iyi anlamamıza yardımcı olacaktır. 

[Soru] = 46. 2014 yılında kurulan Din Psikolojisi Derneği’nin Türk din 
psikolojisi çalışmaları için gelecek vizyonu ve misyonu ne olmalıdır? 

Din Psikolojisi Derneği’nin kurulmasını, Türkiye’de din psikolojisi-
nin kurumsal temellerinin güçlenmesi açısından gerçekten önemli bir 
gelişme olarak değerlendiriyorum. Çünkü bir bilim dalının kalıcı ve et-
kili bir şekilde ilerleyebilmesi için sadece bireysel çabalar değil, aynı za-
manda kurumsal bir yapı da gereklidir. 

Bana göre derneğin temel misyonu, Türkiye’deki din psikolojisi ça-
lışmalarına bilimsel rehberlik etmek, araştırma kalitesini yükseltmek, 
akademisyenler arasında iletişim ve iş birliği ağını güçlendirmek olmalı-
dır. Ayrıca özellikle genç akademisyenlere rehberlik edecek, onları bi-
limsel anlamda motive edecek bir ortam hazırlamak da derneğin en 
önemli görevlerinden biridir. 

Vizyon olarak ise Din Psikolojisi Derneği’nin uluslararası ölçekte ta-
nınan, dünya din psikolojisi literatürüyle etkileşim hâlinde olan bir ya-
pıya dönüşmesi gerekir. Yani dernek, Türk din psikolojisi camiasının 
hem ulusal düzeyde temsilcisi, hem de uluslararası alanda köprü görevi 
gören bir yapı olmalıdır. Bununla birlikte, derneğin sadece akademis-
yenlere değil, toplumun farklı kesimlerine yönelik seminerler, konfe-
ranslar ve bilgilendirici yayınlar düzenlemesi de önemlidir. Çünkü din 
psikolojisi sadece üniversite sınırlarında kalan bir alan değil, doğrudan 
insan hayatına dokunan bir disiplindir. Dernek, bu yönüyle hem akade-
mik hem de toplumsal işlevi olan bir merkez haline gelebilir. 

“Araştırmacı: Benim açımdan yaptığımız röportaj oldukça keyifli ge-
çiyor. Umarım sizin için de öyledir. O halde kaldığımız yerden devam 
ediyoruz.” 

(iv) – Yeni nesil din psikologlarına öneriler: 
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[Soru] = 47. Size göre din psikolojisi alanında uzmanlık yapacak öğrencilerin 
ne gibi özelliklere ve donanıma sahip olması gerekir? Niçin? 

Bana göre din psikolojisi alanında uzmanlaşmak isteyen bir öğrenci-
nin, önce kişilik olarak sağlam bir duruşa sahip olması gerekir. Çünkü 
bu alan, sadece bilgiyle değil, aynı zamanda karakterle de yürütülür. Bi-
lim insanı olacak kişi, kendi aklını ve vicdanını özgürce kullanabilmeli, 
hiçbir yapının, grubun ya da şahsın etkisi altında kalmamalıdır. Bilimsel 
düşünce bağımsızlık ister; aksi hâlde üretilen bilgi, özgünlüğünü kaybe-
der. 

Din psikolojisi, hem teolojik hem de psikolojik bilgi birikimi gerek-
tiren bir alandır. Bu yüzden sadece dini bilgiye sahip olmak yeterli de-
ğildir; aynı şekilde yalnızca psikoloji bilgisi de eksik kalır. Bu iki alanı 
dengeli bir şekilde birleştirmek gerekir. Öğrenciler hangi tarafta eksik-
leri varsa o yönlerini geliştirmelidir. 

Ayrıca metodoloji konusuna da özel bir önem veriyorum. Bir din 
psikoloğunun hem nicel hem nitel araştırma yöntemlerini iyi bilmesi, 
istatistiksel düşünceye ve analitik yaklaşıma hâkim olması gerekir. Bu-
nun yanında yabancı dil bilgisi, özellikle İngilizce, artık kaçınılmaz bir 
zorunluluktur. Çünkü uluslararası literatürü takip edemeyen biri, kendi 
alanındaki gelişmelerden uzak kalır. Kısacası, sağlam karakter, bilimsel 
merak, dengeli bilgi birikimi, yöntem bilgisi ve yabancı dil donanımı… 
Bu beş özellik bir araya geldiğinde, ortaya gerçekten nitelikli bir din psi-
koloğu çıkar. 

[Soru] = 48. Türk din psikolojisi araştırmalarında atölye çalışmaları tarzın-
daki akademik ürünlerin oranının oldukça az olduğunu görüyoruz. Bundan son-
raki süreçte atölye çalışmalarının artması için yeni nesil din psikologlarına önerile-
riniz nelerdir? 

Evet, doğru tespit ettiniz. Türk din psikolojisi alanında atölye çalış-
maları, ne yazık ki bugüne kadar yeterince yaygınlaşamadı. Bizim döne-
mimizde bu tür etkinlikler neredeyse hiç yapılmazdı; daha çok bireysel 
çalışmalar hâkimdi. Oysa atölye çalışmaları, hem akademik etkileşim 
hem de ortak üretim kültürü açısından çok önemli bir fırsattır. 

Ben özellikle genç din psikologlarına, bu tür kolektif çalışmalara açık 
olmalarını tavsiye ederim. Çünkü atölye ortamı, sadece bilgi paylaşımı 
değil, aynı zamanda düşünce üretiminin canlı bir laboratuvarıdır. İnsan 
orada hem öğrenir hem öğretir. Ayrıca tek başına yapılan bir araştır-
mada fark edilmeyen noktalar, grup tartışmalarında çok daha net ortaya 
çıkar. Yeni nesil akademisyenlerin, kendi aralarında tematik atölye grup-
ları kurmaları —örneğin “dini başa çıkma”, “maneviyat”, “dindarlık 
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ölçme”, “gençlik ve din” gibi alanlarda— hem bilimsel derinliği artırır 
hem de kuşaklar arası bilgi aktarımını sağlar. 

Tecrübeli hocaların rehberliğinde, farklı üniversitelerden genç araş-
tırmacıların katılımıyla düzenlenecek bu tür çalışmalar, Türk din psiko-
lojisinin geleceği için çok güçlü bir zemin oluşturur. Yani, atölye kültü-
rünü yerleştirmek, alanda bilimsel dayanışma ve üretkenliği artırmanın 
en etkili yollarından biridir. 

[Soru] = 49. Peki, hocam din psikolojisi alanında çalışmaya yeni başlayan 
genç kuşak akademisyen din psikologlarına veya çalışmayı düşünen potansiyel araş-
tırmacılara önerileriniz nelerdir? 

Genç din psikologlarına en başta söylemek istediğim şey şu: sabır, 
bu mesleğin temelidir. Akademik hayat kısa vadeli bir yarış değil, uzun 
soluklu bir yolculuktur. Bu yolda başarı, çoğu zaman sabırla, istikrarla 
ve emekle gelir. Ne kadar yetenekli olursanız olun, eğer sabırlı değilse-
niz, akademide kalıcı bir iz bırakmanız zordur. 

Genç arkadaşlarıma tavsiyem, akademik unvan peşinde koşmak ye-
rine bilimsel olgunluk peşinde olmalarıdır. Unvan kendiliğinden gelir, 
ama bilimsel derinlik emek ister. Bunun için bol okumalı, araştırma yön-
temlerini iyi öğrenmeli, özellikle de hem nitel hem nicel yöntemlerde 
kendilerini geliştirmelidirler. Ayrıca, Türkiye’deki farklı üniversitelerde 
bu alana uzun yıllar emek vermiş hocalarla temas kurmaları, tecrübele-
rinden istifade etmeleri çok değerlidir. Bizim dönemimizde bu tür 
imkânlar yoktu; bugün teknoloji sayesinde iletişim çok daha kolay. 
Gençlerin bu fırsatı değerlendirmeleri gerektiğine inanıyorum. 

Son olarak, din psikolojisi sadece akademik bir uğraş değildir; insana 
dokunan bir bilimdir. Bu nedenle yapılacak araştırmaların sadece litera-
türe katkı sunması değil, aynı zamanda toplumun gerçek ihtiyaçlarına 
da cevap vermesi gerekir. Genç araştırmacılara önerim; bilgiyi üretirken 
vicdanı, ahlakı ve insanı merkeze almalarıdır. Bilgi, eğer insanı anlamaya 
hizmet etmiyorsa, bir süre sonra anlamını yitirir. 

[Soru] = 50. Sayın hocam son olarak Türk din psikolojisi çalışmaları üzerine 
kişisel düşüncelerinize yer verdiğimiz bu röportajla ilgili düşünceleriniz nelerdir? 

Öncelikle bu röportaj için size gerçekten teşekkür ederim. Çünkü 
hem kişisel hem de akademik hayatımı yeniden hatırlama, bazı şeyleri 
içsel olarak değerlendirme fırsatı buldum. Kişisel sorularınız beni geç-
mişe götürdü; çocukluk, gençlik, öğretmenlik ve akademisyenliğe geçiş 
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sürecimi yeniden gözden geçirdim. İnsan bazen yoğun akademik haya-
tın içinde bunları unutuyor. Bu sohbet sayesinde kendimi biraz durup 
geçmişime bakarken buldum. 

Akademik sorularınıza gelince, açıkçası bazı bölümlerde kendimi 
gerçekten doçentlik mülakatındaymışım gibi hissettim (gülüyor). Fakat 
bu bana sıkıntı vermedi, tam tersine akademik serüvenimi zihnimde ye-
niden toparlama ve bazı düşüncelerimi netleştirme imkânı verdi. 

Bu röportajın, özellikle alandaki genç araştırmacılar için faydalı ola-
cağını düşünüyorum. Çünkü bizlerin yaşadığı tecrübeler, yeni kuşaklara 
hem yol gösterici olur hem de onların benzer hataları yapmasını önler. 
Türk din psikolojisi alanının geçmişini, bugününü ve geleceğini konuş-
mak, aslında bu alana olan sevdamızı tazelemek gibi bir şey. 

Son olarak şunu samimiyetle söyleyebilirim: Bu tür çalışmalar, sa-
dece bir röportaj olmanın ötesinde, alanın akademik hafızasını canlı tu-
tuyor ve alan tarihine not düşürmesi bakımından çok önemli. Emeğiniz 
için teşekkür ederim, böyle nitelikli bir çalışmayı yürüttüğünüz için sizi 
tebrik ediyorum. 

“Araştırmacı: Saygıdeğer hocam, röportajımıza katılma zahmetinde 
bulunduğunuz için şahsım ve tüm din psikoloğu meslektaşlarım adına 
size çok teşekkür eder, bundan sonraki emeklilik yaşamınızda sağlık ve 
mutluluklar dilerim.” 

S o n u ç 

Klasik bilim sınıflandırması perspektifinden değerlendirildiğinde, is-
ter sosyal ister fen bilimleri alanında olsun, her bilim dalı insan zihninin 
entelektüel üretimi olarak görülmekte ve bu üretim süreci büyük ölçüde 
o alanın kurumsal aktörleri tarafından şekillendirilmektedir. Bilimsel 
alanların gelişimi, ilgili disiplinde etkin biçimde görev yapan akademis-
yenlerin metodolojik birikimleri, teorik yönelimleri ve üretkenlik düzey-
leriyle doğrudan ilişkilidir. Dolayısıyla, bilimsel araştırmaların niteliği ve 
literatüre kazandırılan akademik ürünlerin derinliği, o alanın entelektüel 
temsilcileri olan akademisyenlerin uzmanlık düzeyiyle paralel bir bi-
çimde ilerlemektedir (Karakütük, 2001: 11–12; Günay, 2018: 71–88).  

Din psikolojisi disiplini de insanın bilişsel, duygusal ve spiritüel yö-
nelimlerini bilimsel yöntemlerle anlamaya çalışan modern bir alan ola-
rak, esasen bu akademik aktörlerin birikimiyle gelişim göstermiştir. Üni-
versitelerde din psikolojisi bilim dalında yürütülen araştırmalar, söz ko-
nusu alanın hem kuramsal hem de uygulamalı boyutlarının sistematik 
biçimde derinleşmesini sağlamaktadır. Bu alanda görev yapan profesör, 
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doçent ve doktor öğretim üyesi düzeyindeki akademisyenler, yalnızca 
araştırma ve yayın faaliyetleriyle değil, aynı zamanda yeni nesil araştır-
macıların yetiştirilmesi yoluyla da disiplinin kurumsal sürekliliğini müm-
kün kılmaktadır. 

Bu makalede, Türkiye’de din psikolojisi disiplininin kurumsallaşma 
sürecine uzun yıllar katkıda bulunan akademisyen din psikoloğu Prof. 
Dr. Hüseyin Certel’in (1957–2024) bilimsel ve entelektüel mirası ele 
alınmıştır. Atatürk Üniversitesi ve Süleyman Demirel Üniversitesinde 
yaklaşık otuz yedi yıl süren akademik kariyeri boyunca Certel, din psi-
kolojisinin kuramsal, metodolojik ve pedagojik alanlarında dikkate de-
ğer bir birikim ortaya koymuştur. Çalışmada yalnızca onun akademik 
üretimleri ve yönettiği tezler değil, aynı zamanda bizzat kendisiyle ger-
çekleştirilen biyografik röportajdan elde edilen anlatılar da değerlendi-
rilerek, Türk din psikolojisi tarihinde ikinci kuşak bir akademisyen ola-
rak oynadığı rol bütüncül biçimde incelenmiştir. 

Certel örneği üzerinden görüldüğü üzere, bilimsel alanların gelişimi 
bireysel çabanın ötesinde kolektif bir entelektüel sürekliliği temsil et-
mektedir. Bu bağlamda, din psikolojisi alanındaki her akademisyen, 
hem bilimsel üretimin taşıyıcısı hem de disiplinin geleceğine yön veren 
kültürel bir aktör olarak değerlendirilebilir. Prof. Dr. Hüseyin Certel’in 
akademik yaşamı da bu sürekliliğin önemli bir halkasını oluşturmakta; 
Türk din psikolojisi literatürünün tarihsel evriminde epistemik bir dö-
nüm noktasını temsil etmektedir. 

Hüseyin Certel’in (1957-2024) üzerine yapılan biyografik içerikli bu 
araştırmada sonuç olarak; 

(i)-Akademik hayatı: Certel’in 12 yaşında ilköğrenimini Burdur ili Bu-
cak ilçesi Keçili köyünde tamamladığı; 19 yaşında Isparta Gönen İlköğ-
retmen Okulundan mezun olarak ortaöğrenimini bitirdiği; 24 yaşında 
Atatürk Üniversitesi İslâmî İlimler Fakültesinden mezun olarak yükse-
köğrenimini tamamlayıp Adıyaman-Besni ve Burdur-Bucak’ta meslek 
dersleri öğretmenliği yaptığı; 36 yaşında Atatürk Üniversitesi'nde din 
psikolojisi alanında “bilim doktoru” unvanını aldığı; 30 yaşında aynı 
üniversitenin ilahiyat fakültesinde akademik çalışma yaşamına başladığı; 
37 yaşında Yardımcı Doçent, 48 yaşında Doçent, 53 yaşında ise Profe-
sör unvanlarını aldığı; akademik yaşamının ilk bölümünü Atatürk Üni-
versitesi, ikinci bölümünü ise Süleyman Demirel Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi çatısı altında sürdürdüğü; adı geçen üniversitede öğretim üyesi 
olarak görev yaparken 14 Eylül 2024 tarihinde yaş haddinden emekli 
olduğu; dolayısıyla toplamda 37 yıl boyunca bu iki üniversitede kesinti-
siz biçimde akademisyenlik yaptığı; 
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(ii)-Özel ilgi alanları: ‘(a) ibadet psikolojisi, (b) tasavvuf psikolojisi, (c) 
dine dönüş ve dini değişim psikolojisi, (d) manevi danışmanlık ve reh-
berlik, (e) suçluluk psikolojisi ve dinî başa çıkma, (f) İslâm psikolojisi’ 
gibi özel ilgi alanları (n=6) olduğu; 

(iii)-Türk din psikolojisi tarihindeki bağlamsal konumu: Türkiye’de din 
psikolojisinin akademik bir disiplin olarak tanınmaya başladığı ilk dö-
nem [1949–1979] sonrasında gelişim sürecinin ikinci aşaması olan 
[1980–1999] dönemi bağlamında değerlendirilebilir. Bu ikinci dö-
nemde, alanda öncü konumda yer alan akademisyenlerin rehberliğinde 
yetişen araştırmacılar, Batı literatüründeki temel kuramsal modelleri ve 
metodolojik yaklaşımları yerel kültürel bağlama uyarlamaya yönelik ça-
lışmalar yürütmüşlerdir. Bu bağlamda, Türk din psikolojisinin kurucu-
larından Prof. Dr. Kerim Yavuz’un öğrencisi olan Hüseyin Certel, 1987 
yılında Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’nde Dinler Tarihi Uzmanı 
olarak başladığı akademik sürecini, 1993 yılında tamamladığı “Ebû 
Tâlib el-Mekkî’de Tasavvufî Yaşayış” başlıklı doktora teziyle din psiko-
lojisi alanında derinleştirmiştir. Certel, doktora çalışmasından itibaren 
araştırmalarını tasavvuf psikolojisi, ibadet psikolojisi, dindarlık ve suç 
ilişkisi, manevi danışmanlık ve rehberlik gibi temalar etrafında yoğun-
laştırmış; böylece Türkiye’de din psikolojisinin teorik ve kavramsal bi-
rikiminin güçlenmesine kayda değer katkılar sunmuştur. Onun bu yö-
nelimi, ikinci dönem Türk din psikolojisi geleneğinin hem sürekliliğini 
sağlayan hem de metodolojik çeşitliliğini artıran bir akademik yönelim 
olarak değerlendirilebilir. Özellikle Certel’in 1993 tarihli doktora tezi ile 
başlayan ve 2009’daki “Suçlularda Dine Dönüş” adlı profesörlük tak-
dim eseriyle olgunlaşan bilimsel çizgisi, teorik temellere dayalı yaklaşım-
larının yanı sıra ampirik araştırmalara yönelim göstermesi bakımından 
dikkate değerdir. Bu nedenle Certel’in, Türkiye’de din psikolojisinin ku-
rumsal kimlik kazanması, yerel teorik perspektiflerle zenginleşmesi ve 
akademik sürekliliğin sağlanması süreçlerine katkı sağlamış bir akade-
misyen olduğu; 

(iv)-Akademik çalışmaları/eserleri: Certel'in akademik ürünleri incelen-
diğinde (a)-tezleri: (1993)-Yüksek lisans tezinin bulunmadığı; doktora te-
zine (n=1) sahip olduğu; (b)-kitapları: (1995-2020)-Din psikolojisi ala-
nında basılmış kitaplarının (n=6) bulunduğu; (c)-makaleleri: (1997-
2024)--Ulusal ve uluslararası akademik hakemli dergilerde çok sayıda 
makalelerinin (n=25) yayımlandığı; (d)-çevirileri: (1993-2024)-Akademik 
dergilerde yayımlanmış bilimsel makale çevirisinin bulunmadığı; (e)-ki-
tap bölümleri: (1993-2024)-Alanla ilgili ulusal bir kitapta kitap bölümünün 
olduğu (n=1); (f)-bildirileri: (2004)-Ulusal sempozyumda bildiri sunduğu 
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(n=1); (g)-editörlükleri: (1993-2024)-Alanla ilgili editörlüğünün bulunma-
dığı; (h)-hakemsiz dergilerdeki yazıları: (1993-2024)-Hakemsiz dergilerde 
yazısının bulunmadığı; (i)-diğer çalışmaları: (1993-2024)-Panel ve konfe-
rans türünden çalışmalarına ait bilgilerin arşiv eksikliği nedeniyle ulaşı-
lamadığı görülmektedir (bkz. Grafik-1). Toplam olarak dikkate değer 
düzeyde (n=34) bilimsel çalışmaları/eserleri bulunan Certel'in akade-
mik ürün çeşitliliğine göre bakıldığında ise en çok makalesinin (n=25) 
olduğu, bunu da sırasıyla kitaplarının (n=6) ve tezleri ile bildirilerinin 
(n=1) ve kitap bölümlerinin (n=1) izlediği; 

Grafik-1: 
Certel’in akademik ürünleri-(çalışmalar/eserler) 

 

(v)-Lisans ve lisansüstü dersleri: Certel’in öğretim üyeliği boyunca ver-
diği derslere bakıldığında da (a)- lisans dersleri: Lisans düzeyinde uzman-
lık alanı kapsamında zorunlu derslerin yanı sıra çeşitli seçmeli dersler de 
(n=7) verdiği; (b)- (lisansüstü)- yüksek lisans ve doktora dersleri: Lisansüstü 
düzeyde yüksek lisans (n=4) ve doktora (n=2) düzeyinde çeşitli içerik-
lere sahip alan dersleri (n=6) verdiği saptanmıştır (bkz. Grafik-2). Do-
layısıyla elde edilen bu nitel ve nicel verilere göre hem lisans hem de 
lisansüstü düzeyde (n=13) dersler veren Certel’in akademik ürün çeşit-
liliğine göre bakıldığında en çok lisans düzeyinde (n=7) ders verdiği, 
bunu lisansüstü düzeydeki (n=6) derslerin takip ettiği; 

Grafik-2: 
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Certel’in akademik ürünleri-(dersler)

 

(vi)-Yönettiği lisansüstü tezleri: Son olarak Certel’in öğretim üyeliği bo-
yunca yönettiği lisansüstü tezlere bakıldığında ise çok sayıda yüksek li-
sans tezi (n=38; 1994-2025) ve doktora tezlerini (n=5; 2013-2025) yö-
nettiği belirlenmiştir (bkz. Grafik-3). Dolayısıyla elde edilen bu verilere 
göre toplamda (n=43) tez yöneten Certel'in ilk yüksek lisans tez öğren-
cisinin Mehmet Büyükbaş (1994), son yüksek lisans tez öğrencisinin ise 
Hatice Gürdal (2025) olduğu; bunun yanı sıra ilk doktora tez öğrencisi-
nin Erkan Kavas (2013), son doktora tez öğrencisinin ise Esma Salim 
(2025) olduğu saptanmıştır. Tez yönetimi açısından değerlendirildi-
ğinde ise yüksek lisans tezlerinin (n=38), doktora tezlerinden (n=5) 
daha fazla olduğu tespit edilmiştir. 

Grafik-3: 
Certel’in akademik ürünleri-(yönettiği tezler) 

 

Öte yandan bu makalede, Certel’in Türk din psikolojisi çalışmaları 
üzerine kişisel değerlendirmelerine de yer verilmiştir. Certel ile yapılan 
röportaj, "(i)-Özel ve akademik yaşam (n=22), (ii)-Türk din psikolojisi-
nin güncel durumu ve sorunları (n=11), (iii)-Türk din psikolojisinin ge-
leceği (n=5), (iv)-yeni nesil din psikologlarına öneriler (n=4)" olmak 
üzere toplam dört alt tema altında sınıflandırılmış ve sunulmuştur. Bu 
kapsamda kullanılan röportaj sorularına (n=50) verilen cevaplar ince-
lendiğinde, Certel’in alanla ilgili önemli ve özgün görüşler ortaya koy-
duğu görülmektedir (röportaj soruları için bkz. Ek-2). 
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Din psikolojisi alanında uzun yıllar akademik çalışmalar yürüten ve 
yakın zamanda emekliye ayrılan akademisyen din psikoloğu Prof. Dr. 
Hüseyin Certel’in biyografik verilerinin incelendiği bu araştırma, önemli 
bir gerekliliğe işaret etmektedir. Türkiye’de din psikolojisi alanında uzun 
süre görev yaparak emekli olan akademisyenlerin yaşam öykülerinin, bi-
limsel üretimlerinin ve kurumsal katkılarının sistematik biçimde belge-
lenmesi, hem ulusal alan tarihinin korunması hem de akademik hafıza-
nın sürdürülebilirliği açısından büyük önem taşımaktadır. 

Bu tür biyografik içerikli çalışmalar, Türk din psikolojisinin gelişim 
sürecinin tarihsel dinamiklerini anlamak, kurucu kuşak ile yeni kuşak 
akademisyenler arasındaki entelektüel sürekliliği görünür kılmak bakı-
mından değer taşımaktadır. Ayrıca, bu tür incelemeler genç araştırma-
cılar için yalnızca bir bilgi kaynağı değil, aynı zamanda akademik kimlik 
ve ilham oluşturucu nitelikte rehber metinlerdir. Bu bağlamda, emekli 
akademisyenlerin kendi deneyimlerini paylaşmalarını sağlayan biyogra-
fik araştırmaların, özellikle lisansüstü öğrenciler tarafından hocalarının 
akademik yaşam öykülerinin bilimsel formatta kaleme alınmasıyla yürü-
tülmesi, alanın kurumsal belleğine ve geleceğine anlamlı katkılar sağla-
yacaktır. 

Beyanlar ve Bildirimler  Statements & Declarations – 

Etik Onay  Ethical Approval 
Bu çalışma, Eskişehir Osmangazi Üniversitesi Sosyal ve Beşeri Bilimler İnsan 
Araştırmaları Etik Kurulu’nun 15.01.2025 tarihli ve 2025-02 sayılı kararı ile etik 
ilkelere ve insan haklarına uygun bulunmuştur. 
This study was approved as ethically appropriate by the Ethics Committee for 
Social and Human Sciences of Eskişehir Osmangazi University with the deci-
sion dated 15 January 2025 and numbered 2025-02. 

Araştırma Etiği Beyanı  Research Ethics Statement 
Bu çalışma, uluslararası akademik etik ilkelerine uygun olarak yürütülmüştür. 
This study was conducted in accordance with international academic ethical 
principles. 

Bilgilendirilmiş Onam  Informed Consent 
Bu çalışma için bilgilendirilmiş onam alınmıştır. 
Informed consent was obtained for this study. 

Katılım Onayı  Consent to Participate 
Bu çalışma için katılımcılardan gönüllü katılım onayı alınmıştır. 
Voluntary consent to participate was obtained from all participants in this 
study. 

Yayın Onayı  Consent for Publication 
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Yazar(lar), bu makalenin yayınlanmasına tam onay vermektedir. 
The author(s) give their full consent for the publication of this article in its 
current form. 

Çıkar Çatışması  Conflict of Interest 
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Yazar(lar), bu araştırmaya ilişkin herhangi bir rekabetçi menfaatlerinin bulun-
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Şeffaflık Beyanı  Transparency Statement 
Yazar(lar), çalışmanın tüm aşamalarında şeffaflık ilkesine bağlı kalmışlardır. 
The author(s) confirm that transparency principles were followed at all stages 
of this research. 
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This research received no financial support. 

Veri Paylaşımı ve Erişilebilirlik  Data Availability & Accessibility 
Bu çalışmada elde edilen veriler, katılımcı gizliliğini koruma amacıyla kamuya 
açık olarak paylaşılmamıştır. 
The data obtained in this study have not been made publicly available in order 
to protect participant confidentiality. 

Yazar Katkıları  Author Contributions 
Kavramsallaştırma: MK; Literatür Taraması: MK; Veri Toplama: MK; Veri 
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MK. 
Conceptualization: MK; Literature Review: MK; Data Collection: MK; Data 
Analysis: MK; Writing – Draft: MK; Writing – Review –  Editing: MK. 

Özgünlük Beyanı  Statement of Originality 
Bu makale, özgündür. 
This article is orijinal. 

Çalışma Sınırlılıkları  Study Limitations 
Bu araştırmanın bazı metodolojik sınırlılıkları bulunmaktadır ve gelecekteki ça-
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This study has some methodological limitations and provides recommendati-
ons for future research. 

Açık Bilim Beyanı  Open Science Statement 
Bu çalışma, açık bilim ilkelerine uygun olarak yürütülmüş ve verilerin paylaşımı 
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This study was conducted in compliance with open science principles, and data 
sharing has been evaluated within the framework of research ethics guidelines. 

Erişim Politikası  Access Policy 
Bu makale, Creative Commons Atıf-GayriTicari 4.0 Uluslararası (CC BY-NC 
4.0) lisansı altında yayınlanmıştır. 
This article is published under the Creative Commons Attribution-NonCom-
mercial 4.0 International (CC BY-NC 4.0) license. 

Telif Hakkı ve Lisans  Copyright & License 
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Ek-2: 
Röportaj soruları 

* Röportaj – [Mülakat] – 

“Araştırmacı: Kıymetli hocam, uzun yıllar süren akademik çalışma ha-
yatınızı tamamlayarak yakın bir zamanda emekli oldunuz. Bu sebeple 
eğer izin verirseniz sizinle (i) özel ve akademik yaşamınız, (ii) Türk din 
psikolojisinin güncel durumu ve sorunları, (iii) Türk din psikolojisinin 
geleceği ve (iv) yeni nesil din psikologlarına öneriler” şeklinde düzenlen-
miş tema başlıklarında bir röportaj yapmak istiyorum.” 

 [i]– Özel ve akademik yaşam: 

1. Kıymetli hocam, isterseniz öncelikle kişisel yaşamınızdan başlaya-
lım. Kısaca kendinizi tanıtabilir misiniz? Yani nasıl bir çocukluk ve genç-
lik döneminiz oldu? Çocukken ve gençken yaşama ilişkin hayalleriniz ve 
hedefleriniz nelerdi? 

2. Yaşam felsefenizi birkaç cümleyle nasıl betimleyebilirsiniz? 
3. Hobileriniz nelerdir? 
4. Kendinizi nasıl bir eş, baba ve dede olarak görüyorsunuz? 
5. Eleştiriye açık mısınızdır? Yani meslektaşlarınız sizi eleştirirler 

miydi? Sizin bu eleştirilere tepkileriniz nasıl olurdu? 
6. Yaşamınızda dönüm noktası olarak nitelendirebileceğiniz bir olay 

var mı? Varsa nedir? 
7. Akademisyen olmasaydınız başka ne iş yapmak isterdiniz? 
8. Akademik yaşamınız boyunca unutamadığınız ve sizi etkileyen bir 

anınız/hatıranız varsa bizimle paylaşabilir misiniz? 
9. Bir akademisyen olarak din psikolojisi alanında çalışmamış olsay-

dınız başka hangi alanda akademik kariyer yapmak isterdiniz? 
10. Akademik kariyer planlamanızda neden din psikolojisi alanını seç-

tiniz? Genel ve özel sebepleri var mı? Varsa nelerdir? 
11. Din psikolojisi alanındaki akademik çalışmalarınıza nasıl başladı-

nız? Yani akademik kariyeriniz hangi aşamalardan geçerek sonuçlandı? 
Lisans ve lisansüstü (master ve doktora) eğitiminizi nerelerde ve nasıl 
yaptınız? 

12. Sizin din psikolojisi alanında yetiştiğiniz dönemde üzerinizde 
emeği olan hocalarınız kimlerdir? Yani kimler ve hangi sebeple akade-
mik yaşamınızda yer aldılar ve çalışmalarınıza yön verdiler? 

13. Akademik çalışmalarınıza bakıldığında ağırlıklı olarak hangi alt 
alanlarda araştırmalarınızı yürüttünüz? Akademik kariyeriniz süresince 
din psikolojisi alanındaki bilimsel çalışma konularınızı nasıl belirlediniz? 
Veya hangi konular üzerinde çalışacağınıza nasıl karar verdiniz? 
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14. Bilimsel kitap, makale, bildiri gibi akademik ürünlerinizden en 
çok beğendiğiniz ve başyapıtım diyebileceğiniz bir eser/çalışma var mı? 
Varsa hangisidir? 

15. Şu anda geriye dönüp baktığınızda akademiada akademisyen ola-
rak öğretim üyeliği yapan kaç master ve/veya doktora öğrenciniz vardır? 
Lisansüstü yetiştirdiğiniz öğrenci sayısında hedeflediğiniz sayıya ulaşa-
bildiniz mi? Bu bağlamda “hocaların hocası” olmak nasıl bir duygudur? 

16. Sayın hocam, Türk din psikolojisi çalışmalarına uzun yıllar emek 
veren akademisyen bir din psikoloğu olarak yanlış anlaşıldığınızı düşün-
düğünüz bir konu oldu mu? Nasıl ve Niçin? 

17. Türk din psikolojisi çalışmalarında son bir kaç yıl içinde okudu-
ğunuz, takdir ettiğiniz, takibe değer bulduğunuz kişiler, kitaplar ve ko-
nular var mı? Varsa nelerdir? 

18. Benim bir düşüncem var hocam. Emekliliğe yakın olan veya 
emekli olan din psikoloğu hocalarımızın o döneme kadar yayınladığı ma-
kalelerini yeniden elden geçirerek iki kapak arasında çeşitli başlıklarla ki-
tap formatında yayınlamalarının akademik bir ödev/görev olduğu kanı-
sındayım. Bu türden çalışmaların, o akademisyen için bir anlamda aka-
demik ürün koleksiyonu değeri taşıyabileceği de söylenebilir. Bu konuda 
neler söylemek istersiniz? 

19. Sayın hocam, ne zaman emekli oldunuz? Akademiada asistanlığı-
nızdan emekliliğinize kadar toplam kaç yıl çalıştınız? 

20. Değerli hocam, 37 yıllık akademik çalışma yaşamınızda evdeki 
hesabı çarşıya uydurabildiniz mi? Yani kurumsal anlamda üniversite ça-
tısı altında akademik çalışma yaşamınız boyunca akademik çalışma plan-
larınız kapsamındaki tüm projelerinizi gerçekleştirebildiniz mi? Bu bağ-
lamda yaptıklarınız veya yapamadıklarınız hakkında neler söylemek is-
tersiniz? 

21. Emeklilik sonrası akademik planlarınız dışındaki hayalleriniz ne-
lerdir? 

22. Akademisyenin emeklisi olmaz derler. Emeklilik döneminde ger-
çekleştirmeyi düşündüğünüz akademik çalışma planlarınız var mı? Varsa 
nelerdir? 

[ii]-Türk din psikolojisinin güncel durumu ve sorunları: 

23. Türkiye’deki ilk din psikolojisi çalışmasını hangi yıl ve hangi araş-
tırmayla başlatıyorsunuz? Niçin? 

24. Başlangıcından (1952) bugüne (2025) Türkiye’deki din psikolojisi 
çalışmalarını nasıl değerlendiriyorsunuz? Yani din psikolojisi Türkiye’de 
nasıl tanındı ve bugünlere geldi? 
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25. Batı orijinli bir bilim dalı olarak Amerika ve Avrupa’daki din psi-
kolojisinin tarihsel gelişimiyle ilgili son dönem çalışmalarındaki kurum-
sal yapılanmada ve akademik ürün başlıklarında ‘din’den ‘maneviyat’a 
geçişi ve/veya her iki kavramı ayrı ayrı kullanmayı da dikkate alarak neler 
söylemek istersiniz? 

26. Dünyadaki din psikolojisi ile Türkiye’deki din psikolojisi çalışma-
larını nicelik ve nitelik açısından karşılaştırdığınızda neler söylemek is-
tersiniz? 

27. Size göre Türk din psikolojisinin güncel sorunları nelerdir? 
28. Türkiye’de yapılan din psikolojisi çalışmalarına bakıldığında bazı 

din psikologlarının sadece teorik çalışmalar yürüttükleri, bazılarının ise 
sadece ampirik çalıştığı görülüyor? Yani sizce bir din psikoloğunun bi-
limsel çalışmalarındaki akademik ürün çeşitliliği bağlamında teorik ve 
ampirik çalışmaların yeri ve ağırlığı nasıl olmalıdır? Niçin? 

29. Peki hocam. YÖK ve Milli Eğitim Bakanlığı, din psikolojisi ala-
nında yurtdışına yüksek lisans ve doktora yapmak üzere yıllardır birçok 
öğrenci gönderdi. Sonra bunların önemli bir kısmı Türkiye’ye döndüler. 
Yurtdışında din psikolojisi master ve doktorası yapıp gelenlerin sonraki 
dönemlerinde Türkiye’deki çalışmalarıyla ilgili düşünceleriniz nelerdir? 
Bu meslektaşlarımızın Türkiye’deki akademik üretim durumu nedir? 

30. Size göre Türk din psikolojisi çalışmalarının artık kurumsal bir 
kimlik kazanma zamanı gelmedi mi? Bu bağlamda 12 Ağustos 2014 ta-
rihinde kurulan Din Psikolojisi Derneği’nin şu andaki durumu ve çalış-
malarını nasıl değerlendiriyorsunuz? 

31. Her yıl düzenlenen din psikolojisi anabilim dalları koordinasyon 
toplantılarının içeriği ve organizasyonu hakkında neler söylemek istersi-
niz? Benim düşünceme göre şemsiye organizatör Din Psikolojisi Der-
neği olmalı ve her yıl bir ilahiyat fakültesiyle birlikte organize yapmalıdır. 
Bu konudaki düşünceniz nedir? 

32. Din sosyolojisi için yapılan ‘genel din sosyolojisi’ ve ‘özel din sos-
yolojileri’ne dayalı dikotomik ayrımın bir benzeri de ‘genel din psikolo-
jisi’ ve ‘özel din psikolojileri’ şeklinde din psikolojisi için yapılabilir mi? 
Nasıl? 

33. Bir önceki soruyla bağlantılı olarak Türk din psikolojisi çalışma-
larında ‘İslam psikolojisi’ olması gerektiği yerde midir? Bu bağlamda İs-
lam psikolojisiyle ilgili neler yapılabilir? 

34. Şu anda din psikolojisi alanında Türkiye’de yürütülen lisansüstü 
master ve doktora tezlerinin kalitelerini nasıl buluyorsunuz? Geçmişten 
bugüne araştırmalardaki kalite giderek yükseliyor mu yoksa düşüyor mu? 
Niçin? 
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35. Türkiye’de yapılan dindarlık ölçme çalışmaları konusunda yerli 
ölçek denemelerini nasıl değerlendiriyorsunuz? Yeterli mi? Niçin? Neler 
yapılabilir? 

36. Türkiye’de din psikologları genellikle teoloji lisanslı oluyor. Bazen 
psikoloji ve/veya pdr lisanslı din psikologları da yetişiyor. Alan uzman-
lığı bağlamında aralarındaki yeterlilik düzeylerinin farklılığı konusunda 
neler söylemek istersiniz? 

37. Türkiye’deki din psikolojisi çalışmalarında cinsiyet faktörü göz 
önüne alındığında, bu alanda çalışan bayanlar mı yoksa erkekler mi daha 
fazladır? Niçin? 

38. Değerli hocam, Türk din psikolojisi çalışmalarında uzun yıllar ni-
cel araştırmalar yapıldı. Bizim kuşak ve bizden önceki kuşaklar, hep bu 
metodolojiyle yetiştik. Fakat son dönem Türk din psikolojisi araştırma-
larında nicel desenden nitel desene doğru belirgin bir yönelim var. Bu 
metodolojik paradigma değişimini nasıl yorumluyorsunuz? 

39. Ayrıca din psikologları akademik çalışmalarında teorik ve ampirik 
çalışma dengesini nasıl kurmalıdırlar? Hiç ampirik çalışma yapmayan din 
psikoloğu meslektaşlarımız olduğu gibi hiç teorik çalışma yapmayan din 
psikologlarımız da var. Bu konudaki dengeyi nasıl sağlamak gerekiyor? 

40. Sayın hocam, din psikoloğu Ok’un (2006) değerlendirmesine 
göre; Türkiye'de din psikolojisi alanında yapılan çalışmalarda, bu ülkenin 
kültürüne özgü ya da bu kültürde yapılan ampirik çalışmalardan yola çı-
karak geliştirilmiş veya yaygınlık kazanmış bir psikoloji ekolünün ya da 
kuramının varlığından söz etmek henüz erken gözükmektedir. Çalışma-
lar daha çok Kuzey Amerika ve Batı Avrupa (Hıristiyan) geleneğinde 
geliştirilenlerin İslami ortamdaki bir tekrarı, test edilmesi ya da onlara 
yapılan katkılardan ibaret olmaya devam etmektedir. Bu bağlamda Türk 
din psikolojisi çalışmalarındaki ‘ekolleşme’ ve Türkiye’deki ekolleşmeyle 
ilişkili ‘hoca’ faktörü konusunda neler söylemek istersiniz? 

41. Bu dönemde (2010 yılından bu yana) ilahiyat fakültelerine bağlı 
olarak açılan din psikolojisi bilim dalındaki yeni lisansüstü programlarını 
nasıl değerlendiriyorsunuz? Yeni açılan bu programlar, din psikolojisi 
alanında kaliteli bir lisansüstü eğitim için nelere dikkat etmelidirler? 

42. Son dönemde giderek yıldızı parlayan din psikolojisinin klinik 
saha uygulaması olarak da konumlandırılabilecek olan manevi danış-
manlık ve rehberlik –(mdr) alanıyla ilgili düşünceleriniz nelerdir? Bu bağ-
lamda alanın Türkiye’deki geleceğini nasıl görüyorsunuz? 

43. Bir önceki soruyla bağlantılı olarak Türkiye’de hızla manevi da-
nışmanlık ve rehberlik alanında tezli ve tezsiz yüksek lisans programları 
açılmaktadır. Sanki din eğitimcileri de bu alanda var olmak istemektedir-
ler. Özel alan yeterliliği bağlamında bu alanda nasıl bir akademik eğitim 
verilmelidir? Din eğitimcilerinin bu alandaki yeri ne olmalıdır? 
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[iii]–Türk din psikolojisinin geleceği: 

44. Değerli hocam, geleceğe bir projeksiyon tutmak gerekirse Türk 
din psikolojisinin bu aşamadan sonra gideceği ve gitmesi gerektiği yön 
neresi olmalıdır? Niçin? 

45. Size göre gelecekteki Türk din psikolojisi çalışmalarında hangi 
alanlarda öncelikli konular çalışılmalıdır? Niçin? 

46. 2014 yılında kurulan Din Psikolojisi Derneği’nin Türk din psiko-
lojisi çalışmaları için gelecek vizyonu ve misyonu ne olmalıdır? 

[iv]-Yeni nesil din psikologlarına öneriler: 

47. Size göre din psikolojisi alanında uzmanlık yapacak öğrencilerin 
ne gibi özelliklere ve donanıma sahip olması gerekir? Niçin? 

48. Türk din psikolojisi araştırmalarında atölye çalışmaları tarzındaki 
akademik ürünlerin oranının oldukça az olduğunu görüyoruz. Bundan 
sonraki süreçte atölye çalışmalarının artması için yeni nesil din psikolog-
larına önerileriniz nelerdir? 

49. Peki, hocam din psikolojisi alanında çalışmaya yeni başlayan genç 
kuşak akademisyen din psikologlarına veya çalışmayı düşünen potansiyel 
araştırmacılara önerileriniz nelerdir? 

50. Sayın hocam son olarak Türk din psikolojisi çalışmaları üzerine 
kişisel düşüncelerinize yer verdiğimiz bu röportajla ilgili düşünceleriniz 
nelerdir? 

“Araştırmacı: Saygıdeğer hocam, röportajımıza katılma zahmetinde 
bulunduğunuz için şahsım ve tüm din psikoloğu meslektaşlarım adına 
size çok teşekkür eder, bundan sonraki yaşamınızda sağlık ve mutluluk-
lar dilerim.”  
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Ek-3: 
Kitapları – (Kapakları) 
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Ek-4: 
Makaleleri – (İlk sayfaları) 
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