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Oz

Mufid, Sii kelami ve fikhina akiler distinmeyi dahil
ederek rivayet merkezli din anlayisinin akil temelli bir
yapiya doénlsmesini saglamistir. Bu yonuyle, Sii-
Imami diistincede Ahbarilikten farkl olarak “Usulilik”
adi verilen, akilci yaklasimiyla 6ne ¢ikan yeni bir
donemin temsilcisi olmustur. Onun dtstnce
diinyasinda Mu‘tezili kelamin etkisi ac¢ik bicimde
gortilse de, 1srarla Imamiyye kelaminin 6zgliin
oldugunu ve Mu‘tezile’den etkilenmedigini
savunmustur. Eserlerinde bu iddiasini
temellendirerek Imamiyye geleneginin bagimsizhgini
vurgulamistir. Makalenin konusunu teskil eden
Eva’ilti’l-Makalat adli eserini —bir bakima- bu hedefini
gerceklestirmek tUzere telif etmistir. Makalede bu
eserin tahlil ve degerlendirilmesi yapilmis; kaleme
alindign doénemin dikkat ceken yodnlerine vurgu
yapildigr gibi, eserin muhteva ve tasnif 6zellikleri de
izah edilmistir. Neticede Mufid’in actig1 bu yolun iki
konuda hedefine ulastig1 soylenebilir. Birincisi, akil
temelli Imamiyye kelamini sistemlestirerek onu
Mu‘tezile'den ayiran yonlerini belirginlestirmis ve bu
gelenegin mustakil bir ekol olarak sekillenmesine
katki saglamustir. Ikincisi, Imamiyye’yi diger Sii
firkalardan ayiran oOzellikleri agik bicimde ortaya
koymustur. Boylece Mufid, Eva’ilii’l-Makalat adh
eserinde Hz. Aliiden baslayarak Imamiyye
diistincesini sistemli bir bicimde temellendirmis;
Zeydiyye basta olmak Uzere diger $ii gruplarla olan
gbriis ayriliklarini ortaya koyarak kendi geleneginin
6zglin ve bagimsiz bir mezhep oldugunu aciklamaya
calismistir.

Anahtar Kelimeler: Sia, Imamiyye, Seyh Miifid,
Usulilik, Eva’ilti’l-Makalat.

Abstract

al-Mufid incorporated rational thought into Shi‘ite
theology and jurisprudence, transforming the
tradition- centered understanding of religion into a
reason-based one. In this respect, he became the
representative of a new period in Imami Shi‘ thought,
distinct from Akhbarism, which stood out with its
rational approach and was called “Ustlism”. Although
the influence of Mu‘tazili theology is clearly visible in
his intellectual world, he consistently argued that
Imami kalam was original and unaffected by the
Mu‘tazila. In his works, he substantiated this claim
and emphasized the independence of the Imami
tradition. He composed his work Awa’il al-Magalat,
which is the subject of this article, in a sense to fulfill
this aim. This article analyzes and evaluates the work,
highlighting its notable features of the period in which
it was written, and also explains its content and
classification characteristics. Ultimately, it can be
said that the path opened by al-Mufid achieved its
goal in two respects. Firstly, by systematizing reason-
based Imami1 theology, he clarified the aspects that
distinguish it from the Mu'tazila and contributed to
the formation of this tradition as an independent
school. Secondly, he clearly articulated the
characterisitics that distinguish the Imamiyya from
other Shi‘ite sects. Thus, in Awa’il al-Magalat, al-
Mufid systematically established the foundations of
Imami thought—beginning with ‘Ali b. Abi Talib—and
to demonstrate, by outlining its points of divergence
from other Shi‘ite groups, particularly the Zaydiyya,
and attempted to explain his own tradition was a
unique and independent sect.

Keywords: Shi‘ism, Imamiyya, al-Shaykh al-Mufid,

Usiliyya, Awa’il al-Maqgalat.

Giris

Islam duistincesinin énemli ekollerinden biri olan Sia’nin giiniimiizde yasayan en buytik
kolunun Imamiyye oldugunda stiphe yoktur. imamiyye’nin tarihsel gelisimine bakildiginda bu
stirecin genellikle Imamlar Dénemi, Kiictik Gaybet (Gaybet-i Sugra) Dénemi ve Biiylik Gaybet
(Gaybet-i Kiibra) Dénemi seklinde tic baslkta ele alindig1 gériiltir. Imamlar Dénemi’nin sona
ermesiyle birlikte, artik imama dogrudan ulasmanin mimkuiin olmadig: bir stire¢c baslamis ve
bu durum, fikhi ve itikadi meselelerin ¢é6ziimunde ciddi sorunlara yol a¢gmistir. Zamanla bu
sorunlara iliskin farkl yaklasimlar ve ayrismalar ortaya ¢cikmistir. Bu dénemde 6ne cikan temel
goruslerden biri, imamin gaybete girmis olmasina ragmen toplumu yénlendirmeye devam ettigi,
Siilerin karsilastigi meselelerin ¢6zimu icin yeni ictihatlara ihtiya¢c bulunmadig yontndedir.
Bu anlayisa gore, imamlar tarafindan nakledilen rivayetler (ahbar) toplumun ttim ihtiyaclarini
karsilamaya yeterlidir. Bu g6értisi benimseyenlere Ahbariler denmistir.! Ahbarilere gore,
imamlarin mevcut rivayetlerini derlemek ve bu rivayetler dogrultusunda amel etmek yeterlidir;
cunk her tirlti sorunun cevabi bu rivayetlerde zaten bulunmaktadir. Ahbariligin erken dénem
temsilcileri arasinda Kuleyni (6. 329/941), Nu‘mani (6. 342/953) ve Seyh Saduik (6. 381/991)
yer almaktadir. Ancak gaybetin uzamasiyla birlikte ahbar merkezli din anlayist Sii toplumun
sorunlarini ¢dézmekte yeterli olamamistir. Bunun tizerine, akli bir ydntem olarak merkeze alan
ve Kur’an, hadis ile ahbardan hareketle, toplumun ihtiyag¢lar1 dogrultusunda yeni htiktimler
cikarilabilecegini savunan bir grup alim ortaya c¢ikmistir.? Bu yaklasim daha sonra Usuli
dustince olarak adlandirilmis ve hicri 4. ylizyildan itibaren Sii-imamiyye mezhebinin baskin

! Detayh bilgi icin bk. Metin Yurdagtir, “Ahbariyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/490-491. Ayrica bk. Mazlum Uyar, Imamiyye Sia’sinda Diistince Ekolleri: Ahbarilik (Istanbul: Kitabevi,
2000), 47-56.

2 Habib Kartaloglu, Sii-imamiyye’de Akli Diisiince ve Serif el-Murtaza (Ankara: Gece Kitapligi, 2020), 35-44.
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ekold haline gelmisgtir.3

Ahbarilik, ortaya ciktig: ilk dénemde sinirli bir etki gostermis, Safeviler ddneminde kismen
canlanmis olsa da Sii diistincesi lizerinde kalici bir etki birakmamistir. Buna karsilik Usdlilik,
ozellikle Seyh Miifid’den itibaren Sii-imamiyye du§unces1n1n gelisiminde behrleylcl bir rol
oynamistir. Baska bir ifadeyle, Sii diistince icerisinde Imamiyye’nin giiclenmesinde, Iimamiyye
icinde de Usli anlayisin temellerinin atilmasinda Seyh Mufid’in 6zel bir yeri vardir.

Mufid’in ortaya koydugu rasyonel yaklasim, Sii-imamiyye duistincesinin entelektiiel
gelisimini derinden etkilemis; mezhebin kurumsal bir kimlik kazanmasinda ve 6zglin bir ¢izgide
varligini stirdiirmesinde énemli katkilar saglamistir. Ulkemizde Mtifid’in hayati ve ilmi kisiligi
hakkinda bazi akademik calismalar bulundugundan, bu makalede s6z konusu hususlar
yeniden ele alinmamistir. Ancak veltt bir yazar olan Mufid’in eserleri arasinda yer alan Eva’ilii’l-
Makalatin Siilik arastirmalari acisindan tasidigi 6nemin vurgulanmasinin, bu eserin hak ettigi
ilglyi gbrmesine katki saglayacag: distintlmektedir.

Yakin cografyamizda genis bir Sii niifus bulunmasina ragmen, Sii-imamiyye ve onun
diistince ekolleri olan Ahbariyye ve Ustiliyye Ulzerine yapilan calismalarin smirli kaldigl
soylenebilir. Ahbarilik konusundaki ilk kapsamli calisma, Mazlum Uyar’in Imdmiyye Siast’nda
Ahbariyye (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, 1996) baslikli doktora tezidir. S6z konusu calisma,
Imamiyye’nin temel kollarindan biri olan Ahbariyye ekoliinii tanima ve anlamaya énemli
katkilar saglamistir. Ardindan Halil Ibrahim Bulut'un Sia’da Usililigin Dogusu ve Seyh Miifid
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013) adli eseri, hem Usuliyye gelenegini hem de Seyh Mufid’i
ayrintili bicimde ele alarak literattirdeki 6énemli bir boslugu doldurmustur. Bu iki calismadan
sonra, konuyla ilgili yluksek lisans ve doktora tezlerinin sayisinda goreceli bir artig
gbzlemlenmistir. Ayni dénemde, Seyh Mufid’in eserlerine yonelik akademik ilgide de belirgin bir
artis dikkat cekmektedir. Eva’ilii’l-Makdlat 6zelinde ise sinirli sayida calisma yapilmistir. Bu
baglamda, Mehmet Zeki Ozden'’in “Seyh Mtuifid'in Eva’ilii’l-Makaldt fi’l-Mezdhib ve’l-Muhtdarat Adlh
Eserinin Mezhepler Tarihi Acisindan Degerlendirilmesi”, Ahmet Topcu'nun “Islam Mezhepleri
Tarihi Acisindan Seyh Miufid’in Evd’ilti’l-Makalat’t”> baslhikli yuksek lisans tezleri ve Habib
Kartaloglunun “Evd’ilii’l-Makalat Adlh Eseri Baglaminda Seyh Miifidin Imamet Anlayisi”6
baslikli makalesi zikredilmelidir. Son olarak, Eva’ilii’l-Makadlat yakin zamanda “Eva’ili’l-
Makalat: Mezheplerin Ana Gértisleri’”” adiyla ilk kez Turkceye cevrilmistir. MUitercim, cevirinin
giris kisminda “Seyh Mufid ve Eva’ili’l-Makalat Adli Eseri” (17-56) baslhikhi bir tahlil ve
degerlendirme yazisina da yer vermistir. Mufid ve Eva’ilii’l-Makadlat hakkinda son yillarda
ulkemizde gerceklestirilen bu akademik calismalara ragmen konu hakkinda daha fazla
calismaya ihtiyac vardir. Bu cercevede makalenin amaci, Eva’ili farkl yonleriyle tanitmak ve
mezhepler tarihi acisindan tasidigi yeri ve 6nemini ortaya koymaktir. Arastirma betimsel
nitelikte olup Eva’il’de ortaya konulan veriler tizerinden degerlendirme yapilmistir.

1. Eva’ilii’l-Makaldt: Mezhepler Tarihinin Klasik Bir Kaynagi

Bir eserin yazildig1 dénemin siyasi, sosyal ve ktilttirel yapisini bilmek, eserin dogru bir sekilde
anlasilabilmesi icin 6nemlidir. Bu baglamda, asagida Evadilin yazilma sebepleri,
isimlendirilmesi ve muhtevasinin tahlili ele alinacaktir.

1.1. Eserin isimlendirilmesi

Arapca kokenli bir sézctik olan “evail”, “ilk, birinci, 6nce” anlamina gelen evvel kelimesinin
coguludur ve genel olarak “ilkler” anlamini tasir. “Evail” adiyla anilan eserler, belli bir sahada
kaleme alinan ilk ve 6zgiin calismalar: ifade eder. Zamanla terimlesen evail kavrami, cesitli bilim
dallarinin 6nctleriyle ve tarihte ilk kez ortaya cikan konularla ilgili eserleri tanimlamak icin

3 Bu konuda detayl bilgi icin bk. Mustafa Oz, “Ustliyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/214-215.

4 Mehmet Zeki Ozden. Seyh Miifid’in Eva’il fi'l-Mezdahib ve’l-Muhtarat Adl Eserinin Mezhepler Tarihi Agisindan
Degerlendirilmesi. Igdir: Igdir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans tezi, 2019.

5 Ahmet Topgu. Islam Mezhepleri Tarihi Acisindan Seyh Miifid’in Eva’il’t. Corum: Hitit Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisu, Yluiksek Lisans Tezi, 2019.

6 Habib Kartaloglu. “Evailti’l-Makalat Adli Eseri Baglaminda Seyh Mufid’in Imamet Anlayis1”. Sakarya
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/31 (Haziran2015), 45-59.

7 Miufid, Eba Abdullah. Evailii’l-Makaldt: Mezheplerin Ana Gériisleri. cev. Halil Ibrahim Bulut. Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2024.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/emakalat
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kullanilmaya baslanmistir.® Nitekim Katib Celebi, ilm-i evail’i, “meydana gelen olay ve
hadiselerin mekan ve sahis bakimindan baslangiclarinin 6grenildigi ilim” olarak tanimlamaistir.®
Toplum hayatinda zuhur eden ilk hadiselerin neler oldugu hususu butin toplumlarda
arastirma konusu oldugu gibi, erken bir zamandan itibaren Musliman toplumlarda da
arastirmaya konu olmustur. Bu cercevede “evail” adi verilen eserlere II. ytizyilin sonlar ile III.
yuzyilin baslarinda rastlanmaktadir. Gintiimuize ulasmamis olsa da, bu alandaki ilk mustakil
calismanin Hisam b. Muhammed el-Kelbi’ye (6. 206/821) ait oldugu bilinmektedir. Buna
karsilik Ibn Ebi Seybel© (6. 235/849) ve ibn Kuteybenin!! (6. 276/889) eserleri glintimtize kadar
ulasmistir.12 Miifid’den énce de “evail” adiyla eser kaleme alan alimler mevcuttur. Ornegin
Ebtl-Kasim el-Belhinin (6. 319/931) Eva’ilii'l-edille fi Ustli'd-din adli bir calismasinin
bulundugu bilinmektedir.13 Bu acidan bakildiginda, Mufid’in eserine “evail” adini vermesi
anlamli ve yerinde bir tercih olarak degerlendirilebilir. Evail kitaplarinin muhtevasi
incelendiginde, bu eserlerin edebiyat ve ilimler tarihi bakimindan énem tasimalarinin yani sira
Muslimanlarin ktltir tarihini nasil degerlendirdikleri konusunda da zengin bir kaynak
olusturduklar: goértltr.

Eva’ilii’l-Makalat ismindeki ikinci kelime olan “makalat”, mezhepler tarihi alanina 6zgi bir
kavramdir. Bu terimle, erken déonemde ortaya cikan firkalara mensup kisilerin, siyasi ve itikadi
tartismalara iligkin goértslerini aciklamak veya muhalif dtistnceleri elestirip reddetmek
amaciyla kaleme aldiklar1 risaleler kastedilir.!* Su halde “eva’ili’l-makalat” denildiginde
“Mezhepler tarihi sahasindaki en temel gortsler ya da ilk gortisler” gibi bir anlam tasidigi
anlasilmaktadir.

1.2. Eserin Yazildig1 Dénem ve Onemi

Bir eserin yazildigi dénemin kosullarini iyi anlamak, eserin dogru yorumlanmasina yardimci
olur. Bu nedenle Mufid’'in yasadig1 cevre ile sosyal, siyasi ve dini faktérlerin dikkate alinmasi
énemlidir. Uctincti ylizyilldan itibaren Bagdat ve cevresinde Sii ntifus artmaya baslamisti.!5
Ozellikle Biiveyhilerin Bagdat ele gecirmesiyle (333/945) Siiler daha 6zgiir bir ortam bulmus
ve inanclarim1 acgikca ifade edebilmislerdir.1® Ancak bu durum, Bagdat’ta yasayan Stnniler
lUzerinde derin etkiler yaratmis ve iki grup arasinda zaman zaman catismalar yasanmistir.!?
Mufid, Bagdat’a geldikten sonra hayatini Siilerin cogunlukta oldugu Kerh mahallesinde
gecirmis, ilimle ilgilenmis ve Ogrenci yetistirmistir. Onun yasadigl doénem, Sii-Stinni
catismalarinin en yogun oldugu zamanlardandir. Bu durum, dini hayat ve uygulamalarda da
etkisini godstermistir. Nitekim Buveyhilerin Bagdat’a hakimiyet saglamasinin ardindan, Sii
nifusun yogun bulundugu boélgelerde Astra giinii matem merasimleri, Gadir-i Hum
Bayrami’na iligkin térenler, sebbli’s-sahabe ve S$il ezani gibi uygulamalar ilk kez kamusal
alanda icra edilmeye baslanmistir.18

Bagdat’taki ilmi tartismalarin temelini mezhepler arasi ihtilaflar olusturmustur. Her
mezhepten alimler, kendi gértislerinin dogrulugunu kanitlamaya calismistir. Sid’ya yonelik
itirazlarin basinda onlarin imamet anlayisi yer almaktadir. Mufid’'in eserlerine bakildiginda,
tartismalarin merkezinde Sii imamet anlayisinin oldugu gérilir. Bagdat'ta Imamiyye
mezhebinin liderligini Uistlenen Muifid, her firsatta mezhebi gértislerini savunmus ve karsitlarini

8 Alparslan Acikgenc, “Eva’il”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1,1995), 11/513-514.

9 Katib Celebi, Kesfii’z-zuntin (Istanbul: Milli Egitim Bakanhgi, 2. Baski. 1971), 1/199.

10 Bk. Ali Yardim, “ibn Eba Seybe”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/442-443.

11 Bk. Hiiseyin Yazici, “Ibn Kuteybe”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/145-149.

12 Acikgencg, “Eva’il”, 11/513-514.

13 Bk. Katib Celebi, Kesfii’z-zunin, 1/199; Adil Bebek, “Kabi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/27; Ozlem Demir, Makalat Geleneginde Ebii’l-Kdasim el-Ka‘bi ve Mezhepler Tarihindeki

Yeri (Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2022), 18-19. Ayrica bk. Ka‘bi, Ebti’l-Kasim el-Belhi, Kitabti’l-makalat,
thk. Hiiseyin Hansu ve dgr. (Istanbul: Kuramer, 2018), mukaddime, 24.

14 Halil ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 3. Basim, 2025), 37-38.

15 Adam Mez, Onuncu Yiizyida Islam Medeniyeti; Islam’in Rénesansi, cev. Salih Saban (Istanbul: Insan
yayinlari, 2000), 86-89.

16 Bu konuda detayh bilgi icin bk. Ahmet Guner, Biiveyhilerin Sii-Stinni Siyaseti (Izmir: Tibyan yayincilik,
1999), 96-130.

17 Fadlullah Zencani, Talikat ‘ala Eva’ili’l- Makalat (Beyrut: Darti’l-Mufid, 1993), 259-260.

18 Tbn11-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-timem ve’l-miilik, nsr. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut, 1992), 15/
150-151. Ayrica bk. Guner, Btiveyhilerin Sii-Stinni Siyaseti, 96-130.
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ikna etmeye calismistir. Hem ilmi mahfillerde gerceklestirilen mtinazaralarda hem de telif ettigi
eserlerinde bu amaca yoOnelik calistigi anlasilmaktadir. Nitekim Serif EbtG Abdullah el-
Mdusevinin (6. 400/1009) evinde gerceklesen bir mtinazarada Kadi Eba Bekir Ahmed b. Seyyar
ile Hz. Ali’nin nas ile tayin edilmesi meselesini tartistiklar: bilinmektedir.19

Bu makalenin konusunu teskil eden Eva’il adli eserin ne zaman telif edildigi meselesi 6nem
tasimaktadir. Mtfid’in 338 (950) yilinda dogdugu ve 413 (1032) yilinda vefat ettigi dikkate
alindiginda, yaklasik yetmis bes yil yasadigr anlasilmaktadir. Oldukca tretken bir alim olan
Mufid’in iki ytiz kadar eser telif ettigi bilinmektedir.20 Uzun 6émurlt ve ¢cok sayida eser veren
alimlerde, erken dénemde yazilan eserlerle sonraki donemde kaleme alinanlar arasinda yontem,
icerik ve dustince bakimindan farkliliklarin bulunmasi: dogaldir. Ayrica, bir yazarin eserlerini
olusturdugu sosyal, siyasi ve dini cevrenin de dlistincelerini etkilemesi beklenen bir durumdur.
Bu nedenle Eva’ilin yazim tarihinin belirlenmesi, eserin kaleme alindig1 dénemin sosyal, dini
ve siyasi atmosferinin daha iyi anlasilmasina katk: saglayacaktir.

Evd’ilin tam olarak hangi tarihte yazildigina dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla
birlikte, iceriginden hareketle bazi tahminler yapilabilmektedir. Eserin giris kisminda Mufid,
adini acikca belirtmedigi ancak “es-Serif en-Nakib” olarak tanimladig bir sahis icin su ifadelerle
dua etmektedir: “Allah Teala, efendimiz es-Serif en-Nakib’in —Allah’a itaatinin izzeti i¢cindeki-
varligini daim eylesin; sayginligini ve sézlerinin yticeligini stirdtirstin.”?! Eserin yazim tarihini
belirlemede bu “Serif’in kimliginin tespiti belirleyici bir unsurdur. Mifid’in yasadigi dénemde
Ali evlad: arasinda nikabet?2 gorevini yurttenlerin kimlikleri bilinmektedir. Hicri 4. ytzyilin
sonlarindan itibaren bu gorevi 6énce Serif EbG Ahmed el-Huseyin b. Musevi (6. 400/1009),
ardindan ogullarn Serif er-Radi (6. 406/1015) ve Serif el-Murtaza (6. 436/1044) tstlenmistir.
Eva’il'in nesrini yapan Fadlullah Zencani, eserde adi gecen “es-Serif en-Nakib”in, Bagdat’ta Ali
evladinin nakibi olarak gorev yapan Serif er-Radi??® oldugunu belirtmistir.24 Serif er-Radi’nin
396-406 yillar1 arasinda bu goérevi yuruttigt dikkate alindiginda, Evd’ilin de bu dénemde
kaleme alindigi anlasilmaktadir. Bu durum, eserin Mufid’in olgunluk veya hayatinin son
donemine ait oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Evad’il, muellifin diistinsel olgunlugunu
yansitan, onun son dénem eserlerinden biri olarak degerlendirilebilir.

Mu‘tezile ile Sia arasindaki fikri temaslarin belirgin bicimde yogunlastigi dénem, genel kabul
olarak hicri 4. ylizyilin sonlari ile 5. ylzyilin ilk kismina tekabtl etmektedir. Bu donemdeki
sosyal ve siyasi sartlar, iki ekol arasindaki yakinlagsmay: kolaylastirmistir. Gercekte bu
etkilesimin kékenleri daha erken bir déneme uzanir. imamiyye mezhebinin olusum stirecinde
Mu'‘tezile’nin belirgin bir etkisinin bulundugu séylenebilir.25 Ozellikle Nevbahti ailesinden Ebu
Sehl b. Ismail ve Hasan b. Muisa (6. 310/922), bu etkilesim stirecinde akla gelen isimlerdendir.
Abbasi sarayinda diizenlenen ilmi toplantilarda Mu‘tezili ve Sii-imami alimlerin kelami
meseleleri tartistiklari, 6zellikle imamette efdaliyet konusunda ortak bir anlayis gelistirdikleri
bilinmektedir. Bu sireg, rasyonel Sii kelaminin temellerinin atilmaya baslandig bir dénem
olmustur.

19 Ornek olarak bk. Mufid, el-Fusulii’l-muhtare mine’l-‘uyin ve’l-mehdsin (nsr. Seyyid Ali Mir Serifi), (Beyrut
1993), 18-19.

20 Mufid’in eserleri hakkinda bk. Necasi, Ali Fazil el-Kaini, Kitabii’r-Rical, nsr. M.Cevad en-Naini (Beyrut
1988), 328-330; Ebu Cafer et-Tasi, Fihrist (Beyrut 1983), 190-191; ibn Sehrasib, Muhammed b. Ali,
Mealimu’l-ulema, nsr. M. Sadik Bahrululum (Beyrut, trs.), 113-114. Ayrica bu konuda bk. Halil ibrahim
Bulut, $ia’da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013), 129-164; a.mlf., “Seyh
Mufid Hayat: ve Gortigleri” (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 161-188.

21 Mufid, Eba Abdullah, Evdilti’l-Makdlat: Mezheplerin Ana Gériisleri, cev. Halil Ibrahim Bulut (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2024), 59. (Bundan sonra bu kaynaktan yapilan atiflar Mufid, Evail, Ttrkce
terciimesinin sayfa ve madde numaras: seklinde verilecektir.)

22 Detaylt bilgi icin bk. Gulgin Uyar, “Nakib”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32/
321-322.

23 Tam adi Ebt’l-Hasen Muhammed b. el-HUseyn b. Masa b. Muhammed es-Serif er-Radi el-Musevi el-
Alevi’dir (6. 406/1015). Seyh Mufid’in 6grencilerinden biri olup, siir ve tefsir ilminde tebahhur etmistir. Hz.
Ali'nin konusmalari, mektuplari, 8gutleri, vasiyetleri, emirleri ve hikmetli sézlerine dair derledigi Nehcii'l
Beldaga adl eseriyle meshur olmustur. (Mustafa Ozel, “Serif er-Radi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 39/4-5)

24 Zencani, Ta‘likat, 143.

25 Qehristani, el-Milel ve’n-nihal: dinler, mezhepler ve felsefi sistemler tarihi, cev. Mustafa Oz (Istanbul: TUYEK
Baskanligi, 2015), 216. Bekir Altun, Biiveyhiler Déneminde Mu‘tezile Imamiyye Etkilesimi (Uskiip: Yeni
Balkan Yayinevi, 2023), 142-160.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/emakalat



350 ¢ Bir Mezhepler Tarihi Kaynag Olarak Evd’ili’l-Makalat

Mu‘tezile-Sia diyalogunun gelismesinde siyasi dinamikler de etkili olmustur. Btiveyhilerin
Bagdat1 ele gecirerek Stinni merkez Uzerinde hakimiyet kurmalari, Ehl-i stinnete muhalif
kesimlerin, ozellikle Mu‘tezile ve Sii gruplarin desteklenmesini beraberinde getirmistir. Bu
durum, iki ekol arasindaki entelekttiel etkilesimi kolaylastirmistir. Ote yandan, Ehl-i hadisin
glclt oldugu bolgelerde Mu‘tezili ve Sii cevrelerin dislanmasi, onlart karsilikli dayanismaya
yoneltmistir. Hanbelilerin etkili oldugu donemlerde Siilerin Bagdatn Kerh mahallesinde
ugradiklari baskinlar ve catismalar, ortak bir muhalefet zemini olusturmustur.

Fikri yakinlasmanin bir baska boyutu da Bagdat Mu‘tezilesi’nin “efdaliyet” anlayisinda Hz.
Ali'yi sahabenin en faziletlisi olarak kabul etmesidir. Bu yaklasim, Sii cevrelerle diistinsel bir
yakinlik saglamis; Sii 6grencilerin Mu‘tezili alimlerden ders almalarina zemin hazirlamistir.
Seyh Muifid’in hocalarinin cogunun Mu‘tezili olmasi da bu etkilesimin bir sonucudur. Iste bu
ortamda, akilci Sii kelaminin kurucusu sayilan Seyh Mufid’'in Eva’ili telif etmesi anlamhidir.
Bize gore Sia-Mu‘tezile yakinlagsmasinda Mu‘tezili etkinin baskin hale geldigini fark eden Mtifid,
Sia’nin/Iimamiyye’nin 6zgiinliiglinli koruma amaciyla bu stirece muidahil olmustur. Evd’il,
Mu‘tezile ile Sia arasindaki farklar: belirginlestiren ve Imamiyye’yi mustakil bir distince ekolti
olarak temellendirmeye yonelik ilk klasik eserlerden biri olarak degerlendirilebilir. Hatta Uyar,
Evd’ilin 6nemine dikkat cekerken Sia’nin kelam sahasindaki ilk derli toplu eseri sayilmasi
gerektigini vurgulamistir.26 Nitekim eseri nesreden ve gerekli gordtigti yerlerde aciklayici notlar
ekleyen Zencani, Evd’ile yazdigi mukaddimede eserin bazi belirgin 6zelliklerinden de
bahsetmistir. Zencani, eserin muhteva ve yapisal niteliklerini inceledikten sonra, bu kitabin
gerek genel anlamda Islami literatiir icinde gerekse 6zel olarak kelam eserleri arasinda benzeri
bulunmadigini belirtmistir. Ona gore, Seyh Mufid alimler arasinda nasil seckin bir konuma
sahipse, Evd’il de kelam kitaplari arasinda ayni 6l¢ctide 6zglin ve benzersiz bir yere sahiptir.27

1.3. Eserin Yazilis Sebepleri
Seyh Mufid, Evd’il adli eserinin giris kisminda telif amacini acik bir bicimde ifade etmektedir:

“Bu eserde, Sia ile Mu‘tezile arasindaki farklari; $ia’dan Adliyye grubuna mensup olanlarla
Mu‘tezile’den adalet (el-adl) gortisinti benimseyenler arasindaki fark: aciklayacagim. Ayrica
usul alanindaki ihtilaflar acisindan, tizerinde ittifak ettikleri konularda daha sonra gelenlerle
Imamiyye arasindaki farklari ortaya koyacagim. Tevhid ve adalet esaslari bakimindan farkh
mezheplerin ve kelamin incelikli meselelerine dair (latif mine’l-kelam) gértislerden sectiklerimi
aciklayacagim. Bunun yaninda Nevbahtilerin goérusleriyle uyumlu veya onlara aykiri olan
gorusleri de belirtecegim. Son olarak, i‘tizal taraftarlarinin ve diger kelam ekollerine mensup
alimlerin gortslerine paralel diisen hususlari da aciklayacagim.”28

Bu ifadelerden anlasilacag: tizere Mufid, Eva’ili 6ncelikle Sia ile Mu‘tezile arasindaki gérus
ayriliklarini ortaya koymak amaciyla kaleme almistir. Daha 6zel anlamda $ia’nin Adliyye
grubu?® ile Mu‘tezile’nin Adliyye (el-Adl) grubu arasindaki farklar1 agiklamay: hedeflemistir.
Ayrica o, Sia icindeki farkliliklari, bu baglamda Imamiyye ile Zeydiyye gruplari arasindaki
farklar1 aciklamay1 da hedeflemistir. Bunlara ilaveten Sii-imamiyye ekolii icerisindeki gruplarin
gortslerini de aciklamayi planlamistir. Bununla o, Ahbariler ile Usduliler arasindaki goris
farklarini aciklamay:r murat etmistir. Ayrica o, ele aldig1 konularda Nevbahtilerin gértislerinin
ne oldugunu da agiklamistir. Btitin bunlar1 yaparken Mufid, kendi gortislerine de yer vermis,
kanaatini acik bir sekilde dile getirmistir. Eva’ili telif etmesinin sebebini bu sekilde acikca
ortaya koymustur.

Bu noktada su soru dile getirilebilir: Seyh Miifid, Sii-imamiyye ile Mu‘tezile arasindaki goértis
farkliliklarini aciklama geregini neden duymustur? Mu‘tezile ile Sia arasindaki iligki ve etkilesim
nasil bir boyuttadir ki, bir $ii alim bu iki ekollin ayrim noktalarinmi ortaya koyma ihtiyaci
hissetmistir? Dahasi, Imamiyye ile diger Sii firkalarin farklarini ortaya koymak suretiyle nasil
bir sosyal, siyasi ve mezhebi fayda elde etmeyi hedeflemistir? Dogrusu cagdas dénemde yapilan
calismalar Mufid’in yasadigit dénemde Sia ile Mu‘tezile arasinda yogun bir fikri etkilesimin
bulundugunu goéstermektedir.3° Dénemin nekabet makaminda bulunan Serif er-Radi’nin bu

26 Mazlum Uyar, “Akla Dayali Sii Kelaminin Olusmasinda Mu'tezile'nin Rolii ve Seyh Mufid”, Islami
Arastrmalar 12/1 (2000), 102.

27 Zencani, Eva’il (nasirin mukaddimesi), 16.
28 Mufid, Eva’il, 59.
29 Adliyye grubundan kimlerin kastedildigine dair ileride bilgi verilecektir.

30 Mu‘tezile-Imamiyye etkilesimi icin bk. Altun, Biiveyhiler Déneminde Mu‘tezile Imamiyye Etkilesimi, 193-
225.
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yonde bir talepte bulunmasi, konunun toplumun gtindeminde yer aldigini ortaya koymaktadir.
Anlasildigi kadariyla bu etkilesim strecinde Sii-imamiyye dtistincesi gorece zayif bir
konumdayken, Mu‘tezile’nin fikri etkisi daha baskindir. Bu nedenle Mufid, Eva’ilii’l-Makadlath
telif ederek Imamiyye’nin &6zglinliglinii vurgulamak ve onu bagmsiz bir mezhep olarak
temellendirmek istemistir.

Eserin yazilis hedeflerinden birisi olarak iImamiyye'ye yéneltilen iftiralarin tashih edilmesi
oldugu da séylenebilir. Nitekim Miifid, erken dénem Imami bir kelamci olan Hisam b. Hakem’e
(6. 179/795) haksizlik yapildigini iddia etmistir. Pek cok yerde Hisam’a atifta bulunan Mufid,
onun goruslerini 6nemsemistir. Bu baglamda Allah’in ilminin mahiyeti konusunda Hisam’a
atfedilen bazi goruslerin bir iftira oldugunu acgiklamistir:

“Bize gore Mu‘tezile’'den bazilar1 Hisam’a iftira atmistir ve bu konuda onlarn takip eden
kimseleri de yaniltmislardir. Neticede Sia’dan olan bazi kimseler, (Hisam hakkindaki bu
uydurma bilgileri) nakletmislerdir. Oysa biz, Hisam’a ait ne tasnif edilmis bir kitap ne de
gerceklesmis bir meclis/mtinazara biliyoruz. Hisdm’in imametin asillar1 ve imtihanin
meseleleri konusundaki goértisli, hasimlarinin onun hakkinda anlattiklarinin ziddini
gostermektedir.”3!

1.4. Eserin Muhtevas1 ve Yapisal Ozellikleri

Mubhtevasini dikkate alarak Evd’ilti’l-Makaldat: bes boliime ayirmak mtmktindtr.32 Her ne
kadar bazi arastirmacilar eseri dort boliimde ele almislarsa da33 bize gore eserin son kismini
olusturan ve kelama dahil olmayan (letaiftil-kelam) kisimlarin ayri bir boélim olarak
degerlendirilmesi daha isabetlidir.

(1) Muellif, eserinin basinda Sia ve Mu‘tezile kavramlarinin 6rfi anlamlarini ortaya koyarak
aralarindaki farki acgiklamaktadir. Bu cercevede, “teseyyu® kavraminin hem kelime hem de
terim anlamlarini ele almis; bir mezhep olarak bu ismi hak edenlerin kimler oldugunu
belirtmistir. Ardindan “itizal” kavramini aciklamis ve bu adlandirmanin kimler icin gecerli
oldugunu ifade etmistir. Kitabin birinci bé6limtnt olusturan bu kisim, yalnizca tek bir
maddeden ibarettir. Burada Mufid’in, Sia ile Mu‘tezile arasindaki farkliligi kavramlarin
iceriklerinden hareketle temellendirmeye calistig1 sdylenebilir.

(1) Bu baslik altinda mtiellif, imamiyye ile diger Sii firkalar arasindaki temel farklar ortaya
koymaktadir (2. madde). Miifid ézellikle Zeydiyye firkasina dikkat cekmis ve Imamiyye’den
ayrildiklar1 hususlari aciklamistir.

(1) Bu bélumde Mtifid, itikadi konularin ayrintilarina dair olarak Mu‘tezile ile Sia arasindaki
farklar1 toplamda on bes madde halinde aciklamistir (3-18 madde). Basta ntibtivvet ve imamet
konular: olmak tizere iki ekol arasindaki temel géris ayriliklarini ele almis, ayrica yeri geldikce
diger meselelerdeki Mu‘tezile-Sia farkliliklarina temas etmistir.

(v) Bu kisimda Mifid, 6zet niteliginde olmak tizere itikadi esaslara iliskin meseleleri ortaya
koymustur. Bu meseleler ayni zamanda kelam ilminin ana konularini olusturmaktadir. S6z
konusu bélim, 18. maddeden baslayarak kitabin sonuna kadar —“letaiftil-kelam” baslikhi
konular hari¢c olmak tizere— devam etmektedir.

(v) Son béltiimde muellif, dogrudan itikadi konulara dahil olmayan genel akli meseleleri ele
almistir. Mfid bu konularn “letaifii’l-kelam” olarak adlandirmistir. Toplam 38 maddeden olusan
bu bélim, 82-105. ve 141-151. maddeleri kapsamaktadir.

Nasir Zencani, Eva’il'in muhteva ve yapisal 6zelliklerine vurgu yaparak bu eserin gerek genel
anlamda Islami literatiir, gerekse 6zel olarak kelam eserleri arasinda benzeri bulunmadigini
ifade etmis olsa da, tarafsiz bir degerlendirme yapildiginda tasnif acisindan bazi eksikliklerin ve
yapisal sorunlarin bulundugu gértilmektedir. Bu baglamda su hususlara dikkat cekilebilir: (1)
Eserin telifi sirasinda sistematik bir metot takip edilmediginden ayni konular farkli maddelerde
ele alinmistir. Bu durum bazi tekrarlara sebebiyet verirken anlam kargasasina da zemin
hazirlamistir. (1) Evd’ilde ortaya konulan meseleler kelami, fikhi ve felsefi olmak tizere cesitlilik
gosterir. Dogrudan kelami meseleleri isleyen basliklar oldugu gibi, fikhi, usuli ve felsefi konular
da vardir. Bununla birlikte eserin daha ziyade kelami konulara tahsis edildigi asikardir. (i)

31 Mufid, Eva’il, 82 (md. 21). Hisam b. Hakem’le ilgili bir monografi hazirlayan Dogan Kaplan’in calismasinda
Hisam’in farkh mezhep mensuplariyla yaptigi 23 munazaraya yer verilmistir. Bk. Dogan Kaplan, Hisam b.
el-Hakem Hayati, Gértisleri ve Imami Siilige Katkilar: (Konya: Aybil Yayinlari, 2014), 195-279.

32 Bk. Bulut, “Seyh Mufid ve Eva’ilti’l-Makalat Adli Eseri”, 48-50.

33 Bk. Mustafa Oz, “Eva’il”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 11/514-515.
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Eserde imametle alakali meselelere agirhik verilirken diger konularin sig bir sekilde islendigi
goraltuir. (v) Eserde sadece konular ve genel anlamda gortsler verilmis, ayrica bu goértislerin
delillerine ya da gorusler arasinda mukayeseler yapabilecek verilere yer verilmemistir.

1.5. Eserin Tasnif Ozellikleri, Dikkat Ceken Bazi Kavram ve Firkalar

Eva’ilde klasik anlamda bir mezhep tasnifinin bulundugunu séylemek mimktin degildir.
Mtellif, 73 firka rivayetine dogrudan veya dolayli bicimde atifta bulunmadigi gibi, Mtislimanlar
arasinda ortaya cikan firkalari tanimlama veya siniflandirma amact da giitmemistir. Bununla
birlikte, konular1 ele alirken temel ekollere yer verdigi ve bunlar arasinda karsilastirmalar
yaptig1 gortiilmektedir. Bu cercevede, Sia’y1 merkezi bir konuma yerlestirdigi; 6zellikle iImamiyye
ve Zeydiyye firkalar1 baglaminda degerlendirmeler yaptigi anlasilmaktadir. Muellifin,
Imamiyye’nin gértislerini Mu‘tezile’nin gériisleriyle karsilastirdig: ve aralarindaki farklari ortaya
koymaya 6zen gosterdigi gortilmektedir. Ayrica, Bagdat ve Basra Mu‘tezilesi'ne sikc¢a atifta
bulunarak bu iki ekol arasindaki farkhiliklar1 vurgulamis, bununla birlikte Bagdat
Mu'‘tezilesi'nin pek cok goértistinde Imamiyye ile benzer diistindiiklerini ifade etmistir. Miiellif,
ayrica Mturci’e, Hariciyye, Ehl-i hadis ve bu cizginin devami niteligindeki olusumlarin
gortslerine de yer vermistir. Firka ve bu firkalarin 6nemli sahsiyetlerine yer veren Mufid,
dogrudan bir esere atif yapmamis ya da kullandig1 kaynaklar hakkinda herhangi bir aciklamada
bulunmamistir. Asagida Mufid’in kullandig1 baz: terimlere degindikten sonra, atifta bulundugu
bazi firka ve sahislar hakkinda bilgi verilecektir.

1.5.1. Eva’il’de Dikkat Ceken Bazi1 Terimler

Eva’ilde yer alan bazi terimlerin anlam ve kullanim baglamlarina aciklik getirilmesinin
faydali olacag:i kanaatindeyiz. Mezhepler tarihi literatirinde nadiren karsilasilan bu
kavramlara dikkat cekmek, eserin 6zgltin yonlerini ortaya koymak acisindan énem tasimaktadir.

(1) Adliyye: Eva’ilde neredeyse her bélimde, 6zellikle Mu‘tezile ile Sia’nin karsilastirildig
kisimlarda “Adliyye” kavramimin sikca kullanildigr gériilmektedir. Eserin girisinde yer alan
“Sia’dan Adliyye grubu”3* ifadesi buna ilk 6rnektir. Muellif, mecnun ve cocuklarin sézlerinin
nasil anlasilmas: gerektigini aciklarken; “Bu goriis, Adalet taraftarlarindan bir grubun
gorusudur ve Ebti’l-Kasim el-Belhi de onlardandir. Sii Adliyye’den bir topluluk ve Mtircie’den
bir cemaat bu goértisti benimsemistir.”35 diyerek bu terimi kullanmistir. Ayrica Mufid’in bazi
yerlerde bu kavrami “Ehlti’l-‘adl”3¢ seklinde kullandigi da gortlmektedir. Bu kullanimlardan,
adalet anlayisinin Mu‘tezile ile Sia arasinda ortak bir ilke oldugu anlasilmaktadir. Burada
“adalet”ten kastedilen, Allah’1 zultim ve cirkin fiillerden uzak tutmaktir. Bu nedenle Miifid, bazi
gorus ayriliklart bulunmasina ragmen, hem “el-Adliyye mine’s-Sia” hem de “el-Adliyye mine’l-
Mu‘tezile” ifadelerini her iki firka icin de kullanmistir.37

(1) Hasviyye: Dini konularda akil ylirtitmeyi reddeden ve naslarin zahirine bagl kalarak
tesbih ve tecsime kadar varan anlayiglar1 benimseyenlere genel olarak “Hasviyye” adi
verilmektedir. Sii gelenekte ise Hasviyye, “Hz. Peygamber’in kendisinden sonra bir halife tayin
etmedigini savunanlarin gortslerini benimseyenler ile Muaviye b. EbG Sufyan’in yénetimini
destekleyenler” seklinde tanimlanmistir.3® Bununla birlikte Mufidin bu kavrami, belirli bir
tarihi grubu degil, bir distinme bicimini ifade edecek sekilde daha genel bir anlamda kullandig:
anlasilmaktadir. Mufid, Evad’il’de bu terime bircok kez yer vermistir. O, “Ehl-i hadis’e mensup
olan Hagviler...”39 ifadesiyle Ehl-i hadis mensuplar1 arasinda tesbih ve tecsim anlayisinda
asirihiga giden kimseleri nitelemistir. Ayrica o, Imamiyye mezhebi icinde yer alan bazi gruplar
da “Hasviyye” olarak adlandirmistir. Nitekim “amellerin karsiligini gérmek” konusundaki bir
tartismada, “Imamiyye’nin Hasvilerinden bir topluluk bu konuda muhakkiklere muhalefet
etmistir...”#0 ifadesiyle Imamiyye icinde de bir Hasviyye grubunun bulundugunu belirtmistir.
Yine ‘alemde bosluk ve doluluk’ konusunu izah ederken ‘Hasviyye’ye mensup kelamcilardan bir

34 Mufid, Eva’il, 59.

35 Mufid, Eva’il, 155 (md. 138).

36 Mufid, Eva’il, 135, 137, 142, 144.

37 Mifid’in bu konuda mustakil bir eser kaleme aldig bilinmektedir. flgili eser i¢in bk. Mufid, el-Hikayat fi
muhalefati’l-Mu ‘tezile mine’l-‘adliyye ve’l-fark beynehiim ve beyne’s-St’ati’l-Imamiyye, nsr. Muhammed Riza
el-Huseyni, Beyrut: Darti’1-Mufid, 1993.

38 Yusuf Sevki Yavuz, “Hasviyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 1997), 16/ 426-427.

39 Mufid, Eva’il, 68 (md. 3); 70 (md. 5); 90 (md. 30).

40 Mufid, Eva’il, 103 (md. 50).
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cemaat™! ifadesini kullanmistir. Mfid’in bu ifadeyle, tesbih ve tecsim konularinda asiriiga
dusen her mezhepten benzer zihniyet tasiyan gruplar kastettigi anlasilmaktadir.

(111) Muhakkime: Mufid, Harici zGmreleri ifade etmek icin “Havaric”, “Muhakkime” gibi
kavramlar kullanmistir. Onun bu kavramlarn bilingli bir tercih dogrultusunda kullandig:
s6ylenebilir. Nitekim Harici ve Muhakkime kavramlari arasindaki fark, bu kullanimlarda acikca
gortilmektedir. Haricilik, dini ve siyasi konularda asir1 gériis ve eylemleriyle taninan, Islam
dustince tarihinde ortaya cikan ilk siyasi-itikadi firka olarak kabul edilir. Bununla birlikte
“Muhakkime” terimi, daha 6zel bir anlam tasir. Muhakkime, “htiktim yalnizca Allah’a aittir” (1a
hukme illa lillah) sloganiyla Hz. Ali'ye kars: ¢cikan ve butin Haricilerin ntivesini olusturan ilk
topluluga verilen 6zel bir isimdir.42

Klasik mezhepler tarihi kaynaklarinda genellikle “Hariciler”, “Hartriler” veya “Marika” adlar1
kullanilirken, “Muhakkime” kavramina daha az yer verildigi géralir.#3 Buna karsin Mufid,
Harici kavraminin yani sira “Muhakkime” terimini de siklikla kullanmistir.44 Bu durum, onun
Haricilik ile Muhakkime arasinda bilincli bir kavramsal ayrim yaptigini gdéstermektedir. Mtifid’in
bu yaklasimi, cagdas mezhepler tarihi arastirmalarinda benimsenen yéntem anlayisina daha
uygundur.45

(tv) Ashab-1 Mahlik: Mufid, yaratma konusunu ele aldig bir yerde su ifadeyi
kullanmaktadir: “Bu gértis, Mu‘tezile’nin Bagdat ekoltinden bir cemaatin ve ashab-1 mahlakun
gbérusudur.”#® Nadir de olsa bu kavrama yer veren Mufid’in “ashab-1 mahltk” ifadesiyle neyi
kastettigi konusunda sarih Zencani su aciklamay: yapmaktadir: “Ashab-1 mahluk’tan maksat,
yuce Allah’in kullarn fiillerini yarattigini kabul eden kimselerdir. Ancak bunlar, bu yaratmanin
mabhiyeti ve kullara nasil nispet edilecegi hususunda farkl gérusler ileri stirmuslerdir.”4” Bu
aciklamadan hareketle, “ashab-1 mahlik” kavramiyla kullarin fiillerinin Allah tarafindan
yaratildigini kabul eden kimselerin kastedildigi anlasilmaktadir.

(v) el--‘Amme: Sii kaynaklarda siklikla kullanilan bir kavramdir. Sozltkte “strd, elit
olmayan, cahil, ilim ve kulttir adina bir sey olmayan kisiler toplulugu” gibi anlamlara gelen el-
Amme kelimesinin terim anlami ise “hicbir 6zelligi olmayan buytik halk yiginlan” seklindedir.48
Mufid, Misltiman toplumun btiytik cogunlugunu ifade etmek tizere “el-‘Amme” terimini yogun
bir sekilde kullanmistir.4® Nitekim o, “Allah’in mahltkati kendisine kulluk etmeleri i¢in yarattig
hususunda el-‘Amme’den bir grubun ihtilafa distigint” bildirmektedir.50 Mufid, baska bir
yerde ise el-‘Amme’den maksadin Ehl-i hadis oldugunu acikca ifade etmistir: “...Hariciler,
Zeydiyye, Mturcie ve hadise nispet edilen el-'‘Amme bu goériiste Mu‘tezile'ye istirak etmis ve
Imamiyye firkasina muhalefet etmistir.”5! Benzer sekilde, “...Bu goriis, Mu‘tezile, Zeydiyye,
Hariciler ve Ehl-i hadis olarak isimlendirilen el-‘Amme hari¢, adalet taraftarlarinin ve
Imamiyye’nin prensiplerinden ortaya cikan bir goériistiir.”5? ifadesiyle de ayni anlami
pekistirmistir. Bu aciklamalardan hareketle Mufid'in “el-‘Amme” terimiyle Sia, Mu‘tezile ve
Hariciler disindaki ana kitleden bahsettigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte, bu kavram: “Ehl-
i stinnet vel-cemaat” anlaminda kullandigini séylemek guictiir. Mufid’in bu terimle 6zellikle
te'vile basvurulmasi gereken durumlarda zahiri yorumu tercih eden, rivayet merkezli bir
yaklasimi benimseyen Ehl-i hadis anlayisina sahip gruplari kastettigi anlasilmaktadir.

(vi) Miifevvida: Asir1 Sii gruplardan biri olarak kabul edilen Mufevvida’ya gore Allah,
dinyanin idaresini 6nce Hz. Muhammed’e, sonra Ali’ye ve sonunda da diger imamlara

41 Mufid, Eva’il, 128 (md. 97).

42 Genis bilgi icin bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 148; Mustafa Oz, “Muhakkime-i 0la”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30/398-399.

43 Ornek olarak bk. Ebu Muti en-Nesefi, , Kitabii’r-Redd ale’l-Ehva’ ve’l-Bida‘, nsr. Seyit Bahcivan (Konya:
Kitap Duinyasi, 2013), 149 vd.; Ka‘bi, Kitabti’l-makalat, 146, 153.

44 Mufid, Eva’il, 22, 28, 80, 85, 87, 151, 152.

45 Detayli bilgi icin bk. Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 95-115.

46 Mufid, Eva’il, 127 (md. 92).

47 Zencani, Ta‘likat, 303.

4 Detayl bilgi i¢cin bk. Hanefi Sahin, Silerin Géziyle Stinniler: Ilk Dénem Sii Kaynaklarda Stinni Algist
(Istanbul: Mana Yayinlari, 2016), 197-204.

49 Ornek olarak bk. Miifid, Evd’il, 67 (md. 3); 151 (md. 130).

50 Mufid, Eva’i, 87 (md. 26).

51 Mufid, Eva’il, 67 (md. 3).

52 Mufid, Eva’il, 148 (md. 125).
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birakmistir.53 Mufid bu kavrami kullanmais;5* imamlarin bilgilerinin btitlin sanatlar ve dilleri
kapsadigi hususunda Nevbahtiler, Mufevvida ve gulat gruplarinin hemfikir oldugunu” acikladig:
bir yerde bunlardan bahsetmistir.55> Bununla birlikte o, imamlarin bilgisi ve bu bilginin sinirlar:
konusunda ileri stirtilen s6z konusu rivayetlerin kesin olmadigi kanaatindedir.

1.5.2. Eserde Zikredilen Bazi Firka ve Sahislar

Mtifid’in bu eserinde Imamiyye’nin gértislerini ve 6zellikle kendi diistincelerini merkeze aldig
bilinmektedir. O, Imamiyye icindeki cesitli gruplara da yer vererek, onlarin benzer ve farkl
gortslerini  aciklamaktadir. Bu baglamda, o6zellikle Nevbahtiler Ttizerinde durdugu
gortlmektedir. Nitekim Mtfid, eserin girisinde tevhid ve adalet esaslarina iliskin olarak ortaya
koydugu goruslerin Nevbahtilerle ne 6lctide uyumlu oldugunu aciklayacagini belirtmistir.56
Eva’ilde pek cok konuda Nevbahtilerin gortislerine atifta bulunulmus, bu goértsler farkh
ekollerle karsilastirilmistir. Mufid, imamlarin gérevlendirdigi elgilerin masumiyeti meselesinde
Nevbahtilerin “imamlar hakkinda nass1 zorunlu gérdutikleri gibi, imamlarin temsilcileri icin de
nassl1 zorunlu gorurler.”57 diyerek bu temsilcilerin de masum olmasi gerektigini savunduklarini
aktarmaktadir. Ayrica, Mufid imamlarin mucizeler gosterebilecegini kabul ederken,
Nevbahtilerin bu konuda Mu‘tezile ile ayni cizgide yer alarak bu gortisti reddettiklerini
bildirmektedir.58

Muellif Eva’ilde diger Sii firkalara da yer vermis; hemen her konuda Zeydiyye firkasinin
benzer ve farkli gortislerine deginmis, 6zellikle Zeydiyye'nin Caradiyye ve Butriyye kollarina ait
gortisleri aktarmistir.5° Ismailiyye'ye dogrudan temas etmemekle birlikte,®° birkac yerde gulat
zlimrelerinden bahsetmis ve bu baglamda Mtfevvida grubuna atifta bulunmustur.6?

Eserde, Imamiyye’den sonra en sik adi gecen mezhep hic stiphesiz Mu‘tezile’dir. Miifid,
hemen her konuda Mu‘tezile'nin gériislerine yer vererek bunlari Imamiyyenin goérisleriyle
karsilastirmistir. Pek cok yerde Mu‘tezile’'nin Bagdat ve Basra ekollerine deginmis, bu iki ekol
arasindaki gorus farkliliklarina vurgu yapmis ve 6nde gelen alimlerinden s6z etmistir. Nitekim
akil-sem° iliskisi baglaminda, “Bagdat Mu‘tezilesi teklifin ilk asamasinda risaleti gerekli gértr
ve bu konuda Imamiyye’ye muhalefet eder.”62 seklinde bir degerlendirmede bulunmustur. Bir
baska yerde ise “insan fiilleri” konusuna deginerek, Basra Mu‘tezilesi’nin bu baglamda halk
(yaratma) kavramini kullandigini, Bagdat Mu‘tezilesi'nin ise bu kullanimi tercih etmedigini
belirtmistir.63 Ozellikle sifatlar ve fiiller gibi kelam ilminin tartismali meselelerinde Mufid’in
Bagdat ve Basra Mu‘tezilesi'ne genis bicimde yer verdigi gértilmektedir. Esasen Mufid’in kendi
dénemine kadar etkili olan hemen buitiin Mu‘tezili alimleri zikrettigini sdyleyebiliriz. Bunlarin
icinde Vasil b. Ata, Amr b. Ubeyd, Dirar b. Amr, Nazzam, Eb{i’l-Huizeyl el-Allaf, Ebt Hasim el-
Cuibbai, Hisam b. Amr el-Fuvati, ibnti1-ihsid, Hayyat, Cafer b. Harb, ézellikle Ebti’1-Kasim el-
Belhiyi pek cok vesile ile zikrettigi gortlmektedir.

Miifid’in en sik atifta bulundugu firkalardan biri de Murci’e’dir. O, Imamiyye’nin gérislerini
aktarirken, bu goruslere kimlerin kars: ciktign veya kimlerin benzer kanaatleri paylastigi
baglaminda Murci’e’den de s6z etmektedir. Her ne kadar Mufid’in “Murci’e” ifadesiyle kimleri
kastettigi tam olarak acik olmasa da, bir yerde buiytiik ginah (kebire) isleyenlerin cehennemde
ebedi kalmalari meselesinde “Muhammed b. Sebib disindaki Murcienin bu konuda

Imamiyye’ye muvafakat ettigini” bildirmektedir.64+ Mtifid’in, diger bazi béltiimlerde de Miircii

53 Mustafa Oz, “Miifevvida”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/ 499-500.

54 Mufid, Eva’il, 95 (md. 40); 96 (md. 41).

55 Mufid, Eva’il, 95 (md. 40).

56 Mufid, Eva’il, 60.

57 Mufid, Eva’il, 94 (md. 38).

58 Mufid, Eva’il, 97 (md. 42).

59 Mufid, Eva’il, 63 (md. 1); 68 (md. 3).

60 Mufid’in yasadigi donemde Sii—isrr}éiliyye firkasinin ¢ok etkin oldugu bilinmektedir. Bu dénemde
Fatimilerin yani sira bolgesel bazi Ismaili gruplar da etkindir. Ismailiyye’nin bu denli gticli olmasina
ragmen Mufid’in Evéd’il’de bunlardan hemen hemen hi¢c bahsetmemesi ayri bir calismanin konusu olacak
kadar anlamlidir.

61 Miifid, Eva’il, 95 (md. 40); 96 (md. 41).
62 Miifid, Eva’il, 72 (md. 7).

63 Miifid, Eva’il, 88 (md. 27).

64+ Miifid, Eva’il, 75 (md. 11).
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duistinceyi Ibn Sebib tizerinden aktardig gériilmektedir.65 Ancak, Muhammed b. Sebib’in Basra
ekoliine mensup bir Mu‘tezili alim oldugu kabul edilmektedir.66 Mufid’in bu yaklasiminin
gerekceleri ayrica incelenmelidir.

Haricilik firkas:1 Mfid’in fazlaca atif yaptig ana ekollerden birisidir. Harici sahislara hemen
hic deginmese de Muhakkime grubunu cesitli vesilelerle anmistir. Bunlarin disinda muellif,
gorece olarak az da olsa Cehmiyye,®” Bekriyye,®® Ashab-1 rey®® gibi gruplardan bahsetmistir.

Mufid, Eva’il adli eserinde bircok alimin adini zikretmistir; ancak bunlarin tamamini burada
ele almak mumkin degildir. Bununla birlikte dikkat cekici bir hususa deginmek yararh
olacaktir. Genel mezhepler tarihi kaynaklarinda Imam Es‘ari (6. 324/935), hem yasadig
donemde hem de sonrasinda taninan énemli bir kelamci olarak kabul edilir. Buna karsin Mifid,
Es‘ari’den yalnizca bir yerde s6z etmis ve bunu da oldukca ytizeysel bir bicimde aktarmistir:

“Nitekim Basralilardan el-Es‘ari diye taninan bir kimse, ele aldigimiz konularda tevhit
taraftarlarinin tamaminin hem lafiz hem mana bakimindan gértislerine muhalif bir diistince
ortaya atmistir. O, ylice Allah’in alim, hayy, kadir, semi‘, basir, miitekellim ve murid olmasi
sebebiyle bu sifatlarla vasiflanmaya layik oldugunu, bu nedenle Allah’in kadim sifatlarinin
bulundugunu; ancak bu sifatlarin ne O’nun zatinin aynist ne de zatindan tamamen farkh
oldugunu ileri stirmusttr. Ayrica, Allah’in kadim olan bir vechi, sem, basari ve iki eli
bulundugunu, .bunlarm tamaminin ezeli nitelikler oldugunu iddia etmistir. Bu gorus,
yalnizca Ehl-i Islam’in degil, tevhit anlayisina bagli olan hicbir kimsenin daha o6nce dile
getirmedigi bir gértisttir.”70
Mufid'in Es‘ari'ye yonelik bu anlatim tarzi1 dikkat cekicidir. Bu tslup, Mufid’in yasadigi
donemde Es‘ari’nin hentiz genis bir s6hrete ulasmadig: izlenimini vermektedir Ayrica Mufid,
Es‘ari gelenegin énemli temsilcileri arasinda yer alan Bakillani (6. 403/1013) ve Ibn Farek (6.
406/1015) gibi alimlere bu eserinde hic¢ atifta bulunmamistir. Oysa Muifid’in diger eserlerinde,
bu cagdas alimlerle irtibat icinde oldugu bilinmektedir.”! Ote yandan Miifid, Ebt Hanife (6.
150/767) ve Hanefi gelenege —bir yerde Ehl-i rey ifadesi kullanmasi istisna tutulursa- hemen
hic deginmemistir. Bu zaviyeden bakildiginda Eva’il'in yazildigi déonemin mezhebi iliskilerine
dair 6nemli detaylar verdigi séylenebilir.

2. Miifid’in Imamiyye Firkasin1 Ozgiinlestirme Gayretleri

Sil olmayan dustnurlerin biytk cogunlugu, Sii kelam anlayisinin olusumunda Mu‘tezile
distncesinin 6énemli etkileri bulundugu kanaatindedirler. Nitekim Hayyat (6. 300/913) ve
Ebtil-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935), Iimamiyye’nin Mu‘tezile’den etkilendigini acikca dile getiren
ilk isimlerdendir. Hayyat, bazi1 Rafizi gruplarin Mu‘tezile’nin tevhid anlayisini benimsediklerini
belirtirken,”? Es‘ari de onlarin Kur’anin mahltk oldugu kanaatine sahip olduklarini ifade
etmistir.”s Ebt’l-Kasim el-Belhi (6. 319/931) de bu iki ekoltin Allah’in kelami konusundaki
goruis birligine dikkat cekmistir.’+ Benzer sekilde Ibn Hazm (6. 456/1064) da erken dénem Sii
alimlerinden Hisam b. Hakem (6. 179/795) ve Seytanuttak?s (6. 160/777) gibi isimlerin Mu‘tezili

65 Ornek olarak bk. Mufid, Evd’il, 76 (md. 12); 77 (md. 16).

66 Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah b. Sebib el-Basri (III./IX. ytzyil [?]), Basra ekoliine baglh Mu'‘tezile
alimlerinden biridir. Eserleri zamanimiza ulasmadigindan goértsleri hakkinda daha cok Mattridinin
Kitabu’t-Tevhid’inde, kismen mezhepler tarihi kaynaklarinda bilgi bulunmaktadir. Hakkinda detayh bilgi
icin bk. Adil Bebek, “Muhammed b. Sebib”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30/
573-575.

67 Ornek olarak bk. Miifid, Eva’il, 83 (md. 21).

68 Mufid, Eva’il, 64 (md. 1).

69 Mufid, Eva’il, 151 (md. 131).

70 Mufid, Eva’il, 79 (md. 18).

71 Detayl bilgi i¢cin bk. Bulut, $ia’da Usuliligin Dogusu, 115-128.

72 Ebtil1-Hliseyn el-Hayyat, el-Intisar ve’r-red ala Ibni’r-Ravendi el-miilhid, nsr. H. Nyberg (Beyrut:
Mektebetti’t-dari’l-Arabiyye li’l-kitab, 1993), 33, 167.

s Ebwl-Hasan el-Es‘ari, Makalati’l-Islamiyyin; llk Dénem Islam Mezhepleri, cev. Omer Aydin- Mehmet
Dalkili¢ (Istanbul: TUYEK Baskanligi, 2019), 88.

74 Ka'bi, Kitabii’l-makalat, 268-2609.

75 Bazi kaynaklarda Seytanuttak’in Rafizilikle Mu‘tezile’yi birlestirdigine vurgu yapilmakta, onun hem
Mu'tezili hem de $if oldugu belirtilmektedir. Seytanuttak’in gérusleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Halil
Ibrahim Bulut, “Ilk $ii Kelamecilardan Eba Cafer el-Ahvel (Seytanu’t-Ték) ve Ona Atfedilen Goérusler”,
Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2008), 81-92; a. mlf, “Eba Ca’fer el-Ahvel (Seytanuttak)
Hayati ve Gortsleri” (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 62-79.
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fikirlerle paralel diistinceler ileri stirdtklerini belirtmistir.76

Sehristani (6. 548/1153), Imamiyye ile Mu‘tezile arasindaki etkilesimi vurgulamis ve erken
dénemde Imamiyye’nin usil anlayisinin imamlarin gértislerine dayandigini, ancak sonralari
gelenekten kopmalar yasandigini ifade etmistir. Bu surecte bazi gruplarin Mu‘tezile'ye,
bazilarinin ise Musebbihe veya Ahbariyye’ye yoneldigini aktarmistir.”? Usali anlayisin
gelismesiyle birlikte bu etkilesimin daha da yogunlastigi gértilmektedir. Cagdas arastirmacilar
da bu etkilesimi teyit etmektedir.”® Ornegin Cemaleddin el-Kasimi (6. 1914), Irak’taki Siilerin
cogunun Mu‘tezili egilimli oldugunu,”® Goldziher (6. 1921) ise imamet disindaki konularda Sii
itizalin inkar edilemeyecek diizeyde oldugunu belirtir.80

Mufidi onceki Sii alimlerden ayiran temel 6zellik, rasyonel bir yontemi benimsemesidir.
Bagdat Mu‘tezilesinin etkisinde kalan Mufid, Sii kelamini akli bir zemine tasimistir. Erken
donem eserlerinde Ahbari etkiler goriilse de, son donem eserlerinde (6rnegin Eva’ilii’l-makaldt,
Tashihu’l-i‘tikad, el-Fusulii’l-asere fi’l-gaybe) belirgin bicimde akilci bir yaklasim sergilemistir. 8!
Mufid'in Mu‘tezile’den etkilenmesi 6zellikle adalet, aslah, 1tatuf ve histn-kubuh gibi itizal
ilkelerini benimsemesinde acikca gortilmektedir. Tevhid ve ilahi sifatlar konusunda Mu‘tezili
cizgiyi izleyen Mufid, Allah’in iradesini zati degil, fiili bir sifat olarak gérmus; hiistin ve kubuh
meselelerinde de Mu‘tezile gibi, serrin Allah tarafindan yaratilmadigini savunmustur.82 Ona
gore akil, vahyin destegiyle Allah’in adil oldugu sonucuna ulasabilir. Allah, mahltkatina yonelik
fiilllerinde aslah ilkesine goére hareket eder.83 Mufid ayrica imameti aciklarken lttuf prensibini
merkeze almis; Allahn insanlara peygamberler gondermesini nasil bir lttuf sayiyorsa,
peygamber sonrasi imamlarin tayinini de ayni sekilde ilahi bir lttuf olarak degerlendirmistir.
Su halde imametle dogrudan ilgili konular hari¢ olmak tizere Miifid’in bircok meselede Mu‘tezili
gortuslerden faydalandig: rahatlikla séylenebilir.

2.1. Miifid’in Sia-Mu‘tezile Ayrimina Dikkat Cekmesi

Sii-imamiyye ile Mu‘tezile arasinda béylesine acik ve belirgin bir etkilesim séz konusu iken,
Sii alimlerin hemen hepsinin Sia’nin Mu‘tezile’den etkilenmedigini iddia ettikleri gértilmektedir.
Onlara gore, kelam ilmi Ehl-i beytin énemli isimleri ile birlikte baslamistir ve Mu‘tezile bu
metodu Ehl-i beyt alimlerinden yani Sia’dan almistir. Imami alimlere goére, kendi mezhepleri
imamet fikri cevresinde gelistigi icin diger Islami firkalardan énce tesekkiil etmistir. Zira imamet
meselesi Musltimanlar arasindaki ilk ihtilaf konusudur. Tabii olarak bu ihtilaf, gruplagmalara
sebebiyet vermis, gruplasmalar da tartismalar1 beraberinde getirmistir. imametin ilahi kaynaklh
olmadigini kabul edenlerin hakim ve Ustin grup, karsit koyanlarin da muhalif grup oldugu
dikkate alinirsa buradaki muarazanin silahli bir karsilasma olmayip kelam, cedel ve hiiccet
ikame etme seklinde bir muicadele oldugu anlasilir. Bu itibarla onlar, kelam ilminin diger
firkalardan oénce Imamiyye tarafindan kullanildigini ve gelistirildigini ileri stirerler.8* Bu
baglamda onlar, Vasil b. Atd’nin (6. 131/748) Hasan Basri'den (6. 110/728), onun da Hz. Ali’den
ilim aldigini ileri stirerek Mu‘tezili gértislerin esasinin Hz. Ali'ye dayandigini savunmuslardir. Sii
alimlere gére, Mu‘tezile kelamcilar1 da dahil olmak tizere sonraki mutekellimlerin yaptiklar is,
cercevesi imamlar tarafindan cizilen bu ilmi gelistirmekten ibarettir.85

76 {bn Hazm, el-Fasl Dinler ve Mezhepler Tarihi, cev. Halil Ibrahim Bulut (Istanbul: TUYEK Baskanligi, 2017),
2/12-18.

77 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 216.

78 Wilferd Madelung, “Imamism a}nd Mu‘tazilite Theology”, Le Shi’isme Imamite, Paris 1970, 13-30. Ayrica bk.
Irfan Abdulhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar, ¢ev. Mustafa Saim Yeprem (Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2011), 110-115; Altun, Biveyhiler Déneminde Mu'tezile Imamiyye
@tkile@im.i, 142-225; Hulusi Arslan, Islam Diistince Geleneginde Sia-Mu‘tezile Etkilesimi (Serif el-Murtaza
Ornegi), (Istanbul: Endults Yayinlari, 2017), 14-20.

79 Cemaleddin el-Kasimi, Tarihu’l-Cehmiyye ve’l-Mu’tezile (Beyrut: Muessesetli'r-Risale, 1979), 56.

80 Ignaz Goldziher, Introduction to Islamic Theology and Law, (Princeton: Princeton University, 1981), 203.

81 Bk. Bulut, Sia’da Usuliligin Dogusu, 212-233; Kartaloglu, Sii-fImamiyye’de Akli Diistince ve Serif el-Murtaza,
44-65.

82 Mufid, Eva’il, 53-57 (md. 19-23); 53 (md. 19). Miifid, Tashihu’l-Itikdad, 42-45, 48-51.

83 Mufid, Eva’il, 57 (md. 26); 59 (md. 28).

8¢ Mufid, el-Mesailu'l-Ukberiyye, nsr. Ali Ekber el-Horasani (Beyrut: Dartl-Mufid, 1993), 118; krs.
Muhammed Riza Caferi, el-Kelam inde’l-Imamiyye; nes’etuhu ve tatavvuruhu ve mevkiu’s-Seyh el-Mtifid
minhu, 152-153.

85 Kasifu'l-Gita, Aslu’s-Si‘a ve usuliiha (Beyrut, 1981), 27; Caferi, el-Kelam inde’l—fmdmiyye, 170-171.
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Buiveyhiler dénemine gelinceye kadar Imamiyye’nin Mu‘tezile’den etkilendigine dair
stylemlere bir tepkinin oldugunu bilmiyoruz. Ancak akla dayanan Sii kelamin kurucusu kabul
edilen Seyh Miifid, Sii-imami kelam anlayisinin Mu‘tezile’den alindigi gériistine israrla karsi
cikmistir. Mu‘tezile’den en fazla etkilenmis bir Imami alim olmasina ragmen o, hicbir Sii fakih
ve mutekellimin Mu‘tezile’den etkilenmesinin s6z konusu olmadigini savunmus, bdyle bir
gortsu dile getirenleri de elestirmistir.86 Bliveyhiler doneminde Sia-Mu‘tezile yakinlagmasi, bir
bakima izdivacin gerceklesmesine ragmen Miifid, Mu'‘tezile ile Sii-imamiyye arasinda énemli bir
farklilik oldugunu, aralarinda kalin cizgiler bulundugunu ispat etmeye calismistir. Aslinda
Mufid’in Mu‘tezile'ye kars: tavir koymasi, Imamiyye-Mu‘tezile ayrimina vurgu yapmasi sadece
Eva’il ile sinirlandirilabilecek bir durum degildir. Nitekim o, el-Hikdyat fi muhdlefati’l-Mu ‘tezile
ve beyne’s-Si’ati’l-Imamiyyes” adiyla bir eser telif etmis ve burada Sia ile Mu‘tezile’nin ihtilaf
ettigi bazi hususlan ele alip farkliliklari ortaya koymustur. Mufid, diger eserlerinde de bu
hususa agrlik vermis ve Imamiyye’nin kelam anlayisinin bizzat imamlara dayandigimni,
kimseden 6dunc fikir almadiklarini ispat etmeye calismistir.

Sia-Mu‘tezile farkliligina dikkat ceken Miufid’in bunu ilk olarak kavramsal cerceveden
baslattigi goértilmektedir. Nitekim o, “/mdamiyye, imdmet, ismet ve nassin gerekliligini kabul
edenlerdir. Bu isim, Imamiyye’nin aslinda bulunmaktadwr. Her kim bu hususlan kendi
biinyesinde toplarsa —her ne kadar hak veya batil olsun mezhepte bu itikada bir seyler eklemis
olsa da- o kisi Imami’dir...”s8 diyerek Sii-imami olmanin en temel sartinin imamet anlayisini
kabul etmek olduguna vurgu yapmistir. Ona gére imamlar Hz. Peygamber’in gérevini tistlenmis
kisiler oldugundan onlar1 kabul etmek ve onlara itaat etmek Allah’a itaatin farzlarindandir.89
Bu itibarla Mufid, Hz. Peygamber’in makamina Hz. Ali'nin ge¢cmesini geciktirenleri dalalete
dusmus fasiklar olarak degerlendirmistir.?¢ Ote yandan Mu‘tezile’nin en belirgin 6zelliginin “el-
menzile beyne’l-menzileteyn” inanci oldugunu aciklamistir: “Bir kimse el-menzile inanciru kabul
ederse o, hakiki bir Mu'‘tezilidir. Her ne kadar diger bazt konularda Mu‘tezile’nin cumhurundan
ayriumus bile olsa bdylesi bir kimse i‘tizal ismine layiktir.”91 Boylece Mufid, Sia ile Mu‘tezile
arasindaki farkliligi mezhebin temel noktasina dayandirmis; bir kimsenin Sii veya Mu‘tezili
olusunun “imamet” veya “el-menzile” anlayisiyla alakali oldugunu belirtmistir.

Esasen Mufid’in bu tutumu anlasilabilir ve kabul edilebilir bir tavirdir. Zira $ia kendi
varligini devam ettirebilmek icin Mu‘tezile’den farkli oldugunu, mezhebin temel esaslarinin
bizzat imamlardan gelen ahbar ile sekillendigini iddia etmek durumundadir. Aksi takdirde
6zglin olmaktan yoksun kalacaktir. Bu tehlikeyi cok iyi kavrayan Miufid, Sia-Mu‘tezile
izdivacinin  oldugu bir dénemde®? Sii-imamiyye’nin Mu‘ezile'den farkli oldugunu
temellendirmek tizere Eva’ili kaleme almistir.

2.2. Eva’ilde Mu‘tezile Elestirisi

Mufid, Bagdat’ta yasamis olmasi sayesinde farkli cevrelere mensup bircok hocadan ders
alma imkan1 bulmustur. Hocalar1 arasinda, Kum ekoltine mensup gelenekci Sii alimlerin yani
sira Usuli gelenegin énctileri kabul edilen Ebi11-Ceys el-Belhi (6. 368/977-78) ve Ibntil-Clineyd
(6. 381/991) de yer almaktadir. Ayrica Mufid, Basra Mu‘tezilesinin 6nde gelen kelam
alimlerinden biri ve ayni zamanda 6énemli bir Hanefi fakihi olan EbG Abdullah el-Basri’den (6.
369/979-80) de ders almistir. Ebti Abdullah, Mu‘tezile'nin Basra ekoltine mensup olmakla
birlikte mutedil Sii temayulleriyle dikkat cekmektedir. Bunun yam sira Mufid, Mu‘tezile
mezhebine mensup Eba Ubeydullah Muhammed b. imran el-Merziibani’den (6. 384/994) de
istifade etmistir.93 Mufid’in Bagdat Mu‘tezilesi’nin gérislerini benimsedigi anlasiimaktadir.94

Mufid’'in farkh fikri cevrelere mensup hocalardan ders almis olmasi, meseleleri genis bir
perspektiften degerlendirebilmesine ve cesitli sentezler gelistirebilmesine imkan tanimistir.

86 Mufid, el-Mesadilu’s-Saganiyye, nsr. Seyyid Muhammed el-Kadi (Beyrut: Darti’l1-Mtufid, 1993), 7-8.

87 Bu eser, Silsiletti miiellefati’s-Seyh el-Miifid icinde (nsr. Muhammed Riza el-Huseyni el-Celali, Beyrut 1993,
cilt 10) nesredilmistir.

88 Bk. Mufid, el-Fusulu’l-muhtare, 296-297. Ayrica bk. Mufid, Eva’il, 65 (md. 1).

89 Muifid, Eva’il, 67-69 (md. 3).

90 Muifid, Eva’il, 70 (md. 4).

91 Mufid, Eva’il, 65 (md. 1).

92 Madelung, “Imamism adn Mu'’tazilite Theology”, 24.

93 Mufid’in hocalar1 hakkinda detayl bilgi icin bk. Bulut, Sia’da Usuliligin Dogusu, 79-98.

94 Uyar, “Akla Dayali $i1 Kelaminin Olusmasinda Mu’tezile’nin Rolt ve Seyh Mufid”, 103.
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Eserlerinde bazi hocalarina reddiyeler kaleme almis olmasi ise, ddnemin fikri cogulculugunu ve
ilmi 6zgurltik ortamini gdstermesi bakimindan ayrica énemlidir. Seyh Mufid, kendi mezhebi
anlayisina uymayan hususlarda Mu‘tezile'yi elestirmekten geri durmamistir. Hocalar: da dahil
olmak tizere pek cok Mu‘tezili alimi 6zellikle imamet gortisleri sebebiyle tenkit etmis ve onlara
yonelik reddiye yazmistir. Eva’il baglaminda Mufid'in Mu‘tezile’yi elestirdigi hususlar soylece
Ozetlenebilir:

(1) Akla bicilen rol: Mtfid, dinin temel meselelerinin yalnizca akil yoluyla bilinebilecegini
savunan Mu'‘tezili gortist elestirmistir. Ona gore, sem‘ (vahiy) bu konularda zorunlu ve
belirleyici bir kaynaktir. Mufid’e gére akil, mutlak anlamda vahye bagimlidir; vahyin destegi
olmaksizin akil, ne Allah’ tanimaya (ma‘ifetullah) ne de dini yuktmltltklere (teklif) iliskin
bilgiye ulasabilir.9>

(11) Peygamberlerin yanilmasi1 meselesi: Usali distinceye gbére peygamberler hata ve
yanilmadan korunmuslardir. Zira peygamberlerin yanilmalari ve hata etmelerinin mimktn
kabul edilmesi, imamlarin da yanilabilecekleri, hata edebilecekleri veya gtinah isleyebilecekleri
sonucunu dogurur. Bu durum ise Sii-imami imamet anlayisini temelden zedeleyebilecek bir
sonug ortaya cikarir. Bu baglamda Mufid, s6z konusu gortisleri nedeniyle 6zellikle Ahbarileri
eletirmistir.?¢ Yine o, bu konuda bazi Mu‘tezili alimleri de elestirmistir. Zira Mu‘tezile,
peygamberlerin glinah isleyebilecegini, unutkanlik sebebiyle hata edebilecegini ve
yanilabilecegini kabul etmekte; bu yaklasim dolayli olarak imamlarin da yanilabilecegi
distncesine kapi aralamaktadir. Mufid’e gore boyle bir ntibtivvet anlayisinin kabul edilmesi
mumktn degildir.9” Ona gbre peygamberlerin tamami, nibitvvetten 6nce ve sonra buytk
glinahlardan ve failini ayiplamay1 gerektiren kiicik glinahlardan korunmuslardir. Failini
ayiplamay: gerektirmeyen kiictik gtinahlarin ise niibtiivvetten 6nce, kasit olmaksizin nebilerden
sadir olmasi mumkindir. Buna karsihik ntbtvvetten sonra bu tir kictk ginahlarin
peygamberlerden meydana gelmesi her haltikarda imkansizdir. Mufid, bu goristin
Imamiyye’nin genel kabulii oldugunu, buna karsilik Mu‘tezile’nin tamaminin bu esasa
mubhalefet ettigini belirtmektedir.98

(1) imamet meselesi: Miifid, her zaman diliminde ytice Allah’in miikellef kullarina delil
olarak sunacagi ve varligi ile din konusundaki maslahatin tamam olacag bir imamin var
olmasinin gerekliligi hususunda Imamiyye ekolintn ittifak ettigini belirtir. Sonra da
Mu‘tezile’nin bu gértise muhalefet ettigini, imam bulunmadigl dénemlerin olmasinin imkani
hususunda icma ettiklerini agiklamistir.?® Ayrica imamlarin tasimasi gereken O6zellikler
konusunda da Mu‘ezile, Imamiyye’nin gértislerine muhalefet etmistir. Onlara gére imamlarin
isyankar ve glinah isleyen, fazileti olmayan ve din ilimlerinde kemale ulagsmamis kimseler
olmalari mimkuiindur.19 Bir diger ifade ile imamlarin masum olmalarini gerekli gérmezler. 101
Mu‘tezile'ye gére mucizesi olmayan, nass ve tevkif ile belirlenmemis bir kimsenin imam /halife
olmas1 miimkiindir.102 Ayrica imamlarin sayisinin on iki ile simirlandirilmasi Sii-imaiyye’ye gére
bir esas iken Mu‘ezile bunu da kabul etmez.193 Ote yandan Imamiyye, nebi ve resullerin
meleklerden daha faziletli oldugunu kabul ettigi halde, Mu‘tezile meleklerin daha faziletli
oldugunu iddia etmistir.10* Imamlarin riiyalarinin sadik riiyalar olduklar1 seklindeki Imami
anlayis da Mu‘tezile tarafindan kabul edilmez.105

(iv) Sahabenin fazileti meselesi: Muifid, Hz. Alinin 6nline gecenlerin dalalete diismus
fasiklar olduklari hususunda Imamiyye’nin hemfikir oldugunu ileri stirer. Bu anlayisa gore
sahabenin kahir ekseriyeti Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’in makamina ge¢mesini
geciktirdiklerinden dolay: isyankar ve zalimdirler, haksizliklar1 sebebiyle cehennemde ebedi

95 Miufid, Eva’il, 72 (md. 7).
% Bu konuda Mufid mustakil bir risale kaleme almis ve peygamberlerin yanilabilecegi gértistinu ve rivayetleri
elestirmistir. Bk. Mufid, Risale fi ‘ademi sehvi’n-Nebi, (Beyrut: Darti’l-Mufid, 1993), 18-33.

97 Mufid, Eva’il, 91 (md. 33).

98 Mufid, Eva’il, 91 (md. 32).

99 Miufid, Eva’il, 67 (md. 3).

100 Mufid, Eva’il, 68 (md. 3).

101 Mufid, Eva’il, 94 (md. 37).

102 Mufid, Eva’il, 68 (md. 3).

103 Mufid, Eva’il, 69 (md. 3).

104 Mufid, Eva’il, 78 (md. 16).

105 Mufid, Eva’il, 99 (md. 45).
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olarak kalacaklardir. Halbuki Mu‘tezile Hz. Ebu Bekir, Omer ve Osman’in velayetini kabul
etmistir.106

Basrali ve Samlilardan olup da Hz. Ali'ye verdikleri ahdi bozan ve sonrasinda onunla
savasanlarin dini durumunun ne olacag hususu ciddi tartismalara konu olmustur. imamiyye
ve Zeydiyye Hz. Ali ile savasanlarin kafir, sapik ve lanete ugramis kimseler olduklar:1 ve bu
yaptiklarindan dolay1 ebedi cehennemde kalacaklart hususunda hemfikirdir.197 Ancak
Mu‘tezile’nin tamami, MUrcie’den bir cemaat ve Ashab-1 hadisten bir topluluk onlarin kafir degil
fasik olduklarini iddia etmistir.108 Bununla birlikte Mu‘tezile icinde bazi alimler, bu iki taifeden
birisinin ebedi olarak cehennemde kalmayi hak etmis fasik ve dalalete diismus kimseler
olduklarini belirtmis, ancak s6z konusu grubun hangisi oldugu hususunda bir delilin
bulunmadigini ileri stirmuslerdir.109

(v) Hz. Ali’nin fazileti meselesi: Mufid, Mu‘tezili alimlerin Hz. Ali'nin efdaliyetini kabul
etmekle birlikte ilk 1i¢ halifenin hilafetlerini onaylamalarini elestirmistir. Ilk ti¢ halifenin
Kur’anin telifiyle alakali pek cok hususta ihtilafa distigtint belirten Mufid, Mu‘tezile’nin bu
konuda kendileri gibi distinmedigini aciklamistir.110 Mufid, Hz. Peygamber’in anne-babasinin
dini konumu ve Ebu Talibin imani konusunda diger mezhepler gibi Mu‘tezile’nin de
kendilerinden farkli distindtgtint bildirmigtir. 11

(v1) Kebire meselesi: Muifid'in Mu‘tezile’den ayrildigi temel hususlardan biri de “vaid” ve “el-
menzile” esaslaridir. Ona gore buytk giinah isleyen bir kimse tévbe etmeden 6ltirse sevabinin
yok olmasi s6z konusu degildir. Kebire sahipleri ginahlarinin cezasini ¢ektikten sonra cennete
girebilecektir.112 Halbuki Mu‘tezile, cehennemde ebedi kalmak seklindeki va‘idin kafirler ve ehl-
i salattan olan fasiklarin tamamini kapsadigini iddia etmistir. Zira Mu'‘tezile, blyik gtinah
isleyen bir kimsenin mii’'min ve Misliman olmayip fasik oldugunu iddia etmistir.113

(vi1) Sefaat meselesi: Mu‘tezile’nin sefaati kabul etmemesi de elestiri konusudur. Mufid’e
gore Hz. Peygamber’in ve imamlarin kendi taraftarlarina yénelik sefaatlerinin oldugunu kabul
etmek Sia’nin 6nemli bir ayricaligidir. Mufid, sefaat konusunda bulittin Musliimanlarin icma
etmesine ragmen Mu‘tezile’nin tamaminin bunu kabul etmedigini belirtmistir.114 Onlara gore
Hz. Peygamber’in sefaati glinahkarlar icin olmayip itaat edenler icindir. Insanlardan azaba
mustahak olanlara Hz. Peygamber’in sefaati s6z konusu degildir.115

(vi11) Kabir azab1 meselesi: Bu konuda Mu‘tezile’den tamamen farkli distinen Mufid’e gore
kabir azabi1 haktir ve melekler kabirdekilere ntizul edecektir.116 Ayrica o, cennet ve cehennemin
su anda mevcut oldugunu da kabul etmistir. Halbuki Mu‘tezile’'ye goére kabir hayati olmadigi
gibi, cennet ve cehennemin el an mevcudiyeti de s6z konusu degildir.117

Bunlara ilaveten Miufid, sahabenin dini konumu, Hz. Peygamber ve imamlardan gelen
haberlerin degeri ve baglayiciligi, gaybet, takiyye gibi konularin yani sira icma, kiyas, ictihat
gibi meselelerde de Mu‘tezili anlayistan ayrilmistir. Ayrica o, iman ile Islam’in ayni1 oldugunu
iddia eden Mu‘tezileyi elestirmistir.11® Imamiyye'ye gére Kur’an muhdes iken Mu'‘tezile bunu
“mahlak” olarak isimlendirmistir.11® Yine o, hemen hemen ayni seyi demesine ragmen kullar
icin “halik/yaratict” ifadesini kullanmanin dogru olmayacagini séylemistir. Bu konuda
Mu‘tezile’nin Basra ekolti muhalefet etmis ve kullar icin “Onlar yaraticidirlar (halik)” sé6ztnu

106 Mufid, Eva’il, 70 (md.

107 Mufid, Eva’il, 70 (md. S

108 Mufid, Eva’il, 70 (md. 5

109 Mufid, Eva’il, 71 (md.

110 Mufid, Eva’il, 75 (md. 1

111 Mafid, Eva’il, 74 (md. 9

112 Mufid, Eva’il, 75 (md. 11). Ayrica bk. Mufid, Tashihu [tikadati’l-Imamiyye, nsr. Hiiseyin Dergahi, (Beyrut
1993), 114-115; Mufid, Fusulu’l-muhtare, 30.

13 Mufid, Eva’il, 75 (md. 11-13).

114 Mufid, Evad’il, 76 (md. 12); 108 (md. 57). Ayrica bk. Mufid, el-Hikayat, 69-71.

115 Miifid, Eva’il, 76 (md. 12).

116 Mufid, Eva’il, 76-77 (md. 53).

117 Mufid, Eva’il, 153 (md. 134).

118 Mifid, Eva’il, 76 (md. 14).

119 Mifid, Eva’il, 80 (md. 19).
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kullanmislardir. Bu gértslerinden dolay: onlar Musltiimanlarin icmasindan ayrilmislardir. 120

Sii-imamiyye’nin Usuli cizgisinin pek cok goértistinde, ézellikle Bagdat Mu‘tezilesi ile dikkat
cekici paralellikler bulundugu bilinmektedir Usul acisindan ciddi bir benzerlik oldugu
hususuna ahbarin sthhatinin bilinmesi konusunu 6rnek gésterebiliriz. Nitekim Mtifid, “Ahbarin
sthhatini bilmenin yolu istidlaldir, bu da iktisabi olarak meydana gelir. Dolayisiyla ahbardan
herhangi bir seyin sihhatine dair bilginin zorunlu (1zdirari) olarak meydana gelmesi s6z konusu
degildir. Onun hakkinda i1zdirari bir sekilde bir seyin ortaya cikmasi dogru degildir.”12! demistir.
Boylece Mifid, ahbarin sihhatini bilme konusunda Bagdat Mu‘tezilesi gibi dlisindtgint acikca
ifade etmistir.

Burada Imamiyye ile Mu‘tezile’nin hemfikir olduklar1 konulara érnek olarak; marifetullahin
iktisabi olmasi,122 ntibtivvetin ilahi bir lGtuf oldugu,123 meleklerin muikellef varliklar olmasi,124
isim ile mtisemmanin farkli oldugu, 25 Iblis’in meleklerden olmayip cinlerden bir taife olmasi126
gibi gorusler verilebilir.

2.3. Eva’il'de Zeydiyye Elestirisi

Muifid, yasadigi dénemde Sia’min lideri olmasi itibariyla sadece Sii-imamilere yénelik
calismalarda bulunmamis, Imamiyye’nin diger ekoller karsisinda savunulmasina ve Imami
anlayisin ikamesine de ehemmiyet vermistir. Onun eserleri bu zaviyeden degerlendirildiginde
Mu‘tezile, Miircie, Muhakkime (Havaric) gibi Islami firkalarla mticadele ettigi gibi, Zeydiyye,
Vakifiyye, Carudiyye, Ismailiyye ve Gulat gibi Sii firkalarla da muicadele ettigi goriiliir.

Muifid, teseyyu‘ kelimesi ile isimlendirilmeye dair yaptig1 izahta bu ismin Islami firkalar icinde
Imamiyye ve Zeydi-Caradiler'?? icin gecerli oldugunu belirtmistir. Ona gére bu iki grup, bazi
farkliliklar olsa da Siilikle isimlendirilmeyi hak etmislerdir ve “es-Sia” kavram icindedirler.128
Mufid, pek cok konuda Zeydiyye ile hemfikir olduklarini belirtmis ve 6rnekler vermistir. Bu
baglamda Basrali ve Samlilardan olup da ahdi bozan ve zulmedenlerin tamaminin Hz. Ali ile
savasmalari sebebiyle kafir, sapik ve lanete ugramis kimseler olduklar: ve bu yaptiklarindan
dolay1 ebedi cehennemde kalacaklar1 gértisii 6rnek verilebilir.129 Yine Haricilerin Hz. Ali ile
savasmalar1 sebebiyle kafirler olduklar: ve bu fiillerinden dolay1 da ebedi olarak cehennem de
kalacaklar1 hususunda da Zeydiyye ile hemfikirdirler.!30 Ayrica Muifid, Hz. Ali'nin hilafet hakkini
gasp eden ve onun Onune gecenlerin dalalete diismus fasiklar olduklari1 hususunda
Zeydiyye’nin cogunluguyla hemfikir olduklarini aciklamistir. 131

Mufid, ilahi kelamin ezeli ya da hadis olmasi konusunda cok acik bir sekilde “Ylice Allah’in
kelam: ‘muhdes’tir. Bu konuda Hz. Peygamber’in ailesinden haberler gelmistir.” demektedir. O,
bu hususta “mahlik” ifadesini kullanmanin dogru olmayacagini, bunun yerine muhdes
denilmesinin daha isabetli oldugunu belirtmis ve bu konuda Imamiyye’nin, Mu‘tezile’nin
tamaminin, ktictik bir topluluk hari¢ Murcie’nin, Ashab-1 hadis’ten bir toplulugun, Zeydiyyenin
cogunlugunun ve Haricilerin icmasinin oldugunu aciklamistir.’32 Yine Allah’in adaleti
konusunda Mtfid, “Stiphesiz ytce Allah, adaleti yerine getirmeye kadir oldugu gibi, adaletin
ziddin1 yaratmaya da kadirdir. Ancak O, cevr, zuliim ve cirkin (kabih) olan seyleri yapmaz.”133
seklinde Imamiyye’nin gériistinti aciklamis ve bu konuda Zeydiyye de dahil olmak tizere hemen

120 Mufid, Eva’il, 88 (md. 27).

121 Mufid, Eva’il, 118 (md. 73).

122 Mufid, Eva’il, 90 (md. 30).

123 Mufid, Eva’il, 92 (md. 35).

124 Mufid, Eva’il, 100 (md. 47).

125 Mufid, Eva’il, 148 (md. 125).

126 Mufid, Eva’il, 162 (md. 152).

127 Caradiyye (Surhubiyye): Zeydiyye’den Ebu’l-Carud Ziyad b. Munzirin (6. 150/767 [?]) goruslerini
benimseyenlerdir. Bunlar, Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en faziletlisi olarak Hz. Ali’yi kabul ederler

ve onun imametinin ismen degil, vasiflan itibariyla aciklandigina inanurlar. Detayl bilgi i¢in bk. Yusuf
Gokalp, “Zeydiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44 /328-331.

128 Miifid, Eva’il, 63 (md. 1).
129 Miifid, Eva’il, 70 (md. 5).
130 Miifid, Eva’il, 71 (md. 5).
131 Mifid, Eva’il, 70 (md. 4).
132 Miifid, Eva’il, 79 (md. 19).
133 Mifid, Eva’il, 85 (md. 24.
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btitin mezheplerin hemfikir olduklarini belirtmistir. Ayrica husun-kubuh ve kisinin glicintin
yetmeyecegi seylerle muikellef tutulmayacagi hususunda da Zeydiyye ile hemfikir olduklarini
aciklamistir.134

Mufid, iImamiyye ile Zeydiyye arasindaki temel farkliliklari ele almis ve bu baglamda
imamlarin nitelikleri konusuna deginmistir. O, ylce Allahin mukellef kullarina delil olarak
sunacag ve varligi ile din konusundaki maslahatin tamam olacagi bir imamin var olmasinin
gerekliligi hususunda Imamiyye grubunun ittifak ettigini belirtmis ve kendileri disindaki
firkalarin —buna Zeydiyye de dahil- bu gortise muhalefet ettiklerini aciklamistir.135 Mifid’e gore
Imamiyye, bir kimsenin imamliginin, mucize géstermese dahi, nass (acik ilahi atama) ve tevkif
(vahiy yoluyla belirlenme) ile sabit olacagi konusunda goértis birligi icindedir. Zeydiyye ise
mucizesi bulunmayan ve nass ile belirlenmemis bir kisinin de imam olabilecegini kabul
etmektedir.136

Imamiyye, imametin Hz. Hiiseyin’in soyunda devam edecegini savunurken, Zeydiyye Hz.
Hasanin neslinden gelenlerin de imam olabilecegini kabul etmistir.137 Ozellikle imametin
sonraki nesillere miras birakilmasi noktasinda Ali-Fatima (r.a.) neslinden olmakla birlikte kendi
imametine davet eden her adil, alim ve cesur Fatiminin!3® imametini Zeydiler kabul
etmislerdir.139 Bu, Imamiyye’nin onaylamadig: bir durumdur.

Muifid’e gére Imamiyye, Hz. Ali'nin imametinin nass ile belirlendigi hususunda géris birligi
icindedir. Bu gortise gore, Hz. Ali'nin nass ile atanmasini reddeden kimse, dindeki bir farzi inkar
etmis sayilir. Buna karsin, diger firkalarin tamami ile Zeydiyyenin Butriyyel4® kolu, Hz.
Peygamber’in Hz. Ali’yi nassla tayin ettigini kabul etmemis ve onun vefatindan sonra Emirt’l-
mU’minin’in kesintisiz bicimde Muslimanlara imambhk yaptigini onaylamamistir.14! Ayrica
Muifid, Kur’anin ilk t¢ halife déneminde derlenmesiyle ilgili olarak imamiyye'nin dile getirdigi
kaygilarin Zeydiyye tarafindan paylasilmadigini belirtmistir.142

Mufid, buytk gtinah isleyen kimsenin bu fiili sebebiyle fasik oldugunu, ancak Musliman
olmaya devam ettigini aciklamistir. Zeydiyye ise bu gortistin aksine ittifak etmistir.143 Ayrica
Muifid, Islam ile imanin ayri/farkl oldugunu; her miiminin Miisliiman fakat her Misliimanin
mUumin olmadigini sdylemistir. Mtrcie ve Ashab-1 hadisin de bu goértste oldugunu bildiren
Mufid, Mu'tezile ve Zeydiyye’nin bunun hilafina icma ettigini beyan etmistir. Dolayisiyla
Zeydiyye'ye gére iman ile Islam arasinda bir fark yoktur.144 Aklin kullanimi konusunda Miifid,
Zeydiyye’nin Mu‘tezile ile paralel bir tutum benimsedigini ve aklin, sem* (vahiy) ve tevkiften (ilahi
belirleme) bagimsiz bicimde isleyebilecegini kabul ettiklerini beyan etmistir.145

Imamlardan mucizelerin ortaya cikmasi meselesinde Miifid, bunun zorunlu olmadigini,
ancak mimkun oldugunu savunur. Ayni sekilde secilmis kimselerden, sefirlerden ve bablardan
da mucize veya kerametlerin ortaya cikabilecegini kabul eder. Bu goértise ise Mu‘tezile, Zeydiyye
ve Islam toplulugundan ayrilmis Haricilerin kars: ciktigini belirtir. 146

Takiyye konusunda Miufid, Zeydiyyenin kendilerinden farkli diistindigint aciklamistir.
Ona gore takiyye, “zaruret durumlarinda soézle yapilan her davranista caizdir.” Bazi

134 Mufid, Eva’il, 87 (md. 26).

135 Mufid, Eva’il, 67 (md. 3).

136 Mufid, Eva’il, 68 (md. 3).

137 Mufid, Eva’il, 68-69 (md. 3).

138 Hz. Fatima (r.a.) neslinden gelenleri ifade etmektedir. Zeydilere gére Hz. Ali'nin Fatima’dan olmayan
cocuklar1 imamet hakkina sahip degildir. (Bu konuda detayl bilgi i¢in bk. Mehmet.Umit, “Zeydiyye
Mezhebi, Imamet Anlayis1 ve Sahabe Hakkindaki Goértsleri”, Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakliltesi
Dergisi 1/2 (2015), 93-118)

139 Mufid, Evad’il, 67 (md. 2).

140 Bitriyye: Zeydiyye’den Kesirtinneva el-Ebter’in (6. 169/785-86) gortislerini benimseyen ve Hasan b. Salih’e
(6. 168/784-85) nisbetle Salihiyye diye de anilan firkadir. Bunlar, Caradiyye’nin aksine, ilk iki halifeyi
mesra kabul etmis ve Ehl-i beyt disindaki ravilerin naklettikleri hadisleri de 6nemsemislerdir. (bk. Gokalp,
“Zeydiyye”, 44 /328-331)

141 Mufid, Eva’il, 68 (md. 3).

142 Mufid, Eva’il, 75 (md. 10).

143 Mufid, Eva’il, 76 (md. 13).

144 Mufid, Eva’il, 77 (md. 14).

145 Mufid, Eva’il, 73 (md. 7).

146 Mufid, Eva’il, 98 (md. 43).
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durumlarda, bir tur ilahi Iatuf (Ittuf) ve en uygun davranis bicimi (aslah) olmas: bakimindan
takiyye yapmak vacip hale gelir. Ancak mtiminlerin 6ldtrtilmesine veya dinin bozulmasina
(ifsat) yol acacag bilinen durumlarda takiyye caiz degildir.14? Mufid ayrica, cennet ve
cehennemin halihazirda yaratilmis (mahlak) oldugunu ileri stirer. Bununla birlikte, bu gértise
Mu‘tezile ve Zeydiyye’nin kars: ciktigini belirtir. 148

Netice olarak Mifid, bir yandan Mu‘tezile'yi elestirmis diger yandan Zeydiyye ile goris
ayriliklarina dikkat cekmistir. Béylece o, Imamiyye diistincesinin 6zginliigiini ortaya koymaya
calismistir. Mufid’in Eva’il'i kaleme aldigi donemde hem Mu‘tezile’nin hem de Zeydiyye’nin gticlti
ve etkili bir konumda olduklari hatirda tutulmalidir. Dolayisiyla Miifid’in, Iimamiyye gelenegini
mustakil bir mezhep olarak temellendirme yéntinde énemli bir caba icinde oldugu séylenebilir.

2.4. Eva’ilde imamiyye icindeki Gruplara Yonelik Elestiriler

Mufid’in cesur ve 6zglin bir alim oldugunu belirtmek gerekir. O, Ehl-i hadis, Mu‘tezile,
Hariciler ve Murcie ana gruplarini elestirdigi gibi Sii blok icinde yer alan Zeydiyye ve asir1 Sii
(gulat) gruplar1 da elestirmistir. Buna érnek olarak Imamiyye icinde yer alan Ahbariler,
Nevbahtiler gibi gruplara yonelik elestirilerini gosterebiliriz. Yukarida Nevbahtilerle farkli
olduklar1 gortislere dair bazi izahlar yapmistik. Bunlara ilave olarak Ahbarilere yonelttigi
elestiriler de dikkat cekmektedir. Esasen onlara yonelttigi elestirilerin basinda aklin sinirlari ve
kullanimi, bu baglamda haberlerin bilgi degeri konusunda yogunlasmaktadir. Haberleri akil
stizgecinden gecirme ihtiyact duymayan Ahbariler, imamlarin 6zellikleri konusunda, 6zellikle
ilmu’l-imam meselesinde!49 Muifid’e gore asiriliga dismuslerdir.150 Ahbarileri elestiren Mtufid,
imamlarin fiziki olarak diger insanlardan bir farklarinin bulunmadigini; onlar gibi elem ve
lezzetlere muhatap olduklarini, gidalar ile beslendiklerini ve zamanin gecmesiyle
ihtiyarladiklarini belirtmistir.15! Boylece o, imamlarin vasiflar1 hususunda asiriliga giden gulat:
ve bazi ahbarileri elestirmistir. Ayrica imamlarin bilgisi (ilmu’l-imam) meselesiyle alakali olarak
da, gelenekcilerden farkli bir anlayis ortaya koymus, imamin bilgisinin sinirli oldugu gértistinti
savunmustur. Imamlarin ilim sifatinin varh@ni kabul etmekle beraber “Imamin gaybi
bilemeyecegini, gaybi bilmenin yalniz Allah’in zatina ait bir sifat oldugunu” savunan Mufid,
onlarin ilim sifatin1 muayyen bir zamanda “ahkam-1 serfiyyeye vukufiyetle” sinirlamistir. Béylece
o, imamlarin bilgisinin her seye samil olmasinin akil ve mantik acisindan gerekli olmadigini
belirtmis, konuyla alakali ahbar tereddutle karsilamistir. Diger taraftan Mtufid, imamlarin
buitin sanat ve lisanlara vakif olmasiyla alakali rivayetleri de elestirmistir.152 Mtfid, ilmu’l-
imam konusunda Nevbahtilerin farkli diigindigine deginerek; onlarin kendi bakislarini
imamlar icin aklen zorunlu saydiklarini ve bu meselede asir1 Sii firkalar ile ayn1 konumda
olduklarini belirtmistir.153 Yine Mufid, ‘imamlarin melekleri goéremeseler bile seslerini
isitebilecekleri’ seklindeki genel imami anlayisi Nevbahtilerin kabul etmedigini belirtmis ve séyle
demistir: “Ben, bunun akil agisindan mumkin oldugunu ve dalaletten korunmus Sia’nin
siddiklar (imamlari) hakkinda imkansiz olmadigini kabul ederim. Nitekim bu konuda -Imamlar
(a.s.) ve onlarin siasindan salih ve iyi kimseler diye isimlendirilenler hakkinda- acikca hticcet
ve burhan olan haberler gelmistir.”154 Burada Miufid, Nevbahtilerin bu goértist kabul
etmediklerine dikkat cekmis ve “ahbardan haberleri yoktur ve onlar bu hususu derinlemesine
distinmediler ve dogru yola giremediler” diyerek onlarin bu tutumunu elestirmistir. Netice
olarak Miifid’in Sia disinda kalan firkalar tenkit ettigi gibi, Sii firkalar1 ve imamiyye icinde yer
alan Ahbariler ve Nevbahtiler gibi olusumlari da elestirdigi gértilmektedir.

Sonuc

Mufid’'in dtistince diinyasinda Mu‘tezili kelam anlayisinin belirgin bir etkisinin bulundugu

147 Mufid, Eva’il, 147-148 (md. 124).

148 Mufid, Eva’il, 153 (md. 134).

149 Imamlarin bilgisi ve bu bilginin simnirlari konusunda bk. Halil Ibrahim Bulut - Ozkan Gul, “Imamiyye
Siasinda Ilmu’l-Imam Inanc1”, Marife Bilimsel Birikim 5/1 (Bahar 2005), 75-92.

150 Ahbariler ile Usaliler arasindaki farklar icin bk. Habib Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Usuli
Farklilagsmast: Seyh Saduk ve Seyh Miifid Ornegi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 /24
(2011/2), 193-216; Abdullah es-Semabhici, “ilmamiyye Siast’nin Iki Ekolii Ahbariler ve Usuliler Arasindaki
Temel Farklar”, cev. Ibrahim Kutluay, Sunak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (2013/1), 137-153.

151 Miifid, Eva’il, 72 (md. 49).
152 Miifid, Eva’il, 67 (md. 40).
153 Miifid, Eva’il, 67 (md. 40).
154 Miifid, Eva’il, 98 (md. 44).

e-makalat ISSN: 1309-5803



363 ¢ Halil ibrahim BULUT

genel olarak kabul edilmektedir. Btiveyhiler déneminde dustncelerini 6zglirce ifade etme
imkani bulan ve Bagdatin zengin entelektiiel ortamindan faydalanan Mufid, farkli firkalarin
gortslerinden yararlanarak tutarli bir sistem icinde rasyonel bir distnce tarzi gelistirmeyi
basarmistir. Akilc1 yaklasimiyla Sii-imami diistincede yeni bir dénemin temsilcisi olmus; Sii
kelam ve fikhina akli dahil ederek ahbar merkezli din anlayisinin aklilestirilmesi strecini
baslatmistir. Bu yontyle Mtfid, Sil diistince icerisinde 6nemli bir dontisimutin 6nctisti haline
gelmis; yalnizca Bagdat’taki Sil cevrelerde degil, genis bir cografyada da saygi géren ve
goruslerine basvurulan bir alim olarak temaytiz etmistir.

Mufid, gerek yasadigi donemde yurtuttigt ilmi ve sosyal faaliyetler gerekse geride biraktigi
eserler sayesinde hakli bir s6hret kazanmistir. Onun calismalarinin 6zellikle iki temel amaca
ulastigi séylenebilir. ik olarak Mtifid, Imamiyye kelamini akil temelinde sistemlestirmis;
Mu‘tezile ile arasindaki farklar: belirginlestirerek bu gelenegin mustakil bir ekol olarak tesekkil
etmesini saglamistir. Nitekim onun yasadigi dénemde Mu‘tezile-imamiyye etkilesimi yogun
bicimde tartisiilmaktaydi. Bu sebeple Miifid, Imamiyye’nin 6zgiin bir islam mezhebi oldugunu,
baska herhangi bir ekolden tliremedigini ve gértislerinin Hz. Ali’den itibaren imamlar vasitasiyla
aktarildigimi ézellikle vurgulama ihtiyaci duymustur. Ikinci olarak Mtfid, Imamiyye'yi diger Sii
firkalardan ayiran temel 6zellikleri acik bicimde ortaya koymustur. Ozellikle Zeydiyye ile
Imamiyye arasindaki benzerlik ve farkliliklar1 tespit ederek Iimami gelenegin ayirt edici yénlerini
one cikarmistir.

Bu calisma, Seyh Mufid'in Eva’ili’l-Makalat adhi eserinde hem mezhebi sinirlan
belirginlestirmeye hem de Imamiyyenin temel doktrinlerini ilmi 6lctitler cercevesinde
temellendirmeye yonelik cabasini ortaya koymustur. Mifid’in, Mu‘tezile ile temas halindeki bazi
usuli kavram ve tartisma ydntemlerini benimsemesine ragmen, Imamiyye’nin 6zginligint
ozellikle vurgulamasi; mezhebin ilmi ve doktriner yapisinin baska ekollerin etkisiyle olustugu
yonundeki iddialar1 gecersiz kilmay1 hedefledigini géstermektedir. Bu yonuyle Eva’ilii’ I-Makadldt,
yalnizca mezhepler arasi polemiklerde degil, ayni zamanda Sil distncenin i¢ tutarliliginin
saglanmasinda da temel bir bagvuru kaynagi niteligi tasimaktadir. Mezhebin diger Sii gruplarla
paylastigi ortak ilkeler ile onlardan ayrildigi noktalarin, ayrica Imamiyye’nin diger Islam
mezheplerinden farklilastigi esaslarin ilmi bir sistematik icinde ele alinmasi, mezhebin
kurumsal kimliginin tesekkiiltine o6nemli katkilar saglamistir. Bu cercevede Mufid, Sii
kelaminin hem i¢c butinligint giclendiren hem de onu dis elestirilere karsi savunulabilir bir
konuma tasiyan tutarlh ve sistematik bir yaklasim gelistirmistir.
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Extended Summary

Although Shi‘ism is internally divided into numerous sects, its largest surviving branch
today is undoubtedly the Imamiyya/Twelver (Ithna ‘Ash‘ariyya) Shi‘a. In Imami thought, it is
observed that following the end of the period of the Imams, two principal intellectual orientations
began to take shape. The first of these was Akhbarism, and the second Ustulism. The Akhbaris
maintained that despite the Imam’s occultation, his guiding function continued, that he
remained in constant contact with the Shi‘ite community, and that there was no need to seek
new solutions to emerging problems. According to them, it was sufficient to compile the existing
reports (akhbar) transmitted from the Imams and to act upon these narrations. Among the
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earliest and most prominent representatives of Akhbarism were al-Kulayni (d. 329/941), al-
Nu‘mani (d. 342/953) and Shaykh Saduq (d. 381/991). However, as the period of occultation
lengthened, it became evident that the available akhbar were insufficient to address newly
arising issues, and that reason needed to be employed more effectively in defending Shi‘ite
beliefs and doctrines. In this context, certain scholars argued that theological and legal rulings
should be derived by evaluating the Qur’an, hadith, and akhbar through rational methods
within a defined set of principles. This approach, which would later come to be known as Usuli
thought, found its first and most influential representative in Shaykh al-Mufid (d. 413/1032).
Living during the Buyid period, al-Mufid’s rational approach profoundly influenced the
historical development of Imami Shi‘ite thought and played a decisive role in the sect’s
acquisition of a distinct identity and its ability to sustain itself along an independent intellectual
trajectory. Through both his scholarly and social activities, as well as his numerous writings,
al-Mufid earned a well-deserved reputation in his lifetime.

It is generally acknowledged that Mu‘tazili theological thought exerted a noticeable influence
on al-Mufid’s intellectual framework. Benefiting from the relatively free intellectual climate of
the Buyid era and the rich scholarly environment of Baghdad, al-Mufid drew upon the views of
various sects to develop a coherent rational system. With his rationalist orientation, he emerged
as the representative of a new phase in Shi‘ite-Imami thought, initiating a process of
rationalization by incorporating reason into Shi‘i theology and jurisprudence, which had
previously been centered primarily on transmitted reports. In this respect, al-Mufid
distinguished himself not only within Shi‘ite circles in Baghdad but also as a highly regarded
scholar whose views were consulted across a broad geographical area.

Shaykh al-Mufid authored numerous works with the aim of disseminating the Imami
doctrine and responding to the challenges faced by its adherents. In addressing various issues,
he did not confine himself solely to akhbar but also made systematic use of reason and rational
argumentation. Focusing particularly on the issue of the imamate, al-Mufid did not limit his
explanations to reports transmitted from the Imams; rather, he also relied on rational proofs
and his own analytical assessments. Among his works, Awa’il al-Magalat occupies a distinctive
position. Al-Mufid explicitly states that he composed this work in order to clarify the doctrinal
differences between Shi‘ite-Imamiyya and the Mu‘tazila, and that he sought to elucidate the
distinctions between the group within Shi‘ism referred to as the “‘Adliyya” and those
Mu tazilites who espoused a doctrine of divine justice. Throughout the work, al-Mufid
systematically presents the differences between Imami views and Mu‘tazili approaches through
comparative analysis. In this context, he frequently refers to both the Baghdad and Basra
schools of the Mu‘tazila, highlighting their doctrinal disagreements, while also noting that the
Baghdad Mu‘tazila shared certain positions with the Imamiyya. At the same time, the work does
not restrict itself to differences between the Mu‘tazila and the Imamiyya but also addresses
divisions within Shi‘ism itself. Al-Mufid discusses the distinctions between the Imamiyya and
the Zaydiyya, and also touches upon the defining characteristics of groups within the Imamiyya,
such as the Akhbaris and the Nawbakhtis. In addition, the work reflects an effort to respond to
certain criticisms directed at the Imamiyya. In this regard, al-Mufid criticizes the uncritical
acceptance of accusations leveled against early Imami theologians, particularly Hisham b. al-
Hakam (d. 179/795).

Comprising five sections, Awa’il al-Magalat begins with an introduction in which al-Mufid
analyzes the concepts of Shi‘a and Mutazila, explaining the fundamental characteristics of both
groups through the notions of tashayyu' and manzila. The second section examines the
differences between the Imamiyya and other Shi‘ite sects, with particular emphasis on the
Zaydiyya, identifying the points at which this group diverges from Imami doctrine. The third
section addresses the theological differences between the Mu‘tazila and the Shi‘a in fifteen
items, focusing on disagreements over major doctrinal issues, especially prophethood and the
imamate. The fourth section summarizes the core theological principles, while the final section
evaluates general rational issues (lata’if al-kalam) that do not fall directly within the scope of
doctrinal belief. An overall examination of the work reveals a strong emphasis on the issue of
the imamate, with other topics treated more briefly and in a more concise manner.

It may be argued that Shaykh al-Mufid pursued two principal objectives through Awa’il al-
Magqalat. First, he systematized Imami theology on a rational basis, clearly distinguishing it from
the Mu‘tazila and thereby contributing to its formation as an independent school. In the face of
intense contemporary debates concerning the relationship between the Mu‘tazila and the
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Imamiyya, al-Mufid felt compelled to emphasize that the Imamiyya constituted an original
Islamic sect whose doctrines had been transmitted through the Imams beginning with ‘Ali b.
Abi Talib. Second, he clearly articulated the defining features that set the Imamiyya apart from
other Shi‘ite sects, particularly by identifying similarities and differences between the Zaydiyya
and the Imamiyya and highlighting the distinctive characteristics of the Imami tradition. In
conclusion, in Awa’il al-Magaléat, Shaykh al-Mufid aimed both to delineate sectarian boundaries
more clearly and to ground the fundamental tenets of the Imamiyya within a rigorous scholarly
framework. Although he adopted certain Ustli concepts and modes of argumentation that were
shaped through engagement with Mu‘tazili thought, his strong emphasis on the originality of
the Imamiyya reflects a deliberate effort to refute claims that the sect’s doctrinal structure was
formed under the influence of other schools. In this respect, Awa’il al-Magalat stands as a
foundational reference work not only in inter-sectarian polemics but also in establishing the
internal coherence of Shi‘ite thought.
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