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Oz

Ktobo d’Oru‘uto adli eser, 12. yiizyil Siiryani entelektiiellerinden Dionysios bar $alibi (6. 566/1171) tarafindan kaleme alinmug bir
reddiye kiilliyaudir. Apolojik nitelikteki bu Siiryanice eser, Miisliimanlara, Yahudilere ve esitli Hiristiyan gruplara yonelik polemikler
icermektedir; bu galigma ise eserin yalnizca Miisliimanlara dair béliimiinii incelemektedir. $6z konusu béliim, Emeviler Dénemine
(40-132/661-750) tarihlendirilen Siiryanice bir Kur’n terciimesinden pasajlar igermesi bakimindan dikkat ¢ekmektedir. Bu galigma,
Bar Salibi’nin Islim, Hz. Muhammed ve Kur’an tasvirlerinin biiyiik dlgiide Siiryani polemik geleneginde sekillenmis teolojik 6n
kabuller tizerine kuruldugunu géstermektedir. Miiellifin erken dsnem Islam tarihine iligkin aktarimlarinin dolayli rivayetlere dayandigs;
buna kargilik kendi déneminde gézlemledigi Miisliiman inang ve pratiklerine dair tasvirlerinin gérece daha somut nitelik tagidigs tespit
edilmigtir. Ayrica Kur’an ayetlerini Hiristiyan teolojisi dogrultusunda yeniden yorumladig ve elestirisini kargilagtirmal: fakat asimetrik
bir okuma iizerine inga ettigi ortaya konulmugtur. Calismada, eserin 907/1502 yilinda Aziz bar Saliba tarafindan istinsah edilmig
Siiryanice niishasi esas alinmugtir.

Anahtar Kelimeler: Dionysios bar $alibi, Miisliimanlara Reddiye, Siiryanice Kur’an, Islim-Huristiyanlik Iligkileri.
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Abstract

The work entitled Ktobo d’Oru‘uto is a collection of refutations written by Dionysios bar Salibi (d. 566/1171), a 12th-century Syriac
intellectual. This Syriac work, which is apologetic in nature, contains polemics directed at Muslims, Jews, and various Christian groups;
this study examines only the section of the work that concerns Muslims. The section is noteworthy in that it contains passages from a
Syriac translation of the Qur’an dated to the Umayyad Period (40-132/661-750). This study demonstrates that Bar Salibi’s depictions
of Islam, the Prophet Muhammad, and the Qur’an are largely based on theological preconceptions shaped by the Syriac polemical
tradition. It has been determined that the author’s accounts of early Islamic history are based on indirect narrations; in contrast, his
descriptions of Muslims beliefs and practices observed during his own time are relatively more concrete. Furthermore, it has been
revealed that he reinterpreted Qur’anic verses in line with Christian theology and constructed his critique on a comparative but
asymmetrical reading. The study is based on a Syriac copy of the work inscribed by Aziz bar Saliba in 907/1502.
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Girig

Muiisliimanlarin 7. ytizyildaki askerf bagarilart ve kisa sitirede Bizans ve Sasani topraklarinin
6nemli bir boliminde siyasi hikimiyet tesis etmeleri, Dogu Hiristiyanlart i¢in 6nemli
doniigtimlere yol agmugtir.! Hiristiyanlikla heniiz erken yiizyillarda tanisan ve 7. yiizyil
dncesinde bitytik ol¢iide Roma ve bir dl¢iide de Sasani Imparatorluklarlmn egemenligi
altinda yagayan Siiryaniler agisindan da bu durum béyledir. Zira onlar i¢in artik yeni bir
dénem baglamigtir: Bundan sonraki siiregte Stiryaniler, Miisliiman yonetimler alunda
varliklarini siirdirmiiglerdir. Bu baglamda, 7. yiizyil sonrasinda Stiryanice yazan Hiristiyan
yazarlarin historiografik metinlerine bakildiginda, Islam yonetiminin bazen olumlu bir
gelisme olarak yorumlandig, hatta yoneticiler olarak Miuslimanlarin Roma ve Sasani
idaresine tercih edildikleri goriilmektedir.”> Esasen, Stiryani yazarlar, IslAim fetihlerinin
cereyan edip Miusliiman y6netimin ortaya ¢ikugr siiregte, 7. yiizyilda, bir din olarak
Islam’dan ziyade siyasi bir yapt olarak Arap Devletine odaklanmuglar, hatta Islam
Peygamberi’ni Arap ulusuna 6nderlik eden siyasi bir figiir gibi degerlendirmiglerdir.? Ancak
siireg ilerleyip Misliiman yonetimin kaliciligs ve IslAm’in Hiristiyanliga rakip bir din olarak
konumlandig1 daha agik bigimde idrak edilince, iki din mensuplar1 arasinda teolojik savunma
ve reddiye literatiirii gelismistir. Bu anlamda, Hiristiyanligin sézctileri olarak $amli Yuhanna
(Yuhanna ed-Dimagki/John of Damascus, 6. 132/750) ve Theodore Ebti Kurra (6. 213/829)
bu polemik gelenegin erken ve etkili temsilcileri arasinda yer almaktadur.*

Bu tartismalarin canliligini stirdirdtigti dénemin sonrasinda, Siiryant literatiir gelenegi
agisindan “Stiryani Ronesanst™ (416-717/1026-1318) olarak adlandirilan evrede yagayan
Dionysios bar $alibi (8. 566/1171), “Ktobo d’Oru‘uto (JLaxosly lsio)” adli eserinde
Muiisliimanlara, Yahudilere, Nesturilere, Khalkedoncu Hiristiyanlara ve Ermenilere y6nelik
reddiyeler kaleme almustir. Ozgiin adt Oru ‘uto lugbal ‘amo d’Araboye ( \sax Saoad. JLesoi!

Konunun Hiristiyan entelektiieller 6zelinde yapilmus bir degerlendirmesi igin bk. Zafer Duygu, “VII. Yiizyildaki
Islam Fetihlerinin ve Miisliman Hakimiyetinin Hiristiyan Tarih Yazimina Izdﬁ§ﬁmleri”, Artuklu Akademi 1/1
(2014), 33-65.

Bu konuda tiim detaylar icin bk. Zafer Duygu, Siiryani Tarib Yaziciliginda Geg Antikgag: Hiristiyanlik, Islam,
Siyasi Tarib (Istanbul: Divan Kitap, 2016); Zafer Duygu, Siryanilerde Taribh Yazicilig: (Mardin: Mardin
Artuklu Universitesi Yayinlari, 2019).

Abbisiler Déneminde yagayan Siiryani Patrik Tel Mahreli Dionysios’un (6. 230/845) tarih kayitlarini aktaran
Patrik Mikhael Rabo (6. 595/1199), kroniginde, Hz. Muhammed’i Miisliimanlarin lideri (740 d’Magl>mone)
olarak takdim etmektedir. Bu kayitlara gére, 933 Yunan (miladi 622) yilinda baglayan Tay/Arap Kralligi, Kureys
kabilesinden olan Abdullah oglu Muhammed, Yatrab/Yesrib kentinde bir tiiccar olarak ortaya ¢ikmaktadir ve
kendini halka bir peygamber olarak tanitmaktadir; Mikhael Rabo, The Edessa-Aleppo Syriac Codex of the
Chronicle of Michael the Great, thk. George A. Kiraz, ed. Gregorios Yuhanna Ibrahim (Piscataway, NJ: Gorgias
Press, 2009), 407-411. Detaylar i¢in ayrica bk. Zafer Duygu, Hiristiyanlik ve fmpﬂmtorlu/e: Geg Antikgag'da
Kilise-Devlet Iligkileri ve Kristoloji Paradigmalar: (Istanbul: Divan Kitap, 2015), 447-461.

Emeviler ve Abbésiler Dénemlerinde Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasindaki yaganan entelektiiel tabanli apoloji
ve reddiye tartigmalari iin bk. David Bertaina, Christian and Muslim Dialognes (New Jersey: Gorgias Press,
2011); Tbrahim Kaplan, Erken Dinem Miisliiman-Hristiyan Teolojik flz;r/ez'leri (Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamig Doktora Tezi, 2006).

“Stiryani Rénesanst” Dénemi bir yoniiyle Stiryanilerin cok dnemli eserler biraktiklar: ikinci altin ¢aglari, diger
yoniiyle de Grek ve Arap/ Tslam, hatta Fars kiiltiirlerinin etkisi altinda kalarak kendi 6z degerlerini kaybetmeye
bagladiklari ¢agin baglangici olarak goriilmektedir. Bu dénemle ilgili muhtelif ¢aligmalarin yer aldig dnemli bir
kaynak i¢in bk. Herman Teule vd. (ed.), The Syriac Renaissance (Leuven-Paris-Walpole, MA: Peeters, 2010);
aynu kitapta 6zellikle su boliime bk. Herman Teule, “The Syriac Renaissance”, The Syriac Renaissance (Leuven-
Paris-Walpole, MA: Peeters, 2010), 1-30.
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Ltsly) olan ve literal olarak “Arap Halkina Kargt Reddiye” seklinde terctime edilebilen bélim
ise, s6z konusu kiilliyatin Miuslimanlara yonelik kismini olusturmaktadir. Bu makale,
“Ktobo d’Oru‘uto (JLesosly lsho)” adli eserin yalnizca Miusliimanlara dair boliimiint
incelemekte ve Bar Salibi’nin Islim, Hz. Muhammed ve Kur’4n’a iligkin tasvirlerinin hangi
teolojik kabuller ve polemik stratejileri izerine inga edildigini analiz etmektedir. Caligmada,
miellifin erken dénem Islam tarihine dair aktarimlarinin polemik gelenegiyle sekillendigini;
buna kargilik kendi dénemindeki Miisliiman inang ve uygulamalarina iligkin gézlemlerinin
gorece daha somut nitelik tagidigr ortaya konulmaktadir. Bu ¢ercevede metin, Orta Cag
Stiryani polemik literatiiriiniin Islim algisini ¢oztimlemeye yoénelik analitik bir inceleme
olarak ele alinmaktadir.®

1. Dionysios bar $alibi’nin $ahsiyeti ve Entelektiiel Boyutu

Dionysios bar Salibi, 11. yiizyilin sonlar1 veya 12. ylizyil baglarinda Melitene’de (Malatya)
dogmugtur. Onun vaftiz ismi Yakup’tur; ocukluk ve genglik yillarinda dil, edebiyat, hukuk,
teoloji, tarih ve felsefe egitimi almistir. Ik defa 6n plana ¢ikmast, Siiryani Patrik Athanasius
(533-561/1139-1166) tarafindan Germanicia (Maras) metropolitligi gérevine atanmasi
(542/1148) sayesinde olmugtur.” Nitekim Bar Salibi, “Dionysios” unvanini da bu goreve
atandiktan sonra almigtir. Germanicia o zamanlar, 543/1149 yili itibariyle, Anadolu
Selguklularina baglt bir sehirdi. $ehir 550/1156 yilinda Ermenilerce yagmalanmistr ki,
Dionysios bar Salibi’nin de bu esnada Ermeniler tarafindan esir alindigt goriilmektedir.
Ancak o, bir gekilde esaret yagamindan kurtulmus, ardindan da Kalaysur Manastir’na
yetlesmistir.® Dionysios daha sonra Melitene’deki Siiryant Patrikhanesi ¢evresinde etkili bir
isim haline gelmigtir. Ogrencisi Mikhael Rabo’nun 561/1166'da Siiryani Kilisesi'nde
patriklik makamina yiikselisi Dionysios bar Salibi agisindan da 6nemli olmustur. Zira yeni
patrik, yakin arkadast ve 6gretmeni bar $alibi’yi, kilise hiyerarsisi agisindan daha 6nemli bir
gorev bolgesi olan Omid (Diyarbakir) metropolitligi gorevine atamigtir.”

Dionysios bar Salibi’nin oldukga tiretken bir yazar oldugu anlagilmaketadir. O, klasik ve
patristik bazt metinlere yorumlar yazmus, vaazlar, litiirjik ¢aligmalar, kanonlar, teolojik
yorumlar ve reddiye tiiriinden ¢alismalar kaleme almustir. Bar Salibi’nin bugiine ulagamamus
eserleri de bilinmektedir; bunlar arasinda en eskisi, heniiz bir diyakoz iken yazdigi ve dsnemin
Mardin Metropoliti Yuhanon’a yonelik elestirilerini ihtiva eden bir metnidir. Ruhban
hiyerarsisi agcistndan Dionysios bar Salibi’nin heniiz bir diyakoz iken metropolit statiisiindeki

® Orta Cag boyunca Siiryani miiellifleri tarafindan kayit altina alinan 8nemli birkag apolojik tartigma ile bu edebi

tiiriin 6nemli temsilcileri igin bk. Sidney H. Griftith, “Disputes with Muslims in Syriac Christian Texts: From
Patriarch John (d. 648) to Bar Hebracus (d. 1286)”, Religionsgespriche im Mittelalter, ed. Bernard Lewis -
Friedrich Niewdhner, Wolfenbiitteler Mittelalter-Studien 4 (Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1992), 251-273.

7 William Wright, 4 Short History of Syriac Literature (London: Adam and Charles Black, 1894), 246; Sebastian
P. Brock, “Dionysios bar Salibi (d. 1171) [Syr. Orth.]”, Gorgias Encyclopedic Dictionary of the Syriac Heritage,
ed. Sebastian P. Brock vd. (Piscataway, NJ: Gorgias Press, 2011), 126; Kutlu Akalin - Zafer Duygu (ed.), Siéryani
Literatiird (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi Yayinlari, 2017), 157; Joseph Simonius Assemanus,
Bibliotheca Orientalis Clementino-Vaticana (Roma: Typis Sacrae Congregationis de Propaganda Fide, 1721),
Tomus Secundus: De Scriptoribus Syris Monophysitis/156-211; Ignatius Aphram I Barsoum, The Scattered
Pearls: A History of Syriac Literature and Sciences, gev. Matti Moosa (New Jersey: Gorgias Press, 2003), 432-
442.

8 Gregory Abt’l-Farac (Bar Habraeus), Ab4l-Farac Taribi, gev. Omer Riza Dogrul (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1987), I1/395.

% Brock, “Dionysios bar Salibi (d. 1171) [Syr. Orth.]”, 126; Akalin - Duygu, Siiryant Literatiirii, 157.
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bir din adamint elestirmesi son derece ilging ve cesur bir davranigtir. Nitekim onun bu
tutumu patrik nezdinde sikiyetlere konu olmustur. Ancak buna ragmen Bar Salibi’nin
Germanicia’ya metropolit olarak atandigt bilinmektedir.'® Eski ve Yeni Ahit yorumlari,
Dionysios bar Salibi’nin ses getiren diger ¢aligmalart arasindadir. Ayrica onun,
Misliimanlara, Yahudilere, Nesturilere, Ermenilere ve Khalkedoncu Hiristiyanlara kargi
kaleme aldig1 reddiye hiiviyetindeki metinler de modern aragtirmacilarca 6zgiin ¢aligmalar
olarak gériilmektedir."

Dionysios bar Salibi’nin entelektiiel sahsiyeti en az ruhani kimligi kadar 6nem arz
etmektedir. O, ¢agdagt olan Miafizit Stryanilerce “Edebt Ogretmen”, “Neslinin Yildiz1” ve
“Urhoylu Yakup Kadar Caliskan” gibi unvanlarla tanimlanmugtir. Modern aragtirmacilara
gore, upkt “Islam fittuhat1” sonrasinda Urhoylu Yakub’un Siiryanice literatiir alaninda bir
¢1gir agmast gibi, Bar Salibi de “Ttrk fiituhat” sonrasinda ayn: alanda yeni bir ¢igir
yaratmigstir. Nitekim Mikhael Rabo (519-595/1126-1199) ya da Bar Ebroyo (621-684/1225-
1286) gibi miihim Siiryani yazarlar onun agtig1 bu yolun takipileri olarak gériiliirler. Iste s6z
konusu bu etkili yazarlar sayesinde bahsi gegen bu dénem “Stiryani Rénesanst” diye tabir
edilmektedir. Anlagildig: kadartyla Bar Salibi yagadigi donemde de kendi cemaati iginde sayg:
duyulan etkili bir isimdi. Zira onun 561/1166’daki gerilimli patriklik se¢imleri sirasinda
Mikhael Rabo’dan yana tavir koymast netice tizerinde belirleyici olmustur. Nitekim o, Patrik
Mikhael’den de her zaman biiyiik saygt gérmiigtiir. Stiryani literatiir tarihinin en 6nemli
yazarlarindan biri olan Dionysios bar Salibi 566/1171 Kasim’inda vefat etmis ve Omid’teki
Yoldat Alobo™ Siiryani Ortodoks Kilisesi’'ne defnedilmigtir. '

Bar Salibi’nin bu ¢ok yonlii enteleketiiel kimligi ve 6zellikle farkli dini gruplara yénelik
reddiyeler kaleme almis olmasi, onun polemik dilinin ve teolojik savunma stratejisinin arka
planini anlamak bakimindan 6nem arz etmektedir. Nitekim Miisliimanlara yonelik
reddiyesinde goriilen sert Gslup, karsilagtirmalt argimantasyon ve kutsal metinlere dayalt
savunma yontemi, patriklik ¢evresindeki konumu ve Siiryani entelektiiel gelenegi igerisindeki
yerinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Bu ¢ergevede Bar Salibi’nin sahsiyeti ve
entelektiiel profili, Misliimanlara dair gorislerinin teolojik kabullerle temellendirilen
polemik bir sdylem icinde sekillendigini gostermektedir.

2. Reddiye Kitab1 ve Miisliimanlara Reddiye

Dionysios bar Salibi’nin Kzobo d’Oruuto (ILesely Ishs) “Reddiye Kitab1” isimli eseri, onun
Miislimanlara, Yahudilere, Nesturilere, Khalkedoncu Hiristiyanlara ve Ermenilere kargt

' ki ruhban arasindaki polemik, Urhoy’un (Urfa/Edessa) 538/1144’de Tiirkler tarafindan Haglilardan geri
alinmas: tizerine sekillenmistir. Metropolit Yuhanon’un ve Bar Salibi’nin birbirlerine kargt yazmig olduklars
sdylevlerin detaylar: igin Mikhael Rabo Kronigi'ndeki Kilise Taribi bolimiine bk. Mikhael Rabo, The Edessa-
Aleppo Syriac Codex of the Chronicle of Michael the Great, 632-637; kisa bir malumat igin ayrica bk. Assemanus,
Bibliotheca Orientalis Clementino-Vaticana, Tomus Secundus: De Scriptoribus Syris Monophysitis/207-209.
Dionysios bar Salibi ve eserleri ile ilgili detayl: bilgilendirme icin bk. Wright, 4 Short History of Syriac Literature,
246-250; Brock, “Dionysios bar Salibi (d. 1171) [Syr. Orth.]”, 126-127; Akalin - Duygu, Séryani Literatiiri,
157; Rifaat Y. Ebied, “Dionysius Bar Salibi’s Works in the Mingana Collection of Syriac and Arabic
Manuscripts, with special emphasis on his Polemical Treatise ‘Against the Muslims™, Collectanea Christiana
Orientalia 8 (2011), 49-64; Barsoum, The Scattered Pearls: A History of Syriac Literature and Sciences, 437-438.
“Yoldat Aloho” ifadesi, Siiryanicede “Tanrt Doguran” anlamma gelmekte olup, Yunancadaki Theotokos
teriminin muadilidir. Siiryani literatiiriinde Meryem igin en yaygin kullanilan unvandir.

13 Brock, “Dionysios bar Salibi (d. 1171) [Syr. Orth.]”, 126.
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kaleme aldig1 reddiye tirtinden 6zgiin bir ¢aligmasidir. Bu yoniyle eser, tek bir polemik
metni degil, farkls dini ve mezhebi gruplara kargi gelistirilmis savunmaci séylemleri bir arada
ihtiva eden kapsamli bir kiilliyat niteligi tasimaktadir. Eserin orijinal metnini iceren yazma
glinimiize ulagamamugtir. Ancak farklt dénemlerde istinsah edilmis metinleri ihtiva eden
yazma eserler, giintimiizde muhtelif kiitiiphanelerde korunmaktadir. S6z konusu istinsah
metinlerden biri Mardin’deki Deyrulzafaran Manastir1 Kiitiiphanesi’nde yer alip, 907/1502
yilina tarihlendirilmektedir. Bu, Aziz bar Saliba adli Midyatlt bir rahip tarafindan
Stiryanicenin Serfo hatt kullanilarak olugturulmug bir metindir ve toplam 858 sayfadan
tesekkiil etmektedir.” Bu baglamda makalenin dayandigi yazma eser de bu niishadir. S6z
konusu metnin ilk kismuint olusturan Oru‘uto lugbal amo d’Araboye ( lsex NSaoeN Lasoil
Lalsly) “Arap Halkina Kargi Reddiye” ise burada tizerinde durulan esas kistm olup 97
sayfadan ibarettir.'® Dolayisiyla bu ¢aligma, kiilliyatin tamamuni degil, sadece Miisliimanlara
yonelik polemik boluminii esas almaktadir. Hgili béliim  bir biitiin  olarak
degerlendirildiginde, metnin yalnizca etnik anlamda Araplara degil, genel olarak Islam inanci
ve Miisliiman topluluga y6nelik bir polemik niteligi tagidigr gériilmektedir. Bu nedenle
caliymanin devaminda séz konusu bolium Miislimanlara Reddiye olarak adlandirilacakuir.
Bar Salibi’nin Miislimanlara Reddiye adli ¢aligmasi, tam bir metin halinde hentiz
herhangi bir modern dile ¢evrilmis degildir. Metin tizerindeki bilimsel ¢aligmalar ise 1925
yilinda Alphonse Mingana’yla baglamigtir. Mingana, 15. yiizyilda Batr'ya gotirilen bir
yazma {izerinde baz1 aragtirmalar yapmistir, ancak onun ilgisi daha ziyade reddiyenin tigtincii
kismt olmugtur. Zira evvelce de sdylendigi gibi bu kistm, Kur’4n’in Siiryaniceye yapilmig
kismi bir tercimesini de icermektedir. Nitekim Mingana s6z konusu bu ti¢tincti kismy,
Stiryanice metin ve Ingilizce cevirisi halinde yayimlamustir.'” Bununla birlikte Mingana, hem
linguistik agidan yaptigi incelemeler hem de Farsca kelimelerin ¢oklugu gibi gerekgelerle,
terciime Kur'in metninin Bar Salibi’ye ait olamayacagi kanaatine ulagmistir. Ustelik
Mingana’ya gére dahili birtakim ¢eligkiler nedeniyle s6z konusu metnin Abbasiler Dénemine
tarihlendirilmesi de olanaksizdir. Béylece Mingana, bu Siiryanice Kur’4n metninin daha eski

!4 Sidney H. Griffith, “Dionysius bar Salibi on the Muslims”, IV Symposium Syriacum 1984, ed. H.J.W. Drijvers
vd., Orientalia Christiana Analecta 229 (Roma: Pont. Institutum Studiorum Orientalium, 1987), 357-359.
Griffith burada Mingana, Harvard ve Vatikan kataloglarinda yer alan toplam alt1 yazma eserden bahsetmektedir.
Bunlar sirastyla; (i) Vatikan Syriac MS 96, (ii) Mardin MS 82, (iii) Harvard Syriac MS 91, (iv) Harvard Syriac
MS 53, (v) Mingana Syriac MS 89 ve (v1) Mingana Syriac MS 215’tir. Ancak Griffith, Harvard’da bulunan 91
numaralt yazmanin, 907/1502 yilinda Tur ‘Abdin’de (Mardin/Midyat) istinsah edilen bir niisha {izerinden
istinsah edildigini ifade etmektedir. Nitekim bu ¢aligmada kaynak olarak kullanilan niisha da 907/1502 yilina
tarihlendirilen ve giiniimiizde Mardin Deyrulzafaran Manasuri Kitiiphanesi’nde muhafaza edilen yazma
eserdir.

Miistensih Aziz bar Saliba ve elyazmasinin istinsah edildigi 1813 Yunan (907/1502) yilinin yer aldigs kolofon
sayfasi i¢in bk. Dionysios bar Salibi, feses)y 580 (Ktobo d’Oru‘uto) (Mardin: Church of the Forty Martyrs,
CFMM 00350), v. 54b. Kolofon sayfasindaki bir diger 6nemli malumata gére, s6z konusu elyazmasi, ayn1 yil
(1502’de) Kibris’a metropolit olarak atanan Mor Filiiksinos’a aittir.

Dionysios bar Salibi, /lases)y fs4s (Ktobo d’Oru‘uto). Toplam 858 sayfadan olugan eserin ilk varagini (vv. 11a—
11b) miistensihin 6nsdzii; devamunt igindekiler kismi 1-19 (vv. 11b-18a); 20-116 varaklar arasini (vv. 18b-66b)
da Araplara/Miislimanlara kargi yazilan reddiye kismini olugturmaktadir. 120’den 858’e kadar olan varaklar ise
Bar Salibi’nin Yahudilere (vv. 67a-83b), Nesturilere (vv. 83b—152a), Khalkedonculara/Melkitlere (vv. 152a—
303a), Ermenilere (vv. 303b-398b) kargt yazdigi reddiyeler ve Dionysios bar Salibi’nin kanonlar1 (vv. 399a-
417a) ile muhtelif konular (vv. 417a-428b) olusturmaktadir.

Alphonse Mingana, “An Ancient Syriac Translation of the Kur’an Exhibiting New Verses and Variants”,
Bulletin of the Jobn Rylands Library 9 (1925), 188-235.
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tarihlere, hatta spesifik sekilde Emevi Halifesi Abdulmelik bin Mervan (64-84/684-704)
dénemine atfedilmesi gerektigine inanmugtr.'™ Konuya dair tarugmalar siirmekle birlikee,
bugiin bile Stiryanice Kur’4n terctimesinin tam olarak ne zaman yapildigs konusu belirsizdir.
Bar Salibi’nin Miisliimanlara Reddiye’si, yakin donemlerde daha da artan bir ivmeyle
ilgi cekmeyi stirdiirmektedir. Alanin dnde gelen aragtirmacilarindan S.H. Griffith, bu eseri,
“Stiryanice eserler arasinda egsiz olan” geklinde tanimlamugtir.”” Griffith, ayrica, s6z konusu
eserin sadece Stiryanice kullanilarak kaleme alinanlar arasinda degil, Hiristiyanlarin tiim Orta
Cag boyunca kaleme aldiklari metinler arasinda da benzersiz oldugunu diisinmekeedir.?
Joseph P. Amar, reddiyenin giniimiize ulagan alti ayr1 elyazmasi Gizerinden 2005 te Stiryanice
bir edisyonunu yayimlamigtir.*! Ttirkiye’de ise, Murat Baydemir tarafindan hazirlanan tezli
yiiksek lisans** ile bir kitap bolumti* disinda Miisizimaniara Reddiye hakkinda herhangi bir
akademik yayin hentiz yapilmamugtir. Eser, ti¢ ana kisimdan (mimro) olugmaktadir. Her bir
kistm farklt boliimlere (gepaleon) ayrilarak, toplam otuz ayr1 boliime tekabiil etmektedir. Bu
gl yap1, Miisliimanlara Reddiye metninin tarihsel tasvir, mezhep analizi ve teolojik
kargilagtirma ekseninde sistematik bir polemik diizeni takip ettigini gostermektedir.

2.1. Reddiyede Birinci Kisim (1-8): Islim’a Dair Genel Tasvir ve Ilk Elestiriler

Dionysios bar Salibi, Miisliimanlara Reddiye'nin baglangig kisminda Araplar hakkinda
bilgiler vermektedir. Bu ilk kisim, miellifin Islim’a dair tasavvurunu tarihsel bir arka plan
tzerinden kurdugunu géstermektedir. Ancak burada aktarilan bilgiler, dogrudan IslAmi
kaynaklara dayali olmaktan ziyade, biiyiik 6l¢tide Stiryani polemik gelenegi icinde sekillenmig
anlatilarin yeniden tiretimi niteligindedir. Bu durum, miiellifin erken dénem Islam tarihine
dair tasvirlerinin dolaylt ve ikinci el rivayetlere dayandigt yontindeki tespiti desteklemektedir.

Muiiellife gore Araplar, yasadiklari cografi sahadan dolay1 Araboye; Ibrahim Peygamber’in
oglu olan ve Araplarin atast olarak kabul edilen Ismail’den 6tiirii I;sma‘z'loye; Ibrahim
Peygamber’in cariyesi Hacer’e atfen Hagoroye; Ibrahim Peygamber’in esi Sara’ya nispetle

Sargoye; Midian/Medyen bolgesinden dolayt Medyanoye/Mdinoye* ve ayrica Araplarin Tay

Mingana, “An Ancient Syriac Translation of the Kur'an Exhibiting New Verses and Variants”, 197.
Siiryaniceye terciime edilmis Kur’dn iizerindeki Mingana’nin tiim tezleri 189-198 sayfalari arasinda yer
almaktadir.

19 Griffith, “Dionysius bar Salibi on the Muslims”, 353-365.

20 Griffith, “Dionysius bar Salibi on the Muslims”, 361.

2! Joseph P. Amar (ed.), Dionysius Bar Salibi: A Response to the Arabs (Lovanii: Peeters, 2005).

Prof. Dr. Mehmet Sait Toprak danigmanliginda hazirlanan ¢alisma igin bk. Murat Baydemir, Dionysios Bar
Salibi’'nin Ordiito Lugbal Tayoye Adlt Eserinin 20-30 Aras: Biliimleri: Ceviri, Tablil, Tenkid (Mardin Artuklu
Universitesi, Tirkiye’de Yagayan Diller Enstitiisti, Yayimlanmamus Yitksek Lisans Tezi, 2025).

Murat Baydemir, “Dionysios Bar $alibi’nin Lugbal Tayoye Isimli Eserinde Islam Inancina Reddiyesi”, Ortagag
Taribine Dair Yazilar, ed. Murat Serdar (Ozgﬁr Yayinlari, 2025).

Bar Salibi bu terimi cografi olarak kuzeybat: Arap Yarimadas'nda bulunan “Midian/Medyen bdlgesi”
sakinlerine baglamaktadir (eysy Ll pa Sa ihyoo) “Medyen bolgesi ismine atfen Medyonoye”, bk. Dionysios
bar Salibi, faseiy Ao (Ktobo d’Oru‘uto), v. 19a. Patrik Mikhael Rabo ise, Bar Salibi’den farkli olarak,
Medyenliler/Midianlilar terimini etnik olarak Hz. Ibrahim ve onun ikinci karist Kantura/Keturah’in

23

24

ogullarindan biri olan Medyen/Midian’in soyundan gelenlere atfetmektedir (fajus ws Luiyso) “Ve Kantura
ogullarina [atfen] Medyenliler”, bk. Mikhael Rabo, The Edessa-Aleppo Syriac Codex of Michael the Great, 408.
Muhtemelen her iki yazar da bu detay1 Abbésiler Déneminde yagamig Stiryani Patrik Tel-Mahreli Dionysios'un
(6.845) tarih alismasindan almuglardir; ancak Tel-Mahreli’nin orijinal etimolojisini bu iki yazardan kimin
korudugunu ya da vurguyu kimin degistirdigini saptamak zordur. Bununla birlikte, Tel-Mahreli Dionysios'un
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kabilesi vesilesiyle de Tayoye olarak adlandiriimiglardir.® Bar Salibi, bunun sonrasinda

Araplarin Islim 6ncesi dénemdeki “cok tanrili” dinlerine atifta bulunmaktadir. Gergi onun

bu déneme iligkin verdigi tanri ve tanriga isimlerinde yanliglar da bulunmaktadir. Ama yine

de buradan hareketle Islim’in Hiristiyan/Siiryani yazarlarin zihinlerindeki izdiisiimii

hakkinda 6nemli ¢ikarimlar yapmak miimkiindiir. Bar Salibi, heniiz birinci sayfada Islim
Peygamberi hakkinda s6yle séylemektedir:

oy IagohS (o L cudugoro Mool wjes [hanead oo winas ola gDy onax winN 400

JooS\

“Kendi halkinin “‘Akbar putuna ve ‘Uzi yildizina, yani Pruditi’ye (Afrodit) secde

ettiklerini goriince, onlara tek bir Allah inancini talim etti.”?¢

Gorildiigh gibi burada yalnizca iki ilah ismi gegmektedir: ‘Akbar ve ‘Uz:i. Bar Salibi’nin
Afrodit olarak aktardigt ‘Uzz, muhtemelen Cahiliye Araplarinin ti¢ bitytik ilahindan biri olan
el-Uzz4’dir. Ancak bu donemde Araplar arasinda ‘Akbar diye bir ilah bilinmemektedir.”” O
halde Bar $alibi, bu kaydint muhtemelen dogru-yanlis birtakim rivayetlere dayanarak yazmug
olmalidir. Durumun béyle oldugunu gésteren bir kanit da Stiryani literatiir geleneginde
mevcuttur. Zira ‘Akbar ismindeki put, Stiryani metinlerinde ilk defa olarak 9. ytizyilda
zikredilmektedir. Abbasi hikkiimdart el-Memun (197-217/813-833) doneminde Siiryanice
kaleme alinan 77s5ta d-Raban Sargis “Raban Sargis’in Oykiisii”? adli eser, ilk defa olarak
béyle bir ilah ismi vermektedir. Apokaliptik karakterde bir metin olan Raban Sargis’in
Oykiisii (=Sarkis Babira Efsanesi), “Ismailogullar” olarak tabir ettigi Araplarin eski
inanglarindan bahsederken, “Seytan olan ‘Ukbar’a secde ediyorlards,” seklinde bir ctimleye
yer vermektedir.”

Yukaridaki anlatim 1g1ginda, Bar Salibi’nin Cahiliye Dénemi Arap dini hakkinda yeterli
bilgiye sahip olmadig1 anlagilmaktadir. O, muhtemelen, ‘4kbar isimli bir puttan bahsetmek
suretiyle Araplarin Islaim éncesi ve sonrast inanglari arasinda baglant ve paralellik kurmak
istemektedir: Araplar, Islim sonrasi donemde “Allah-u Akbar” diyerek bir Allah’a
inanmaktadirlar, ama onlar aslinda Islim 6ncesi dénemde de zaten birgok ilah arasindan
‘Akbar adinda bir tanriya da inanmug kimselerdir. Bir bagka deyisle, Bar Salibi, muhtemelen,
“Araplar her ne kadar bugiin tek bir Allah’a inantyoruz deseler de aslinda onlar halen eski
putlarina da tapmay: siirdiirmektedirler,” demek istemektedir. Burada enteresan olan, s6z

agiklamasinin hem etnik hem de cografi bir referansa sahip olmasi ve Bar Salibi ile Mikhael Rabo’nun her birinin
bu ifadenin farklt bir béliimiinii benimsemis olmalari da kuvvetle muhtemeldir.

Dionysios bar Salibi, flaoiy ts&s (Ktobo d’Oru‘uto), v. 19a; Siiryani literatiiriinde Miisliimanlara yénelik
kullanilan ilk kavramlarin tarihsel sertiven ve analizi i¢in bk. Abdul-Massih Saadi, “Nascent Islam In The
Seventh Century Syriac Sources”, The Qur'an in Its Historical Context, ed. Gabriel Said Reynolds (Canada:
Routledge, 2008), 217-222.

% Dionysios bar Salibi, Zasoity L5245 (Ktobo d’Oru‘uto), v. 19a.

Nitekim Ibn al-Kalbi’nin 8. yiizyilda kaleme aldig1 ve Araplarin Islam 6ncesi inanglarint anlatugy Kitdb al-
Asndm adli eserde boyle bir ilah ismi zikredilmemektedir; bk. ibn al-Kalbi, Putlar Kitab: (Kitdb al-Asndm), cev.
Beyza Diisiingen (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1968).

Bu eser modern literatiirde “Sarkis Bahira Efsanesi” olarak bilinmektedir. Raban sdzciigii ise Siiryanicede
“Efendimiz; Biiyiigiimiiz” anlamina gelmektedir.

Sarkis Babira Efsanesi’nin Siiryanice ve Arapca edisyonlarinin da yer aldig1 Ingilizce terciime igin bk. Anonim,
A christian Babira legend, gev. Richard Gottheil (Berlin: Zeitschrift fiir Assyriologie, 1898); Ote yandan,
Hiristiyan literatiiriinde ‘Adkbar kavraminin daha evvel Yuhanna ed-Dimagki (6.750) tarafindan da kullanildig:
bilinmektedir. Ancak Yuhanna’nin Miisliimanlara kargi yazdigs reddiyesinde ‘Akbar kavramini daha ziyade
Afrodit kiiltii ile 6zdeglestirmigtir. Detaylar igin bk. John Meyendorft, “Bizans’in Islam Anlayigt”, gev. Aydin,
Sakarya Universitesi [labiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2002), 27.

MILEL ve NIHAL 23/1 (2026)



62 o Siiryani Metropoliti Dionysios bar Salibi’nin “Reddiye Kitab:” (Ktobo d’Oru‘uto) Adls Eseri...

konusu bu iddianin 12. ytzyilda bile Siiryani literatiirinde ge¢mesidir. Bu durum,
Hiristiyanlik dinf mensuplari olan Siiryani yazarlarin Islim’a kargt 6tekilestiren ve olumsuz
bir bakis tagidiklart gergegini gozler 6niine sermektedir. Dolayisiyla burada séz konusu olan
husus, tarihsel dogruluktan ziyade polemik bir islevdir. Mellif, Islam Sncesi ve sonrast
inanglar arasinda siireklilik iddiast kurarak, Islim’in Tevhid soylemini  zayiflatmay:
hedefleyen bir retorik strateji izlemektedir. Biittin bu tartigmadan ayri olarak, Akbar
sOzcuigiiniin “Biytik” veya “En biiylik; daha biiyiik” gibi anlamlara gelmesi nedeniyle, Bar
Salibi’nin Enbiy4 Stresi'nde 21/63. ayette gecen baglama atfta bulunmus olmasi da bir
ihtimaldir.3°

Bar Salibi, Islim Peygamberi hakkinda da bilgiler vermektedir. Buna gére, Muhammed,
Abdullab’in ogludur, Kureys Kabilesi’ne mensuptur ve isi icabi memleketi Yesrib’ten Filistin
sahasina gidip gelen bir tiiccardir. Bar Salibi, onun tek Allah inancint da bu sirada
Yahudilerden 6grendigi kanaatindedir. Bar Salibi’ye gore, Muhammed, Yahudilere béylesine
giizel ve verimli bir tilkenin tek bir Allah’a iman etmelerinden dolay: verildigi distincesine
kapilmugtir. Bu yiizden de otorite sifatiyla giicii eline gegirdiginde, kendi halkini, tek bir
Allah’a inanmalar1 halinde onlara da upk: Yahudiler gibi icinde siit ve bal figkiran bir tilke
verilecegi vaadinde bulunmustur.?! Dionysios bar Salibi’nin burada Islim Peygamber’ine
dair verdigi dogru-yanls bilgiler, daha 6nceki donemin Stiryani yazarlarindan alintilanarak
nakledilmis gibidir. Ornegin 9. yiizyilda Siiryanice yazan Tel Mahreli Dionysios, bugiin
kayip olan ama daha sonraki bagka Stiryani yazarlardan bilinen kayitlarinda da buna ¢ok
benzer bilgiler nakletmigtir.** Bu paralellik, Bar Salibi’nin Hz. Muhammed tasvirinin 6zgiin
gozleme degil, daha erken dénem Siiryani literatiiriinde dolagimda olan sematik anlatilara
dayandigini gostermektedir. Bu yoniyle miellif, Islam’in ortaya ¢ikigini teolojik bir sapma
anlatist icinde yeniden kurgulamaktadir.

Dionysios bar Salibi’nin Miisliimanlara Reddiye isimli eserindeki baska bir séyleme
gore, Hz. Muhammed’in tek bir Allah’a iman edilmesi teklifi baglangigta pek taraftar
bulmamisr. Ama Peygamber’in yaninda yer alanlar zaman ilerledikce zaferler
kazanmuglardir. Bunu géren birgoklart da bu nedenle onun saflarina katlmaya baglamuglardir.
Boylece Hz. Muhammed ve kabiledaglart bir krallik kurmuglardir. Bu kralliktan birbirine
halef olan yirmi beg tane hitkimdar ¢ikmugtir. Nitekim onlar Pers tilkesini de (Sasaniler) ele
gegirerek orada giinege ve aya tapan halkin da tek bir Allah’a iman etmelerini saglamuglardir.
Ayn1 sekilde Tirklere (Turgoye) ve Kirtlere (Kurdoye) de tek bir Allah inancint
agilamuglardir. Hz. Muhammed, kendisine Cebrail tarafindan getirildigini 6ne stirdigii
birtakim yasalar1 kendi kabiledaglart arasinda uygulamaya koymusgtur. Béylece o, onlarin da
her geyi yaratan tek bir Allah’a iman etmelerini saglamustir.

0 Sz konusu ayet sdyledir: Kale bel fealehu kebirubum hdza fes-elibum in kani yentikin(e) (V3  5x8 453 0 0
Osalali 1 AK (JULAE) [Ibrahim]: “Belki onu su biiyiikleri yapmustir, konugabiliyorlarsa onlara sorun” dedi; bk.
https://kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=21&ayet=63  (Diyanet i§leri’nin meali referans
alinmugtir, 16.12.2023).

3! Dionysios bar Salibi, flaseisy 1545 (Ktobo d’Oru‘uto), v. 19a.

32 Tel Mahreli Dionysios hakkinda bk. Duygu, Siryani Tarib Yazicilifinda Geg Antikgag, 98-99; Kronigin

Tiirkge terctimesi i¢in bk. Duygu, Siryani Tarib Yazicihginda Geg Antikgag, 387-496; Bar Salibi’nin atf

yaptg: kisim igin bk. Duygu, Siryani Tarib Yazicilifinda Geg Antikgag, 407.

Dionysios bar Salibi, flesesy fsAs (Ktobo d’Oru‘uto), v. 19b. Bar Salibi’nin buradaki anlatimi da muhtemelen

6nceki Stiryani yazarlara dayanmakeadir. Ornegin krs. Duygu, Siiryani Tarib Yaziciliginda Geg Antikgag, 408.

33
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Bar Salibi, bir sonraki asamada “Tanri anlayis1” konusunda Misliimanlar ile Hiristiyanlar
arasindaki farklart ele almaktadir. O, bunu, Hz. Muhammed’in Tanri anlayigint onun
Hiristiyanligin - Tanrt  anlayigina  dair  gorigleriyle (yani aslinda Kur’dn’daki Tann
tasavvuruyla) kargilastirmali  yapmaktadir. Bar Salibi, bu baglamda 6rnegin, Hz.
Muhammed’in Tanri anlayiginda “Teslis” diisiincesine yer olmadigini belirtmektedir.
Halbuki Tann tek bir Qroma’dan® tesekkiil etmektedir ve kimseyi de kendisine Ogul
yapmamugtir. Bar Salibi’ye gore, Hz. Muhammed, Musa’nin Kitabr’'ni, Nebiler’i ve hatta
Incil’in bir kismini kabul eemekeedir. O, ayrica, Mesih hakkinda da birtakim fikirlere sahiptir.
Hz. Muhammed’e gore, eski zamanlarda nebilerin gelecegini isaret ettikleri kisi Mesih’tir,
ama Mesih de aslinda yalnizca bir begerdir. Bir bagka deyisle, Hz. Muhammed’in
distincesinde (yani aslinda Kur’an’daki tanimda) Mesih ne Tanr1 ne de Tanri Oglu’dur. O,
tipki Steki peygamberler gibi bir peygamberdir. Onun sadece Tanrr’nin kelamiyla ve Ruh’u
vasitastyla, yani mucizevi sekilde babasiz dogmak gibi bir farki olmugtur. Bar Salibi bu
dogrultuda son olarak Hz. Muhammed’in (yani aslinda Kur’dn’m) “Mesih’in ¢armiha
gerilmesi” meselesine dair gériislerini de zikretmektedir. Ancak o, bu sirada Kur’an’in ya da
Hz. Muhammed’in ifadelerinden ziyade nispeten IslAm geleneginde sonradan ortaya ¢ikan
birtakim rivayetleri 6zetlemektedir. Zira Dionysios bar Salibi, Hz. Muhammed’in Mesih’in
carmiha gerilisine dair goriislerini verirken, Mesih’in kendi gdlgesini havarilerinden birine
yikleyerek goge ¢iktigi anlatimini yapmakeadir ki, bilindigi tizere Kur’an’in anlatim1 nispeten
farklidir.®

Dionysios bar Salibi, bir sonraki agamada ise Msliimanlarin inanglar ve baz geleneksel
anlaysglart hakkindaki kendi gézlemlerini nakletmektedir. O, bu sirada Miisliiman diinyaya
digaridan bakmakta, gérece 6znel degerlendirmeler yapmaktadir. Bununla birlikte, burada
aktarilan ibadet pratikleri, nikih uygulamalari ve temizlik rittielleri gibi hususlar, muellifin
kendi déneminde gézlemledigi Misliiman topluluklara dair daha somut ve gtincel veriler
icermektedir. Bu durum, erken d6nem tarih anlatilariyla kargilagtrildiginda, agdag
Misliman pratigine iligkin tasvirlerin gérece daha gercekei oldugunu gostermektedir. Bar
Salibi’ye gére, Misslimanlarin “cennet” kavramina dair anlayislari sorunludur; zira onlar,
cenneti, fiziksel ihtiyaglarin giderildigi ve hazza yonelik bir yer olarak gérmektedirler. Bu
cennette, yeme-igme gibi bedeni hognut eden, ¢iftlesme gibi fiziksel arzulara yonelik ve ayrica
stit ve bal gibi sevilen seyler bulunmaktadir. Bar Salibi, Musltimanlarin “kader”, “takdir-i
ilah” ve “baht” gibi mefhumlara inandiklarini ve ayrica dért tane hiir hanim ile diledikleri
kadar cariye aldiklarini séylemektedir. O, hanimint yemin ederek bogayip da sonra yeniden
onunla evlenmek isteyen erkeklerin, bu yeminden kurtulabilmek i¢in 6nce bu hanimi bagka
bir adamla evlendirmek zorunda kaldiklarini belirtmektedir. Bar Salibi, Miisliimanlarin
ibadetlerine dair gozlemlerini de nakletmektedir. Mislimanlarin giinde beg defa namaz kilip
bunlardan her birinde dorder defa secdeye vardiklarmni vurgulamaktadir. Nitekim
Miisliimanlar “teki diinya” inancina ve her nefsin yapuklarinmn kargiligmi gérecegine
inanan kimselerdir. Musliimanlar, otuz giin orug tutarlar, ardindan gafak vaktine kadar

Qnoma, en genis anlamiyla Yunanca hypostasis terimine kargilik gelen Siiryanice bir terimdir. Aristoteles ve
Neoplatonistler tarafindan “bir seyin nesnel gercekligi” anlaminda kullanilan hypostasis, erken dénem Hiristiyan
yazarlar tarafindan “varlik” veya “asli gergeklik” anlamlarinda, gogu zaman da ousia (=varlik) igin eg anlamli bir
sekilde kullanilmigtir, bk. Akalin ve Duygu, Siéryani Literatiirii, 23, 49. Ayrica bk. Kutlu Akalin - Zafer Duygu
(ed.), Kristolojiye Giris: Miafizit, Dyofizit ve Khalkedoncn Anlaysglar (Istanbul: Divan Kitap, 2018), 50.

3% Dionysios bar Salibi, Lasejiy Ls4s(Ktobo d’Oru‘uto), v. 19b. Bar Salibi bu bilgileri de muhtemelen 6nceki dsnem
Siiryani yazarlardan nakletmistir; krs. Duygu, Siéryani Tarib Yaziciiginda Geg Antikeag, 410.
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yiyebilirler. Namaz 6ncesinde azalarini su ile yikarlar (abdest). Meni akmast durumunda

yikanirlar (gusiil abdesti), ancak su bulamadiklari takdirde toprak kullanirlar (teyemmaim).
Miisliimanlar ayrica siinnet de olurlar. Ibadetleri ise Kibe’ye dogrudur.>

Dionysios bar Salibi biitiin bu anlatiminin ardindan Missliimanlara yonelik elegtirilerine

baslamaktadir. “Miisliiman” tabiri onun ele aldig ilk meseledir. O, bu dogrultuda soyle

sOylemektedir:

Bl oldva o cadhsoy il Jlasdiavy Loaes o (oovan wid aadse oo et comad id

ouad o Lol splaly o Jodi o omn oyaiy b0 ol omes aly b cdulal flandhashy il

LS ero hisdhass aoor oigg®e onalo ouad o0 Jadl Sjolasy No (Jy win! (eodaody iuocil oo

Lsaad (o™ A AL Loaco gew iod @iy bsasing Jlg oo el lonas boso i (ooullt

soxda J a2 Lzl Laasasy 'Rm o5 carna 20m 090 JLandhasy fsaa Lon 10y

“Bu insanlar kendilerini Magl>mone olarak adlandirirlar. Birisi Magl>monuto isminin

anlami hakkinda onlarla tartgmaya kalkigsa, bu tabirin S%omo’dan (Barig/Selam)

geldigini s6ylerler. Kimileri ise, Magl*monuto sézciigini, kendini Allah’a teslim eden,

kendini giinahlardan kurtaran ve kendi elleriyle dilinden sakinan kisi olarak ifade eder.

Onlara karst diyoruz ki; sayet elinden, dilinden ve bedeninden sakinan herkes

Magl>mono (Miisliiman) ise, o halde diiriist olan herkes Magl°mono’dur. Kaldi ki, bu

izaha gore pek ¢ok halk bunu zaten tatbik etmektedir. Bu yiizden sizin Magl°monuto

ifadesine ve agiklamasina dair isminize katacaginiz yeni bir yorumunuz yok. Nitekim

» 37

goriiliiyor ki pek gok halk size iltihak etmemektedir.

Dionysios bar Salibi, birinci kismin ikinci béliimiinde, muhtemelen Islim
kaynaklarindan da yararlanarak Musliimanlar arasindaki mezhepsel farkliliklara dikkat
¢ekmektedir. Ona gére, Hz. Muhammed’in on yillik iktidarindan sonra Mislimanlar
arasinda yetmis {i¢ tane ayr1 olusum ortaya ¢ikmugtir ve bunlarin tamami dért ana mezhep
causinda toplanmuglardir. Taylar (Zayoye), Araplar (Araboye), Persler (Persoye), Kirtler
(Kurdoye) ve Tirkler (Turgoye), bu mezhepleri olusturan bagat unsurlardir. Bar Salibi,
Misliimanlar arasinda ortaya ¢ikan bu dért ana mezhebin kendilerini sirastyla a//]-Si‘ab
oo.;.? ($ta), el-Kawareg «jsla (Hariciler), el-Mu tezeleh oo\ (Mutezile) ve el-Sunab
oude™\ (Stinniler) seklinde adlandirdiklarint séylemektedir. Bununla birlikte o, bu dért
mezhebin, muhalifleri/hasimlar: tarafindan da sirastyla e/r/-Rawafid o8] (Rafiziler), el-
Haruriyeh ouioui (Haruriler), el-Kaderiyeb o2yia (Kaderiyye) ve el-Murgiyeh oug jos\
(Miircie) olarak tanimlandiklarini dile getirmektedir.*®

Dionysios bar Salibi’nin yukaridaki anlatumiyla bazi Misliman yazarlarin eserleri
arasinda paralellikler kurmak miimkiindiir. Ornegin en-Nevbahti (8. 311/924), el-Esari (6.

36 Dionysios bar Salibi, /flasei, [sas (Ktobo d’Oru‘uto), v. 19b. Kargilagtirma igin bk. Duygu, Siryani Tarib

Yaziciliginda Geg Antikgag, 410-411.
37" Dionysios bar Salibi, faseiiy L>45(Ktobo d’Oru‘uto), vv. 19b-20a.

38 Bar Salibi, Arapga isimleri verilen bu mezheplerin Stiryanicedeki esdegerlerini de aktarmaktadir. Ornegin, Sia’yt

«_ »,
5

marto (Jhsis) “re‘aya”; Hariclleri nofugto (Jhoess) “(ehl-i siinnet) diginda kalanlar”; Mutezile’yi mastineyto
(Iwsnpmas) “ayrilanlar”; Stinnileri ise zomusoyto (Iaamess) “seriata tabi olanlar” kavramlariyla ifade etmektedir.
Ayrica o, muhalif tarafin kullandigi kavramlarin da Siiryanice kargiliklarini vermektedir. Misalen, Réfizileri
magdpone (lis o) “reddedenler”; Kaderiye mezhebini gozuze (s “mahrum kalanlar”; Miircie mezhebini ise
royugtone (bhses) “Gmit edenler” olarak adlandirmakta, ancak Haririler i¢in herhangi bir terim
kullanmamaktadir, bk. Dionysios bar Salibi, faseiiy fss (Ktobo d’Oru‘uto), v. 20a. Kavramlarin Siiryanice
kargiliklart igin bk. J. Payne Smith (Mrs. Margoliouth), 4 Compendious Syriac Dictionary (Oxford: Clarendon
Press, 1903); Dayroyo Yuyakim D’beth Yahkub, Key of Language La>y fdo(Qalido’d lesono’): Syriac Dictionary
Lusaw (aauma (Leksigon Suryoyo) (Nusaybin: St. Augin Monastery Press, 2016).
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324/936), el-Bagdadi (5. 428/1037) ve es-Sehristini (6. 547/1153) gibi Bar Salibi’ye ¢agdas
Miisliman yazarlar da kendi metinlerinde yetmis iki veya yetmis ti¢ farkli akimdan
bahsetmektedirler. Onlar, s6z konusu bu akimlar: teker teker ele alip incelemiglerdir. S6z
gelimi eg-Sehristani, Mecusilerin yetmis, Yahudilerin yetmis bir, Hiristiyanlarin yetmis iki,
Misliimanlarin ise yetmis ti¢ firkaya ayrildiklarint not etmeketedir.?” Miiellifin mezhep
tasnifi, Islamf literatiirde yer alan “yetmis ti¢ firka” sdylemiyle paralellik gostermektedir. Bu
durum, Bar Salibi’nin Islim ici tartigmalara dair belirli 6l¢tide bilgi sahibi oldugunu, ancak
bu bilgiyi yine polemik baglaminda segici bigimde kullandigini ortaya koymaktadir.
Dionysios bar Salibi, Islam tarihindeki dért ana mezhep hakkinda muhtasar bilgiler
vermekle yetinmektedir. Buna gére, $ia; Hz. Muhammed’den sonraki halifenin Ali olmas
gerektigini sOyleyerek Ebubekir ile Omer’in Ali’ye haksizlik yaptiklart digiincesini
savunmaktadir. $fa, bu durumun hem Tanr’yt hem de Hz. Muhammed’i kizdirdigt
goriisiindedir. Siiler, bunun tersini iddia edenleri “yalanci” tabir etmektedir. Bar Salibi’ye
gore Sia mezhebi taraftarlar, iyilik ve kotiilitk kavramlarinin kaynagi olarak insan unsurunu
6n plana ¢ikarmaktadirlar. Onlar, kendilerinin, tebaa ve soy itibariyle Hz. Muhammed’den
geldiklerine inanmiglardir. Bar Salibi, Ali ile Mudviye arasinda yasanan siyasi ¢ekigmeler
sirasinda ortaya ¢ikan Hiriciler firkasinit tanimlarken, onlarin Ali’yi hi¢ sevmediklerini, Ali
tarafindan her kim baga gecerse ondan da hi¢ hoglanmayip onu da 6ldéirmeyi planladiklarini,
hatta Haricilerin birgok bagka konuda da Islim diinyasinin ekseriyetiyle uyusmayan goriisler
tagidiklart vurgusunu yapmaktadir. Ona goére, Hariciler, iyilik ve kotulik kavramlarinin
Allab’tan kaynaklandigina inanmuglardir. O, Mutezile ile ilgili olarak, halifeligin kitaba ve
hukuka riayet eden kisilerde olmast gerektigine inandiklarini ifade etmektedir. Bar Salibi’nin
aktardigr Mutezile inanisina gore, iyilik ve kotilik kavramlari ve bunlara baglt olarak
gergeklestirilecek her tiirli iyi ve kotii eylem insanlardan kaynaklanmaktadir. Bu durumda,
insan kendi irade 6zguirligiiyle bu kavramlardan diledigini segme ve eyleme doniistiirme
hiirriyetine sahiptir. Fakat bununla birlikte, her iki eylemin de tamamlanma emrini en
nihayetinde Allah verecektir. Bar Salibi’nin Stinniler hakkinda verdigi kisa malumat ise,
onlarin, Hz. Muhammed’den sonraki halifenin énce Hz. Ebubekir, onun ardindan Hz.
Omer, daha sonra Hz. Osman ve son olarak da Hz. Ali oldugunu kabul ettikleri seklindedir.
Stnnilerin iyilik ve kotiiliik kavramlarina yiikledikleri anlam ise, her iki eylemin de Allah’tan
neset ettiklerine dairdir.® Bar Salibi, akabinde bu mezheplerin birbirlerine karst
gergeklestirdikleri suglamalar ve yaptiklart itirazlar hakkinda da birtakim bilgiler vermektedir.

¥ Muhammed Bin Abdulkerim es-Sehristani, Dinler ve Mezhepler Taribi “el- Milel ve’'n-Nibal”, gev. Muharrem
Tan (Istanbul: Kabalct Yayinlari, 2013), 12-14; ilk dénem Islim mezheplerinin detaylart igin ayrica bk. Ebt'l-
Hasen el-Eg’arl, [lk Dinem Islam Mezhepleri (MakalatiiIslamiyyin ve Ibtilafu’l-Musallin), gev. Mehmet
Dalkilig - Omer Aydin (Istanbul: Kabalcr Yayinlari, 2005).

Dionysios bar $alibi, flasesy fsas (Ktobo d’Oru‘nro), vv. 20b-21a. Bar Salibi, Islam mezheplerinin iyilik ve
kotiilitk hakkindaki bakas agilarini ayri ayri aktardiktan sonra bu kez Siiryani Hiristiyanliginda iyilik ve kotiilage
ne sekilde bakildigina dair gériiglerini dile getirmektedir. Ornegin o, iyiligin iki gesit oldugunu séyler. Bunlar,

40

gergek iyilik ve gercek olmayan iyiliktir. Ona gore gergek iyilik, Allah korkusu ve fazilettir. Nitekim birey bu
iyiligi yerine getirmeyi dilediginde Allah da ona yardim edecektir. Gergek olmayan (ancak 6yle oldugu sanilan)
iyilik ise; beden sagligi, hastaliklardan iyilesme, yeme-igme, mal-miilk edinme ve iktidara gelme tiirinden
iyiliklerdir. O, bu gibi iyiliklerin ancak ve ancak insanin iradesi ve gayretiyle tamamlanabildiklerini dile getirir.
Bar Salibi, benzer sekilde kotiiliigiin de iki gesit oldugunu soyler: Gergek kotiilitk ve gergek olmayan kotiilitk.
Ona gore gergek kotiilitk; giinah igleme, zina ve zultim gibi eylemlerdir. Ve o, bu kétiiliiklerden higbirinin
Allah’tan kaynakli olmadiklarini, tam tersine tamaminin insanin hiir iradesine bagli olarak gergeklestiklerini
sGyler. Ona gére gergek olmayan (ancak Syle oldugu sanilan) kétiiliik ise; felaketler, doga afetleri, hastaliklar ve

MILEL ve NIHAL 23/1 (2026)



66 o Siiryani Metropoliti Dionysios bar Salibi’nin “Reddiye Kitab:” (Ktobo d’Oru‘uto) Adls Eseri...

Islam dini, Islim Peygamberi ve islﬁmiyet’te ortaya ¢tkan mezheplerle ilgili aktardig
malumatlardan sonra, Bar Salibi, birinci kistmdaki tigincti boliimiin bagligidan itibaren,
aslinda reddiyesinde muhatap aldig1 kesimin Islam alimleri ile kelamcilarinin olduguna isaret
etmektedir. Ozellikle de “hilebaz” olarak nitelendirdigi Stinni kelamcilar onun hedef
tahtasindaki ilk kisilerdir. Zira, Bar Salibi’ye gére Stinniler, Arius’un doktrinini esas alarak
Kelim ve Kutsal Ruh’un yaratilmis olduklarint iddia etmiglerdir. Bununla birlikte Bar $alibi,
kelameilarin Hiristiyanlara kargt yonelttikleri tiim teolojik suglamalari ve itirazlart Kutsal
Ruh’un destegiyle cevaplayacagini sdylemektedir. Mezktir boliimiin bagligs ise su sekildedir:

INaSen Jrasy @l <y gia hasyo w(oohus Audy wanosl Nao ooduy b N ey g
Jratano 15 jon Ny huad ooy Ko s Sy io o of w0 Luojy lhis < s waoondy
“Nebileri, aralarindaki mezhepleri ve birbirleri ile olan ¢eligkileri izah ettikten sonra,
simdi de bize kargt yapmus olduklari itirazlara cevap vermeye geldik. Nitekim Kutsal
Rub’un araciligtyla bunu da izah edecegiz; ancak aralarindaki cahil kesimle degil,
kelamcilarla ve 4limlerle muhatap olmamiz icap eder.” 41

Birinci kismin geriye kalan boliimlerinde, Hiristiyanligin Teslis ve Tevhid doktrini
tizerine IslAm kelamcilarinin yaptiklariitirazlar ile yonelttikleri sorulara cevap vermeye ¢alisan
Bar Salibi, 6ncelikle Kutsal Kitap (Tevrat, Incil ve Kur’an) ayetlerini referans alir; devaminda
ise Antik Dénem filozoflarnin goriiglerine yer verir. Bar Salibi’nin, Teslis ve Tevhid
konusunda yanitladigr ilk soru Allah’in vahdetine y6neliktir. Nitekim o, Allah’in sadece
vahdetten ibaret olamayacagini, zira Allah’in vahdetini olusturan temel unsurlarin ancak
Tesliste mevcut olabileceklerini izah etmektedir. Konuyla ilgili detaylart ise, ilk olarak Eski
Ahit’in Yaratuli metninde gecen “kendi suretimizde insan yaratalim (Yarauls, 1:26)” ve
“agag1 inip dillerini bolelim/karigtiralim (Yaraulss, 11:7)” kabilinden ¢ogul bir dilin hikim
oldugu ayetleri referans alarak gerh etmektedir, akabinde de (ii¢lincti kistmda deginilecek
olan) Kur’dn ayetlerini dne siirmektedir. Ote yandan Bar Salibi, IslAim kelamcilarinin,
Allah’in burada meleklerle konustuguna dair yapuklar: yorumlart ise, neden melekler
olamayacagina dair uzun agiklamalar yaparak agiklamaktadir. Nebilerin niibiivvetlerinden de
birtakim ayetler se¢en Bar Salibi, Allah’in Teslis ve Tevhidine dair kendi savunmasini yaparak
itirazlarin stirdirmeye devam etmektedir. Bunun yant sira, Allah’in Keldmu ile ilgili olarak
Arius’cu diisiincede olduklarini iddia ettigi (Szellikle Stinni mezhebine baglt) bir takim Islam
kelamcilarini* da elestiriye tabi tutmaktadir.

Teslis ve Tevhid konusunda o dénemlerin en ¢ok tartigilan ve Bar Salibi’nin reddiyesinde
cevaplamaya galigtig1 soru ile itirazlardan bazilari unlardir: “Allah, bir kadina sahip olmadigt
halde nasil oluyor da bir Ogul sahibi olabiliyor?”; “Allah’in Kelimi1 yaratilmis midir? Sayet
yaratlmigsa, demek ki Ogul’un olmadig bir zaman dilimi vardir? O halde nasil oluyor da
Isa’ya Allah sifat yiikleyebiliyorsunuz? Yok eger yaratilmamugsa, demek ki Isa da bir insand1”;
“Isa’nin ancak Meryem’den itibaren bir baslangic1 olabilir”; “Eger Baba, Ogul ve Kutsal Ruh
teslisine iman ediyorsaniz, o vakit ii¢ Allah ortaya gikiyor ve siz tig ayr1 Allah’a taptyorsunuz”;

salgin tiiriinden kétiiliiklerdir. Nitekim bu tiirden kétiiliiklerin, insanlar daha fazla giinah iglemesin diye Allah
tarafindan insanin bagina uyar1 amagh gonderilen kéttliikler olduklarin ileri stirmektedir, Dionysios bar Salibi,
Nasoily Isdo (Ktobo d’Oru‘uto), vv. 21a-21b.

41" Dionysios bar Salibi, flasosy s (Ktobo d’Oru‘uto), v. 21b.

42 Dionysios bar Salibi, flasosy s (Ktobo d’Oru‘uto), v. 25b.
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“Isa’yl madem Allah olarak ¢agirtyorsunuz, o halde kendisi Meryem’in rahmindeyken kdinat
kim y6netiyordu?”*

Bar Salibi, yukaridaki sorulara Eski Ahit, Yeni Ahit ve Kur’dn tizerinden agiklamalar
getirip cevapladiktan sonra, bu kez Tanrr’nin ti¢ Uknum (Qrumo/Qnoma) ve tek tabiata
sahip olduguna dair Antik Dénem filozoflarin gériislerini aktarmaktadir. Onun bu konuda
referans aldigt isimler sirasiyla Thales, Orpheos, Hermes Trismegistus, Platon, Apollon,
Hermias ve Aristoteles’tir.* Bylece o, gerek Kutsal Kitaplardaki ayetlerden gerekse Antik
Dénem filozoflarin gériiglerinden yola ¢ikarak Keldim ve (Kutsal) Ruh’un birer tabiat
olmadiklarini, tam tersine her birinin ayr1 bir Uknum olduklaring; bunlara bagli olarak da
Tanrr’nin Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan miirekkeb oldugunu ve her tigiiniin tek bir Tanrr’da
birlestiklerini izah etmeye galigmakeadir.

Birinci Kisimda, tartigma konusu olup 6n plana ¢ikan diger soru ve itirazlardan bazilart
da sunlardir: “Mesih Slseydi de Slmeseydi de kétit bir eylem olurdu. Zira 8lmesiyle birlikte
Yahudiler giinah iglemis olacakt; Slmemis olsaydi, bu sefer Slecegine dair haber veren
Nebiler yalan sdylemis olacaklardi. Bu durumda, Allah nasil (6liim gibi) kotiiliiklerin sebebi
olabiliyor?”; “Oliim iyilik midir, kottilitk miidir? 1yilik ise, Mesih neden 6liimden kagmugti?
Yok eger kotiilik ise, kendisi 6lim ile gitmesine ragmen, nasil oluyor da Allah 6limi
insanlara bahgetmis oluyor?”; “Isa madem Allah’ti, o vakit, neden Musa’nin seriatin
uyguladr? Neden siz de onun gibi Musa’nin seriatina uymuyorsunuz?”; “Mesih siinnet
oldugu halde sizler neden olmuyorsunuz?”; “Incilleri tahrif ettiniz, bu yiizden kitaplarinizt
kabul etmiyoruz”; “Isa’nin carmiha gerildigi hag1 neden sembol olarak kullaniyorsunuz?”.
Bar Salibi, tiim bu ve buna benzer sorularin cevaplarini kendi perspektifinden ve bagli oldugu
inang cergevesinde izah ettikten sonra, bu kez kendisi de kargi tarafa bir takim soru ve itirazlar
yoneltmektedir. Ornegin o, Kur’dn’da siinnet olunacagina dair herhangi bir ayetin yer
almadigini ama buna ragmen Miislimanlarin siinnet olduklarint séylemektedir. Dahas,
Kur’in’da tenakuza yol a¢tigini iddia ettigi pek ¢ok ayetin mevcudiyetine dair muhtelif
birtakim itirazlarini da dile getirmektedir.

Genel olarak birinci kisim, Bar Salibi’nin Islam’a dair tasvirini tic agamali bir yap1 i¢inde
sundugunu géstermektedir: [lk olarak, erken dénem Islim tarihine iligkin polemik kaynakli
anlatilar; ikinci olarak mezhepsel tasnif tizerinden i¢ farkliliklarin vurgulanmasy; Ggiincii
olarak ise cagdag Musliiman pratigine dair gézlemler. Bu yapi, miiellifin hem tarihsel hem
teolojik hem de sosyolojik bir gergeve kurmaya galigtigint ortaya koymakta; ancak erken
dénem anlatilarinin spekiilatif niteligi ile ¢cagdag gézlemlerin gorece somutlugu arasindaki

fark agik bigimde hissedilmektedir.

# " Dionysios bar Salibi, flaosy s (Ktobo d’Oru‘uto), vv. 22b-30b. Erken Donem Islim kelamcilarinin Teslis ve
Meryem oglu Isa hakkinda en ok referans aldiklari bazi Kur’an ayetlerinin 5/Maide Stresinin 17, 72 ve 73
numaralt ayetleri ile 4/Nisd Stiresi 171. ayeti oldugu anlaglmaktadir. Esasina bakildiginda bu tartigmalarin
zemininde yatan en biiyiik problemlerin filolojik oldugu ortaya ¢tkmaktadir. Nitekim belli bagh teolojik
kavramlarin Siiryanicedeki tam kargilik ve anlamlari ile Kur’an Arapgasindaki kargilik ve anlamlar1 kimi zaman
ayni anlami tagtmamakla birlikte farkli ve yanlig yorumlara da mahal vermektedir. Konu ile ilgili detaylar igin su
makaleyi inceleyiniz, Sidney H. Griftith, “Syriacisms in the ‘Arabic Qur’an’: Who were “those who said ‘Allih
is third of three’ accordin to al-Ma’ida 7327, 4 Word Fitly Spoken: Studies in Medieval Exegesis of the Hebrew
Bible and the Qur'in, ed. Meir M. Bar-Asher (Jerusalem: The Ben-Zvi Institute, 2007), 83-110.

* Dionysios bar Salibi, Zlasoiy 545 (Ktobo d’Oru‘uto), v. 29a. Metinde gegen Antik Donem filozoflarin griisleri

ve detayli analizleri igin bk. Sebastian P. Brock, “A Syriac Collection of Prophecies of the Pagan Philosophers”,

Orientalia Lovaniensia Periodica 14:1 (1983), 203-246.
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2.2. Reddiyede Ikinci Kistm (9-24): Tanr1 ve Peygamber Inancina Yénelik
Polemikler

Toplam on alt bsliimden olugan ikinci kismin ana temast Allah’in Kelimi1 (Jo\, odSs) ve
Allah’in tecessimiidiir (Jod\y ollawsisAs).® Bu ikinci kistm, miiellifin polemik stratejisinin
en sistematik bicimde ortaya ¢ikugi boliimdir. Birinci kistmda tarihsel ve tasviri bir gergeve
sunan Bar Salibi, burada dogrudan teolojik tartisma zeminine gegmekte; Islam kelamcilarinin
itirazlarin1 ~ Hiristiyan  teolojik ~ kabulleri  dogrultusunda  yeniden  yorumlayarak
cevaplamaktadir. Bu yoniiyle metin, savunmact (apolojik) bir séylemin bilingli bir ingasini
yansitmaktadir.

Bar Salibi bu kisimda, Allah’in Isa olarak tecessiim olusuna inanan Teslis ve Tevhid
yanlisi Hiristiyanlara kargi, d6nemin Islim kelamcilar: tarafindan yapilan itirazlara ve
yonelttikleri sorulara yine Kutsal Kitaplardan segtigi ayetleri 6ne strerek ve birtakim
metaforlar kullanarak cevaplama gayretindedir. Ayrica o, Antik Dénem Pagan ve Grek
filozoflarin Tanr’nin enkarnasyonuna dair goriislerine ve birtakim kehanetlerine burada da
yer vermektedir. Bu hususta referans aldig1 isimler ve detaylar arasinda (Atinali) Solon,
Kyzikos tapinaginda gergeklesen kehanet, Augustus’a gelen kehanet ve Apollon’un
kehanetlerini bildirmekle miikellef Sibylle(ler)’in* iki ayr1 kehaneti yer almaktadir.”

Bar $alibi’nin, reddiyenin yarisin1 tegkil eden bu ikinci kisimda izaha kalkistigt belli bagl
sorular ve itirazlar sunlardir: “Hem Incilinizde hem de Musa’nin kitabinda Allah’in
gorinmesinin miimkiin olmadigi yaziyor. O halde nasil oluyor da Allah’in gériindiigiini ve
yiyip i¢tigini sGyleyebiliyorsunuz?”; “Allah’in insan olarak zuhur etmesi miimkiin degildir”;
“Isa daha diin annesi Meryem ile birlikteydi ve siz O’nun Allah oldugunu séyliiyorsunuz.
Annesinden daha biytik olan birisinin yasadig1 nerede gériilmistiir?”; “Mesih’in Allah
olduguna nasil kanaat getirdiniz?”; “Eger Allah tecessiim edip aramiza inmigse, bu durumda
gokytzii yoneticisiz kaldi demeketir. Peki, bu siirete evreni kim yonetti?”s “Isa, eger Allah ise,
carmtha gerildiginde neden ‘Baba, beni nigin terk ettin,” diye haykirdi?”; “Her flab’in
bakireden dogmadigina mu inaniyorsunuz?”; “Mesih’in dlimi kendi iradesiyle mi yoksa
iradesi disinda m1 gergeklesti?”; “Mesih’in 6liimii kendi eliyle mi yoksa Yahudilerin eliyle mi
gerceklesti?”; “Mesih ¢armiha gerilmeyi istiyor muydu, istemiyor muydu?”; “Olen Mesih
sayet Allah ise, o halde biitiin ilahi yagam son buldu ve evren yoneticisiz kaldi demekeir”. **

Muariz tarafin bu tiir sorularini ve itirazlarini yanitlamaya ¢alisan Bar Salibi’nin, bu
kisimda 6zellikle Kur’dn’da yer alan Al Imrin Stresi'nin 3/189. ayetine sigindigt
gorinmektedir. Mezkdr ayet sunlari sdyler: “Goklerin ve yerin hitkiimranligr Allah’indir.
Allah her seye Kadir’dir”.* Dolayistyla bar Salibi’nin bu konuda kelameilara yonelik cevabt

4> Dionysios bar Salibi, /lasejy L545 (Ktobo d’Oru‘wots), vv. 30b-54b.

46 Sibylle, aslinda Apollon’un kehanetlerini bildirmekle gérevli bir rahibenin adidir. Sibylle veya Sibylleler
hakkinda birgok efsane bulunmaktadir. Ornegin bazi Sibylleler her biri yiiz onar yillik dokuz insan hayati
yagamugtir. Sibylle ile ilgili detaylar i¢in bk. Pierre Grimal, Mitoloji Sozliigii: Yunan ve Roma, gev. Sevgi Tamgiig
(Istanbul: Kabalct Yayinevi, 2012), 713-714. Nitekim Bar Salibi de reddiyesinde iki farkli dénemdeki Sibyllelerin
kehanetlerine yer vermistir.

Dionysios bar Salibi, /lesosiy fs2s(Kzobo d’Oru‘uto), vv. 44b-45a; reddiyede s6z konusu olan Antik Dénem Pagan
ve Grek filozoflarin griis ve kehanetlerini kargilagtiran ve analiz eden bir ¢aligma icin bk. Sebastian P. Brock,
“Some Syriac Excerpts from Greek Collections of Pagan Prophecies”, Vigliae Christiane 38:1 (1984), 77-90.

* Dionysios bar Salibi, flasosy 5= (Ktobo d’Oru‘uto), vv. 30b—54b.

4 https://kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=3&ayet=189 (16.12.2023).
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son derece sarihtir: Kur’in’a gore her seyi yapmaya Kadir olan Allah’in tecessiim etmesine de
hi¢bir engel yoktur.>® Burada dikkat cekici olan husus, muellifin Kur’in’t diglayicr bir metin
olarak degil, kargt argtimani igeriden d6ntstiirebilecek bir kaynak olarak kullanmasidir. Bar
Salibi, Kur’an ayetlerini literal baglamlarindan ziyade Hiristiyan enkarnasyon &gretisini
destekleyecek bigcimde yorumlamakta; boylece elestirisini karsi tarafin metni Gizerinden
kurmaktadir.

Kur’an’daki ayetleri siralamaya devam eden Bar Salibi’nin segtigi diger ayetler ise, Isa’nin
Allah’in Keldmt oldugunu isaret eden, Al Imrin Stresi’nin 3/39% ile 3/45%* ve Nisi
Stresi’nin 4/171.% ayetleridir. S6z konusu ayetleri dne siirdiikten sonra Bar Salibi, bu kez
Allah’in Kelamint Kur’an ve Isa 6zelinde metaforlagtirarak sunlari serd eder:

“Kur’an’a Allah’in Keldmu diyorsunuz. O halde Allah’in Kelimi1 kigit ve miirekkep
olarak tenlesmis oluyor. Hakeza Kur’4n’a bakuginizda kigit ve miirekkep goriirsiiniiz.
Allah’in Keldmini gérmediginiz halde Kur’4n’a taptyorsunuz ve Allah’in Kelimin
kg1t ve miirekkep olarak telakki ediyorsunuz. Fakat Kur’an’1 atese attiginizda kgt ve
miirekkep yanacaktir; ancak Allah’in Keldimi yanmayacakur. Dolayisiyla Mesih igin de

ayni seyi ditgiintin: O, Allah’in Kelimi olup tecessiim etmigtir.”>*

Tecessiim ve bununla baglantili olarak Isa Mesih’in Allah’in Kelim1 olup olmadig
tartigmalarindan sonra®, Bar Salibi bu kez Islim Peygamberi Muhammed ile ilgili olan
sorulart cevaplamaktadir. Dénemin Islim kelamcilari tarafindan Huristiyanlara kargt
yoneltilen temel ve klasik elegtirilerden biri; “Mesih’iniz, Muhammed’imizi paraklito
(ly>oie) ‘kurtarier’ olarak tanimlayip gelecegini isaret etti. O halde, neden Muhammed’i
kabul etmiyorsunuz?” sorusudur. Incil’deki paraklito (Paraklit), sdzciigiiniin Hz.
Muhammed’i isaret ettigine inanan kelamcilarin bu sorusunu Bar $alibi uzun uzun
tartigtiktan sonra, paraklito'nun neden Hz. Muhammed olamayacagina dair agiklamalar
getirmektedir. Bar Salibi’ye gére paraklito, Yeni Ahit’te (Yuhanna, 14:16-17, 15:26, 16:7;
Luka, 24:49) zikredilen ve Hiristiyan geleneginde Kutsal Ruh olarak yorumlanan bir
kavramdir. Dolaystyla bu terimin tarihsel bir sahsiyete degil, ilahi bir ruha isaret ettigi kabul
edilmektedir. Miellif, paraklito’nun Hz. Muhammed olamayacagini temelde ii¢ gerekgeye
dayandirmaktadir: (i) Kavramin baglamsal olarak Ruh’a auf yapmasy (ii) Paraklito'nun
“ebedi kalic1” olarak tanimlanmast; (iii) Isa’dan sonra gelen ilahi teselli edici roliiniin tarihsel
bir peygamberle Srtiismemesi. Bu siniflandirma, muellifin tartigmay: filolojik ve teolojik
zeminde yurittiagini gostermektedir.

Paralel goriigler Islam’daki Sia mezhebinin Géliye’den olan bazi firkalarinda da esastir, kargilagtirma igin bk.
Ebt’l-Hasen el-Egari, [k Donem Isldm Mezhepleri “Makdaliti-Islamiyyin ve Ibtilafu’l-Musallin®, 43-45.
Al Imran Stresi, 3/39: Mabedde namaz kilarken melekler ona seslendiler: “Allah sana Allah’in emriyle (viicud
bulan Isa’y1) tasdik eden, efendi, iffetli, iyilerden bir peygamber olarak Yahya’yr miijdeler”; bk.
https://kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=3&ayet=39 (16.12.2023).

Al-i Imran Stiresi, 3/45: Melekler demisti ki: “Ey Meryem! Allah sana, Kendinden bir s6zii, adt Meryem oglu Isa
olan Mesihi, diinya ve ahirette serefli ve Allah’a yakin kilinanlardan olarak mijdeler”; bk.
https://kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=3&ayet=45 (16.12.2023).

Nisa Stresi, 4/171: Ey Kitap ehli! Dininizde tagkinlik etmeyin. Allah hakkinda ancak gergegi séyleyin. Meryem

oglu Isa Mesih, Allah’in peygamberi, Meryem’e ulagtirdigi kelimesi ve kendinden bir ruhtur. (...); bk.
https://kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=4&ayet=171 (16.12.2023).
% Dionysios bar Salibi, Zasoiy L5 (Ktobo d’Oru‘uto), v. 40b.
Kur'dn’da Isa’nin ‘Allah’in kelAm?’ olarak bahsedilmesinden tiirii Islam diigtiniirleri arasinda, 6zellikle de
Mutezile kanadinda ‘Kur’an’in Yaratlmugligy’ tartismalarint da dogurmustur, bk. W. Montgomery Watt, /sdm
Diigiincesinin Tesekkiil Devri, ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 305-308.
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Bar Salibi’nin yanitladigs bir diger soru ise; “Hz. Muhammed’i Nebi olarak kabul ediyor
musunuz?” sorusudur. Onun bu soruya olan cevab: “Hayur, kabul etmiyoruz” seklinde kisa
ve nettir. Bunun nedenini Kur’in’daki bazi ayetler tizerinden agiklayan Bar Salibi devaminda
su kiigtimseyici ifadeleri kullanir: “Sayet (onu Nebi olarak) kabul etseydik, pesinden gider ve
onun eylemlerini icra etmek zorunda kalirdik. Kald1 ki, Allah tarafindan her génderilenin
Nebi oldugu kanaatine nereden vartyorsunuz? Asur Krali Nebukadnezarin da Allah
tarafindan génderildigi yazilidir. Ayni sey ¢ekirgeler ve dogal afetler igin de gegerlidir. Ancak
hi¢ kimse bunlarin Nebi olduklarini séylemiyor.” Bar Salibi bu agiklamay: yaptiktan sonra,
bu kez, Hz. Muhammed’in hi¢bir mucize ger¢eklestirmedigini, akrabasi olan pek cok kadinin
Kur’4in’da kendisine halel kilindigini (Ahzab, 33/50) ve cenneti tamamen sehvani tutkularla
tahayytl ettigini dile getirmektedir. Binaenaleyh, Hz. Muhammed’i bu ve buna benzer
amellerinden 6tiirti Nebi olarak kabul etmediklerini sdyleyen Bar Salibi, bu tiir sebeplerden
dolayr onun peygamberligini kendi peygamber anlayistyla degerlendirmektedir.’® Bu
yaklagim, Bar Salibi’nin Islam peygamberligini kendi Hiristiyan niibiivvet kriterleri
tizerinden Sl¢tiigiint ortaya koymaktadir. Mucize, ahlaki 6rneklik ve ilahi onay gibi 6lgiitler,
miellif tarafindan normatif kabul edilmekte; Hz. Muhammed ise bu cergevede yetersiz
gorilmektedir. Boylece tartigma, tarihsel bir degerlendirmeden ziyade teolojik bir kiyas
niteligi kazanmaktadir.

Genel olarak ikinci kistm, Bar Salibi’nin polemik yonteminin ii¢ temel unsur tizerine
kuruldugunu géstermekeedir: (i) Kutsal metinlere dayali kargilagtirmalt okuma; (ii) Kur’an
ayetlerinin Huristiyan teolojisi lehine yeniden yorumlanmasy (iii) Islim peygamberliginin
Huristiyan niibiivvet anlayisi ¢ercevesinde sorgulanmasi. Bu yapi, miiellifin elegtirilerinin
tarihsel analizden ziyade teolojik 6n kabuller dogrultusunda gekillendigini ortaya
koymaktadir.

2.3. Reddiyede Ugiincii Kistm (25-30): Kur’an’a Yonelik Yorum ve Elegtiriler

Reddiyenin tigiincii kismi, yukarida da izah edildigi tizere, Batli aragtirmacilarin dikkatini en
fazla ¢eken ve tizerinde en ¢ok durduklar: kisim olmugtur. Bu boltiim, Bar Salibi’nin Kur’an
metniyle dogrudan temas kurdugu ve elestirisini metinsel kargilastirma tizerinden gelistirdigi
kistmdir. Ancak burada yapilan degerlendirmeler, Kur’in’1 kendi i¢ baglamu iginde anlamaya
yonelik bir ¢abadan ziyade, Hiristiyan kutsal metinleri esas alan normatif bir dl¢iit tizerinden
yurttilmektedir. Bu durum, muellifin elegtirel yaklagiminmn kargilagtirmalr fakat asimetrik
bir karakter tagidigini géstermektedir. Miellifi belli olmamakla birlikte, Alphonse Mingana
tarafindan Emeviler Dénemine tarihlendirilen ve Siiryaniceye terctime edilmis bir Kur’dn
niishasinin Srneklerini ihtiva eden bu kisim, aslinda reddiyenin en dikkat ¢eken kismint
olugturmaktadir. Ilk olarak Mingana tarafindan ¢aliglan ve tamami 1ngilizceye terciime
edilen bu kisimda yer alan tim Kur’in ayetleri, yine Mingana tarafindan tek tek saptanmug
ve 15. yiizyila tarihlendirilen Stiryanice niishasi ile birlikte 1925 yilinda yayimlanmigtir.>”

%6 Tiim detaylar igin bk. Dionysios bar Salibi, /lasosy Ls&s (Ktobo d’Oru‘uto), vv. 45b-47b.
7 Mingana’nin referans aldig: Siiryanice niisha incelendiginde, bu ¢aligmada temel kaynak olarak kullanilan
Deyrulzafaran Manasuri’ndaki niishayla benzerlik teskil ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Her iki niishanin tigtinci
kistmlarint kargilagtirmak igin bk. Mingana, “An Ancient Syriac Translation of the Kur’an Exhibiting New
Verses and Variants”, 232-233 arasina eklenmis numarasiz 18 ilave sayfa; Dionysios bar Salibi, /lesesy L5245 (Kzobo

d’Oru‘uto), vv. 55a-66b.
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Bar Salibi, G¢tincii kisimda, Stiryanice Kur’dn’dan se¢mis oldugu ayetleri sag siitunda
verirken, sol situnda da tercih ettigi belli bagli ayetleri tefsir etmektedir. Séz gelimi, Ftiha
Stresiyle baglayan sag stitundaki Siiryanice Kur'an, (a2) UA;)S\ & o) Bismillah’ir-
Rabman’ir-Rahim besmelesinin Stiryanice kargtligini (iewiso lisauis JoN yas) Bsem Alobo
Mrabmono w’Mrapfono seklinde vermektedir. Bu ayetin hemen ardindan, mukataa
harflerden olugan 2/Bakara Stresinin meghur ayeti ((ﬁ\) Elif, Lim, Mim (e o> @)
gelmektedir.>® Bar Salibi, sol stitundaki tefsirinde ilk olarak, Kur’dn’mn kendi peygamberlerine
gokten indigini savunan Islim kelamcilarina kargt gikarak sunlart s6ylemektedir:
“Peygamberinize nereden kitap indi? Kendisi 61dii ve herhangi bir sey yazmadi. Onun

halefi Ebubekir de bir ey yazmadi. Ayni sekilde Omer de bir kitap yazmadu. Kitabinizt
Osman toparlads; o da yagl insanlarinizi bir araya getirerek, Peygamberden isittikleri

seyleri soylemeleri i¢in onlara yemin ettirdi.””

Bu pasaj, mitellifin Islim’in ilk dénemine ve Kur’in’in bir araya getirilme siirecine dair
bilgilerinin eksik ve yer yer anakronik unsurlar igerdigini gostermektedir. Bar Salibi’nin
burada aktardigt anlat, tarihsel bir rekonstritksiyondan ziyade polemik geleneginde
sekillenmig bir giiphe sdylemini yansitmaktadir. Buna kargilik, birinci kisimda gorildiiga
tizere, kendi dénemindeki Musliiman pratiklerine dair gozlemleri daha somut ve gozleme
dayali bir mahiyet arz etmektedir. Bu kargitlik, erken donem tasvirlerinin spekiilatif; cagdag
gozlemlerin ise gorece daha gergekei oldugunu ortaya koymakeadir.

Miisliimanlarin, Kur’4n diginda iki kitaplarinin daha oldugunu dile getirdiklerini aktaran
Bar Salibi, bu kitaplarin Hz. Muhammed’in faaliyetlerini ve cihatlarint anlatan Megazs ile
aile seceresine yer veren Mukbtara olduklarini soyler. Ornegin Alphonse Mingana, Bar
Salibi’nin bu ctimlesini farklt bir gekilde algillamugtir. O, Szellikle de bu cimlesinden &tiirii
Bar Salibi’nin hem Islim hakkindaki hem de Arapga Kur’an iizerindeki bilgilerinin son
derece yetersiz oldugunu aktarmigtr.® Buna mukabil, son ddnemlerde Bar Salibi’nin
reddiyesi tizerinde calisan Bert Jacobs ise, bu hususta Mingana’y1 elestirmistir. Jacobs,
Mingana’nin Siiryanice Kur’in nishasinda yer alan -ve nitekim incelendiginde rahatlikla
goriilebilen- bazi bosluklari gézden kagirdigini ileri siirmisgtiir. Boylece Jacobs, aslinda Bar
Salibi’nin Islim hakkinda degil de Hz. Muhammed’in hayatina dair Miisliimanlarin Kur’an
diginda iki ayr kitaplarinin daha oldugunu ifade etmek istedigini yinelemistir. Ayrica Jacobs,
Bar Salibi’nin yazdig1 ama Mingana’nin gérmezden geldigi daha bagka detaylar {izerinde de
durmugtur. Bu tartigma, Bar Salibi’nin Islim’a dair bilgisinin biitiiniiyle yiizeysel
olmadigini, ancak metnin bazi yerlerinde bosluklu ve polemik baglaminda sekillenmis
aktarimlar icerdigini gostermektedir. Dolayistyla mijellifin amaci tarihsel dogruluk tesis
etmekten ziyade, metinsel bir kargt argiiman tretmekeir.

Bar Salibi, ti¢tincii kismin ilerleyen sayfalarinda 6zellikle Yaratilis, Adem, Nuh, Nebiler,
Meryem, Isa ve muhtelif konularla ilgili Kur’in’da gegen ayetler tizerinde durmaya devam
etmektedir. C)rnegin 0, Nuh Tufani ile ilgili olarak, Eski Ahit’teki anlatinm farkli bir

Dionysios bar Salibi, flexeiy fs45 (Ktobo d’Oru‘uto), v. 55a, sag siitun.

Dionysios bar Salibi, flexeiy 525 (Ktobo d’Oru‘uto), v. 55a, sol siitun.

Mingana, “An Ancient Syriac Translation of the Kur’an Exhibiting New Verses and Variants”, 214.

Bert Jacobs, “Preliminary Considerations on Dionysius Bar Salibi’s Islamic Sources”, Hugoye: Journal of Syriac
Studies 21:2 (2018), 364-366. Jacobs, bu makalesinde Bar $alibi’nin Araplara kargt yazdigi reddiyede kullanmig
oldugu Isldmi kaynaklar: Siyer, Heresiografi, Tefsir, Hadis ve Nebilerin Kissalart olarak beg ayr baslik altinda
inceledi.
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versiyonunun Kur’dn’da yer aliyor olmasini “Kur'dn’iniz yalan soyliyor” seklinde
yorumlamaktadir. Burada miellif, Kur’in anlatisini kendi kutsal metin anlayist tizerinden
Slemekte ve Eski Ahit versiyonunu normatif kabul etmektedir. Bu yaklagim, Kur’4n’ tarihsel
bir metin olarak incelemekten ziyade, kendi inang sistemini dogrulama amaci tagtyan bir kiyas
yontemine isaret etmektedir. Dolayistyla elegtiri, kargt metni ¢lirtitme girisimi gériniimiinde
olsa da esasen Hiristiyan teolojik kabullerini tahkim etmeye yoneliktir. Zira Kur’dn’da,
gemiye binmedikleri i¢in Nuh’un karisinin ve ogullarindan birinin 8ldigi yazilidir.® Ote
yandan Kur’dn ayetlerinde Allah’m “verdik, bildirdik, génderdik, gii¢lendirdik vb.”
tirinden ¢ogul fiilleri kullaniyor olmasini, Bar Salibi yine Allah’in  teslisine
yorumlamaktadir.® Bu yorum, Kur’dn’daki c¢ogul ifadeleri baglamsal dil ozellikleri
gergevesinde degil, Hiristiyan Teslis 6gretisine isaret eden ipuglari olarak okuma egilimini
gostermektedir. Boylece muellif, karst metni kendi teolojik ¢ercevesinde entegre ederek
polemik avantaj saglamaya ¢aligmaktadir. Ayrica o, Bakara Stiresinin 87. ayetini tefsir ederken
de sunlart dile getirmektedir: “Bakiniz, Kur'dn'’iniz nasil da Mesib’s diger nebilerden ayr:
tutuyor. Allabin Ona  hakikatin  bilgisini  babsettigini ve Onu Kutsal Rub’la
griglendirdigini soyliiyor.”™* Ayrica Bar Salibi, Kur'’dn’da Meryem hakkinda yazilmig olan
ayetlerin aslinda Meryem’i ziyadesiyle yiicelttiklerini gururla ifade etmektedir. Kur’in
ayetlerinin yan1 sira Bar Salibi bu kisimda, isimlerini vermeden, Islim aleminin biiyiik
muhaddislerinden Imam el-Buhiri ile Ebi Davud’un baz: hadislerini de kullanmig ve her
birini ayr1 ayr1 yorumlamustir.®

Dionysios Bar Salibi’nin Miisliimaniara Reddiye adli eserinde en dikkat ¢ekici
detaylardan biri de onun Miisliimanlara y6nelik sert, asagilayici, onur kirict ve kimi zaman
da hakaret derecesine ulagan tahkir edici kavramlar kullanmis olmasidir. @rnegin, reddiyede
stkea kargilagilan bu kavramlardan bazilari sunlardir: Sakle (Maw) “cahiller”; hanfe (lai.)
“putperestler”; dowayo (Lsy) “zavallilar”s dagole (Ig,) “yalancilar”; rayugtone (Lshgoss)
“sehvet diskiinleri”; foayo (L&) “sapkinlar”; soraye (Lja) “dengesizler”; sagore (Jioa)
“yalancilar”; snigre dyndoye (Liyany Jisgue) “Yahudilerin savunuculart”; mgadfone (Jud o)
“kafirler” ve nakultonin (whSeas) “hilekirlar”.® Bu kavramlarin yogunlugu, metnin
savunmaci olmaktan 6te saldirgan bir polemik tonuna sahip oldugunu desteklemektedir.
Muiiellif, teolojik tartigmay1 retorik tsttinlitk stratejisiyle birlikte yiirtitmekte; kargt tarafi
epistemik ve ahliki bakimdan degersizlestiren bir dil kullanmaktadur.

Bar Salibi’nin, Islim dinine ve inananlarina karg1 bu tiirden sozleri serdetme egilimi,
aslinda bir yoniiyle Orta Cag boyunca birgok Hiristiyan polemik metninde gériilen, Islam’t
dzglin bir vahiy gelenegi olarak kabul etmeme ve onu farkli inan¢ unsurlarinin birlegimi
seklinde tasvir etme yaklasimiyla paralellik arz etmektedir. $tphesiz Stiryani ruhbanlarin
yazilt bir mirast olan Siiryani literatiirinde Islam yonetimine kargt yer yer olumlu

52 Dionysios bar Salibi, faseiy L4 (Ktobo d’Oru‘uto), v. S8b.

8 Dionysios bar Salibi, flaseisy 1545 (Ktobo d’Oru‘uto), v. 61a.

Dionysios bar Salibi, fasoiiy 1545 (Ktobo d’Oru‘nto), v. 61b.

S6z konusu olan muhaddislerin hadisleri ile ilgili detay ve analizler icin bk. Bert Jacobs, “Preliminary
Considerations on Dionysius Bar Salibi’s Islamic Sources”, 372-377.

% Aslinda Bar Salibi’nin “Reddiye Kitab1” bir biitiin olarak incelendiginde, onun sadece Miisliimanlara kargt degil,
Yahudilere, Nesturilere, Ermenilere ve Khalkedoncu Hiristiyanlara kargt yazdigi reddiyelerde de benzer bir tislup
kullandig1 gorilmektedir. Dolayistyla Bar Salibi’nin bu tutumunun sadece Miisliimanlara kargi olmadigini géz

6niinde bulundurmak gerekir.
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degerlendirmeler bulunsa da Islim dinine yonelik teolojik elestirilerin ve reddiyeci sdylemin
varligr tarihsel bir gercekliktir. Bu baglamda, agagidaki Siiryanice pasaj, dogrudan Bar
Salibi’ye ait olmamakla birlikte, onun yasadig1 entelektiiel ¢evrede dolagimda olan polemik
anlayigint yansiemast bakimindan dikkat gekicidir. Bu tiir metinler, Bar Salibi’nin Islim’a
yonelik elestirilerinin beslendigi diistinsel atmosferi anlamayi kolaylagtirmakeadir:

ohse Leomsd (oisoby wor Lidmrin o 6% Al Ausors asnse [l Iyl oo suer imy IAuyol
Jasioy wansil 0o llamin Lipo oo tlego kDL LDS 00 wlisy foin o #llion kyd oo ¢loi
00 #JodN o ggawy wor wadamy AL oo #lal wami [Asalo NS 0y wor Kooy o ¢)Asans
Lisaa 00 ¢hamaso Ao Uy (oroly wor laqga @ oo o0 ¢/huia Jodl o qasy wor wouily Il

TS
“Hacerogullarinin inanci birgok inangtan toplanmugtur. 1k olarak, Mesih’e Allah’in
Kelimi1 demeyi Huristiyanlardan; stinneti Yahudilerden; kurbanlar1 Paganlardan;
kader ve tesadiifleri Kildanilerden; biiytictliigh Misirlilardan; kiyameti sapkin
Ferisilerden; kiyamet sonrast huriler almayi Sadukilerden; tek Allah’a inanmay:
Sabellius diisiincesinden; Allah’m (=Keldm Isa’nin) mahltik oldugunu Arius
doktrininden; Mesih’in 6lmedigini sdylemeyi Hayalperest Julian’dan ve abdest almay:
Samiriyelilerden [aldilar].”¢”

Bu pasaj, Orta Cag Stiryani polemik literatiiriinde Islam’in nasil kavramsallagtirildigin
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Metinde Islam, Szglin bir vahiy gelenegi olarak degil,
farkli dini ve felsefi unsurlarin birlesiminden olusmugs heterojen bir yap: geklinde
sunulmaktadir. Bu yaklagim, Bar Salibi’nin reddiyesinde kargilasilan sert tislup ve elestirel
sOylemle paralellik arz etmekte; dolayisiyla onun metnini besleyen entelektiiel atmosferi
anlamaya yardimeci olmaktadir.

Sonug

IslAm ve Hiristiyanlik dinleri arasindaki entelektiiel rekabetin bir yansimast olan apolojik
eserlerden biri, Siiryani Metropoliti Dionysios bar Salibi’nin 12. yiizyilda kaleme aldigt
Miistiimanlara Reddiye adli galigmadir. Bu eser, dogrudan Misliiman kelamcilart hedef
almakta ve IslAim’in zuhuruyla birlikte Hiristiyan topluluklarin yaklagik alt asir boyunca
maruz kaldiklar1 teslis, tevhid, tecessim ve keldim gibi itikadi meseleleri Siiryant
Hiristiyanliginin teo-felsefi yorumu ¢ergevesinde ele almaktadir. Bar Salibi’nin bu metni,
erken dénem Islam tarihine dair aktarimlarinda biyiik Sl¢tide Stiryani polemik geleneginde
sekillenmis dolayli rivayetlere dayanmakta; buna karsilik kendi déneminde gézlemledigi
Misliiman inang ve pratiklerine dair tasvirlerinde gorece daha somut bir gergeve
sunmaktadir. Bu durum, muellifin tarihsel bilgi ile polemik anlati arasinda ayirim
yapmaksizin, elegtirisini  teolojik savunma amact dogrultusunda  kurguladigini
gostermektedir.

7 Sachan 81 envanter numarastyla Berlin Kiitiiphanesi'nde muhafaza edilen bu elyazmasinda, Aziz Kyrillos’a

atfedilen -muhtemelen anakronik bir metinde- Peygamber Esaya tefsirindeki 7zyoye’lerin (Miisliimanlarin)
inanct aktarilmaktadir, bk. Mikhael Rabo, The Edessa-Aleppo Syriac Codex of Michael the Great, ixx. Yukaridaki
paragraf su kitaba da iktibas edilmistir: Anonim, Didascalia Apostolorum Syriace, ed. Paulus de Lagarde
(Lipsiae, 1854), 121. Aymi paragraf, 11. ve 16. yiizyildan Siiryanice olarak giiniimiize ulagan bagka
elyazmalarinda da mevcuttur, bk. Syriaque 62, Paris: Bibliothéque Nationale de France, v. 1a (| wadies la,oy
Lidy ol NSho Las Ll lanes ), hittps:/gallica.bnf. fi/ark:/12148/btv1b531152203/f13.item (05.02.2024);
Syriac MSS 7, Yale University Library, 387 (Lidy Iyl Sis  loal wades o wdMjes o),
https://collections.library.yale.edu/catalog/2052959 (16.10.2023).
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Ote yandan, Bar Salibi’nin Kur’dn’a yonelik yorumlari, metni kendi Hiristiyan teolojik
kabulleri tizerinden degerlendirdigini agik¢a ortaya koymaktadir. Kur’in ayetlerini teslis ve
enkarnasyon &gretisi lehine yeniden yorumlamas, IslAm peygamberligini Hiristiyan
nitbiivvet kriterleriyle Slgmesi ve kargt metni icerden dontgstirme stratejisi, eserin
kargilagtirmali fakat asimetrik bir polemik yapisina sahip oldugunu gostermektedir. Metin
boyunca kullanilan sert ve tahkir edici dil ise, Orta Cag Hiristiyan polemik geleneginin bir
pargast olarak degerlendirilmelidir. Bu tslup, 12. yiizyilda Siiryani toplumunun kendi
teolojik kimligini koruma ¢abasinin yazili bir yansimasidir. Bar Salibi bu tutumunu sadece
Miislimanlara yonelik degil, Yahudilere ve diger Hiristiyan gruplara karst kaleme aldigt
reddiyelerde de tekrar etmigtir.

Bar $alibi’nin bu reddiyesini, Abbasiler Déneminde zirveye ulagan diger Hiristiyan
apolojik metinlerden ayiran en 6nemli unsur, Emeviler Dénemine tarihlenen Stiryanice bir
Kur’dn terclimesine yer vermesi ve Kur’dn metniyle dogrudan polemik kurmasidir. Bu
yontyle eser, leistiyan-Islﬁm tartigmalarinin yani sira, Kur’dn’in erken dénem algisina dair
dolayli veriler sunmasi bakimindan da dikkate degerdir. Sonug olarak, Miisliimanlara
Reddiye, Islim’a dair nesnel bir tarih anlatist sunma amact tagtmamakta; Hiristiyan inang
esaslarini savunmaya yonelik sistematik bir kargi soylem ortaya koymaktadir. Bu ¢aligma,
metnin tarihsel anlaulari, teolojik argiimanlart ve retorik dili arasindaki iligkiyi gozler 6ntine
sererek, Bar Salibi’nin Islim tasavvurunun hangi diisiinsel zeminde sekillendigi goriiniir

kilmistr.
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