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Ozet

Bu ¢alisma Abdal Musa Veldyetnamesi'nde yer alan Daglarin Taslarin Yiiriimesi kerame-
tinde zaman, mekan ve egya kavramlarinin sembolik agidan incelemesini konu almaktadir. Islam
diinyasinda 9. yiizyilda ortaya ¢ikan tasavvuf diistincesi, 11. ylizyilda tarikatlarin kurulmasina ze-
min hazirlamistir. Tarikatin 6nde gelen sahsiyetlerinin kerametlerinin, olaganiistii hallerinin an-
latilmasi ve bunlarin yaziya gegirilmesi ile menkibe (menakibniame veya velayetname) tiirii ortaya
¢tkmustir. Bu eserler 15. yiizyllda Anadolu sahasinda Alevi-Bektasi geleneginde veldyetndme adini
almistir. Abdal Musa Sultan olarak da bilinen ve Ahmed Yesevi dervislerinden Haci Bektag-1 Veli
dergahi mensubu olan zat, 14. yiizyilda yagamis olan bir Tiirk erenidir. Bu dokiiman hazirlanir-
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ken, Abdurrahman Giizel'in Abdal Musa Veldyetndmesi (1999) isimli eserinde Latin harflerine
¢evirdigi metin baz alinmistir. Bu ¢aligmanin ilk kisminda; mendkibname ve veldyetname kav-
ramlarina deginilerek Abdal Musa'nin sahsiyeti hakkinda bilgi verilmistir. ikinci kisimda; zaman,
mekan ve esya kavramlar1 “ti¢ unsur” ad1 altinda anlatilmistir; birbirleri ile i¢ ice gegmis olmalarina
da deginilmistir. Uctincii kisimda; ele alinan keramet sirasiyla zaman, mekan ve egya kavramlari
baglaminda tahlil edilmistir. Ardindan semboller, metinde yer aldiklar: sira takip edilerek ince-
lenmistir; bu yapilirken Alevi-Bektasi geleneklerinin yani sira Anadolu ve diinya kiiltiirleri ile
de yer yer karsilagtirmalar yapilmistir. Incelemenin son kisminda ise ilgili simgelerin kiyaslamast
sunulmustur. Abdurrahman Giizel'in eserinden elde edilen metin ve Abdal Musanin varyantlari
ise ¢aligmanin ekler kisminda verilmistir.
Anahtar sozciikler: Abdal Musa, esya, keramet, mekan, veldyetname, zaman, gelenek

Abstract

This study examines the miracle of the March of Stones and Mountains found in Abdal
Musa Veldyetnamesi in terms of time, space and object. Sufism which appeared in the 9th cen-
tury is the foundation of sufi school in the 15th century. As a result of narrating and recording
the miracles and supernatural states of school’s leading personalities, the genre of hagiography
(menakibname or velayetndme) came to shape. In Alevi-Bektashi tradition, these works took the
name of hagiography in 15th century in the Anatolian field. The holy man also known as Abdal
Musa Sultan, as a member of Hac1 Bektasgi Veli —one of the Ahmed Yesevi dervishes- is a Turkish
eren who lived in the 14th century. In the preparation of this document, the main source is Abdal
Musa Veldyetndmesi translated into Latin alphabet by Abdurrahman Giizel, published in 1999.
In the first part of the study, the terms of mendkibndme and veldyetndme are covered also brief
information about Abdal Musa is given. The second section involves the concepts of time, space
and object by naming them the three factors and mentioned about the chained nature of these
factors. In the third section the analysis of the miracle according to the three factors begins. Later
on, the symbols are analyzed following the order they are located in the text. Furthermore, beside
the traditions of Alevism and Bektashi, Anatolian and certain international cultures are also used
in the evaluation of the symbolic meanings. In the last segment of the analysis several symbols are
compared to each other. Abdurrahman Giizel’s text of the miracle and the variants of Abdal Musa
are given at the end of the appendix study.

Keywords: Abdal Musa, object, miracle, space, hagiography, time, tradition

Giris

Zaman zaman toplumun ileri gelenleri ve kanaat dnderleri hakkinda halk arasinda
yayilan anlatilar sahsin kiymetini toplum nazarinda arttirmaktadir. Bu anlatilar, Anadolu
ve Balkan cografyasinda Islamiyet’i yayma amacinda olan Bektasi velilerinin hedefleri-
ne bu vesile ile de katki saglanmis olmaktadir. “Hac1 Bektas-1 Veli ananeleri etrafinda
toplanarak yeni bir tarikat sekline dontisen Babai akiminin kendine isim olarak Bekta-
siyye adini se¢mesi 14. ve 15. ylizyillara tekabiil etmektedir. 15. ylizyilin sonuna dogru,
bu yeni tarikat ¢evrelerinde basta Haci Bektas olmak iizere Hacim Sultan, Abdal Musa
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gibi ileri gelenler i¢in yeni menakibndmeler yazildi ki bunlara velayetname (velilik ki-
tab1) denilmektedir” (Ocak, 1983: 2). Bahse konu nedenlerden dolayi, bu ¢alismada da
mendkibndme yerine veldyetndme terimi tercih edilmistir.

Alevi-Bektasi anmanesinin canli hafizasi vasfini tasiyan veldyetnamelerin zaman,
mekan ve esya sembolizmi bakimindan ele alinmas: ile sembollerin giindelik hayata yan-
simalar1 da ortaya cikarilacak ve pek ¢ok farkli 6ge ile mukayese olanag saglayacaktir.
Kiiltiirel bellegin olusmasinda kose tagi mahiyetinde olan sembol ve motiflerin ¢6ziim-
lenmesi, toplumu agiklayan kodlarin seftaflastirilmas: bakimindan 6nem tegkil eder.

Abdal Musa Velayetnamesi yazari belli olmayan Bektasi Velayetnameleri iginde
hacim bakimindan en kii¢tik olanidir. 14. ytizyilda Osmanli Beyligi sinirlar1 igerisinde
faaliyet gosteren Abdalan-1 Rim ziimresinin ileri gelenlerinden olup Yenigeriligin
teskilatlanmasina adi karigan Abdal Musanin menkibelerini nakleder. Velayetnamenin
yazariilk bakista Cezbi mahlasli bir sair gibi goriintiyorsa da dil ve tisltp 6zellikleri, metnin
15. ylizyila ait oldugunu gostermektedir. Bu bakimdan 17. yiizyil sonu 18. yiizyil basinda
yagsamis olan Cezbinin, veladyetnamenin yazar1 degil, diizenleyicisi oldugu soylenebilir
(Ocak, 1992: 53, 54). Eserin, Abdal Musanin fonksiyonunu ortaya koymak i¢in yazilmig
olmasi ihtimali ¢ok yiiksektir. Velayetndmede anlatilan olaylar sadece Teke yoresinde
yasanan hadiselerdir, anlatilan bu hadiselerin Kaygusuz Abdal Mendkibndmesinde
anlatilan hadiselerle biiyiik uygunluk gosterdigi gortilmektedir. Eser, Abdal Mtsanin “bir
seyh ve velayet ehli olusu, pek ¢ok kerametler gosterisi” hususlarini ele almaktadir (Ugar,
2006: 52).

Gorulmektedir ki Abdal Musa Velayetndmesi ve benzeri eserler hakkinda temel
bilgiler ¢ogu zaman tarih igerisinde gizli kalmistir. Lakin, eser hakkinda genel kabul
gormils bilgileri bir 6zet semas: haline getirmek miimkiindiir;

Zaman ve Mekan: Kapsam:

* 14, ytizyl. Ab:lal A/{usa . « Hacmi en kiiciik olan,

+ Osmanli Beyligi siurlart. Veldyemndmesi * Bektasi Menakibnamesi.
* Teke yoresi. « Abdal Musay1 konu alir.

Yazar ve Benzerlikler:

* Yazar belirsiz.

* Cezbi, eserin yazan degildiizenleyicisidir.

« Zat hakkinda Kaygusuz A bdal Menékibnéamesi
ile benzerlik gosterir.

Sema 1. Abdal Musa velayetnamesinin genel kabul goren temel 6zellikleri

1. Ug unsur agisindan sembolizm
Varolusu tanimlamada, yorumlamada, bilimi, inan¢ ve sanatta temsil etmekte
kullanilan ¢esitli unsurlar vardir. Zaman, mekin ve nesne bu unsurlardan galigmaya
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dahil olan ii¢ tanesidir. Bunlar varolusu tanimadiklar1 gibi manevi ozellikler de
tastyabilmektedirler.

Zaman; takvimsel zaman dongiisti bakimindan gegmis, hal ve gelecek olmasinin yant
sira anilara, tarihe, hedeflere ve gaibe de vurgu yapmaktadir. Sembollerin olusturduklar:
birbirini doguran sonsuz anlam hareleri dilin giicii ile beraber zaman Otesinin de
belirtkesidir. “Zaman ve mekdan da tabii cisimlerin bir neticesidir fakat zaman (kendi
basina) var olmayan hayali bir seydir. ‘Ne zaman?’ sorusunu sorvdugumuzda feleklerin
hareketi ve yerlesik seyler tarafindan bize gosterilir. Bununla birlikte zaman hakikatte
yoktur. Zaman su anki anlarin toplamidwr ve su anlarim her biri miistakil olarak
zaman degildir. O halde zaman, aklin gelecekten ge¢mise, simdi yoluyla devam eden
mevcudiyetini, yiikledigi bir tasaridir” (Yusuf, 2013: 66, 67). Buradan hareketle denilebilir
ki, zaman soyuttur lakin mekan ve esya somut kavramlardir.

Zamanin muayyenligi kisiden kisiye degisir ve mutlaklik degerine, kisinin ilgili
oldugu isin basarili ya da bagarisiz olmasina gore belirlenir, yoksa genel anlamda
mutlaklik degerine sahip degildir (Unal, 2008: 17). Bazi zamanlar insanin gizli giice
hayranlig1 neticesinde kutsallastirilirken, bazi zamanlar Tanri1 ya da tanrigalarin veya yiice
gliclerin kendileriyle ilgili belli bir olaydan 6tiirii, bizzat Tanrinin o ani kutsallagtirmas.
Yahudilikte tanr1 Yahve'nin Fisih, haftalar, Cardak, vb giinlerini, Islamiyet’te de Allah’in
Ramazan ayini ve Kadir Gecesini kutsal kilmas: buna bir érnektir (Unal, 2008:18).

Dindar insan i¢in mekin ¢ok anlamlilik arz eder. Mekdnin bu tiirdes olmama
durumu kendini, gercek olarak varolan kutsal mekan ile onu gevreleyen tim geriye
kalan sekilsiz alan arasindaki zithik deneyiyle gosterir (Eliade, 1991: 1). Dindar insanin
kutsal i¢inde yasama arzusu, bir hayal icinde degil de, hakiki ve etkin bir diinyada
yasama arzusuna baglidir (Eliade, 1991: 9). Mekéna kutsal ve profan ozellik yiikleyen de
insanin kendisidir. Bu dogrultuda bireyselden toplumsala, toplumsaldan evrensele bir
doniisiimiin gergeklestigi soylenebilir. Her mekansal kutsal tezahiir veya bir mekinin
kutsallagtirilmasi, bir “evren yaradilisi’na esdegerdir (Eliade, 1991: 44). Dolayisiyla
yenilenmedir, kabugundan siyrilmadir.

Geleneksel donemlerde Tiirkler, tanrinin giiciiniin tezahiir veya tecelli ettigi mekéan
veya olaylart oOzellikli olarak belirlemigler ve onlar1 dongiisel zamana goére her yil
tekrarlamiglar ve o anin yeniden canlanmasini saglayarak “prototip zamana 6zlemi”
birtakim dini ve milli giinler ad1 altinda kutlamislardir (Unal, 2008: 27). Hristiyanlikta
Hz. Isanin ¢armiha gerildigi anin acilarini ¢ekmek icin Cile Haftasi, Kutsal Sabir
Haftas: pratikleri, Kerbela hadisesinde orug tutma, Kabe etrafinda yedi kez tavaf etme
gelenegi prototip zamana duyulan 6zlemin agik uygulamalaridir. Bu yolla duygu ve
diisiincede arinma, saflagma saglanabilmektedir. Manevi olarak insana bahsedilen &zel
zamanlar kutsal alana girisi kolaylastirmaktadir. Dini anlatilarda ¢ogunlukla zaman
kutsallagtirilmakta ve 6znellestirilmektedir. Bu belirli zamanlar hem “ilk an”a dénmeyi
saglar hem de kutsalin sonsuzlugunu simgeler niteliktedir. Bu farklilik kutsal zamani, adi
zamandan ayirir (Yavuz, 2005: 57).

Mekdn, canlihgin strdirtlebilmesi icin gerekli olan her turli ortam mekéin
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olarak kabul edilebilir (Goka, 2001: 34), toplumsal dizlemde insan tarafindan fiziki
amaglar giidiilerek tiretilen, lakin zamanla manevi degerler kazanan yapilara doniisme
egilimindedir. Arapgadan dilimize gecen “kevn” yani olmak soziinden tiireyen bir
kelimedir. Genellikle “oturulan yer” anlaminda kullanilmakla birlikte “bulunulan ¢evre,
ortam, yasanan diinya ve kiinat” anlamlarini da igerir. Maddesel bir varlik olan insan,
mekan i¢inde yer kaplar, mekéan icinde hareket eder. O hélde insan bedeni, mekansal bir
cisim olarak mekéna aittir. Sadece beden degil, insanin duygu ve diisiinceleri de mekéna
bagli ve bagimlidir. Varolus sadece maddesel yaniyla degil ruhsal tarafiyla da mekansaldir
(Cetindogan, 2009: 138). Mekan bir bakima var olmaktir (Goka, 2001: 8). Halk, mekanlar:
tirettigi, kullandig gibi ondan kutsi anlamda beslenebilmektedir; ¢tinkii mekén, zamani
da gagristirabilmesi nedeniyle somutluk hiiviyeti kazanmistir. Diger yandan, mekanlar
i¢ ve dis olmak {izere de farklilik gostermektedir. I¢ mekan mahremiyeti, dig mekan ise
kamuyu temsil edebilmektedir. Insanlar i¢in mekanlar sadece fiziki degildir; mekanin bir
tarihi dokusu vardir; biinyesindeki yapilar, icinde bulunan insanlar, yasanan olaylar bir
mekana degisik vasiflar kazandirabilmektedir.

Erzurumlu Ibrahim Hakki, /hvan-1 Sefa Risalelerinde mekanin insan i¢in anlamini
farkli bir agidan ele alir. Insan kiigiik alemdir ki, biiyiik alemde bulunan feleklerle
unsurlarin benzerleri onda da vardir. Gergi insan goriintiste kiigiik alemdir fakat manada
biiyiik alemdir. Mesela biiyiik alem ciiz'leriyle bir agagtir ki, insan 4lemi ondan olmus bir
meyvedir. Bunun gibi alemin sonucu 6zeti de Hz. Ademdir (Goka, 2001: 15). Bu noktada
insanin mekan ile biitiinlesmesinin, 6zii ile uyumundan kaynaklandigini belirtmek
miimkiindiir. Var olusu geregi insan bir yere ait olma duygusunu yasamak ister. Bu yolla
kendini giivende hisseder ve kendini ger¢eklestirebilir.

Hz. Mevlana, Mesnevisinde mekan unsurlarini 6n plana cikararak peygamber
kissalarini aktarir ki, inceledigimiz Abdal Musanin kerametiyle dogrudan ilgi
kurulabilmektedir.

Daglar Davud’un sesine ses verir. Onunla ilahi okur. Demir onun avucunda mum
gibi yumusgar.

Yel Siileyman’a hamallik eder. Onu taswr.

Deniz Musa’ya soz soyler, onunla konugur.

Ay Ahmed le isaretlesir, buyruguna uyar.

Ates Ibrahim’e agustos golii olur:

Tas Ahmed e selam verir.

Dag Yahya'ya haber yollar. Biz derler, duyar isitiriz, bakar goriiriiz, hosuz fakat size
karsi namahremiz, susuyoruz (Mevlana, 1990). Buradan, mekén1 olugturan 6gelerin de
aslinda canli birer unsur olduklari, olaylar: birebir yasadiklar: ancak herhangi bir sekilde
miidahil olmadiklarini gériiyoruz.

Yerine gore her sey belli bir mekana bagli olabilir. Oyle ki, giiniimiizde herhangi
bir eserin elestirisi yapilirken bile, oncelikle o eseri veren kisinin yetistigi ortamin
ele alindigin1 goriiyoruz (Goka, 2001: 26). Dolayisiyla, mekinin insan tzerindeki
dogrudan ya da dolayli etkilerini yok sayamayiz. Mistisizmde de insan psikolojisi
tizerindeki mekan hegemonyas: fark edildiginden olsa gerek mekéna canlilik hiiviyeti
kazandirilmigtir. Kadim inanis bi¢imlerinden animizmde de cansiz dogaya ruh katilarak
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bu etki somutlastirilmistir denilebilir. “Dini ritteller tiim ozellikleriyle mekéana baglanma
egilimindedir” (Cetindogan, 2009: 139).

Esya kavrami bahsinde ise; hem soziin gergek karsiliklar: hem de uzamsal ¢agrisimlari
ele alinir. Manevi deger tastyan esyalar bir kisiye inancini, tarihi veya kisisel bir anisin
animsatirken bir digerine yeni bir baslangici, mutlulugu, timidi veya kotii hatiralar
animsatabilir. Zaman ve mekan uzayda biitiinliik arz eder. Esya da mekanin bir pargasi
olmasi hasebiyle manevi yon kazanir. Belki ¢ok zorlanirsa esyanin, insanin dogasinda
mevcut bulunmadig: séylenebilir. Lakin aidiyet duygusuyla yaklasilan ve ddeta bireyin
kendisiyle 6zdes kilinan egyanin bir miiddet sonra canlilik kazanmadigi, ona bir ruh
atfedilmedigini kim iddia edebilir? Pelus oyuncagi olmadan uyuyamamak, dolma
kalemi olmadan yazamamak, gercevedeki resmi goriince anilarin canlanmasi, hediye
esyalara verilen {ist diizey degerler esyaya bagliligimizin gostergelerinden sayilabilir.
Calismamizda bahse konu olan esya, emek iiriinii ve kullanim degeri olan, modanin
disinda tutulan materyallerdir.

Mekan egyalarin kapsayicisi durumundadir, zaman ise her ikisini ¢evrelemekte, icer-
mektedir (bkz. Sema 2). Esyalar mekanlarin igine yerlestirilir. Mekanlar birey ve nesne-
leri kapsar, olaylarin gelistigi ortamdir ve tiim bunlar zamanin iginde akmaktadir. $ema-
sal olarak ifade etmek gerekirse; kavramlarin birbirini kapsamalarini gostermek yerinde
olacaktir;

\

/

Cesya

Sema 2: Ug unsur kiimesi

Ayrica seklin, matematik dilindeki terciimesi;

(Esya C Mekan A Zaman) v (Mekan C Zaman) seklinde gosterilebilir. Makale-
nin konusu geregi siber uzaya degil an’anevi evrene odaklanilirsa, bunun geldigi anlam;
egyanin, mekdn veya zaman tarafindan kapsanmasi ve mekdnin da zaman tarafindan
icerilmektedir.

Ug unsurun soyut ve somut olmasi durumu; zaman soyut, esya somut iken;
mekaén klasik anlamda esya gibi somut iken, felsefi anlamda zaman gibi soyut bir hiiviyete
biiriinebilmektedir. 19. ylizyilin sonlarinda gelismeye baslayan bilgisayar teknolojisinin
bir alt dirtinii olan “siber uzay” igerisinde mekanin, esyanin hatta zamanin sanallasmasi
durumu vuku bulmusg, bununla beraber yeni diisiince ve analiz akimlarinin yolu a¢ilmig-
tir. Elbette bu ¢alismada bahse konu olan geleneksel diisiince tarzi ve ananevi evrendir.

Zaman, mekdn ve egya unsurlari bir biitiinii ifade etmenin pargalari olarak da ele
alinabilmektedir. Karsilagtirmali halk kalttrlerinde cografyalara gore degisen sembolle-
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rin yani sira paydas semboller de vardir. Arketipler bu ortak sembolizmin bir yansimasi-
dir. Tasavvufi felsefeye gore her sey Allah’'tandir ve her sey ondan gelip ona gitmektedir.
Bu agidan bakildiginda diinya kiiltiirlerinde ortaklastirici fonksiyonu olan semboller de
birlige isaret etmektedir.

Sembolii ele gegiren nesnelligi ele gegirmis demektir. Dogay1 kullanan biiyiide,
sanatta, estetikte, edebiyatta, dinde semboller mantig1 ¢alisir. Pozitif, negatif ve notr ¢ag-
risgimlar kazanir. Bu sembolik yapilanma gostergelerin, gosteren ve gosterilen arasinda
kurulan cift yonlii etkilesiminin yansimasidir. Buradan hareketle denilebilir ki, Alevi-
Bektasi velayetnameleri biinyesinde barindirdig1 sembol, imge, simge, alegori ve imajlar
yoluyla tabii olarak evrenselligi yakalamaktadir. Sembol dili, tist anlam katmanlari olus-
turmasi hasebiyle pek ¢ok ortak motif, arketip ve izlege gonderme yapmakta, bu yolla
farkliliklar ve zitliklar 1s181nda benzerlikler ortaya ¢ikarilabilmektedir.

2. “Daglarin taslarin yiiriimesi” kerametinin incelenmesi

Semboller, ¢ok anlamlilik 6zellikleri sayesinde birbirine zit anlamlar1 ve paradoks
durumlari bile ayn1 anda ifade etme yetenegine sahiptirler. Bu iist anlam dinde, sanat-
ta, edebiyatta, tarihte, killtiirde, kisacasi toplumun kodlarinin ¢6ztimlenmesinde bizlere
bir anahtar vazifesi gortir. “Dinlerdeki gizil bir anlamin disavurumu olarak sembolleri
goriinen ve goriilmeyen boyutlariyla ele alan arastirmacilar, sembolii gizli bir tasvir ve
gizli sirrin disavurumu olarak goriirler. Bu nedenle velayetnameler, mitoslar, masallar,
efsaneler gibi halkin ortak belleginin iiriinleri ancak ve ancak bu sembollerin ¢6ziimlen-
mesiyle anlagilabilir kilinir. Semboller objektif gercegi yok etmezler, ona yeni bir boyut
kazandirirlar” (Tagpinar, 2014: 4, 5).

Velayetnameler soz konusu oldugunda, yapilan sembolik incelemeler Alevi-Bektasi
kiiltiir ve inanislarinin ekseninde yapilmakta, simgelerin anlamlar1 bu kiiltiirel, sosyolo-
jik, psikolojik arka plandan beslenmektedir. Analiz yapilirken en basta Alevilik kavram
(ve terimlerinden), belli oranda karsilagtirmali mitoloji ve dinler tarihinden, Tiirkgede ve
Tiirk kiltiirtinde gegerliligi olan uluslararas: tanimlardan yararlanilmis, bu kavramlarin
soyut ve somut anlamlar1 ekseninde savlar tretilmistir.

Bir alim din bilgininin yani sira dogruyu ve yanlis1 bilen, yardimsever, haksizin ya-
ninda hakliy1 savunan bir z4t olan Abdal Musa giinlerden bir giin ona yoldaslik eden
dervisleri ile bir araya gelmistir. Anlatida Abdal Musanin ve dervislerinin kétii bir olaya
baskaldirdiklar: goriilmektedir. Anadolu kiiltiiriindeki birlik olma kavrami burada da
goriilmektedir. Zat ve dervisler amaglar vesilesiyle bir aradadirlar.

Anlatinin metni “h@” ile baglamaktadir. Bilindigi tizere bu s6zciigtin manés: Tanrrdir.
Alevi-Bektasi giilbenklerinde sik¢a kullanilan bu séyleyis Bektas kelimesi ile beraber bazi
saman dualarinda da ge¢mektir (Eroz, 1992: 31).

S6z inangla, samimiyetle sdylendiginde yapiciyken; kotii niyetle séylendiginde yikic
etki gosterebilmektedir. Ibadetlerde ve sanatta kullanilan anlamli sesler, heceler ve soz-
ciikler; hem kullanan kisi hem de dinleyiciler i¢in katalizér (etki kuvvetlendirici) gorevi
tstlenmektedir. “Bezin giicii ti¢ giinliik, soziin giicii omiirliik” (Uulu, 2015: 10). Burada
bir esyanin dayanikliliginin kisa siirebildigine deginilirken soziin etkisinin émiir boyu
devam ettigine isaret edilir.
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Abdal Musa, “Siziinle séyle oynayalum kim, od’un yiriinde ¢ayir bitsin”, derken
anasir-1 erbaadan (doért unsurdan) biri olarak kabul edilen ates sikintilart; gayir ise ra-
hata ermeyi ve yasami temsil etmektedir. Oyun’un ise sema veya semah’s gagristirdig
soylenebilir. Alevilerin cem 4yinlerinde oynadiklar: semahlarin s6z ya da zikir yoniinii
nefes ve niyazlar karsilar (And, 2012: 52). Mevleviligin sembol zikri semada da maksat
ve niyet; ruhen yiikselmek, Allal’a giden yolda mesafe almaktir. Sufi ritiieli olan sema ve
Alevi ayini olan semah i¢cinde miitevazi bir dansi ve ibadeti barindirmaktadir. Her ibadet
gibi igeriginde yaraticiya tesekkiir, baglilik ve ondan rica edilen huzur ve refah arayisi bu-
lunmaktadir. Oyun kelimesinin, dansin es anlamlisi olmasi dolayisiyla, anlati metninde
sembolik anlamda kullanildig: gériilmektedir.

Abdal Musa, dervislerine bir anlamda Sema veya Semah isaret ederek, bu ibadet-
danslar / ritiielleri sirasindaki yaraticiya yakinlasmay: ve dilek dilemeyi; o an iglerinde
bulunduklar: duruma bagkaldir1 olarak simgelestirmistir. Bu noktada bir inang sistemi
olan Samanizm’in temsil edildigi dinsel torenlerde de agik havada, ates etrafinda donen
saman ilk semah (dede semahi) olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla inang sistemlerinin
ortak tefekkiir ile de birlik sagladiklar: goriilmektedir (Timisi, 2007: 100). Bu kiiltiir Cin’i
bile etkilemistir (And, 2012: 363). Gerek Samanizm de, gerek Alevi- Bektasi inang siste-
minde semabh ile arzu edilen yaraticrya yakinlagmak, musibet ve kot ruhlarin serrinden
korunmak ve iyi dileklerin gerceklesmesini saglamayi talep etmektir.

Ates kelimesinin kullanimina ek olarak; Bektasilikte, dort tiir insan vardir. Her birinin
kokeni dort 6geden birine dayanir, yine her biri bir kapiyla temsil edilir. Her insan er-
ginlenmek i¢in dort asamadan ge¢mek zorundadir; Abitler, Zahitler, Arifler ve Muhibler.
Zahitler'in kokenleri ategtir (oddur). Kotilitklerden arinma evresidir. Bu asamada insan
herkese iyilik etmeye calisir (Caglayan, 2014).

Bunun yani sira, ¢ayir kelimesi ile ilgili denilebilir ki; Tirk’iin tercih ettigi yol, genelde
atin rahat yiirtimesi icin ¢ayirliktir.

Yidiigiin bal ile kaymatk,

Yiiriidiigiin ¢cayir olsun.. (Baykara, 2001: 148).

Abdal Musanin oynamaya davet ettigi oyun yani ibadet sonrasinda atesler (diger de-
visle dertler) gayir olmakta (huzura dénmekte); kotiliiklerden arinma evresi tamamlan-
maktadir.

Diger yandan, Hz. Ibrahim’in Nemrtit ile miicadelesinin yer aldig1 Tarih-i Taberi
isimli eserde, “Atesin icinde yiiriidii. Nereye ayak bassa, o yerdeki ates soniiyor, orasi
¢imenlik oluyordu” (Taberi, 2007: 181) seklindeki ifadenin, Abdal Musanin ele alinan
kerametindeki “od’un (atesin) yiriinde ¢aywr bitsin” sozii ile benzerlik gostermesi dik-
kate degerdir. Islami kerametlerin veya eski kerametlere yapilan atiflarin yiizyillar iginde
farkl: zatlar i¢in de anlatildigini gérmekteyiz.

Dini metinlerde rastlanabilen dogaiistii olaylar bu anlatida da mevcuttur. Tacounun
Din ve Fenomenoloji ad1 eserinde, “Atalarimizin, hiyerofanileri gordiigii yerlerde, bizler
yalnizca dogal nesneler gormekteyiz. Eliade, ilkel i¢in doganin hi¢bir zaman gercekten
‘dogal’ olmadigini goézlemler” (Tacou, 2000: 75) seklinde yorumlanir. Deneysel bilim
ve sanayilesmeye degin siiren dogaya enerji kazandirilmas: hususiyeti gizeme, biiyiiye
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(maji), okiilte (Maslow, 1996: 9) inanmayi, inandirmayi ve kendini giivende hissetme
duygusunu pekistirmektedir.

“Beni seven yiirisin. didigi gibi cem’i daglar ve taslar ardinca kopdi bile geldi” Baz
dini kanaat 6nderlerinin dogaiistii olaylar1 yaraticinin izni ile tetikleyebildikleri, dini an-
latilarda sik¢a rastlanan bir motiftir. “Islami bir gériiniimle birlikte miibarek mekénlar
arasinda gosterilen daglar, ozellikle Bektasi ve Alevi ziimreler tarafindan biyiik bir
onemle takdis edilmeye baslanmistir” (Ocak, 1993: 402). Kur’an-1 Kerimde de kiyamet
giinii daglarin yiriittlecegi; “Daglar sallanip yiiriitildiigiinde...” (Tekvir, 81/3), “Daglar
atilmis ytin gibi oldugu..” (Karia, 101/5) bi¢iminde aktarilir.

Daglar kutsidir, goge dolayisiyla ilahiye yakindir ve kutsal ile profani (din dig1) bir-
birinden ayiran hiyerofani (kutsalin tezahiirii)dir. Ayrica gebe kadinin gériintiisiinii an-
dirdiklart i¢in de kutsiyyet atfedilir (Mascetti, 2000: 152). G6giin ve yerin birlestigi kutsal
dag, diilnyanin merkezinde durur (Eliade, 2005: 443), ayn1 zamanda biiyiik kuvveti ve
zamandan muaf olup kalic1 olmay: temsil etmektedir.

Daglar cesitli ilahlarin konaklama mekénlar1 veya kéinatin kutsal tst katmanlarinin
diinyadaki basamag1 yahut ¢agristiranidir. Cennet, yeryiiziiniin gobegidir ve bir Suriye
inanigina gore cennet tiim diger daglardan yiiksek bir dag tizerindedir (Eliade, 1994: 29).
Tiirklerde ise 6lmiis atalarin, daglarin, aga¢larin ruhlarinin bulundugu inanis1 mevcut-
tur. Bu durum animizmden kaynaklanmakla birlikte, Alevi- Bektasi inang sisteminde
Samanizm ile ortaklik gosteriyor denilebilir. Bu anlamda Abdal Musa, amact dogrultu-
sunda dervisleri ile yiirtiytise gectiginde (hareket) daglarin ve taslarin da onlarla yiiri-
mesi, yaraticinin kudretinin onlarin yaninda oldugunu belli etmektedir. Abdal Musa ve
dervislerinin bagkaldirdiklar: durum, doganin dahi isyan ettigi bir durum olmalidir ki bu
buyiikliikte ilahi bir miidahale ger¢eklesmistir.

Daglar taslar “Genceli sehrini basdi altina aldr” ifadesindeki kent hakkinda ek bir bil-
gi de metinde yer almamaktadir. Lakin anlagilmaktadir ki zulmiin, sikintilarin oldugu bir
yerdir ve helak edilen diger yerleskeler gibi yok edilmistir. Bu durum Tevrat, Zebiir, Incil
ve Kur’an-1 Kerimdeki Lt kavminin helaki ortak meselesi (Barut¢u, 2002) ile benzerlik
gostermektedir. Lakin bu hadise konumuzun disinda oldugundan benzerligi belirtmekle
yetinecegiz.

Tiirlii efsane, destan, masal gibi halk edebiyati verimlerine konu olan taslara ytik-
lenen maneviyat, onlarin saglamligindan, giiven vermesinden, kirilamamasindan ileri
gelir. Bolluk, bereket getirdigine inanilan taslar olabilecegi gibi, sifa sunan, sinirlar1 belir-
leyen, Yada tasi, Hacer-i Esved, seytan taglamadaki sembolik taglar, mezar taslari, Hacer-i
Mullak gibi iistiin ilahi 6neme haiz taslar da mevcuttur.

Ote yandan, velayetnamede ad1 gecen Teslim tagi (Balim tagi: Balim Sultan'dan dolay1)
ya da tilsim tag1 (Tanyu, 1968: 145) hakkinda denilebilir ki; Bektasi dergahina teslimiyet
manasina gelen, dervislerin boyunlarindan ¢ikarmadiklar: tagtir. Bu tagin ana kaynagi
Haci1 Bektas-1 Veli'nin tiirbesinin bulundugu yere yakin bir yerden temin edilir (Nauman,
2013: 74). Bagka bir rivayete gore ise; Haci Bektas-1 Velinin zehirlendigini fark edince
kustugu ve tagin bu kusuntudan meydana geldigine, bu tas: tagimanin da Pire baghlig
ifade ettigine inanilir. Baba, Teslim Tagini, canlara tekbirlerle takar (Cebecioglu, 2017).
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Teslim tasinin i¢ yiizii yani batim1 Hz. Ali'yi, disa bakan yiizii ise zahiri yani Hz.
Muhammed’i temsil eder. Teslim tas1 Bektasi dervislerinin tasidig bir esyadir; 12 kosesi
12 imama denk diiser (Teslimtagi, [21.08.2017]). Schimmele gore, 12 sayis1 kapali daire-
yi temsil eder. Bektasi dervisleri 12 kamali bir baglik giymisler ve bellerine Hac1 Bektas
tas1 denen onikigen bir akik tas1 takmislardir. Teslim tasini Bektasiler, yiiziinii Allah’a
donmiiglerin tasi olarak tarif ederler. Pir, yol ve erkdna giren dervise, bu tas: tekbirlerle
takardi (Teslimtasi, [21.08.2017]). Bu tastan farkl bir tekkenin dervislerinin de taktiklar
tasviri bir anlatida gecer. $6yle ki bu anlatida tasin sekiz kosesi oldugundan bahsedilir:

“Bayram Baba'nin, hepsi de Arnavut olmak {izere hizmetkarlar1 mevcuttur. Vaktiyle
burada yasayan dervisler sag kulaklarinda buytik bir demir kiipe ve gogiislerinde asili
sekiz kenarli bir tagla dikkat ¢ekerlerdi. Acemilerse beyaz bir baglhk giyerler ve hepsi
haftada bir baslarini tamamen tiras ederlerdi” (Haslok, 2000). Sayisal sembolizmde sekiz
sayis1 Oonem arz etmektedir. Sonsuzlugun, sonsuz hayatin simgesidir. Asama asama,
egonun terbiyesiyle ulagilan nihai merhaledir. Donen ¢ark sonsuzlugu simgeler (Yesiltas,
2010: 292). John Birge ise Selguklular déneminde on iki imam diislincesinin heniiz var
olmadigini, bunun yerine sekiz Imam diisiincesine inanildigini tahmin ediyor (Dierl,
1991: 88). Bu tahmin, tasin da siireg ierisinde degismesinin sebebi olabilir niteliktedir.

Ayrica, mermerden yapilmis bir tas esya oldugu ve giiniimiizde de rozet olarak
kullanildig1 bilinmektedir (Giingen, 2015: 341). Tahir Harimi Balcioglu, bu tasmn ilk
koklerinin Tevrata dayandigini sdyler. “Beni Israil Tih sahrasinda susuz kaldiklar1 zaman
Hazreti Musa bir taga mucizeli asasini vurdu. On iki kabileye ait on iki ¢egme akt1. Bahr-i
Ahmerden gegerlerken de ayni vaziyet hésil oldu. Bektasilikteki teslim tasinda on iki
zaviye, bu hadiseye isaretmis ve Beni [srail Hazreti Musa'ya teslim olarak denize girdikleri
gibi, Bektasilige intisap eden bir can da ayni teslimiyeti gostermekle miikelleftir. Bu on iki
zaviye, on iki imami masuma da delalet etmekteymis. Velhasil bu tasin kutsiyeti Islami
mabhiyette de hala yasamak”ta demektedir” (Balcioglu, 1968: 145, 146).

Bunlarin disinda dervislerin karinlari acitkmasin diye kemer ya da kusak bolgesinde
onikigen bir akik tas1 (Schimmel, 1998: 224) oldugu rivayet edilir. Teslim taginin héricinde
daha ¢ok sembolik anlamda kullanilan balta, tek kulaga takilan kiipe, uzun bir degnek ve
buna benzer ufak tefek sembolik takilar da bulunur (Nauman, 2013: 74).

Kentin i¢inde, Abdal Musa’ya her giin siit veren bir kadinin evi felaketten kurtulmus-
tur. Stit; maddi degeri az ama temel bir besindir, miitevazidir, anneligin kutsal yoniinii ve
masumiyeti temsil eder. Maddi azlig1 simgelerken, manevi biiyiikliikle 6zdeslesir. Diger
yandan, inanisa gore Hz. Muhammed miraca ¢iktiginda Haktan insanlar bal, siit ve elma
getirmigtir (Kaptan, [21.08.2017]). Ayrica, Mira¢ esnasinda, Resul, Firdevs Cennetinde
icerisinden bal, siit, su ve saraben tahur olmak tizere dort irmak gegen bir kubbe gordii
(Nasuhbeyoglu, 2009). Bal ile kast edilen asktir. Hakka agk, hakikatlere tutku derecesinde
agk, gerceklere agk. Siit ile kast edilen sevgidir. Climle varlig1 sevmek, biitiin varliklara
sevgi ile yaklagmak. Elma ile kast edilen ise dostluktur. Insanlar arasinda dostlugu esas
almak, dost kazanmak ve dost olmaktir (Kaptan, [21.08.2017]). Buradan yola ¢ikarak stit
maddesinin su gibi kutsal oldugu goriilmektedir. Nitekim, Zerdiist'iin Avesta kitabinda
cesedin temizlenmesi ve arindirilmast igin su ile birlikte inek stitii de kullanilir (2011: 88).
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Ev, yuva ise; her insanin hatta her canlinin, tehlikelerinden sakinip sigindigi, huzur
buldugu kisisel mekanidir. Bu anlamda kutsidir. Kentin yikilip, o kadinin evinin kurtul-
mast, diger evlerin kutsiliginin yok olup, kadinin davranisi nedeni ile onun evinin halen
kutsi kalmasi1 durumu s6z konusu olmustur.

Anlatinin i¢inde vuku bulan bu olay, su soruyu akillara getirmektedir; “Evin varligi-
nin insant degerlere tasinmasi, bir metafor etkinligi olarak kabul edilebilir mi?” (Bac-
helard, 2014: 78). Ev, psikanalizde bireyin i¢ yansimasi, bir gevseme ve bir i¢sellik mekani
olarak icselligi yogunlastiran ve koruyan bir mekan olarak kabul edilir (Bachelard, 2014:
79). Dolayistyla bireyin izdlisimii olarak somutlagir. Abdal Musanin yer aldig1 anlatida,
felaketten yuvas: muaf tutulan kadinin aslinda iyi yiirekli ve yardimsever olmasi sayesin-
de evinin yani kadinin sahsiyetinin kurtuldugu anlatilmaktadir.

Ayrica, Kiigiikgekmece Golii Efsanesi isimli halk anlatisi bu keramet ile benzerlik gos-
termektedir.

Nurani yiizlii, uzun sakalli, garip bir dede biitiin kéyii dolasmasina ragmen,
bir lokma ekmek, sicak bir as bulup karnmini doyuramaz. Bu yoksul ihtiyari
evine davet edip sofrasini agan olmaz. Ugramadigi tek bir ev kalmigtir. Son
bir umutla o kapiyr da ¢alar. -Buyrun ne istiyorsunuz? -A¢im! Kapiyi agan
yash kadin onu igeri davet eder ve ihtiyarin karnimi doyurur. Garip Dede
adindaki bu zdt dua ettikten sonra, kadina: -Cocuklarmi al ve bu koyden
uzaklas ama uzaklasirken arkana bakma der. Kadincagiz ¢ocuklart alir ve
koyden uzaklasir, yolda aklina gelir, neden arkana bakma dedi. Merakini
yenemez ve doner bakar. Ne gorsiin koy ¢okmekte ve yerini sular kaplamak-
tadw. Sonra bagirir: -Kdy ¢oktii... Koy ¢oktii...! (Kogak, [09.09.2017]).

Daglar ve taslar Abdal Musanin yiiriimesiyle hareketlendikleri gibi dur demesiy-
le, degnegini (comaginy) yere vurmasiyla hareketsiz kalirlar. Burada hem soziin giicii
hem de dervisle 6zdeslesen degnek nesnesini gormek miimkiindiir. Dervis kutsi bir zat
oldugundan yaraticinin izni ile daglar onun soziini dinlemektedir. Ayni1 zamanda, yol
bulmay1 saglayan ve baston gorevi goren degnek, dervislerin bilgeligi ile 6zdeslesmis-
tir. Degnek bir anlamda dervisi temsil etmektedir. Alevilikte bu derece 6nem arz eden
kutsal degnek esyasi, Samoyed samanlarinin gaipten haber verme amagli kullandiklar:
vasitayken, Yakut kanrlar: ayin esnasinda davulla birlikte kayin agacindan yapilmis bir
sopa (asd) kullanirlar (Erdz, 1992: 28). Ayni zamanda, Abdal Musa, daglara durmasi-
ni1 rica ederken, onlara gosterdigi hiirmeti “Tur tagim, tur! Seniin yanunda olsun biziim
mezarimuz. diyerek ifade etmektedir. Mezarimiz senin yanin olsun sozii, ayni1 yola bag
koyup ayn1 yolda gerekirse can vermek anlaminda kullanilabildigi gibi, “6liirsem senin
mekanma gémiillmek” isterim anlamina da gelmektedir. Bu deyiste, hem baglilik, vefa
hem de saygi ve sevgi vardir. Ayrica, bilinmektedir ki yiice kisilerin mezarlari, tiirbeleri
daglarin doruklarinda yer alir. $6yle ki bazi daglarin tepelerinde mezar olmasa dahi in-
sanlar orayi tiirbe haline getirerek saygi gostermisler ve bu mekénlarin hiyerofani 6zelligi
kazanmasina vesile olmuglardir. “Islami inang ve geleneklere gére normal olarak defin
i¢in kullanilmayan dag ve tepebaslar: yiizyillar boyunca Anadoluda halkin takdis etti-
gi, kimligi mechul evliya mezar veya tiirbeleriyle donatilmistir” (Ocak, 1993: 402). “Her
dagda bir erenin bulunmasi veya Toroslardaki doruklarin, dede veya baba ad1 almalari,
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eski ‘ata’ tanitmasinin bir devami gibidir” (Ogel, 1995: 458).

Antalya ve Alanya arasindaki bolgeye 14. ytlizyilda Teke denilmistir. Oranin idareci-
sine de Teke Bey. Tarihte Teke'nin birden ¢ok yoneticisi oldugu i¢cin Abdal Musanin tam
olarak hangi hiikiimdar ile miicadele i¢inde bulundugu anlati icerisinde mevcut olmasa
da, kanaat onderlerinin kot hitkiimdarlar ile olan miicadeleleri tarih igerisinde vuku
bulan bir hadisedir (Tekindag, 1977: 55). Teke Bey’i anlasilmaktadir ki 6nceleri Abdal
Musaya karsi iken kentin yikilmasi ile ona boyun egmistir. Teke Beyi, kendisine dogru
yiirtiyen dervislere “yiiksek bir yerden’ bakmakta iken, sonra ormana kagmaya basla-
maktadir. “Yiiksek yer” ifadesi, Bey’in politik konumunu ve egosunu temsil etmektedir.
Orman, uygarligin ve diizenin ulasmadig1 yaban bolgedir. Ormanda kagma durumunda
olmak caresizligi gostermektedir, énceden bulunulan yitksek mertebenin bir anlamda
zitt1 olmasi dolayisiyla, o konumun kaybedildiginin isaretidir.

Hikéayenin sonlarinda Abdal Musa, biitiin dervisleri ile Bey’in atesine giriyor, semah
tutuyor, ates soniiyor ve ardindan yerde cayir bitiyor. Abdal Musa'nin yiiriimeye baslar-
ken soyledigi amag gerceklesiyor; Bey’in zulmii son buluyor, yerine refah ve huzur geli-
yor. Semah yani ibadet ile birlesmis olan ritiiel dansin icerigi olan dua ve dilekler gercek-
lesmis oluyor.

Bey, daha sonra Abdal Musanin yanina gelerek elini 6pmek istiyor. Abdal Musa’ya,
Bey’in gelecek olusu 6nceden malum olmustur. Abdal Musa, Bey’in iyi bir hiikiimdar
olmadigini halka belirterek ondan uzak durmalarini 6giitlityor. Malum olma durumu
dervis gibi zatlarin 6zelliklerinden biridir. Yaraticinin izni ile doga olaylarini tetikleyebil-
dikleri gibi gayb1 da bir oranda gorebilmekte, hissedebilmektedirler.

Abdal Musanin, Bey’i kétiilemesi {izerine (Bey) yere egilerek yiiziinii yere siirerek
Abdal Musadan af diliyor. Egilinen “yer” tiimcesi, Bey’in 6nceki yiiksek konumunun zitt:
ozelliktedir. Yine Bey’in diistiigii durumu ve yenildigini gosterir.

Abdal Musa, ‘Okun atdik, yayin yasdik. Atilan ok girii gelmez. Basuna yarak eyle’; ok
ve yay Bey’in giictinii ve iktidarini simgelemektedir. Artik hitkmiiniin kalmadig: anla-
tilmaktadir. “Afilan ok 'un geri gelmemesi” ise; hikimdarin bu zamana kadar hamleler
yaptigini ve yaptiklarinin artik dontisiiniin olmadigini vurgulamaktadir.

Ayrica, Tarih-i Taberi isimli eserde anlatildig1 iizere, Hz. [brahim ve Nemrit miica-
dele icerisindedirler. Nemrt, Hz. ibrahime olan kini iizerine Allah’a bagkaldirir ve O'nu
bir ok ile vurmak ister. “Ibrahim’in Rabbi ile savagayim! Onu okla vurayim! Oldiireyim!”
(Taberi, 2007: 182). Abdal Musanin, kétii beye “Okun atdik, yayin yasdik” demesi, Hz.
[brahim'’in anlatisindaki rabbe meydan okuyan Nemriit'un okuna bir gonderme olabile-
cegi distintlebilir.

Bey, tekrar af dilediginde ise Abdal Musa Beye, “diinyada diinyan yok, ahiretinde ahi-
retin yok” diyerek hem bu diinyadaki sayginligini hem de giinahlari ile 6teki diinyadaki
yargilanmay1 kaybettigini belirtmektedir. Bir mekan olarak diinya oliimliilerin dogup,
sinanip, can verdigi diizlemdir. Ahiret ise 6liimlii diinyanin ardindan gidilen diizlemdir.
Burada Araf, Cennet ve Cehennem gibi ilahi mekénlar bulunmaktadir. Bey, hainlikleri
ile diinyada sevilmeyen bir kisi olmus, yine koétiilitkleri nedeniyle sinavi gecemeyerek
ahirette mutlu olma sansini da yitirmistir.

Bunun {izerine Bey’in padisah oldugu metinde ifade edilmekte ve idareyi ogluna dev-
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rederek yonetimden c¢ekilmektedir. Abdal Musada Bey’i veya oglunu kast ederek, ona
dokunulmamasini salik vermistir.

2.1. Anlatimin sembolik kiyaslamalart
Anlatidaki cesitli gosterge ve semboller karsitlik gostermektedir. Hikayedeki siralama
g6z oniinde bulundurularak alt anlamlar1 incelemek miimkiindiir;

Od <-------mmmmme - > Cayir
Stkinti Huzur
Zuliim Kurtulus

Sikintilarin yerini huzur, zulmiin yerini kurtulus almaktadir.

Daglar <------------- > Taslar
Yiicelik Swradanlik
Mertebe Mertebesizlik
llahilik Diinyevilik

Abdal Musanin yiiriiyiisiine hem iist hem de alt mertebeden katilim oldugu isareti
olabilmektedir. Ayni zamanda hem ilahi hem de diinyevi destegin mevcut oldugu anla-
silabilmektedir.

EvV <--commmee - > Mezar
Yasam Oliim
Fanilik Ahiret

Kétiilerin evleri helak edilmis, iyi kadinin evi korunmustur. Evler mezar olmustur.
Yiiksek Yer <------ > Egilinen Yer (Ka¢ilan Orman)
Mertebe Kaybetmis olma durumu

Giic Kuvvetsizlik

Bey, Abdal Musanin baskaldiriginin ardindan giiciinii kuvvetini yitirmistir.

Ok ve Yay <-------- > Degnek
Giig Bilgelik
Pervasizlik Gelecegin ma’lum olmas:

Bey pervasizca davranmus, halka zuliim etmigtir. Abdal Musa erdemli olmus ve Bey’i
yenmistir. Ok ve yay, gii¢ ve hitkiimdarlik anlamu tagidig1 gibi atilan okun geri déniisii ol-
mamasi sembolizmine paralel olarak bir davranistaki pervasizligi da simgeleyebilmektedir.
Diger yandan, degnek kelimesi yashlikla, yaslilik bilgelikle 6zdestir; kanaat 6nderleri genel-
de yags1 ilerlemis kimselerdir ve erenlerin, dervislerin degnek tagimasi onlarin yas: ve bilge-
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ligi ile bir konumlanmaktadir. Bu tanimlardan yola ¢ikarak ok ve yay giicii ve pervasizligi
temsil ederken; degnek bilgeligi ve kerameti temsil ediyor savi dne siiriilebilir.

Diinya <------------- > Ahret
Oliimliilerin diizlemi ~ Oliim sonrast
Sinav Yargi

Fanilik Oliimsiizliik

Diinya ve ahiret kiyaslamasi1 dini metin ve hikayelerde mevcut olan evrensel bir motiftir.
Var olus, ilk insan, agk, tufan, mitolojik unsurlar, eskatoloji kiiltiirler aras: degismezligi olan
konulardir. Diinyanin fani bir sinav mekéni olmasi, aslolanin iyi bir insan olup ahiretteki
yargilanmay1 gegebilmek ve 6liimsiizliige erismek fikri siklikla kullanilmakta veya alt me-
tinler araciligy ile ifade edilmektedir.

Sonug

Bu ¢aligmada, 14. ylizyilda yasamis olan Abdal Musa’ya ait oldugu kabul edilen “Dagla-
rin Taslarin Yiiriimesi” isimli kerametin zaman, mekdn ve esya yoniinden analizine daya-
nan savlar anlatilmistir.

Daglarin Taslarin Yiiriimesi kerameti, Abdal Musanin ilahi yardim alan bir zat oldu-
gunu gostermektedir. lahi giicii, kutsi diizlemi temsil eden daglar ve siradanlif1 ve merte-
besizligi gosteren taslar; Abdal Musa'nin her mertebeden, diinyevi ve ahir yardim aldigini
simgelemektedir. Dag; ilahi giigleri temsil ediyor ise, taslar pekala siradan fakir halki temsil
ediyor denilebilir.

Ayrica, keramet metninde ¢esitli zithiklar da kullanilmistir; en belirgin 6rnek; zulmii
temsil eden ates ve huzuru temsil eden ¢ayir kelimeleri Abdal Musa tarafindan ytiriytise
baslarken sarf edilmis ve kétii Bey’in yenilmesi ile atesler ¢ayir olmustur. Ates ¢ogu inanista
veya mitte bilgeligi ve yagami simgelese de bu anlamda bir karisikliga diistilmemelidir. Sim-
geleri, metin bazh incelemek dogru olacaktir.

Bir diger zithk ise ok-yay ile degnek esyalarinin zithigidir. Ok ve yay kudret ve perva-
sizlik olarak kullanilmigken, degnek erdemi ve gelecegi gormek seklinde simgelesmistir. Bu
anlamda simgelerin giintimiizdeki anlamlarima uygun kullanildig: gorillmektedir.

Diger yandan, keramet metninde diinya-ahiret mekanlarinin kiyaslamasina rastlamak
miimkiindiir. [slam diisiincesindeki diinyanin fani ve sinav mekén olusu ile ahiretin yargi
ve ebedilik anlamlarina gelmesi fikri metinde de goriilmektedir.

Alevi-Bektasi geleneginde goriilen farkl din, inang ve inanis sistemlerindeki benzerlik-
ler kadar bunlar1 ayn1 pota icinde eritebilmis olmalar1 da 6nem arz etmektedir. Bu harman-
lanmanin tespitleri neticesinde “diinya baris1” saglanabilecek, insan duygu ve diisiinceleri-
nin her yerde benzer oldugu goriilebilecektir.
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Ekler
Ek I. Keramet Metni

Abdal Miisa Sultan ‘Hu!’ didi.

Turt geldi, cem’i fukarasiyla kalkdr. Abdal Miisa Sultan eyitdi ki:

‘Siziinle s6yle oynayalum kim, od un yiriinde gayir bitsin. 'didi.

Dahi:

‘Beni seven yiirisin. didigi gibi cem’i daglar ve taslar ardinca kopd: bile geldi.
Genceli sehrini basdi altina ald:.

Meger ol sehirde bir koca karicik var idi. Bir inecigi var idi. Ol inegiin siidini her
zaman Abdal Miisd Sultan’a getiiriirdi. Hemdn anun evi kurtuldi, kaldi. Gayrisi ciimle
zir ii zeber oldi. Fukara eyitdiler:

‘Taglar bile yiiridi Sultanum. didiler. Abdal Miisd Sultan eyitdi:

Tur tagim, tur! Seniin yanunda olsun biziim mezarimuz.’ didikde tag turdi. Bu kez
taslar turmadi.

Girii geliyorlar, didiler. Abdal Musa Sultdn dahi: ‘Turmaz misinuz?’diyii Kara
Comak ile bir kez urd:.

Taglar da sakin oldi ve kendi fukarasi ile Teke begine vardilar. Teke begi bir yiiksek
yirden temdsa iderdi. Heman Teke begine togri yiiridiler.

‘Belki tutayim. didi.

Turmadi, kagdi. Sultdn, cem’i fukarasiyla atasa girdi. Semd tutdr. Atas mahvoldi.
Yirinde cayir bitdi. Teke begi turmadi, ormandan ormana kagdi. Sonra gikdi:

‘Varayun, eriin elin 6peyin. Eriin isi keremdiir’ didi.

Kalkd:, Sultan’a togri vardi. Abdal Misda Sultdn’a anun gelecegi ma’liim oldi.
Kullarina eyitdi:

‘Teke begini igiintize koman. Ol size beg olamaz. 'didi.

Bunun kullar: dahi gordiler ki begleri geliyor. Ciimlesi qigrisdilar, eyitdiler ki:

‘Sen biziim begimiiz olamazsun. Biz begimiizi bulduk. didiler.

Teke begi geldi, yiizin yire siirdi.

‘Biz kendi bilmezligiimiizle itdiik Sultanum. didi.

Abdal Musa Sultan nutka geliip eyitdi ki:

‘Okn atdik, yayn yasdik. Atilan ok girii gelmez. Basuna yarak eyle.’ didi. Teke begi
eyitdi:

‘Hay Sultanum kiyma. Ne dilersen dile. didi. Sultan eyitdi:

‘Ne dileyeyin, diinydda diinyan yok, ahretde dhretin yok.’

Teke begi eyitdi:

‘Simdengirii bize yiirimek yok.”

Ogli Halil Bege pddisahlik emdnetini ismarladi.

Abdal Miisa Sultan eyitdi:

‘Biziim sagligumuzda anun Gzerine hi¢ kimesne gelmesiin’ (Giizel, 1999: 142—144).
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Ek I1. Abdal Musa’nin Varolug Varyantlar

Abdal Musa’nin gergek sahsiyeti, tarihi olarak ileri siiriilen rivayetlerin menkabevi ve
sahsi yorumlara dayanmasi dolayisiyla olduk¢a miiphemdir. Belig’in, Bursanin fethin-
den 6nce Haradan gelen kirk abdaldan biri olarak gosterdigi Abdal Musa, Asikpasazade
de Bektasi olarak zikredilir. Tagkopriizade, Ali ve Hoca Sadeddin gibi tarihgiler, onun
Bursa'nin fethinde Sultan Orhan’la birlikte olduguna ve Geyikli Baba ile aralarinda yakin
bir miinasebetin bulunduguna isaret ederler (Kopriilii, 1988: 64-65).

Meshur Bektasi velisi Kaygusuz Abdal'in, Abdal Musadan icazet alis1, Kaygusuz Abdal
Menakibinda genisce anlatilmaktadir. Bazi Bektasi kaynaklarinda ve Finike yakinlarin-
daki Kafi Baba Tekkesi kitabesinde Abdal Musa “pir-i sani” lakab ile anilmakta ve kur-
dugu tekke, Bektasiligin dort dergdhindan biri sayilmaktadir. Bu durum Abdal Musanin
ikinci pir, ulu olarak anildiginin ve dolayisiyla Hac1 Bektas-1 Veliden sonra tarikatin ya-
yilmasini saglayan zat oldugunu gostermektedir (Kopriili, 1988: 64-65).

Bektasi ayini icra edilirken ¢evreye serilen on iki posttan on birincisinin ‘Ayake¢1 Sah
Abdal Musa Sultan Postu’ seklinde adlandirilmasi, onun Bektasiler arasindaki yerinin
6nemini gostermektedir. Abdal Musa ile ilgili rivayetler hem Teke (Antalya), hem de Bursa
ve gevresinde tesekkiil etmistir (Kopriilii, 1988: 64-65).

Bursadaki Abdal Musa ile Elmalidaki Abdal Musanin iki ayr1 sahis oldugu iddiasi, Bur-
sa ve Elmali da Abdal Musa adina baglanan iki ayr tiirbenin varligini agiklamak maksa-
diyla ortaya atilmis olmalidir. Aslen Azerbaycan’in Hoy sehrinden olan, pirinin de Yatagan
Baba adinda meshur bir veli oldugu kaydedilen Abdal Musa ile ilgili an'ane ve menkibelerin
Bursa ve Teke gibi iki ayr1 yorede yerlesmis olmasini, yukaridaki rivayetin takip ettigi seyri
gostermesi bakimindan ele almak daha dogru olur (Kopriilii, 1988: 64-65).

Hiikiimet merkezi Bursa ¢evresinde dogan Abdal Musa ananesinin eskiden beri he-
terodoks (Stinni olmayan) Tiirk oymaklarinin yasadig1 Aydin taraflarina intikal ettigi ve
yine o vasita ile koyu bir $ii-Batini merkezi olan Teke civarina girerek yerlestigi soyle-
nebilir. Bu tiir inanclara bagl Tahtacilar ziimresinin buralarda yogun olarak bulundugu
diistintiliirse konu daha iyi anlasilmis olur (Kopriilii, 1988: 64-65).

Abdal Musanin tarihi sahsiyetini kismen de olsa aydinlatabilecek iki belge vardir.
Bunlardan birincisi, Denizlide bir ¢esmenin sag duvarinda bulunan ve harap bir tekkeye
ait oldugu tahmin edilen h. 811 (m. 1408) tarihli kitabede es Seyh Mustafa Abdal Musa
adinin bulunmasidir. Orhan Gazi ile birlikte Bursanin fethine katildig séylenen bir kim-
senin bu tarihlerde hayatta olmasi diisiiniilemez. Fatih devrinde Teke iline ait resmi bir
belgede ise Finike yakinlarindaki Abdal Musa Tekkesi'nden bahsedilmektedir (Kopriilii,
1988: 64-65).

Tekkenin 6nemi ve bundan kaynaklanan zenginligi adini tagidig1 ve tiirbesini barin-
dirdigr Abdal Musanin, Anadolu basta olmak iizere ¢ok genis bir alana yayilmis olan
efsanevi g6hretine dayanmaktadir. Burada “seyhin nazargahi” kabul edilen ve sifali oldu-
guna inanilan bir su kuyusunun bulunmasi da ziyaretci sayisini, dolayisiyla tekkenin dne-
mini artiran bir husustur. Tekkenin gordiigii itibara dair ¢ok genis bilgiler veren Evliya
Celebi, ocaginin hi¢ sénmemis oldugunu ve burada pisen “baba ¢orbas’nin misafirlere
ilk glinden beri ikram edilegeldigini yazmaktadir (Tanman, 1988, 65-66).
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Elmalrdaki Abdal Musa Tekkesi ise, Evliya Celebinin de belirttigi gibi 17. ylizy1l orta-
larinda ¢ok gelismis olup burada Ehl-i siinnet esaslarina bagli ii¢ ylizden fazla miicerred
dervis yasamakta idi. Elmali yakinlarindaki tekkenin Bektasiligin 16. yiizyildaki gelisme-
sinden sonra kuruldugu ve Abdal Musa ile ilgili rivayetlerin yavas yavas Finikeden bura-
ya intikal ettigi tahmin edilmektedir. Finike dergéh ile ilgili rivayetlerin 17. yiizyilda bile
devam ettigi, Evliya Celebideki bir kayitta goriilmektedir. Ustazade Yunus Bey’in verdigi
bilgilerden. 18. yiizyil sonlarindan itibaren Girit Bektasi seyhlerinin Elmali dergahinda
yetistikleri ve burasinin 19. yilizyilin ilk yarisinda faaliyette oldugu anlasilmaktadir. Yeni-
ceri Ocagrnin ilgasi ve Bektasi tekkelerinin kapatilmasindan sonra Naksilerin eline geg-
tigi tahmin edilen Elmali Abdal Musa Tekkesinin 1911’lerde harabe halinde oldugu, bir
tiirbedar: bulundugu, vakif gelirlerinin de yilda otuz bin kurusu gectigi bilinmektedir
(Kopriild, 1988: 64-65).

Tim bu bilgiler 15181nda elde edilen varolus varyantlar1 g6z dniine alindiginda kayda
deger bir olasilik agact ortaya ¢ikmaktadir;

VAROLUS : " ONE CIKAN BiR
VARYANTI YER T ONEC F ILIK DIGER ZAT
BELIG Hara ve Bursa| 1326 | Hara'dan gelen kurk abdaldan biri olusu. —
ASIKPASAZADE - — |+ Bektasi olusu. =
TASKOPRUZADE Bursa 1326 |+ Bursa'nin fethinde mevcut olusu. + Sultan Orhan
i . + Sultan Orhan
A;g:]gﬂ;“ Bursa 1326 |+ Bursa'mn fethinde meveut olusu. o @R L
KAYGUSUZ . .
ABDAL MEN, N - - Kaygusuz Abdal'in, zattan icazet alis1. Kaygusuz Abdal

AFi BABA Finike (Teke * Zattin “pir-i sani” lakab ile amlmasi.

. « Kurdugu tekkenin, Bektasiligin dort dergahindan biri sayilmasi. » Hac1 Bektas-1
TEKKES | Yormadass, | =\ p ) Bektag Veli'd tarikatn yayl 5l tolarak | Veli
KITABESH Antalya) E i-i.Cl ektag-1 Veli’den sonra tarikatin yayilmasiu saglayan zat olar
goriilmesi.
AYAKCT SAH « Bektasi ayini icra edilirken ¢evreye serilen on iki posttan on birineisinin,
ABDAL MUSA - - zattin adi ile anilmasi. -
SULTAN POSTU « Boylelikle, Bektasiler arasindaki yerinin 6nemli olusu.
ABDAL MUSA iLE

ILGILI CESITLI | Hoy Sehri

o - (Azerbaycan) —  |* Zattin aslinda, “Yatagan Baba” adinda meshur bir veli olmas diisiincesi. |* Yatagan Baba

MENKIBELER
BiR CESME
DUVARI Denizli 1408 |+ Duvarda bulunan kitabede “es Seyh Mustafa Abdal Musa™ adimin olmasi. -
KALINTISI
O RRTIITE Finike (Teke 1 « Kafi Baba
Yarimadast, |+ Resmi belgede Abdal Musa Tekkesi’nden bahsedilmesi. tekkesi de
BELGEDE yiizyil .
Antalya) olabilir.
. . Elmal 17. |+ 17. yiizy1l ortalarinda biiyiimiis bir tekkesinin olusu. . .
EVLiYA CELEBI + Evliya Celebi

(Bursa) yiizy1l |+ Zat hakkindaki rifayetlerin Finike'den Elmali’ya intikal ettigi diistincesi.

Tablo 1. Abdal Musa’nin varolus varyantlari

Alevi dinsel térenleri “Gorgii”, “Muhabbet cemi” ve “Abdal Musa” olmak {izere tige
ayrilir. Gorgii cemi, yillik dinsel torendir. Inanca gore bir yil iginde yapilanlarin hesabi
verilir. Muhabbet cemleri, herhangi bir firsat nedeniyle bir araya gelindiginde yapilan
cemlerdir. Abdal Musa ise gorgiilerin sonunda ya da gériim yapilmadig yillarda tiim
toplumu birlikte tutmak amaciyla bir aksam igine sigdirilan dinsel térenlerdir (Bozkurt,

51



folklor / edebiyat

1995:31). Yine yilin belirli giinlerinde, birligi saglama amacina yonelik adak kurbanlarinin
kesildigi torenlere 6rnek olarak da, kis aylarinda Abdal Musa Lokmasi ad1 verilen toreni
gosterebiliriz. Abdal Musa Lokmast i¢in evler dolasilarak lokmalar toplanir, kurbanlar
kesilir, Cem yapilir, ertesi giin pisen lokmalar dagitilir. Anadolu Alevilerinde Abdal Musa
lokmasinin topluma yararli olacagina, iriinlerin bereketli olacagina inanilir (Yaman,
1999). Abdal Musanin Alevi-Bektasi geleneginde, ritiiellere isminin verilmesi, onun
sahsinin ne derece dnem arz ettigini gosterir niteliktedir.
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