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Ozet: Mecazi soyleyisleriyle, deyimsel ifadeleriyle Arap
dilinin biitiin inceliklerini tasiyan kendine has yapisiyla
Kur’an, miitercimlerin hem kaynak dile hem de hedef dile
hakimiyetlerini zorunlu kilan bir dzellige sahiptir. Ozellikle
es anlamli ve yakin anlamli kelimeler arasinda niians farki
bildirmede Kur’an dili 6nemli incelikler gostermektedir.
Gliniimiiz tercimeleri tizerinde siirdiiriilen tartisma ve
incelemelerinin Tiirk dilinin tarihi donemlerinde yapilmis olan
terciimeler iizerinde de yapilmast hem bugiinkii sorunlarin
temeline inmeyi saglayacak hem de Tiirklerin Islam algisina
sekil vermis olan bu terciimelerin kelime tercihlerinin,
tagidiklari anlam unsurlart ve kavram alanlari sorgulanmak
suretiyle Kur’an dilinin gosterdigi inceliklere ne kadar
uyduklarmni belirlemeyi miimkiin kilacaktir. Bu ¢aligmanin
amaci, Oncelikle zeve ve imrae kelimeleri arasindaki farki
tartismak, daha sonra ortaya g¢ikacak sonuglar ilizerinden
secilmis bazi tarihi satir alti tercimelerde bu kelimelere
verilen karsiliklari incelemektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kur’an terciimeleri, tarihi Tiirk
lehgeleri, kaynak dil, hedef dil, zevc, imrae.

On The Words zeve and imrae
in the Koran

Abstract: Koran features translators have a brilliant
knowledge of both source language and target language by its
specific structure have subtleties of Arabic, with metaphoric
and idiomatic expressions. Especially, Koran has important
features by its nuances of synonyms and homoionyms. Making
discussions and examinations on the Koran translations made
in the historical periods of Turkish language, as it has been
make on modern ones, will make possible both getting to the
root of the problems and determining whether to catch that
nuances by examining conceptual fields and semantic axises
of the words chosen by historical translations formed Islamic
perception of the Turks. Aim of this paper is to discuss the
difference between zeve and imrae, primarily; and then, due
to results, make an examination on the words given by chosen
historical inter-linear translations.

Key Words: Koran, Koran translations, historical Turkish
dialects, source language, target language.
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Giris

Mecazi soyleyisleriyle, deyimsel ifadeleriyle Arap dilinin biitiin
inceliklerini tagiyan kendine has yapisiyla Kur’an, miitercimlerin hem kaynak
dile hem de hedef dile hakimiyetlerini zorunlu kilan bir 6zellige sahiptir. 11.
yiizyilda baslayan Kur’an’in Tiirk¢eye terciime faaliyeti, bulunulan muhit ve
devrin yam sira miitercimlerin dini inan¢ ve tutumlarinin ve Ornek alinan
metinlerin etkisi altinda sekillenerek giiniimiize kadar siiregelmistir. Tiirkce
terciimeler iizerinde yapilacak tartisma ve incelemelerde ilk terciimelerle ige
baglanmasi son derece onemlidir. Ciinkii bugiin dahi ortaya konan meal ve
kelime gevirileri biiylik oranda bu ilk koke dayanmaktadir. Ayrica incelemeler,
birtakim rivayetler tiizerinden degil, leksikoloji ve semantigin esaslari
cercevesinde, dogrudan Kur’an metninin sunacagi veriler ve ipuglart
kullamlarak yiiriitiilmelidir. Boylelikle Kur’an’in ne demek istedigi daha iyi
anlagilacak ve terciimelerde verilen karsiliklarin uygunlugu daha iyi takdir
edilebilecektir.

Baz1 miifessir ve arastirmacilar tarafindan zeve ve imrae kelimeleri
arasinda birtakim niianslar bulundugu 6ne siiriilmiistiir. Bu ¢alismamin amaci,
kelimelerin gegctikleri ayetlerdeki baglam o6zelliklerini incelemek suretiyle bu
iddiay1 tartismak ve daha sonra ortaya ¢ikacak sonuglar lizerinden se¢ilmis bazi
tarihi satir alt1 terciimelerde bu kelimelere verilen karsiliklari incelemektir.

Arastirma i¢in Arapgada yapilan ilk sozlik caligmalarma miiracaat
edilmistir. Arapcanin salt dilin anlagilmasini hedefleyen ve kendi icindeki
tasniflerine goére genel olarak kelimenin kok harflerinden birincisinden
baslayarak swrayla maddeleme suretiyle alfabetik swranmin esas alindig
sozliiklerden ilki Eba Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi
(6.175/791)’nin Kitabii’l-Ayn’1dir. (Eren 2009 : 132) Bundan baska Ebli Bekr
Muhammed b. El-Hasan b. Dureyd (6. 321/931)’in Cemheretu’l-Luga’si, EbQ
Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri (6. 370/980) nin Tehzibii’l-Luga’si,
Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris (6. 395/1004)’in Mu’cemu Mekayisi’l-Luga’s1
ve Ibn Side (6. 458/1066)’nin el-Muhkem’i segilmistir. Kur’an’i kelime
bazinda ele alan sozliiklerden Mahmut Canga’nin “Kur’an-1 Kerim Lugati” adli
calismasindan yararlamlmistir. Eski Tiirkce terciimelerdeki durumun
arastirilmast igin, dili Karahanl Tiirkgesi olan ve Tiirk Islam Eserleri Miizesi
73 numarada bulunan niisha, dili Eski Oguz Tiirk¢esi olan ve ayn1 miizede 40
numarada kayitli bulunan niisha ve dili Harezm Tiirkgesi olan ve Siilleymaniye
Kiitiiphanesi Hekimoglu Ali Pasa Camii 2 numarada kayith olan niisha
se¢ilmistir. Bu se¢imde terciimelerin farkli tarihi lehgelerin dil 6zelliklerini
yansitmasi ve tam niishalar olmasi olgiit olarak almmustir. Karsiliklarin
tespitinde, T73 {izerinde Abdullah Kok (K&k 2004: 1-234) ve Suat Unlii’niin
(Unlii 2004: 40-289) yaptigi doktora calismalarinm, H2 iizerinde Giilden
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Sagol’'un (Sagol 1993: 3-369) ve T40 iizerinde Ahmet Topaloglu’nun
(Topaloglu 1976: 1-550) yaptig1 caligsmalarin metin kismindan yararlanilmigtir.

1. (zs0)ve (‘ _ ¢) Koklerinin Kur’an ve Kur’an Terciimelerindeki
Durumu

1.1. (z s ) kokiiniin durumu

Kitabli’l-Ayn’da zeve kelimesinin erkek ve disiden olusan “esler, ¢iftler”
anlamini 23 : 27°de gegen faret tennuru fesluk fiha min kullin zevceynisneyni
(tandir kaynamaya baslayinca dedik ki her cins canlidan erkekli disili birer ¢ift
gemiye al) ibaresi Ornek gosterilerek agiklamir. Ayrica kelimenin yukarida
belirtilen insanlar, hayvanlar ve bitkiler dleminde erkek ve disi cinsinden

olusan ciftler anlamu, ayetlerdeki zevcin behicin ifadeleri 6rnek gosterilerek
levn “renk” kelimesiyle agiklamir. (KA : C. 6, 166) Mu’cemu Mekayisi’l-
Luga’da da 2 : 35’teki ya ademuskun ente ve zevcuke el-cennete ibaresi 6rnek
gosterilerek kelimenin “es” anlamu verilmis ve bitkiler i¢in kullanildiginda levn
yani “renk” anlamm kastedildigi bildirilmistir. (MML : C. 3, 35) Tehzibii’l-
Luga’da Ebt Zer’den nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber’in zevceyn min
malehu (malindan ¢ift) ifadesini agiklarken kullandigi ‘abdan ev ferasan ev
be ‘iran min ibilihi “iki kole veya iki at veya iki deve” ifadesinden, kelimenin
bu kez de hayvanlarda erkek ve disi cinsini bildirdigi goriilmektedir. (bkz. TL :
C. 11, 10) Cemheretu’l-Luga’da da zevc kelimesinin ferdin zitt1 oldugu
belirtilerek yine “cift olan, ¢ifti bulunan” anlamina deginilmektedir. (CL : C. 1,
473)

(z s J) kokii Kuran’da isim ve fiil formlarinda toplam 81 kez
geemektedir': (Canga 2007: 228b-229a)

Zevvece fiili li¢ farkli anlamda, toplam bes kez gegmektedir:
1. “nikahlamak, evlendirmek”

a. (...) fe lemma kaza zeydun minha vetaran zevvecnakeha (...) (33 :
37)

T73: (...) kacan otese siirse zeyd andin 6z arzusin anda kédin tisiligke
bérgey miz safa ani (...)

H2: (...) Ol vakan kim étedi Zeyd andin, hacetni; ciiftlendiirdiik an
safa (...)

!Canga Liigati’nde (z » J) kokiinden tiireyen kelimelerin sayist seksen olarak verilmistir.
Halbuki 56 : 7°de gegen ezvac kelimesi ile birlikte bu say1 seksen bir olmalidir.
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T40: (...) pes ol vakt kim tamam eyledi Zeyd andan, hacati;
ciftlendiirdiik sana ani (...)

b. kezalike ve zevvecnghum bi hurin ‘min. (44 : 54)
T73: Mundagok ciift kilnur miz kéa kozliig kzlar.
H2: Amidi mefizlig; tak ciiftlendiirdiik kifi taki kara kozliigler birle.

T40: Ancilayin; daki ¢ift eylediik anlara, karasi gey kara, aki gey ak
gozliileri ulu gozliiler.

c. (...) ve zewecnghum bi hurin ‘min. (52 : 20)
T73: (...) ciiftliik bérgey miz anlarka tiriifi kéfi kozliig.
H2: (...) tak ciiftlendiirdiik anlarni kifi taki kara kozliig birle.

T40: (...) daki ciftlendiirdiik anlara hirilari: karasi gey kara, agi gey
ak gozlii, ulu gozliiler.

2. “smiflara ayirmak”

ev yuzevvicuhum zukranen ve indsen (...) (44 : 50)

T73: azu ciift bériir anlarka erkekler tigiler kilur (...)

H2: ya ciift alu biriir ya ‘ni nev’ kalu biriir irkekler tak tigiler (...)
T40: ya ciftlendiiriir anlart irkekler daki disiler (...)

3. “takrin etmek (yakinlagtirmak, bir araya getirmek)”

ve iza en-nufusu zuvvicet. (81 : 7)

T73: kagan et 6zleri ciift kilinsa.

H2: taki ol vakain tenler ciift kalind:.

T40: daki kagan canlar ¢iftlenile ya ‘niten ile ya huri-y-ila.

Zevvece fiiline metinlerimizde verilen karsiliklar1 bir de toplu olarak
gorelim:

“nikahlamak, evlendirmek” T73 tisiligke bér- (33 : 37), ciift kilii- (44
. 54), ciiftliik bér- (52 : 20) H2 ciiftlendiir- T40 ¢iftlendiir- (33 : 37; 52 : 20),
¢ift eyle- (44 : 54); “stmflara ayirmak” (42 : 50) T73 ciift bér- H2 ciift kilu
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bir-~nev‘ fkilu bir- T40 c¢iftlendiir-; “takrin etmek (yakinlastirmak, bir
araya getirmek) (81 : 7) T73 ciift kilin- H2 ciift kulin- T40 ¢iftlenil-.

Buradan anlasiliyor ki zevvece fiili her li¢ metinde de ciifi~¢ift isminin
¢esitli yardimer fiillerle ve isimden fiil yapan eklerle olusmus fiil bigimleriyle
karsilanmustir.

(z 5 D) kokiinden tiireyen zevce kelimesi ise tesniye (zevceyn~zevean) ve
cem (ezvac) sekilleri ile birlikte toplam 76 kez ge¢mektedir. Canga Liigati’nde
bu kelimenin anlamlar1 “es, kar1, kadin, hanmim, zevce; esler, zevceler; es, koca,
erkek, bey; ¢ift, ¢ift = erkek-disi, (erkekli-disili) esler; esler, siniflar, ¢iftler (=
erkekler, disiler); tiirler (tiirlii tiirlii), simiflar, nev’iler” seklinde verilmistir.
(bkz. Canga 2007: 228b-229a) Liigatte ayn1 anlama gelen kelimelerin farkli
morfolojk ozellikler tasidigi i¢in farkli maddelerde verilmesi ortaya biraz
karigik bir tablonun ¢ikmasina yol a¢mustir. Halbuki bu ozellikler dikkate
alinmaksizin, kelimeler anlamlarina gore bir araya toplanirsa daha net bir tasnif
yapilmig olacaktir:

1. “es (kadin), kar1, hamim, zevee” (2 : 25, 35, 234, 240-5, 240-7; 3 : 15;
4:1,12,20-4,20-6,57;6:139;7:19, 189;9 : 24; 13 : 23, 38; 16 : 72-6, 72-
10;20: 117;21:90; 23 : 6; 24 : 6;25:74;26 : 166; 30 :21;33:4,6,28,37-
11, 37-39, 50-6, 50-50, 52, 53, 59; 36 : 56% 37 : 22; 39 : 6-8; 40 : 8; 42 : 11-8;
43:70;60:11-5,11-12;64 : 14;66 : 1, 3, 5; 70 : 30)

2. “es (erkek), koca, bey” (2 : 230, 232; 58 : 1)

3. “ ¢ift (insanlarda ve hayvanlarda erkek ve disi cinsi; bitkilerde tiir,
renk)” (6 : 143; 11 :40; 13 :3;20:53;22:5;23:27;26:7;31:10;35:11;
36:36;39:6-14;42 : 11-11;43:12;50:7;51:49;53:45;55:52;75:39;
78 : 8)

4. “tirler, tiirli tirli” (38 : 58)
5. “grup, giiruh™ (15 : 88; 20 : 131)

Mevliit Erten zevc kelimesi {izerine yaptigt bir ¢alismada, kelimenin
anlamlarm bes baslik altinda toplamustir: 1. Es (kari-koca-disi-erkek), 2. Cift
(erkek-disi vb. karsitlar), 3. Cins, tiir, ¢esit, 4. Sif, grup, topluluk, 5. Benzeri.
Erten’in zeve kelimesi ile ilgili anlamlandirmalari Canga Lugati ile birtakim
farkliliklar gostermektedir. Erten, kelimenin “ezvacun mutahharatun” (tertemiz
esler) seklinde bir kelime grubu icerisinde gectigi ayetlerde (2 : 25; 3 : 15; 4 :

2 Canga Liigati’nde bu ayetin numarasi yanlislikla 36 : 26 olarak gosterilmistir.
3 Canga Liigati’nde yer almayan 56 : 7°deki ezvac kelimesi de bu anlamda olmalidir.
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57) hem kadin es hem de erkek es anlamina gelebilecegini belirtir.* (bkz. Erten
2003 : 52) Ayrica kelimenin 9 : 24, 13 : 23,23 : 6,25 : 74,40 : 8, 64 : 14’deki
kullanimlar1 i¢in de aym seyin sOylenebilecegini bildirir. Yazar, kelimenin
“disi ve erkek hayvan” anlaminda kullanildigi 6 : 143, 39 : 6 ve 42 : 11°de
“cift” seklinde karsilanmasimin yanlis olacagim belirterek bu ayetlerin
terclimelerinde kelime igin “es” karsiligint vermenin uygun olacagini belirtir.
(Erten 2003 : 53) Canga Lugati’nde kelimenin “hamimlar, esler, zevceler”
anlaminda verilen 37 : 22 ve 43 : 70’teki kullammina ve “tlirler (tiirlii tiirld),
siniflar, nevi’ler” anlaminda verilen 38 : 58’deki kullammina ise “benzeri,
misli” anlamini vermektedir. (Erten 2003 : 51)

1.2. (1 ) kokiiniin durumu

Imrae kelimesiyle ilgili olarak ise Tehzibii’l-Luga, Cemheretu’l-Luga ve
el-Muhkem’de, sadece kelime kokiiniin okunuslarmin yani sira kelimenin
“erkegin digisi” oldugu yoniinde bilgi verilmektedir. (bkz. TL : C. 15, 205; CL
:C.2,1069; EM : C. 10, 294)

(i o ¢) kokii Kur’an’da sadece isim formunda ve toplam 38 kez
gegmektedir’:

1. meri' “bogazdan kolayca gecen, afiyet verici” (4 : 4)

2. mer'
. “erkek” (2 : 102)
b. “kisi” (8 : 24; 78 : 40)
c. “adam” (80 : 34)

oS}

3. imr'

a. “erkek” (4 : 176)

b. “adam, kimse” (19 : 28)

c. “kisi” (24 : 11; 52 :21; 70 : 38; 74 : 52; 80 : 37)
4. imra'e (ts. imra'etan~imra'eteyn)

a. “kari, hammm” (3 : 35,40; 7 : 83; 11 : 71, 81; 12 : 21, 30, 51; 15 : 60;
19:5,8;,27:57;28:9;,29:32,33;51:29;66:10-6,10-8, 11; 111 : 4)

4 Mevliit Erten’in goriislerini dayandirdigi noktalar ve konu ile ilgili agiklamasi igin yazarin
zikredilen caligmasina bakilabilir.

S Kur’an’da 29 : 33’te gegen imra'e kelimesi Canga Liigati’nde bulunmadigindan bu liigatte
verilen siklik sayis1 37 yerine 38 olmalidir.
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b. “disi sahis” (2 : 282; 27 : 23; 28 : 23; 33 : 50)
c. “kadin (= evli kadin, hamim”) (4 : 12, 128)
(Canga 2007: 477a-477b)
Problem

Zeve ve imrae kelimelerinin tasidigi anlamlar karsilagtirildiginda iki
kelimenin “kadin es” anlaminda ortaklastigi goriilmektedir. Bazi miifessir ve
arastirmacilar Kur’an’in bu anlam i¢in kullandig iki farkli kelime arasinda
bazi niianslarin bulunabilecegini diisiinmiis ve konuya egilmislerdir. Arapganin
en eski sozliiklerinin hakkinda bilgi vermedigi bu konu ile ilgili bilgiler, soz
konusu kimselerin tartisig1 ve one siirdiigii kadardir. Bu kimselerden Misirlt
Miifessir Aige Abdurrahman, “Kur’an’in maddi ve manevi bir uyum hali olarak
tanimladigr kari-koca arasindaki ailevi miinasebetin devam ettigi durumlarda
zeve kelimesini, bu uyumun bozuldugu durumlarda imrae kelimesini
kullandigim1” bildirerek iki kelime arasindaki niians1 boylece tespit etmistir.
(Kog 1998 : 65-66) Miifessir, Kur’an’in Hz. Adem’in “esi” Hz. Havva i¢in
“zevc” kelimesini kullanirken “kari ile koca arasinda inanca dayali bir ayriligin
s0z konusu oldugu” Hz. Nth, Hz. Lt ve Firavun’un “karilar’” i¢in imrae
kelimesini kullandigim1  6rnek gostermektedir. Ayrica Hz. Zekeriya’nmin
karisinin kisirhigindan yakindigi ve bir evlat i¢in Allah’a yakardig ayetlerde
karisinin “imrae” kelimesiyle, fakat kendisine karisinin durumunun diizeltildigi
bilgisi verildigi ve Hz. Yahya ile mijjdelendigi zaman zeve kelimesiyle
nitelendigi 6rnegini de iddiasina kanit olarak sunmaktadir. Konuyu Hz.
Ibrahim, Imran ve Aziz’in karilarmin durumunu da katarak ele alan Diicane
Ciindioglu ise zeve kelimesinin “sadakat, muhabbet, viladet ve nikdh”; buna
mukabil imrae kelimesinin “ihanet, inan¢ farkliligi, dulluk ve kisirlik”
unsurlar1 s6z konusu oldugunda kullanildigini belirterek iki kelime arasindaki
ayrima “ihanet ve dulluk” unsurlari eklemistir. Ciinkii Aziz’in karis1 ihanet,
Imran’mn karist dulluk, Hz. Ibrahim’in karis1 da kisirlik 6zellikleriyle Kuran
metninde gegmektedir. Bu kelimelerin Kuran’a has bir kullamim inceligine
sahip oldugunu, mevcut cevirilerin bu inceligi gérmeyerek “hatun, hamim, es,
kar1, kadin” seklindeki karsiliklar1 gelisigiizel bir tarzda kullandigim belirten
yazar iki kelime arasindaki niianslari bodylece anlam unsurlari halinde
sistematize etmis ve zevc kelimesi i¢in “es”, imrae kelimesi i¢in ise “kari,
kadin” karsiliklarim teklif etmistir. (bkz. Ciindioglu 2011: 73-74)

2. inceleme

Zevc ve imrae kelimelerinin yukarida bazi miifessir ve arastirmacilarca
oOne siiriilen niianslarin sorgulamak icin, ilgili ayetlerde bu kelimelerin baglam
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icerisinde kazandiklar1 olumlu veya olumsuz anlam ozelliklerine bakmak
gerekecektir.

2.1. Zeve kelimesinin gectigi ayetler ve anlam 6zellikleri

Zevc kelimesi cogunlukla genele hitap eden durum ve hiikiimler bildiren
ayetler igerisinde ge¢mektedir. 2 : 234, 240-5, 240-7; 4 : 12, 20-4, 20-6
numaralt ayetlerde, kocasimin o6liimii halinde dul kalacak kadimin bazi
durumlari, miras, vasiyet ve mehir konular1 islenmektedir. 4 : 1; 7 : 189; 16 :
72-6, 72-10; 30 : 21; 39 : 6-8; 42 : 11-8 numarali ayetlerde ise insanin tek bir
nefisten yaratildigi ve ondan da esinin yaratildigi anlatilmaktadir. 9 : 24°te
iman edenlere hitaben, “Allah’tan, Resiliinden ve Allah yolunda cihat
etmekten daha sevgili” olmamasi gereken unsurlar arasinda “esler” de
sayllmaktadir. 26 : 166°da, Allah’in kendileri igin yarattigi “esler”i birakip
erkeklere yonelen Hz. Lit kavminin haddi asan, sapik bir kavim oldugu
belirtiliyor. 33 : 53’de Hz. Peygamber’den sonra eslerini nikahlamanin
miiminlere haram kilindig1 bildirilmektedir. Nitekim 33 : 6’da onlarn
“miiminlerin analar’” oldugu belirtilmektedir. 33 : 59°da Hz. Peygamber’e;
hamimlarma, kizlarma ve miiminlerin kadinlarina bir ihtiyag icin disar
¢iktiklarinda taninmalar1 ve incitilmemeleri i¢in iizerlerine Ortiilerini almalarini
sOylemesi buyuruluyor. 33 : 50-6’da ise yine Hz. Peygamber’e mehirlerini
vermis oldugu eslerinin kendisine helal kilindigi bildiriliyor. Biitiin bu
ayetlerde “esler” hakkinda cesitli hiikiimler bulunmaktadir ve herhangi bir
olumlu veya olumsuz niteleme s6z konusu degildir. 33 : 37-11, 37-39, 50-50,
52 ve 70 : 30 numaral ayetler de bu niteliktedir.

Bazi ayetlerde ise dogrudan, bilinen sahislarin esleri konu edilmektedir.
33:6,28,50-6,53,59 ve 66 : 1, 3, 5’te Hz. Peygamber’in esleri; 2 : 35; 7 : 19;
20 : 117°de konu edilen Hz. Adem’in; 21 : 90°da Hz. Zekeriya’mn ve 33 : 37-
11°de bahsedilen ise Zeyd b. Harise’nin esidir.

Zeve kelimesinin hangi durumlarda kullanildigim tam olarak tespit
edebilmek i¢in olumlu veya olumsuz bir takim unsurlarin s6z konusu edildigi
ayetlere bakmak gerekir:

» Bazi ayetlerde, zevce kelimesi yanina gelen bir takim kelimelerle
olumlu nitelenmistir.

2 : 25,3 :15 ve 4 : 57°de; iman edenlere, yararlh is gorenlere ve
sakinanlara cennette verilecek nimetler siralanmaktadir. Bu nimetlerden birisi

de “tertemiz, pak esler” (ezvacun mutahharatun)dir. Bunlar, hem cismani
hem de manevi kirlerden arinmis zeve ve zevcelerdir. (Yazir 1992 : 241)

128



iL Kur’an’da Gegen zeve ve imrae Kelimeleri Uzerine
jalan|

“Maddi ve manevi kirlerden arinmig” anlamina gelen “mutahharatun” ism-i
mefllityle nitelenen zeve kelimesi olumlu bir anlam yiiklenmistir.

Ornegin;

ve bessiri ellezine amenu ve ‘amili es-salibati enne lehum cennatin
tecri min tahtiha el-enharu kullema ruziku minhd min semeratin rizkan kalu
haza ellezi ruzikna min kablu ve uti bihi mutesabihen ve lehum fihi ezvacun
mutahharatun ve hum fiha halidin (2 : 25)

“Iman edip iyi davramslarda bulunanlara, icinden wmaklar akan
cennetler oldugunu miijdele! O cennetlerdeki bir meyveden kendilerine rizik
olarak yedirildik¢e: Bundan once diinyada bize verilenlerdendir bu, derler. Bu
riziklar onlara (bazi yonlerden diinyadakine) benzer olarak verilmistir. Onlar
icin cennette tertemiz esler de vardir. Ve onlar orada ebedi kalicilardwr.”
(KKAM 2002 : 5-6)

13 : 23 ve 40 : 8’de cennetliklere, o mekanda kendileriyle beraber
olacak kimseler miijdelenmektedir. Bunlar arasinda o kimselerin “eslerinden

salih olanlar” da (men saleha min ezvacihim) vardir:
Ornegin;
cennatu ‘adnin yedhuluneha ve men saleha min aba'thim ve ezvacihim
ve zurriyyatihim ve el-mela'iketu yedhulune ‘aleyhim min kulli babin (13 : 23)

“(O yurt) Adn cennetleridir; oraya babalarindan, eslerinden ve
cocuklarmmdan sdlih olanlarla beraber girecekler, melekler de her kapidan
onlarin yamna varacaklardwr.” (KKAM 2002 : 238)

25 : 74’te, tovbe edip iyi is gorenlere ogretilen bir dua bulunmaktadir.
Burada o kimselerin Allah’tan kendilerine bagislamasini istedikleri seylerden
birisi de eslerden “gdz aydinligi olacak, hayirh gelecek” (kurrefe a‘yunin)
olanlardir:

ve ellezine yekuline rabbend heb lend min ezvicind ve zurriyyatind
kurrete a‘yunin vec‘alna Ii el-muttekine imamen (25 : 74)

“(Ve o kullar): Rabbimiz! Bize goziimiizii aydinlatacak esler ve
ziirriyetler bagisla ve bizi takvad sahiplerine énder kil! derler.” (KKAM 2002 :
356)

Bu ifadeler zeve kelimesini olumlu niteledikleri kadar kelimenin
bunlarm aksi niteligindeki unsurlar tarafindan da nitelenebilecegini
gostermektedir. Ornegin; “tertemiz esler” nitelemesi tertemiz olmayan eslerin
de bulunabilecegini, “eslerinden salih olanlar” nitelemesi salih olmayan eslerin
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de bulunabilecegini, “gdz aydinlig1 olacak esler” nitelemesi “hayirsiz gelecek”
eslerin de bulunabilecegini gostermektedir.

> 2:35,7:19 ve 20 : 117°de kelime, Hz. Adem’in esi Hz. Havva
itibariyle ge¢mektedir. Burada, Hz. Adem ve esini seytana karsi uyaran ve
yasak agaca yaklagsmamalarini 6giitleyen Allah Teald onlara cennet bahgetmis
bulunmaktadir. Dolayisiyla olumlu bir anlam s6z konusudur.

Ornegin;
ve kulnd ya ademuskun ente ve zevcuke el-cennete ve kuli minha
ragaden haysu si'tuma ve 14 takraba hazihi es-secerate fe tekuna min ez-zilimin
(2:35)
“Biz: Ey Adem! Sen ve esin (Havva) beraberce cennete yerlesin; orada
kolaylikla istediginiz zaman her yerde cennet nimetlerinden yeyin; sadece su

agaca yaklasmayin. Eger bu agactan yerseniz her ikiniz de kendine kétiiliik
eden zalimlerden olursunuz, dedik.” (KKAM 2002 : 7)

» 43 :70’te ise miimin ve miislimlere ve onlarin eslerine hitaben soyle
denilmektedir:

udhulu el-cennete entum ve ezvacukum tuhberun

“Siz ve esleriniz, agirlanmis olarak cennete giriniz!” (KKAM 2002 :
483)

» Mi’minGn sGresinin ilk on ayetinde feldha eren miiminlerin
ozellikleri arasinda gosterilen “iffetini koruma” ozelliginin 6. ayette “ancak
esleri ve ellerinin sahip olduklari hari¢” seklinde istisnast belirtilmektedir.
Boylelikle esler arasinda, bu manada bir serbestlik taninmakta ve “iffet” bir
sadakat unsuru olarak “ihanet”in karsisina ¢ikmaktadir:

illa ‘ald ezvacihim ev ma meleket eymanuhum fe innehum gayru
melimine (23 : 6)

“Ancak egleri ve ellerinin sahip oldugu (cariyeleri) hari¢. (Bunlarla
iliskilerden dolay1) kinanmug degillerdir.” (KKAM 2002 : 331)

> Asagidaki ayette, misrik erkeklerin mal paylasimi agisindan
“zevcelerine” karst oldukca adaletsiz bir uygulama igerisinde olduklar
goriilmektedir.

ve kali ma fi butini hazihi el-en‘ami halisatun Ii zukirind ve
muharramun ‘ali ezvicind ve in yekun meyteten fe hum fihi suraki'u se
yveczihim vasfehum innehi hakimun ‘alimun (6: 139)
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“Dediler ki: «Su hayvanlarin karinlarinda olanlar yalniz erkeklerimize
aittiv, kadinlarimiza ise haram kilinmistir. Sayet (yavru) 6lii dogarsa, o zaman
(kadin erkek) hepsi onda ortaktir.» Allah bu degerlendirmelerinin cezasini
verecektir. Stiphesiz ki O hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir.” (KKAM 2002 :
137)

» Cahiliye doneminin uygulamalarindan birisi de zihar adetiydi.

Sozliikte “sirt, arka, yiizey” gibi anlamlari bulunan zahr kelimesiyle
iligkili olan zihar terimi kocanin, kendisine haram kilmak maksadiyla karisini
veya karisinin bas, yliz, sirt gibi biitiinii ifade eden bir boliimiinii evlenmesi
dinen yasak olan yakini (mahrem) bir kadina benzetmesi demektir. (Yaman
1991 : 387)

“Sen bana anamun sirtt gibisin” seklinde bir ciimle ile kocasinin
kendisini her tiirlii haktan mahrum birakarak yalmzhiga ittigi “zevce”, iistelik
nikah bagi devam ettigi i¢in bagka bir yol da segemezdi. Dolayisiyla burada,
bilhassa cinsi agidan, tamamen kopmus bir kari-koca iliskisi s6z konusudur.

ma ce‘ale Allahu Ii raculin min kalbeyni fi cevfihi ve ma ce‘ale
ezvacekumull3 tuzihirine minhunne ummehatikum ve ma ce‘ale ed‘iya'ekum
ebna'ekum zalikum kaviukum bi efvahikum ve Allahu yekulu el-hakka ve huve
yehdi es-sebile (33 : 4)

“Allah, bir adamin iginde iki kalp yaratmadigi gibi, «zihdry yaptiginiz
eslerinizi de analarimiz yerinde tutmadi ve evlathklarmizi da 6z ogullariniz
olarak tamimadi. Bunlar sizin agizlariniza geliveren sozlerden ibarettir. Allah
ise gercegi soyler ve dogru yola O eristirir.” (KKAM 2002 : 409)

» 24 : 6’da “ese zina suglamasinda bulunulmasi halinde” sahitligin
nasil olmasi gerektigi anlatilmaktadir. Bu suglama Kur’an’in dnerdigi sekilde
sahitlik ederek ispatlanmadigi miiddetgce “ihanet” sayilamaz. Zina suglamasi,
aynt zamanda, esler arasinda manevi uyumu bozucu bir durum olarak
“zevc”likten “imrae”lige gegmenin kosullart hakkinda bir ipucu niteligindedir.

ve ellezine yermune ezvicehum ve lem yekun lehum suhedi'u illd
enfusuhum fe sehadetu ehadihim erbe‘u sehadatin bi Allahi innehu le min es-
sadikine (24 : 6)

“Eslerine zina isnadinda bulunup da kendilerinden baska sahitleri
olmayanlara gelince, onlarin her birinin sahitligi, kendisinin dogru
soyleyenlerden olduguna dair dort defa Allah adina yemin ederek sahitlik
etmesidir.” (KKAM 2002 : 340)
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> Asagidaki ayette “zevceleri”nin Hz. Peygamber’den diinya hayatinin
sisiinii istemeleri halinde Allah Teédla’min, Reslliine onlar1 kendinden
uzaklastirma yahut bosama hakki vermesi anlatilmaktadir:

ya eyyuha en-nebiyyu kul Ii ezvacike in kuntunne turidne el-hayate’d-
dunya ve zineteha fe te‘aleyne umetti‘kunne ve userrihkunne serihan cemilen
(33:28)

“Ey Peygamber! Eslerine soyle soyle: Eger diinya dirligini ve siisiinii
(refaluiny) istiyorsaniz, gelin size bosanma bedellerinizi vereyim de, sizi
giizellikle salivereyim.” (KKAM 2002 : 412)

» Taberi ve Razi tefsirlerinde verilen bilgilere ve aktarilan rivayetlere
gore Hz. Peygamber'in Mariye ile bas basa kalmasindan 6tiirli diger bir zevcesi
kiskanglik etmis (Hafsa veya Aise), kendisi de onlarin rizasim gozeterek
Mariye'yi kendisine haram kilmistir. Ayrica kendilerinden bunu bir sir olarak
saklamalarini istemis, fakat i¢lerinden biri bu olay1 digerlerine duyurmustur. 66
: 1, 3 numarali ayetlerin niizQil sebepleri bu olaylar olsa da olmasa da
"zevceler"in, Hz. Peygamber'i Allah'in helal kildigin1 haram kilma" durumuna
diislirecek bir davramgta ve "sur1 fis etme" gibi bir yanlista bulunduklari
goriilmektedir.

va eyyuha en-nebiyyu lime tuharrimu ma challe Allihu leke tebtegr
merzite ezvicike ve Allihu gafirun rahimun (66 : 1)

“Ey Peygamber! Eslerinin rizasin gozeterek Allah'in sana helal kildig
seyi ni¢cin kendine haram ediyorsun? Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.”
(KKAM 2002 : 561)

ve iz eserra en-nebiyyu ili ba‘zi ezvicihi hadisen fé lemma nebbe ‘et bihi
ve azherahu Allahu ‘aleyhi ‘arrafée ba‘Zahu ve a‘raza ‘an ba‘zZin fe lemma
nebbe'eha bihi kalet men enbe'eke haza kale nebbe'‘eniye el-‘alimu el—{zabl? (66
:3)

“Peygamber, eslerinden birine gizlice bir soz soylemisti. Fakat egi, o
sozii baskalarina haber verip Allah da bunu Peygamber'e agiklaymnca,
Peygamber bir kismint bildirmis, bir kismindan da vazgecmisti. Peygamber
bunu ona haber verince esi: Bunu sana kim bildirdi? dedi. Peygamber. Bilen,
her seyden haberdar olan Allah bana haber verdi, dedi.” (KKAM 2002 : 561)

Nitekim 66 : 4’te Hz. Peygamber’in zevcelerine “kalpleriniz kaydi”
denmekte ve onlardan Allah’a tovbe etmeleri istenmektedir. Hz. Peygamber’e
kars1 birbirlerine arka c¢ikmalar1 halinde Allah’in, Cebrail’in ve salih
miiminlerin Peygamber’in yardimcisi olacaklari bildirilmektedir. 66: 5°te yine

132



iL Kur’an’da Gegen zeve ve imrae Kelimeleri Uzerine
jalan|

zevceleri, eger Hz. Peygamber kendilerini bosarsa ona “kendilerinden daha
hayirli” zeveeler verilecegi bildirilerek uyarilmustir:

‘asa rabbuhu in tallakakunne en yubdilehu ezvacen hayran minkunne
muslimatin mu'minatin kanitatin ta'ibatin ‘abidatin sa'ihatin seyyibatin ve
ebkaran (66 : 5)

“Eger o sizi bosarsa Rabbi ona, sizden daha iyi, kendini Allah'a veren,
inanan, sebatla itaat eden, tevbe eden, ibadet eden, orug tutan, dul ve bdkire
esler verebilir.” (KKAM 2002 : 562)

» Zeyd b. Harise, Hz. Peygamber’in evlathgt ve azatlisidir.
Kaynaklarda Hz. Peygamber’in bu sahs1 ¢ok sevdigi ve onu 6z halasinin kizi
Zeyneb bint Cahs ile evlendirdigi, fakat bu evliligin ge¢imsizlik yiiziinden daha
sonra sonlandigi belirtilmektedir. (bkz. Erul 2013 : 320) 33 : 37’de Hz.
Peygamber’in  Zeyd’e esini yamnda tutmasi gerektigini  Ogiitledigi
goriilmektedir:

ve iz tekulu lillezi en‘ame Allihu ‘aleyhi ve en‘amte ‘aleyhi emsik
‘aleyke zevceke vettekillihe ve tulfi 11 nefsike ma Allihu mubdihi ve tahsa en-
nase ve Allahu ehakku en tahsahu fe lemma kaza zeydun minha vetaran
zevvecna keha Ii key I3 yekine ‘ald el-mu'minine haracun fi ezvdci ed‘iya'ihim
174 kazav minhunne vetaran ve kane emrullahi mef ulen (33 : 37-11, 37-39)

“Resiliim!) Hani Allah'm nimet verdigi, senin de kendisine iyilik ettigin
kimseye: Esini yaminda tut, Allah'tan kork! divordun. Allah'in a¢iga vuracagi
seyi, insanlardan ¢ekinerek icinde gizliyordun. Oysa asil korkmana layik olan
Allah'tir. Zeyd, o kadindan ilisigini kesince biz onu sana nikahladik ki
evidtliklar, karilarwyla iliskilerini  kestiklerinde (o kadinlarla evienmek
isterlerse) miiminlere bir giicliik olmasin. Allah''n emri yerine getirilmistir.”
(KKAM 2002 : 414)

Ayette Zeyneb binti Cahs zeve kelimesiyle nitelenmistir. Ayetin
icerigine bakildiginda Hz. Peygamber’in bu 6glidi sirasinda Zeyd ile Zeyneb
binti Cahs’in ge¢imsizlik yasadiklar1 fakat hala nikahli bulunduklar
goriilmektedir.

» 60 :11-5, 11-12 numarali ayette miiminlerin “zevcelerinin” kafirlerin
safina ge¢cmeleri halinde 6dedikleri mehir nedeniyle yasayacaklart maddi
zararin nasil telafi edilmesi gerektigi anlatilmaktadir:

ve In fatekum sey'un min ezvacikum ila el-kuffari fe‘akabtum fe atu
ellezine zehebet ezvacuhum misle ma enfeku vettekullahe ellezi entum bihi
mu'minun (60 : 11-5, 11-12)
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“Eger eslerinizden biri, sizi birakip kdfirlere kacar, siz de (onlarla
savagip) galip gelirseniz, esleri gitmis olanlara (ganimetten), harcadiklar:
kadar verin. Inandiginiz Allah'a karsi gelmekten sakinin.” (KKAM 2002 : 550)

» 64 : 14’te, “zevceleri’nden onlara “diisman olanlar” oldugu
belirtilerek miiminler uyarilmakta, fakat onlar1 affetmenin Allah katinda daha
makbul bir davranig oldugu belirtilmektedir. Buradan, s6z konusu eslerin
sergiledigi diismanlhigin affedilebilir nitelikte oldugu anlasilmaktadir.

va eyyuha ellezine ameni inne min ezvacikum ve eviadikum ‘aduvven
lekum fahzeruhum ve in ta‘fu ve tastehu ve tagfiru fe inne Allahe gafirun
rahimun (64 : 14)

“Ey iman edenler! Eslerinizden ve ¢ocuklarinizdan size diisman olanlar
da vardw. Onlardan sakimin. Ama affeder, kusurlarim baslarima kakmaz,

kusurlarmm orterseniz, bilin ki, Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.”
(KKAM 2002 : 558)

2.2. imrae kelimesinin gectigi yerler ve anlam ozellikleri

Imrae kelimesi, 4 : 12 ve 4 : 128’de genele hitap eden ayetler igerisinde
gegmektedir. Burada kelime bilinen bir sahsin “karisi” olarak degil, “disi
kimse, bayan” anlamindadir. 4 : 12’de keldle yani “ana, baba ve c¢ocugun
bulunmamasi, sadece ikinci dereceden yakinlarin bulunmasi” halindeki bir
“kadin”m veraseti konu edinilmektedir. 4 : 128’de ise kocasinin ge¢imsizligi
yahut kendisinden yiiz ¢evirmesi durumunda bir “kadin”mn yapmasi
gerekenlerden bahsedilmektedir.

Kelimenin gectigi diger ayetlerde bilinen sahislarin karilarindan sz
edilmektedir. 3 : 35’te Imran’in; 3 : 40; 19 : 5, 8 ve 21 : 90’da Hz.
Zekeriya’min; 7 : 83; 11 : 81; 15 : 60; 27 : 57; 29 : 32, 33 ve 66 : 10-8’de Hz.
Lat un; 66 : 10-8°de Hz. Nah’un; 11 : 71 ve 51 : 29°da Hz. Ibrahim’in; 12 : 21,
30 ve 51°de Aziz-1 Misr’in; 28 : 9 ve 66 : 11°de Firavun’un ve 111 : 4’te Eba
Leheb’in karis1 konu edilmektedir.

» Imrae kelimesiyle nitelenen kisilerden birisi, imran’in karisidir ve 3 :
35°te, dogacak ¢cocugunu rabbine adayacagini sdylemektedir:

iz kileti imrattu ‘imrane rabbi inni nezertu leke ma fi bami
muharraran fe tekabbel minniinneke ente es-semi‘u el-“alin (3 : 35)

“Imran'm karist séyle demisti: «Rabbim! Karmmdakini azatlh bir kul
olarak suf sana adadim. Adagimi kabul buyur. Siiphesiz (niyazimi) hakkiyla
isiten ve (niyetimi) bilen sensin.»” (KKAM 2002 : 52)

134



iL Kur’an’da Gegen zeve ve imrae Kelimeleri Uzerine
jalan|

Cocugu dogmadan 6nce Imran vefat etmistir. Imran’in karisi, “zevc”i
vefat ettigi icin kelimenin ihtiva ettigi en temel anlam olan “eslik” ortadan
kalkmis ve “nikdh” son bulmustur. Dolayisiyla imrae kelimesinin kulanmim
durumlarindan birisi vefat yahut diger gerekcelerle nikdhin son bulmasi ile
meydana gelen dulluk halidir.

» 3 :40 ve 19 : 5, 8 numarali ayetlerde, Hz. Zekeriya’nin kendisine
hayirh bir nesil vermesi i¢in rabbine dua etti§i ve meleklerin ona Yahya’y1
mijjdeledigi kisimlar anlatilmaktadir. Bu ayetlerde Hz. Zekeriya’nin esi imrae
kelimesiyle tammlanmaktadir:

kale rabbi inni vehene el-‘azmu minni veste‘ale er-ra'su seyben ve lem
ekun bi du‘d'ike rabbi sekiyyen * ve inni hiftu el-mevalive min vera’ ve
kanetimra'eti “akiran feheb If min ledunke veliyyen (19 : 4-5)

“Rabbim! dedi, benden (viicudumdan), kemiklerim zayifladi, sagim
basim agardi. Ve ben, Rabbim, sana (ettigim) dua sayesinde hi¢ bedbaht
olmadim. Dogrusu ben, arkamdan is basina gegecek olan yakinlarumdan
endise ediyorum. Karim da kiswrdwr. Tarafindan bana bir veli (ogul) ver.”
(KKAM 2002 : 290)

kale rabbi enni yekunu I gulimun ve kinetimra'eti ‘dkiran ve kad
belagtu min el-kiberi ‘itiyyen (19-8)

“Zekeriyya: Rabbim! dedi, karuim kisir oldugu, ben de ihtiyarligin son
smirma vardigim halde, benim nasil oglum olabilir?” (KKAM 2002 : 290)

kale rabbi enna yekimu 17 gulamun ve kad bele ganiye el-kiberu vemra‘eti
‘akirun kale kezalike Allahu yef alu mayesa'(3 : 40)
“Zekeriyya: Rabbim! dedi, bana ihtiyarlik gelip ¢attigina, iistelik karim

da kisir olduguna gére benim nasil oglum olabilir? Allah séyle buyurdu: Iste
boyledir, Allah diledigini yapar.” (KKAM 2002 : 52)

Fakat daha sonra Hz. Zekeriya’nin esi, Allah Teald tarafindan 1slah
edilip durumu diizeltilince, zeve kelimesiyle tanimlanmustir:

festecebna lehu ve vehebna lehu yahya ve aslahna lehu zevcehu
innehum kanu yusari‘une fi el-hayrati ve yed‘unend ragaben ve raheben ve
kanii lena hasi‘ine (21: 90)

“Biz onun da duasini kabul ettik ve ona Yahya'y: verdik; esini de kendisi
icin (¢ocuk dogurmaya) elverisli kildik. Onlar (biitiin bu peygamberler), hayir

islerinde kosusurlar, umarak ve korkarak bize yalvarirlardi; onlar, bize karsi
derin saygi i¢indeydiler.” (KKAM 2002 : 318)
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11 : 71-72 ve 51 : 28-29 numaral ayeterde ise Lit kavmine gelen
meleklerin Hz. Ibrahim’e konuk olup kendisini ve esini ishak ve Yakup ile
miijdeledikleri kisimlar anlatilmaktadir. Burada Hz. Ibrahim’in esi imrae
kelimesiyle tanimlanmustir:

vemra'etuhu ka'imetun fe Zahiket fe bessernaha bi ishaka ve min vera'i
ishaka ya‘kub * kalet ya veyleti e elidu ve ene ‘acuzun ve hiza ba‘li seyhan
inne haza le sey'un acib (11 : 71-72)
. “O esnada hammi ayakta idi ve (bu sozleri duyunca) giildii. Ona da
Ishak", Ishak'in ardindan da Ya'kub'u miijdeledik. (Ibrahim'in karisi:) Olacak

sey degil! Ben bir kocakari, bu kocam da bir ihtiyar iken ¢ocuk mu
doguracagim? Bu gercekten sasilacak bir sey! dedi.” (KKAM 2002 : 216)

fe evcese minhum hifeten kali 13 tehaf ve besseriihu bi gulimin ‘alim *

fe akbeleti imraetuhii 17 sarratin fe sakket vecheha ve kalet ‘acuzun “akim (51 :
28-29)

“Derken onlardan korkmaya basladi. «Korkmay dediler ve ona bilgin
bir oglan c¢ocugu miijdelediler. Karisi ¢ighk atarak geldi. Elini yiiziine
carparak: «Ben kisir bir kocakarryim!y dedi.” (KKAM 2002 : 515)

Bu mijjdelenmeden, metinde lafzen ge¢mese de, Hz. Zekeriya’mn esi
icin s6z konusu olan 1slahin Hz. Ibrahim’in esi icin de gerceklestigi
anlagilmaktadir. Dolayisiyla ikisi de “zevc”lige gegis yapmistir denebilir.

Yukarida zikredilen miifessir ve arastirmacilar, bu ayetlerden yola
cikarak Hz. Zekeriya ve Hz. Ibrahim’in “kar1”larmin “kisirhik” nedeniyle imrae
kelimesiyle nitelendiklerini belirtmistir.

Dikkat edilirse Hz. Zekeriya karisint ‘akir olarak tammlamaktadir. ‘akn
kelimesi, “hurma agaci kesmek yahut deve kesmek, bogazlamak” anlamindaki
‘akara fiilinin ism-i faili olup “kesen” anlamina gelmektedir. Kelimenin
anlamindan bu g¢ocuksuzluk halinin kadinin viicudunun i¢ yapisindan yani
“cocuklarin  Olii dogmasindan” kaynaklanan gegici bir hal oldugu
anlasilmaktadir.®

Hz. Ibrahim’in karist ise kendisini ‘acizun ‘akim olarak
tammlamaktadir. ‘akmm kelimesi Kur’an’da “hayirsiz, fayda vermeyen,
kurumus” anlamlarinda kiyamet giiniinii ve Ad kavmine gonderilen riizgar
nitelemistir. iki yerde ise “cocuksuzluk ha li’ni anlatmak amaciyla
insani nitelemistir. Kur’an’da Allah’in rahmetinin 6niinde “miijdeci” olarak
gonderdigini belirttigi yani “velid” olan riizgar, bu kez bir kavmi helak etmek

6 http://www.islamnoon.com/AQER.pdf
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iizere Allah tarafindan gonderilmis “hayirsiz” ve “kisir” bir riizgardir. Kiyamet
giinii ise o giin yapilanlarin “fayda vermeyecegi, sonu¢ vermeyecegi” yani
“kisir” bir giindiir. Bu kullammlardan, ‘akn ile kastedilen cocuksuzluk halinin
kalict bir hal oldugu anlagilmaktdir. “Dogurganligi olmayan bir kocakar1”
anlamindaki ‘acizun ‘akin ifadesinden bunun sebeplerinden birisinin de
yaslilik oldugu anlagilmaktadir.

Bu iki ¢iftin yasadigi “cocuksuzluk” probleminde kocalarin yash
olmasinin da pay1 vardir. Nitekim 3 : 40 ve 19-8’de Hz. Zekeriya kendisinin
kiber (yashlik, kocama) c¢aginda oldugunu sodylemekte, 19 : 5’te ise
“kemiklerim gevsedi, sagim bembeyaz alev misali tutustu” diyerek kiber’ligin
boyutlarini ileri bir derecede oldugunu agiklamaktadir. Hz. Ibrahim’in de
oldukga yasli oldugu, esinin kendisi i¢in kullandigi ve “ihtiyar” anlamina gelen
seyh kelimesinden anlasilmaktadir. Dolayisiyla hem kadinlarin dogurganlik
caginl gecme hem de erkeklerin kuvvetten diisme unsurunu da kapsamasi
bakimindan Hz. Zekeriya ve Hz. Ibrahim’in eslerinin durumlarmin “kisirhk”
yerine  “lireme imkdninin olmamasi” seklinde tamimlanmasi daha dogru
olacaktir.

Bu noktada bir meseleye temas etmek gerekmektedir. Hz. Zekeriya’nin
esinin kisir iken imrae kelimesiyle nitelenip Allah Teala’nin durumunu 1slah
etmesinden sonra zevc kelimesiyle nitelenmesi, iki kelime arasindaki niiansa
dikkati ¢eken miifessir ve arastirmacilarin One siirdiigi en Onemli kanit
durumundadir. Hal degisikligi kelime degisikligini beraberinde getiriyorsa,

a. Aziz-i Misr’mn  karist  “ihanet” nedeniyle imrae kelimesiyle
nitelenmisse heniiz bu yeltenis gergeklesmeden neden yine imrae kelimesiyle
nitelenmistir?

b. Firavun’un karist “inang farkliligr” nedeniyle imrae kelimesiyle
nitelenmisse, kendisi heniiz iman etmemigken neden yine imrae kelimesiyle
nitelenmistir?

O halde 12 : 21°de Aziz-i Misr’1n karisinin heniiz ihanet etmedigi ve 28
: 9°da Firavun’un karis1 Hz. Musa’nin peygamberligine iman edip “inang
farklilig’” dogmadan once bu kimselerin imrae kelimesiyle nitelenmelerinin
baska bir sebebi olmalidir. Tlgili ayetlere tekrar bakilacak olursa iki ayette ortak
olan bir ifade goze ¢arpmaktadir:

ve kale ellezi isterahu min misra Ii imra'etihi ekrimi mesvahu ‘asi en
yenfe‘and ev nettehizehi veleden ve kezilike mekkenna Ii yusufe i el-arzi ve
Ii nu‘allimeht min te'vili el-ehadisi ve Allihu galibun ‘ali emrihi ve likinne
eksera en-nasi 12 ya‘lemune (12 : 21)
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“Miswr'da onu satin alan adam, karisina dedi ki: «Ona deger ver ve
giizel bak! Umulur ki bize faydas: olur. Veya onu evlit ediniriz.» Iste boylece
(Misir'da adaletle hiikmetmesi) ve kendisine (rviiyadaki) olaylarin yorumunu
ogretmemiz icin Yusuf'u o yere yerlestirdik. Allah, emrini yerine getirmeye
kadirdir. Fakat insanlarin ¢ogu (bunu) bilmezler.” (KKAM 2002 : 224)

ve kaletimra'etu fir‘avne kurratu ‘aynin Ii ve leke I3 taktulihu ‘asi en
yenfe‘ana ev nettehizehu veleden ve hum I3 yes urune (28 : 9)

“Firavun'un karisi (sepetin iginden erkek ¢ocuk c¢ikinca kocasina:)
Benim ve senin icin goz aydinhigidir! Onu éldiirmeyin, belki bize faydasi
dokunur, ya da onu evlit ediniriz, dedi. Halbuki onlar (isin sonunu)
sezemiyorlardr.” (KKAM 2002 : 376)

Ayetlerde gegen ev nettehizehu veleden (veya onu evlat ediniriz)
ifadesinden, s6z konusu ¢iftlerin bir “cocuksuzluk” sorunu yasadigi
goriilmektedir. Bu sorunun nereden kaynaklandigi hakkinda Kur’an’da bir bilgi
bulunmasa da Hz. Zekeriya ve Hz. Ibrahim’in yasadigi durumlardan
ornekseme yapilarak sorunun kisirlik, yashilik sebebiyle dogurganlik ¢aginin
gegmesi yahut kuvvetten diisme gibi sebeplerin rol oynadif1 diisiiniilebilir.’

» Arastirmacilarin; Hz. Lat, Hz. Nih ve Firavun’un karilari i¢in imrae
kelimesinin kullamlmasinin gerekcesi olarak inan¢ farkhiligini gosterdikleri
yukarida belirtilmisti.

66 : 10-6, 10-8 numarali ayette kafirlere 6rnek olarak Hz. Lt ve Hz.
Nih’un kartlarmim durumu 6rnek olarak gosterilmekte ve cehennemliklerden
olacaklart bildirilmektedir. Cilinkii kocalarma hiyanet etmislerdir. Fakat bu
ihanet aldatma anlaminda bir ihanet degildir. Baz1 rivayetlere gére Hz. Lat’un
karis1 kotii niyetli olduklarim bildigi halde kavmine, evlerine gelen erkek
ziyaretcilerin yerini gostermis; Hz. Nah’un karisi ise kavmi ile birlik olup
kendisiyle alay edenlerden olmustur. Rivayetler bir kenara birakilirsa, bu
kadinlari hangi suglarindan &tiiri boyle nitelendikleri bidirilmemistir. Fakat
Kur’an’m verdigi bilgilerden bu kisilerin “Allah’in dinine” aleyhte hareket
ettikleri anlasilabilmektedir.

Zarabe Allahu meselen Ii ellezine kefer emra'ete Nuhin vemra'ete Lutin
kaneta tahte ‘abdeyni min ‘ibadina salihayni fe hanetahuma fe lem yugniya
‘anhuma min Allihi sey'en ve kile edhuld en-nira me‘a ed-dihiline (66 : 10-6,
10-8)

7 Bazi kaynaklarda Aziz-i Misr’in “innin” yani iktidarsiz, giigsiiz bir kimse oldugu yaziliysa
da bunlar rivayetten &teye giden bilgiler degildir. (bkz. PTA 2004 : 388; Akdag 2009 : 69)
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“Allah, inkar edenlere, Nuh'un karisi ile Liit'un karisint misal verdi. Bu
ikisi, kullarimizdan iki salih kisinin nikahlar: altinda iken onlara hainlik ettiler.
Kocalari Allah'tan gelen hi¢bir seyi onlardan savamadi. Onlara: Haydi, atese
girenlerle beraber siz de girin! denildi.” (KKAM 2002 : 562)

Nitekim 7 : 83; 11 : 81; 15 : 60; 27 : 57 ve 29 : 32, 33 numaral
ayetlerde Hz. Lat’un, karist harig, kendisi ve ailesinin, kavminin zulmiinden
kurtarilacag: bildirilmektedir.

Ornegin;

ve lemma en ca'et rusuluna litan si'e bihim ve Zika bihim zer‘an ve kalu
14 tehaf ve I3 tahzen inna muneccuke ve ehleke illa emra'eteke kanet min el-
Sabirine (29 : 33)

“Elgilerimiz Lit'a gelince, Lit onlar hakkinda tasalandi ve (onlari
korumak igin) ne yapacagini bilemedi. Ona: Korkma, tasalanma! Ciinkii biz

seni de aileni de kurtaracagiz. Yalniz, (azapta) kalacaklar arasinda bulunan
karin miistesna, dediler.” (KKAM 2002 : 389)

Firavun’un karisi, Hz. Musa’nin peygamberligine iman etmis ve Allah
yolunu Firavun’un sahip oldugu ihtisama tercih etmis, bu nedenle de Allah
Teala tarafindan iman edenlere 6rnek gosterilmis bir kadindir. Rivayetlere gore
ismi Asiye olan bu kadin iman edisi sebebiyle Firavun tarafindan biiyiik zuliim
ve iskencelere maruz birakilarak 6ldiriilmistiir. (bkz. Harman 1991 : 487) Hz.
Musa’y1 tagiyan sandi@i Nil nehrinde bulduklari zaman onu Firavun’dan
kurtaran karis1 olmustur:

ve kdletimra'etu fir‘avne kurratu ‘aynin Ii ve leke i taktuliihu ‘asi en
yenfe‘ana ev nettehizehu veleden ve hum 14 yes urune (28 : 9)

“Firavun'un karisi (sepetin iginden erkek c¢ocuk c¢ikinca kocasina:)
Benim ve senin igin goz aydinhigidwr! Onu éldiirmeyin, belki bize faydasi
dokunur, ya da onu evldt ediniriz, dedi. Halbuki onlar (igsin sonunu)
sezemiyorlardr.” (KKAM 2002 : 376)

Nitekim kendisinin iman edenlere 6rnek gosterildigi 66 : 11°de karisi,
Firavun’un zulmiinden kurtulmak i¢in Allah’a yakarmaktadir:

ve zarabe Allahu meselen Ii ellezine amenu emra'ete fir‘avne iz kalet
rabbi ibni Ii ‘indeke beyten fi el-cenneti ve neccini min fir‘avne ve ‘amelihi ve
neccini min el-kavmi ez-zalimine (66 : 11)

“Allah, inananlara da Firavun'un karisini misal gosterdi. O: Rabbim!

Bana katinda, cennette bir ev yap, beni Firavun'dan ve onun (kétii) isinden
koru ve beni zalimler toplulugundan kurtar! demisti.” (KKAM 2002 : 562)
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Bu noktada bir meseleye daha temas etmek gerekmektedir: Yukarida
zikredilen miifessir ve arastirmacilarin deginmedigi Ebt Leheb’in karisi da
imrae olarak nitelenmistir. Kaynaklarda asil adi Erva oldugu fakat Ummii
Cemil olarak tanindig bildirilen Ebli Leheb’in karis1 kocastyla herhangi bir
inang farkhiligi iginde degildir. Zira her ikisi de miisriktir ve Islam
peygamberinin diismanidir. EbG Leheb’in alevli bir atese yaslanacagi ve
cehennemliklerden olacag: belirtilen Tebbet stresinde, karisinin da akibetinin
kendisi gibi olacag: bildirilmektedir:

vemraetuhu hammalete el-hatabi (111 : 4)

“Odun tasiyici olarak ve boynunda hurma lifinden biikiilmiis bir ip
oldugu halde karisi da (atese girecek).” (KKAM 2002 : 630)

Yine kaynaklarda Ebl Leheb’in iki oglunun bulundugu belirtilmekte,
dolayisiyla “viladet” unsuruna da sahip olduklar1 gériilmektedir. Tebbet stresi
nazil oldugunda Ebl Leheb hayatta olduguna gore “dulluk” durumu da s6z
konusu degildir. “Ihanet” durumu da séz konusu olmadigina gore hangi
sebepten otiirii Ebli Leheb’in karis1 imrae olarak nitelenmistir?

Bu sorunun yanitini bulmak i¢in “inan¢ farkliligi’” tamim {izerinde
durmak gerekecektir. Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki inang farklilig:
nedeniyle imrae kelimesiyle nitelenme ifadesinden, olumsuzlugun sadece
kadindan kaynaklandigr anlasgilmamalidir. Zira Hz. Lit ve Hz. Nuoh ile
karillarmin  durumunda olumsuz imaj “kari’”nin, Firavun ile karisiin
durumunda ise olumsuz imaj “koca”’nin iizerindedir. O halde, kar1 veya
kocadan birinin olumsuz 1imaj tasimasi kadmin imrae kelimesiyle
nitelenmesine yol agmaktadir. Ebi Leheb ve karisinin durumu da gbz oniine
alimdiginda “kari-kocanin veya ikisinden birinin Allah’in dinine diismanlik
etmesi” o ¢iftte kadinin imrae olarak nitelenmesine yol agmaktadir.

» Tefsirlerde adi Kitfir veya Itfir, Batili kaynaklarda Potifar olarak
gecen kisi Misir’da iist diizey bir devlet gorevlisi olup Kur’an’da “Aziz-i Misr”
seklinde unvamyla gegmektedir. (bkz. Harman 1991 : 338; Akdag 2009 : 62;
PTA 2004 : 387) Kardesleri tarafindan kuyuya atilan Hz. Y{suf’u Aziz-i Misr
ve karis1t Misir’da kole olarak satin almistir:

ve kale ellezi isterihu min misra Ii imra'etihi ekrimi mesvahu ‘asi en
yenfe‘and ev nettehizeht veleden ve kezalike mekkenna Ii yusufe fi el-arzi ve
Ii nu‘allimehi min te'vili el-ehadisi ve Allahu galibun ‘ala emrihi ve lakinne
eksera en-nasi Ia ya‘lemune (12 : 21)

“Misir'da onu satin alan adam, karisina dedi ki: «Ona deger ver ve

giizel bak! Umulur ki bize faydasi olur. Veya onu evlat ediniriz.» Iste béylece
(Misir'da adaletle hiikmetmesi) ve kendisine (riiyadaki) olaylarin yorumunu
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ogretmemiz icin Yusuf'u o yere yerlestirdik. Allah, emrini yerine getirmeye
kadirdir. Fakat insanlarm ¢ogu (bunu) bilmezler.” (KKAM 2002 : 224)

Fakat Yasuf biiyliylip yetigskin hdle gelince Aziz-i Misr’m karisi ondan
etkilenmis ve nefsinden murat almak isteyerek kocasina ihanet etmistir:

ve kale nisvetun fi el-medineti imra'etu el-‘azizi turavidu fetiha ‘an
nefsihi kad segafeha hubben inna le neraha fi zalalin mubinin (12 : 30)

“Sehirdeki bazi kadinlar dediler ki: Azizin karisi, delikanlisinin
nefsinden murat almak istiyormus, Yusuf'un sevdasi onun kalbine iglemis! Biz
onu gergekten agik bir sapiklik icinde goriiyoruz.” (KKAM 2002 : 225)

Dolayisiyla imrae kelimesiyle nitelenme durumlarindan birisi de
ihanettir.

3. Tarihi Terciimelerdeki Durum

3.1. Zevc ve Imrae Kelimelerine Verilen Karsihklar

zeve imrae

ciift uragut (11 : 71; 12 : 21; 15 : 60;
19:5,8;27:57;28 :32; 51 :29)
T73 [ tisi (4 :20-4,20-6; 6 :139) hatun (7 : 83; 12 : 30, 51; 28 : 9;
29:33;111:4)

tisi (4 : 12, 128; 66 : 11)

hatun (33 : 28)

ewliig (11 : 81)

H2 ciift tisi
ciuft (19 :5;51:29)
T40 | <avrat “avrat

cift (7 : 19; 16 : 72-6, 72-10;
39:6-8;40:8;42:11-8)

3.2. Verilen Karsiliklarin Kavram Alanlari

Secilen tarihi terciimelerde zeve ve imrae kelimeleri icin ciifi~¢ift, tisi,
hatun, uragut, ewliig ve ‘avrat karsiliklar1 verilmistir. Her bir tercimenin
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verdigi karsiliklar1 degerlendirmeden o©nce bunlarin kavram alanlarina
deginmek gerekecektir.

Tirk dilinde figi adi altinda genellenen “cins”, bakirelik Olgiitiiyle
oncelikle “kiz” veya “kadin” olusa gore temel bir ayrima gotiiriiliir. “Kizlik”
durumu i¢in ya dogrudan kiz kelimesiyle bekaret yahut ¢ocukluk ve ilk genc¢lik
cagl kastedilir yahut da kiz oglan, eke¢, anag, kizkina vb. cgesitli anlamlar
yiiklenmis kelimeler kullanilir. “Kadinlik” durumu icin ise ya dogrudan
katun~hatun, avrat, uragut kelimeleri ile kizlik durumunun sonlandigi yahut
yetiskinlik cag1 kastedilir. Kadin; yasina (kari, abugka vb.), sosyal statiisiine
(hatun, karavas vb.), nikdh durumuna yahut kadinin iligkideki konumuna
(hatun, kuma, tul, yliz gormiis, oynas vb.) goére farkli kelimelerle
adlandirilabilmektedir. Bunlar genellikle sifat niteliginde olup katun~hatun,
avrat, uragut —bazen tisi- kelimelerini nitelerler. Fakat bunlarm yansittig
anlam, dogrudan “kadin” anlaminda kullanilan kelimelerin biinyesinde birer
anlam unsuru olarak yer almaz. Ornegin; katun~patun, avrat veya uragut
dendiginde bu kimselerin dul mu evli mi, namuslu mu ahlaksiz mi1, miimin mi
kafir mi, kisir m1 dogurgan mi oldugu anlasilmaz. Bunun anlasilmasi i¢in fu/,
kisir, oynags,ersek “ahldksiz”, sakinuk “takva sahibi” gibi kelimelerle
nitelenmeleri gerekir: kisir uragut, tul avrat vb. Ayrica bu farkh
nitelendirmeler i¢in katun~hatun, avrat veya uragut kelimelerinden herhangi
birisi tercih edilebilir. Oysa Kur’an dili i¢in durum bdyle degildir. Zeve ve
imrae kelimeleri biinyesinde bazi anlam unsurlari tagir ve s6z konusu kisilerin
sahip oldugu niteliklere gore iki kelimeden biri kullanilir. Goriildiigii iizere,
Tirk dilinde bu anlamda bir ayrim bulunmayip, mantik daha bagska
islemektedir.

3.2.1. ciift

ciift kelimesi Karahanl eserlerinden Divanii Liigati’t-Tirk, Kutadgu
Bilig ve Atabetii’l-Hakayik’ta goriilmez. Kelime ilk kez, Karahanl Tiirkgesi ile
yazilmig fakat hangi yiizyila ait oldugu tartismali olan Kur’an terciimelerinde
goriilmektedir. Inceledigimiz metinlerin disginda yine en eski Kuran
terciimelerinden biri olarak kabul edilen Rylands’ta da ciift kelimesine
rastlanmaktadir. (bkz. RYN 2004 : 308) Kelimenin Kur’an terciimeleri
digindaki Karahanli eserlerinde goriilmeyip 12. yiizyila ait Mukaddimetii’l-
Edeb’de goriilmesi, yazi dilinde kullanim alanina ¢ikis tarihi olarak 11.-12.
yiizyillar arasim igaret etmektedir. BOylece kullanim alanma ¢ikmis olan
kelime, 14. yiizy1l Harezm metinlerinde olduk¢a yaygindir. (bkz. KE II : 154)
Fakat sonraki ylizyillarda “es” anlaminda zevce kelimesi, ciift kelimesinden
daha ¢ok tutulmustur.
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ctift kelimesi Farsga olup (cuft) “yipranmis (yash adam), egik; cit, kafes,
bir evin ¢atist; deri, dis ylizey, burusuk, kizarmug dilimler, bir salkim {iziim;
okiizlerin boyunduruga vurulmasi; kar1 veya koca, cift, es, dost; katilmak,
birlesmek” gibi pek ¢cok anlama sahiptir. (Steingass 1998: 365; Résénen 1969:
126) Goriildigii gibi kelimenin biitiin anlamlarinda “birliktelik, birlesme, iki
seyin denklesmesi yahut bir araya gelmesi, iki olma” s6z konusudur. Ciift
kelimesini kadin i¢in kullanilan kelimelerden ayiran temel nokta, hem kadin
hem de erkek i¢in kullanilabiliyor olmasidir. Mukaddimetii’l-Edeb’den alinan
su ornekteki #isi ciift ifadesi kelimenin ¢ift yonliilliglinii gostermektedir:

Yasladh tisi ciifti tize, bézekin koydi ‘avrat taka yas tuttt (ME, 35-8)

5

“Karist icin yas tuttu/stistinti birakti kadin ve yas tuttu.’

Nehcii’l-Feradis’ten alinan su Ornekte kelimenin “koca” anlaminda
kullanildig1 goriilmektedir:

‘54 peygambar ‘as aydi: Ey ‘aciz, ol ciifilerifi safa talak mu bérdiler
tak oldiler-mii? (NF, 398-14, 15)

“Isa peygamber ‘as dedi: Ey kocakari, o kocalarmn seni bosadilar mi
yoksa éldiiler mi?”

3.2.2. avrat

Arapga avrat kelimesi (‘avraf) Kuran’da dort yerde ve disil formda
geemekte®, kelime ‘“eksiklik, noksanlik, kusur, savunmasiz, agikta™ ve
“mahrem yer, edep yeri”!® anlamima gelmektedir. (Canga 2007 : 343) Avrat
kelimesi ilk kez, Karahanli Tiirk¢esi ile yazilmis, Rylands niishasi olarak

taninan, Kur’an terciimesinde goriilmektedir:

Idtr Tafr bir kargani iiseyiir yer icinde, korkitmek iiciin afar neteg
orter kadasiniii ‘avretini (RYN 2004 : 27)

“Derken Allah, kardegsinin cesedini nasil gémecegini ona gostermek igin
yeri egeleyen bir karga gonderdi.” (KKAM 2002 : 106)

Fakat kelime burada, “kadin” degil “edep yeri” anlamindadir. Bu
terclimenin yapildig1 yiizyil tartigmalidir. Fakat kelimenin, 11. ylizyila ait diger
Karahanh Tiirkgesi eserlerinde goriilmeyisi ve 12. yiizyila ait Mukaddimetii’l-
Edeb’de mevcut olusu, kullanim sahasina ¢ikist olarak 11-12. yiizyillar arasmi
isaret etmektedir.

824 :31,58;33:13-18, 13-21.
9 ‘avrat ;33 : 13-18, 13-21.
10 <qyrat : 24 : 31, 58.
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Mukaddimetii’l-Edeb’de kelime on yerde ge¢mektedir ve “kadin, disi”
anlamindadir. (bkz. ME : 94) Verilen Orneklerde, avrat kelimesinin, yine
“kadin” anlamina gelen #igi kelimesinin bir alternatifi olarak ayni ciimleler
icerisinde farkli ifade tarzlar1 yaratmak icin kullanilmasi iki kelimenin
birbirinin yerine kullanilabildigini gostermektedir:

Keéng oglanlu boldr ‘avrat (ME, 28-8) Keéng¢ oganlu tisi, kigik oglan-lig
tisi (ME, 29-1) “Kadimn kii¢iik cocugu var; kii¢iik cocuklu disi”

Unin kétiirdi avrat 181 birle, égiirdi tisi (ME, 50-7) “Kadin feryat ile
sesini yiikseltti; disi ogiirdii.”

Hacimiik kémisti tisi, biiriinciik ortiindi ‘avrat (ME, 174-7)
“Kadn ortiisiinii atti; kadin ortii ortiindii”’

. 14. ylizyilin hemen basinda yazilmis olan Mu’inii’l-Miirid’de kelime
“Islam dinine gore bagkalar1 tarafindan goériilmesi yasak olan yerler, edep yeri”
anlaminda gegmektedir:

Kobekdin tizid birle ‘avret eriir
Seri‘at tizifini tamam ort téyiir

“Gébekten dize kadar avret yeridir. Din, ‘Dizini tamamen ort.’ der”
(MM, 69/1)

Muinii’l-Miirid’den ti¢ y1l evvel yazilmis olan Kisasii’l-Enbiya’da ise
kelime hem “kadin” hem de “avret yeri” anlaminda gegmektedir:

‘avrat aydi: erim évde yok, er kisi yokinda ta‘am bérmes-[men] (KE
143v-3) “Kadin dedi: Kocam evde yok, erkegin olmadigi zamanda yemek
vermem.”

kéflekimni mafa bagislan, tirig kaldim erse ‘avretim ortsiin (KE 70v4)
“Gomlegimi (elbisemi) bana verin, hayatta kalirsam edep yerimi (viicudumu)
ortstin.”’

avrat kelimesi Bulgati’l-Miistak hari¢ Misir Kipgak sahasi sozliiklerinin
hepsinde yer almaktadir. Kelime, bu sozliikklerde “kadin, zevce” anlamlarinda
kullanilmustir. (bkz. KTS 2007 : 16)

Buna mukabil Kitab fi’l-Fikh ve Irsadii’l-Miilik ve’s-Selatin gibi fikih
kitaplarinda kelime, “dinen gdriinmesi yasak olan beden yerleri” anlanminda
gecmistir:

Zinet didiigi ol nerse turur kim ortiilgey anifi birle ‘avrat (IMS, 78a-1)
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Kelimeyle ilgili El-Kavanin’de ve Terciiman-1 Tiirki’de verilen bilgiler
dikkat ¢ekicidir. (bkz. KK, 67a-4; TTM, 26b-4) El-Kavanin’de somut isimler
baslig1 altinda insanin yaratilist ile ilgili iyi ve kotii sifatlarin verildigi boliimde
erkege er, bakire disiye kiz, (evli) kadina ise ib¢i dendigi; ib¢i’ye ‘avrat da
denilebilecegi soylenmektedir. (KK, 67a-4) Bu durum, avrat kelimesinin
“bakire olmayan, evli kadin” anlaminda kullanildigint gostermektedir.

Biitiin bu bilgilerden anlasilmaktadir ki avrat kelimesi “evli” yahut
“evlilik ¢aginda, yetiskin” olan kadin anlaminda kullanilmustir. Kelimenin
“edep yeri” anlamundaki kullanilis1 ise — setr-i avret gibi temel fikih
terimlerinin sayesinde- daha ¢ok dini eserlerde goriilmektedir.

3.2.3. Hatun

Hatun kelimesi Tiirk dilinde kadin i¢in kullanilan en eski kelimelerden
birisidir. Clauson, kelimenin Sogdak¢a xwat’yn (xwatén) kelimesinden
geldigini ve xwt’yn seklinin “the wife of the lord, ruler” (bir ydnetici veya
hitkkiimdarin esi) anlamina geldigini belirtmektedir. (Clauson 1972 : 602)
Saadet Cagatay, Osmanlicadaki “zevce, yiiksek simf kadim, hanim”
anlamindaki Aatun kelimesinin Yeni Fars¢adan gectigini diisiinmektedir.
(Cagatay 1962 : 13) Koken tartigmasi bir yana birakilirsa; baslangictan, ele
alinan terclimelerin yapildig1 14.-15. ylizyillara kadar hatun kelimesinin sahip
oldugu kavram alanina bakmak gerekecektir. flk yazili metinlerimiz olan
Orhun yazitlarinda katun seklinde gecen kelime “kralige, hakanin esi, hatun”
anlamindadir. (bkz. Orkun 1994 : 839; Zilfikar 1988 : 96; Gabain 2007 : 273;
Rasonyi 1963 : 77) Ornegin;

“Katun yok bolmus erti, ani yoglatayn tedi” (TY, D31)

“Hatun 6lmiis idi. Ona cenaze merasimi yapayim dedi.” (Orkun 1994 :
110)

Uygur Tiirk¢esinde de kelime “hatun, kadin, kralice” anlamindadir:
(Caferoglu 1968 : 171)

Katunka inge tip otiinti (AY, 621-23)
“Hatuna boylece soyleyip arz etti.” (AY, s. 326)

DLT’de katun bigiminde gegen kelime ‘“kadin, hatun, Afrasyab
kizlarindan olanlarin adi” anlamlarina gelmektedir. (DLT I, 138-14, 376-11,
410-4, 410-6; III, 240-5) Hatta “bolluk i¢inde biiyiiyen” manasindaki oglagu
kelimesiyle bir araya gelmek suretiyle olusturulan oglagu katun kelime grubu
“asaleti olan kadin” anlamina gelir. (DLT I, 138-14)
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Terken katun kutifia tegiir mendin kosug

Ay gl sizifi tapuger 6tniir yedi tapug

“Sultan Hatunun huzuruna benden kosma sun,

Sizin hizmet¢i yeni hizmetler umunuyor, de.” (DLT I, 376-11)

Buraya kadar olan kisimdan anlasiliyor ki hatun kelimesi “asalet sahibi,
hakanin esi” ve “evli, nikdhli kadin” gibi iki anlam unsurunu tagimaktadir.
Yani bu kelimeyle nitelenen kadinlar evlidir ve esleri hiikiimdar yahut st
diizey yoneticidir. Tlk yazili metinlerden Karahanh Tiikcesi devrinin de dahil
oldugu bir siiregte hatun kelimesinin bu iki unsuru birlikte tasidig
goriilmektedir. Clauson’un bildirdigine gore Aatun kelimesi, 14. ylizy1l Harezm
sahasinda — Kutb’un Hiisrev @i Sirin’inden ornekle — great lady “saygin
hanimefendi” anlamuni sirdiirmekle beraber, -Nehcii’l-Feradis’ten Ornekle-
“cariye” anlamindaki kuma kelimesinin karsiti olarak “yasal es” anlamiyla da
kullanilmaktadir. (Clauson 1972 : 603) Nehcii’l Feradis’ten bunu taniklamak
gerekirse:

“Ya imame’l-muslimin, bir érke néce hatun ciiftlenmek reva bolur taki
nége kuma reva bolur?” (NF, 192-10, 11)

Yine Clauson’a gore, 14. yiizyll Kuman sahasinda ise kelime pek
yaygindir ve hem “kralice, hanimefendi” hem de “es, kadin” anlamlarina
gelmektedir. (Clauson 1972 : 603) Nitekim Codex’te hem sultan katum
“Sultan’in hatunu”, kan katumi “Han’in hatunu” hem de hallal hatun “es,
zevee”, kam katun “biiylicii kadin” seklinde kullamimlara rastlamak
miimkiindiir. (bkz. Gronbech 1992 : 92)

Bulgati’l-Miistak ve FEl-Kavanin haricinde Misir Kipgak sahasi
sozliikklerinde yer verilen kelime “kadin, hatun, hamim” anlamindadir. (bkz.
KTS 2007 : 94) Burada da Nehcii’l-Feradis’te oldugu gibi kelime kara, kirnak,
kuma vb. sozciiklerin karsisinda “memlik yahut cariye olmayan, hiir olan”
anlaminda bulunmaktadir. (bkz. EDM 2003 : 35; TTM 2000 : 46-47)
Giilistan’da “evlenmek” anlaminda gecen fatun al- fiili, kelimenin bildirdigi
kadinin “gelinlik ¢aginda, yetiskin” oldugunu gostermektedir:

“bir nice yildan sofira kordiim hatun almis oglanlart ulgaymis” (GT,
270-9, 10)

Hanedana mensup kadinlar i¢in kullamlmigs dogrudan ‘kadin, es’
anlamlarinda 14., 15. ve 16. ylizy1l eski Anadolu metinlerinde ge¢mekte olan

hatun kelimesi Osmanlicada da seckin bir yere ve anlama sahip olarak “hakan
esi veya kizlar1” anlaminda kullanilmaktadir. (Ziilfikar 1988 : 97) Nitekim
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Osmanlt Tirkgesinde ‘“hamimefendi” anlaminda bir w/u hatun kelimesi
bulunmakta; Osmanl saraylarinda bas kadin, kadin efendi saray hanimlarimin
ve sultan zevcelerinin riitbeleridir. (Cagatay 1962 : 13)

Hatun kelimesinin onemli bir 6zelligi de 6zel isimlerin bir pargasi
olmasidir. (bkz. Zieme 1987 : 308) Yani bu kelime 06zel isimlerin Oniine
gelerek onlara aristokratik bir konum atfeder. Ornegin, efsanevi Bugra hanin
karis1 Arslan hatun (bkz. Rasonyi 1963 : 79), ilteris Kagan’m esi il Bilge
Katun vb.

Kelimenin 14. yiizyilda, kumak, kuma gibi “cariye, ikinci kadin”
anlamindaki kelimelerin karsisinda “yasal es” anlamimda yer almasi
kelimenin, bu yiizyildan itibaren “hakanin esi” olmaktan ¢ikip “bir kimsenin
yasal esi, birinci kadini” seklinde bir anlam genislemesine ugramasi siirecini
baslatmustir denilebilir.

3.2.4. Uragut

Uragut kelimesi, siirli bir zaman diliminde fakat bu zaman dilimi
icerisinde ¢ok yogun bir sekilde kullamlmistir. (Clauson 1972 : 218) 11.
yiizyilda DLT’de sik¢a gegen kelimenin Kisasii’l-Enbiya’da aym siklikla
kullamlmast kelimenin 14. yiizy:l Harezm sahasinda dahi etkinligini
kaybetmedigini gostermektedir. Kipcak sahasinda kelime yalmzca, 15. yilizyila
ait El-Idrak’te goriilmektedir. (KTS 2007 : 293) Eski Anadolu sahasinda birkag
yerde goriilebilen kelime 14-15. yiizyildan sonra sikligim kaybetmis ve bu kez
avrat ve tigi kelimeeri kullanim alanini genisletmistir. (Giiner 2013 : 2661) Bu
durum, uragut kelimesinin revagta oldugu donem olarak 11.-14. yiizyillar
isaret etmektedir.

Bu kelimenin #isi kelimesinden daha 6zel bir anlam alanna sahip
oldugunu belirten Clauson tigi kelimesini female, uragut kelimesini woman
olarak nitelemistir. (Clauson 1972: 218 ve 561-562) DLT de her iki kelimenin
durumuna bakildiginda #igi kelimesinin daha c¢ok hayvanlarda cinsiyet
belirtmek, buna mukabil uragut kelimesinin insanlarda cinsiyet belirtmek igin
kullanildig1 goriilmektedir. Bu eserde kadim adlandirmada temel sézciik olan
uragut, kadin baglaminda evlilik, kadin-erkek iligkileri ortiinme, annelik,

cinsellik gibi pek ¢ok konunun orneklendirilmesinde kullanilmustir. (Giiner
2013 : 2660)

Cesitli arastirmacilar tarafindan wra- “sismek™, wr- “su, dol, tohum
sagmak” vb. fiillerinden geldigi one siiriilen kelimeye “hamile”, “dol, tohum
sagilan” vb. anlamlar verilmistir. (bkz. Giliner 2013 : 2661-2662) Nitekim
DLT’de gecen Orneklerden uragut kelimesinin bildirdigi “kadin”m “evli yahut
evlilik caginda” oldugu anlagilmaktadir:
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emiklig uragut kosek¢i bolur : emzikli kadin istahli olur. (DLT I, 153-
14)

Uragut oglina siit emiizdi : kadin ogluna siit emzirdi (DLT I, 180-2)
Uragut yip egrindi : kadin kendisi i¢in ip egirdi (DLT I, 253-3)
Uragut erlendi : kadin evlendi (DLT I, 257 : 16)

DLT ve Kisasi’l-Enbiya’dan aliman su Orneklerde ise wuragut’un
bildirdigi kadinin hem olumlu hem de olumsuz nitelikler tasiyabilecegi
gortilmektedir:

Bu uragut ol ersek * o kadin erkek arzu eder, erkege diiskiin” (DLT I,
56-3)

Uragut kigindi * kadin kétii yola diistii” (DLT 11, 156-19)

Men Idi ‘azze ve celle hiikminge sabr kildim, Misr uragutlar: belasindin

oziimni sakladim “Ben Allah’in hiikmiine sabrettim. Miswrli  kadinlarin
belasindan kendimi korudum.” (KE, 104v, 14-15)

‘51 vaktinde bir saliha uragut bar érdi “Isa ¢caginda bir saliha kadin
vardl.” (KE, 172r, 14)

Bazi arastirmacilar tarafindan, bugiin kullamlan avrat kelimesinin,
uragut’un bazi fonetik degisikliklere ugramasi suretiyle olustugu iddia
edilmistir. Bu iddiada uragut’un urawut (Har.) uravat (Cag.), arvat (Az.) gibi
fonetik bigimleri kamit olarak gosterilmistir. Fakat cogunlugun goriisii, bu
kelimenin Arapga ‘avret kelimesi oldugu yoniindedir. (bkz. Gliner 2013 :
2663-2665) uragut kelimesi, kendisiyle fonetik benzerlige sahip olan Arapca
‘avret kelimesi tarafindan yutulmus da olsa bunlar iki ayr1 kelime de olsa,
uragut’un kadim biitin unsurlaryla i¢cine alan genel anlamli bir kelime
olmasina mukabil avrat’in “edep yeri” anlamindan “kadin” anlamina geliserek
Arapcanin Tiirk dili lizerindeki tesirinin artmasina paralel olarak 14. ylizyildan
itibaren “evli yahut yetigkin kadin” anlaminda kullamldigi bilinmektedir.
Dolayistyla avrat kelimesi, kazandig1 bu anlamla uragut kelimesinin yerine
kullanilabilir hale gelmistir.

3.2.5. Tisi

Tisi kelimesi Uygur Tirkgesinden itibaren yazi dilinde kullanim
sahasindadir. (Clauson 1972 : 560) Insanlarda ve hayvanlarda cinsiyet belirten
genel anlamli, kapsayici bir kelimedir:
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Anga yorryu yaiu entiklemis bir tisi barsig kortiler (A4Y, 609-16, 17)

DLT’de kelime “disi, her hayvanin disisi, kadin” anlaminda geger. (DLT
IV, 618) Orneklerin, biri hari¢, tamamu kelimenin “her hayvanin disisi”

>

anlamim Orneklendirmektedir: tigi torum “disi deve yavrusu”, tisi takagu
“tavuk” (DLT 1, 396-21, 447-3). Bir yerde de “kadin” anlaminda
kullamlmaktadir:

Erkek tisika kawusdi “erkek kadina yaklasti, nikah etti” (DLT II, 102-
23)

Kutadgu Bilig’den, “kadin” anlamindaki diginin “evli” de olabilecegi
ogrenilmektedir:

Negii tir esitgil bu béyt ay gugt
Tisi hem ogul kiz iizer er kiigi (KB I, 360)

“Bu beyti soyleyen ne der, dinle; kadin ve ¢ocuklar erkegin kuvvetini
keser.” (KB II, 261)

Mukaddimetii’l-Edeb’de fisi kelimesinin olumlu ve olumsuz biitiin
vasiflar tagiyabilecegi goriilmektedir. 7isi kelimesiyle tanimlanan kisi biilug
caginda bir geng kiz olabilecegi gibi orta yasli yahut ihtiyar biri de olabilir:

residelikge yawud: tisi, hayiz kérmek-ge yawugan tisi “olgunluk ¢agina
vaklasdi disi, adet gérmeye yaklasti disi” (ME, 14-6, 7); agursakland: tisi
emceki “yumrulasti digi memesi” (ME, 85-4); orta yaslu bold tisi “orta yasl
oldu kadin” (ME, 101-3), kart bold: tisi “ihtiyar oldu kadin” (ME, 76-8)

Evli ve ¢ocuk sahibi de olabilir:

ékiz oglan togurd:r tigsi bir karinda “kadin bir karinda ikiz ¢ocuk
dogurdu”(ME, 30-6)

Inancli yahut ihanet i¢inde de olabilir:

sakinuk boldi tisi “kadin takva sahibi oldu” (ME, 33-7); zind kilist: tisi
birle “kadinla zina etti”

Bu yoniiyle zisi kelimesinin ayirict 6zelligi, kadm i¢in kullanilan biitin
kelimeleri kapsayici olmasi ve biitiin agilardan vasfedilebilmesidir.

3.2.6. Ewliig

Tiirk dilinde ev (< eb) kelimesinden tiireyen ve “kadin, zevce, evlenmis
kadin, ev sahibesi, ev hanim1” anlamlarina gelen da ebg¢i, ewdes, ewliik gibi
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kelimeler bulunmaktadir. (bkz. Cagatay 1962 : 2-23) Uygur Tiirk¢esinden beri
goriilen bu sekiller kadinin “ev” merkezli konumunu bildiren kelimelerdir.

Evlig, kelime anlami olarak “evi olan, evli” demektir. DLT’de kelime
“ev sahibi, evin reisi” ve “kadin, evin hanim1” anlamindadir:

Endik uma ewlikni agwrlar (DLT I, 106-1) “Saskin konuk ev sahibini
agirlar.”

Ewlig todgursa kézi yolka bolur. “Ev sahibi konugun karmini doyursa
gozii yolda olur.” (DLT 11, 176-27)

Tiinle bulit ortense ewliik urt keldiirmigs¢e bolur. (DLT I, 251-9)
“Aksamleyin bulut kizarirsa kadin, erkek ¢ocuk dogurmus gibi olur.”

Kutadgu Bilig’de de bu anlamda ge¢mekle birlikte “evlenmek”
anlamina gelen evlik al- seklinde bir birlesik fiilde isim unsuru olarak da gorev
yapmaktadir:

Biregii bay ewlik tiler iistikip
Tak: biri korkliig tiler koz tikip (KB I, 4487)

“Biri zengin kadwn ile evienmek ister; biri giizel olmasmi ister ve ona
g0z diker.” (KB I, 4487)

Kali ewlik almak tilese oziif

Talusin tile kedyiti kil koziini (KB I, 4475)

“Eger evlenmek isetersen, ¢ok dikkatli ol ve iyi bir kiz ara.” (KB II,
4475)

Ibn Miihenna Liigati'nde kelime “evlenmis olan kimse” anlaminda
gecmektedir. (IML 1934 : 31) Kisasii’l-Enbiya’da, bu anlamlara ek olarak,
kelimenin “hane halkina sahip kisi”” anlaminda kullanildig1 goriilmektedir:

Olar teweni sagp kiipler tolturup mifd yéti yiiz ewliik kisi i¢ip
kamuginga yeter erdi. (KE, 35r11)

I¢ giiveylik yahut i¢ gelinligin olmadig1 eski Tiirklerde evlenmenin esas
anlamm baba ocagindan ayrilan erkek ve kadinin yeni bir “ev” teskil etmesiydi.
(bkz. Kafesoglu 1993 : 216; Gokalp 1976 : 296) Eviik kelimesi, kadinin bu
yeni sosyal miiessesedeki yerini vurgulayan, dolayisiyla eski Tiiklerdeki kadin
anlayisini yansitan bir anlamsal icerige sahiptir.
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3.3. Verilen Karsiliklarin Degerlendirilmesi

3.3.1. T73’te Verilen Karsihklar
) T73’te!" zeve kelimesi cogunlukla ciift kelimesiyle karsilannustir.
Ornegin;

“kiriiler ustmahka siler ciiftlerifiiz sewniilmig siler” (bkz. 43 : 70)

Iki yerde ise tisi, bir yerde de Aatun karsilig: verilmistir:

“eger tilese siler tegsiirmek tisi ornifia tigi bérse siler anlarda birifie bir
Okiiz koni tolu altun almanlar andin nerse (...)" (4 :20-4, 20-6 )

“aydilar ne kim bu yilki karinlari icindeki erse katigsiz mal
erkeklerimizke haram lkalinmis turur tisilerimiz iize eger erse iiregiin 6lmis
anlar anifi iginde ortak tururlar” (bkz. 6 : 139)

“ay agirhg yalavag aytgl hatunlarifika eger tiler erse siler bu yakin
tiriglikni amii étigi bezeki kelifiler erijlendiireyin silerni 1du béreyin silerin
korkliig 1du bérmek” (bkz. 33 : 28)

T73’te zeve kelimesi i¢in ciift karsihigimin verilmesi dogru bir tavirdir.
Ciinkii kelime, temel anlamu “¢ift, es, tiir” olan zeve kelimesini birebir
karsilamaktadir. Muhtemelen Kur’an tercimeleri yoluyla Tiirk diline girmis
olan ciift kelimesinin, ele aldigimiz terciimelerde zeve kelimesine karsilik
olarak tercih edilmesinde bu temel lugavi manada ortaklagsmalar1 ¢ok etkili
olmustur. Ayrica és, kisi gibi tarihi Tiirk lehgelerinde kullanilan veya “kar1 ve
kocadan herhangi biri” anlamina gelebilen kelimeler yerine Farsca ciift
kelimesinin tercih edilmesinde, ilk Tiirk¢ce Kur’an terclimesinin Farsca olan ilk
Kuran terciimesini 6rnek almasinin da rol oynadig: diistiniilebilir.

Birkag yerde verilmis olan figi ve hAatun karsiliklari ise, s6z konusu
kelimelerin kavram alaninda “evli kadin” bulunsa da, bunlar hem “erkek es”
hem de “kadin es” anlamlarinda kullanilabilecek kelimeler olmadigi i¢in zeve
kelimesinin lugavi manasina uygun diismemistir.

11 3 : 35’te Imran’1n karis1 igin verilen #isi ve 3 : 40’ta Hz. Zekeriya’mn karis1 i¢in verilen
‘avrat karsiliklar digerlerinden farkli bir 6zellik tagimaktadir. Ciinkii dili 12.-13. yiizyillar
Karahanli Tiirkgesi olan T73 niishasinin 2 : 273 ile 3 : 179 arasindaki kisminin “miistensihin
kullandigi niishada bu kismimn eksik oldugu veya miistensihin kendisi veya baska biri
tarafindan on dordiincii asir diline yeniden terciime edildigi” gibi gerekgelerle séz varligi
acisindan farklilagtigi goriilmektedir. (Eckmann 1975: 17) Bahsi gecen karsiliklar bu
nedenle degerlendirmeye dahil edilmemistir.
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Imrae kelimesi, genele hitap edilen ve bilinen bir sahsin “karis’”nin
degil de “disi sahsin” kastedildigi ayetlerde tisi~tisi kigi ile karsilanmusgtir:

“(...) eger bolsa bir er mirds alnur atada ogulda adin azu tigi ani er
kadagsi bar azu kiz karindasi tégme birinie olar ékkidin altida bir (...) " (4 : 12)

“Eger bir erkek veya kadimin, anababast ve ¢ocuklari bulunmadig
halde (keldle seklinde) mali miras¢ilara kalirsa ve bir erkek yahut bir
kizkardesi varsa, her birine altida bir diiger.” (KKAM 2002 : 74)

“eger bir tigi kisi korksa begindin koniil kalmak azu yiiz ewiirmek (...)”
(4:128)

“Eger bir kadin kocasmmin ge¢imsizliginden yahut kendisinden yiiz
cevirmesinden endige ederse (...)" (KKAM 2002 : 93)

Bilinen sahislarin eslerinden bahsedildigi ayetlerde ise imrae kelimesi
birden fazla kelime ile terciime edilmistir.'> Hz. Zekeriya ve Hz. Ibrahim’in
esleri i¢in uragut kelimesi kullanilmustir:

“men korkar men yak yawuklardin ménde kédin eriir menifi uragutum
kisir (...) " (bkz. 19 : 5)

“amid uragutt adakin turugh kiildi sewiing bérdimiz afa ishak birle
ishakda adin Ya ‘kub turur.” (bkz. 11 : 71)

Ebt Leheb’in karisi i¢in Aatun kelimesi kullanilmistir:
“ot amii hatunt otudi kotiiriigli” (bkz. 111 : 4)

Hz. Lat’'un karis1 Kur’an metninde, kurtulusa erecek olan ailesinden
“hari¢” tutulacagini bildiren /g imraete” [kari(s1) harig] seklinde bir ifade
tarzi icerisinde ge¢mektedir. T73’te bu kimse; aym ifade tarzi ve baglam
icinde, li¢ yerde wragut, iki yerde hatun, bir yerde ise ewliig kelimesi
kullanilmak suretiyle ti¢ farkli kelime ile karsilanmistir.

“meger aniii uragut yégler miz ol kalighlardin.” (bkz. 15 : 60)

5

“kutgardimiz ani ewi bodunini meger hatumini erdi kalgucilardin.’
(bkz. 7 : 83)

12 Hz. LAt ile Hz. Nh’un karilarmmn kéfirlere misal verildigi 66 : 10-6 ve 10-8’de imrae
kelimesinin terciimesi yapilmamistir. Hz. Lat’un karis1 bunun disinda birgok ayette gectigi
icin hakkinda kullanilan kelimenin nasil terclime edildigini dgrenebilmekteyiz. Fakat Hz.
Niih’un karis1 yalnizca bu ayette gectiginden kendisi hakkinda kullanilan bu kelimenin nasil
terclime edildigini 6grenememekteyiz.
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“(...) kiya bakmasun silerdin biregii meger ewliigiifi (...)" (bkz. 11 : 81)
Oyle ki miiteakip ayetlerin birinde uragut birinde atun kullanilmistir:

“(...) kutgargay ok miz ani anifi bodunini meger anifi uragutint eriir
kaldagilardmn.” (bkz. 29 : 32)

“(...) meger batunufim eriir kaldacilardin.” (bkz. 29 : 33)

Aziz-i Misr’1n karisi i¢in bir yerde uragut, iki yerde ise hatun kelimesi
kullanilmustir:

“taki aydi ol kim satgin aldi misr kendinde oz uragutifia agir yahs
tutgil anifi 6zini bolgay kim asig kilgay bizifike azu tutgay miz ani ogul (...)
“(bkz. 12 : 21)

“aydi kuncuylar kent i¢inde ‘aziz-i misr hatuni tartnar yigitni ozindin
(...)7 (12 : 30)

Firavun’un karist 28 : 9°da fatun, 66 : 11°de kisi tisi kelimeleriyle
karsilanmustir:

“aydi fir‘avn batumi koz yaruki bolgay mafa tak safa, oldiirmedler

bolgay kim asig kilgay bizifike azu tutgay miz ani ogul anlar tuymaslar.” (bkz.
28:9)

“belgiirt(t)i tafirt bir mesel anlarka kim kértgiindiler fir ‘avn kisi tigini
anga aydi turguzgll mafa senifi iiskinde ustmah icinde kutgargil méni
fir‘avndin yme ami isindin kutgargl meni kiic kiligh(lar) bodunlarmdin.”
(bkz. 66 : 11)

Imrae kelimesiyle nitelenen kisilerin hangi o6zelliklerinden &tiirii bu
kelimeyle nitelendikleri yukarida belirtilmisti. T73’te aym kimseler i¢in farkli
kelimelerin ve farkli kimseler i¢in ayni kelimenin kullanildigi gériilmektedir.
Bu karigik kullamimdan, verilen karsiliklarin imrae kelimesiyle nitelenen
kisilerin 6zelliklerine gore boliimlenmedigi anlagilmaktadir.

T73’te verilen wragut, hatun, ewlig ve tisi karsiliklari, imrae
kelimesinin “disi sahis” ve “kari, hanim” seklindeki s6zliik anlamlarinin her
ikisini de tagimalar1 bakimindan uygun karsiliklardir.

Terciimede en ¢ok wuragut kelimesi kullamlmigtir. Uragut, terciimenin
ait oldugu disiiniilen Karahanli Tiirkgesi doneminin revagta olan kelimesidir.
T73’in 14. yilizyllda miistensihin kendisi yahut bir bagkas1 tarafindan
tamamlanan eksik kisminda imrae kelimesinin avrat seklinde tercime edilmesi
dikkati ¢eken bir baska noktadir.
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Dolayisiyla T73’te imrae kelimesinin terciimesinde, bu kelimeyle
nitelenen kisilerin yukarida belirtilen 6zellikleri degil; kelimenin sozliik anlanu
ve verilecek karsiligin o yiizyilda revagta olup olmamas: esas alinmistir,
denilebilir.

3.3.2. H2’de Verilen Karsiliklar

H2’de zevc kelimesi ciifi ile; imrae kelimesi ise tisi kelimesi ile
karsilanmustir:

“Ay peygamber! Aygil ciiftlerifige: ‘Eger tileyiir irseniz yakinrak
tiriglikni (...)” (bkz. 33 : 28)

“Urdr Tafirt mesel, anlarga kim kiifr ketiirdiler Nuhnufl tigisini tak
Lumui tigisini (...) " (bkz. 66 : 10)

H2 miitercimi biitiin metinde imrae kelimesine #isi karsiligini verdikten
sonra 19 : 5’te Hz. Zekeriya’nin ve 51 : 29’te Hz. Ibrahim’in karis1 i¢in ciift
karsiligim1 vermistir:

“Taki men kovktum kayaslardin, sofiumdin. Taki irdi ciiftiim ks
Birgil masa katifidin, veli” (bkz. 19 : 5)

“Karsu keldi ama ciifti, cakirmak icinde, urdr yiizini tak aydi: ‘kart

iR

‘avrat kisir.

Bunun nedeni her iki kisinin de daha sonra kisirliktan kurtulmus
olmalar1 gibi ortak bir 6zellikte birlesmeleri olabilir. Fakat sunu da belirtmek
gerekir ki Hz. Zekeriya’nin esinin zevce 'lige gectigi ayet 19 : 5 degil 21 : 90 dur.
Ayrica Hz. Ibrahim’in esinin zeve lige gegtigi mantiken anlagilsa da bu durum
Kur’an metninde lafzen gegmemistir.

H2 de, T73 gibi zevc kelimesine ciift karsiligim vererek dogru bir kelime
se¢iminde bulunmustur. /mrae kelimesine verilen tisi karsiligi ise Tiirk dilinde
“disi sahis” ve “kar1, hamim” anlamlarinda kullanilabilmektedir. Ayrica imrae
ile tisi kelimleri, temel anlamlarmin “disi sahis” olmasi ve baglam icerisinde
“kar1, hamim” anlamim kazanmalar1 bakimindan ortak bir yone sahiptirler. O
nedenle imrae kelimesine verilebilecek en uygun karsiliklardan birisi de tigi
kelimesidir.

H2 miitercimi, zeve ve imrae kelimelerinin her birisi i¢in tek bir kelime
kullanarak bilingli bir tutum sergilemis, ayrica Kur’an’in imrae kelimesiyle
vermek istedigi “herhangi bir kadin” mesajimi Tiirk dilinde “disi cinsini”
bildiren en genel kelime olan tigi ile vermesi bakimindan bu iki kelime
arasindaki niiansin farkinda oldugunu digiindiirtmiistiir.
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3.3.3. T40’taVerilen Karsihklar

T40’ta hem zeve hem de imrae kelimelerine avrat karsiliginin verilmesi,
miitercimin ne bu kelimelerin sozlilk anlamlarina ne de aralarindaki niiansa
dikkat etmedigini gdstermektedir. Ornegin, Kur’an’da zevc kelimesiyle
nitelenen Hz. Peygamber’in esleri i¢in de, imrae kelimesiyle nitelenen Aziz-i
Misr’1n karist i¢in de avrat karsiligi verilmistir:

“Daka eyitti avratlar, sehr icinde: Aziz avrat, ister kulindan gendiizini;
bayik terkin urdi anun, sevmekdin yana (...)” (bkz. 12 : 30)

“Daki ol vakt gizledi peygambar bir nice avratlarindin yana bir sézi

(..)” (bkz. 66 : 1)

Zevce kelimesinin gectigi bazi yerlerde ise ¢ift kelimesi kullanilmistir.
Ayetler incelendiginde, bu karsihgin da gelisigiizel verildigi gorilmektedir.
Ornegin; Hz. Adem’in esi igin bir yerde ¢iff, bir yerde avrat kelimesi
kullanilmustir:

“Dak iy Adem! Délen sen, daki ¢iftiin ucmakda (...)” (bkz. 7
19)

’

“Pes eyittiik: Iy Adem! Bayik bu dusmandur sana daki avratuna (...)
(bkz. 20 : 117)

4. Sonug¢

Ilgili ayetler incelendiginde zeve kelimesinin su durumlarda kullanildig
goriilmektedir:

1. Sadakat

2. Allah’1n dinine inanmada birlik
3. Ureme imkan1 bulunmak

4. Nikahli bulunmak

Gergeklesmesi durumunda  “zevc”ligi bozacak durumlar yine bu
kelimenin kullanildigi yerlerde verilmektedir. Mal paylasiminda adaletsiz
davranma yahut zihar ile kadim ¢aresizlige itme, ese diismanca tavirlarda
bulunma, zina suclamasi (ispat edilmedigi miiddetge ihanet olarak nitelenemez)
gibi manevi uyumu bozarak ailenin yikilmasina yol agacak yahut kafirlerin
safina gegme gibi —mehir kaybindan bahsedildigi i¢in- durumlar nikahi
dogrudan sonlandiracagr i¢cin “zevc”ligi de sona erdirecektir. Ayrica diinya
hayatinin siisiinii isteme, kocayi helali haram kildiracak davraniglara yoneltme,
siurt fag etme, kalbin suca meyletmesi gibi kisiyi “Allah’mn dininden
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uzaklastirarak esler arasindaki inan¢ birligini bozacak” durumlar da bdyle bir
neticeye yol agabilir.

Imrae kelimesi ise zevc igin sayilan unsurlarin zitt: bir durum meydana
geldigi taktirde tamamen ortadan kalktigi hallerde kullanilmaktadir:

1. Thanet (Aldatma)
2. Allah’1n dinine fiili olarak aleyhtarlik

3. Ureme imkadnmin bulunmamasi (kisirlik, iktidarsizlik, yasliliktan
otirii kadinlarda dogurganlik caginin gegmesi yahut erkeklerde kuvvetten
diisme)

4. Vefat yahut diger gerekgelerle nikahin son bulmasi ile dulluk

Kur’an dilinin bu iki kelime arasinda gosterdigi nilansa, ele alinan
Tiirkge terciimelerde dikkat edilip edilmedigi ise bu ¢aligmanin bir baska
yonidiir. Ele alinan terciimeler incelendiginde, verilen karsiliklarda iki kelime
arasindaki niianstan ¢ok kelimelerin dogrudan sozliik anlamlarinin esas alindig
goriilmektedir. Fakat bu tutum terciimelerde farkl: sekillerde aksetmistir. Zeve
ve imrae kelimelerinin T73 ve H2 de “temel anlami”, T40’ta ise “kar1, hanim”
seklindeki “ortak anlami™ esas alinmustir. H2’de, kelimelerin “temel anlanu”
esas alindiktan sonra aralarindaki niians da géz oniinde bulundurularak bunlara
ayr1 ayr1 karsiliklar verilmistir. Dolayisiyla dogru bir yontem kullanilarak
Kur’an’in mesajim iletecek en dogru terciime yapilmistir. T73’te de
kelimelerin “temel anlami™ esas alinarak bunlara farkli karsiliklar verilmis
fakat imrae kelimesine birden ¢ok karsilik gelisigiizel verilerek iki kelime
arasindaki niiansin kaybolmasina sebep olunmustur. T40’ta ise diger iki
terclimenin aksine “ortak anlam” esas alinarak her iki kelimeye aym karsilik
verilmis; bu da, iki kelimenin hem lugavi hem de niiansa dayali farklarinin
biisbiitlin gbz ardi edilmesine yol agmistir.

Farsga olan ilk Kur’an terciimesinin etkisi biitlin terciimelerde
goriilmekle beraber H2 ve oOzellikle de T73’te Arapca kelimelere Tiirkge
karsiliklar bulma gayretinden soz edilebilir. 15. ylizyila ait T40’ta ise, Arapca
ve Farscanin Tirk dili iizerindeki etkisini 11.-16. yiizyillar arasinda giderek
arttirmasina paralel olarak, kelimenin aslini aynen alma yahut bu dillerden
kelime ddiingleme youna gidilmistir. Bu tavir degisikligi, Tiirk¢e karsiliklar
verildiginde kelimenin Arapga aslindaki icerigi yitirme korkusu, tefsirlerin
etkisiyle anlamin kaliplagmasi gibi sebeplerden kaynaklanmis olabilir.
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Kisaltmalar
AH Atabetii’l-Hakayik Har. Harezm Tiirkgesi
Az. Azerbaycan Tiirkgesi KA Kitabii’l-Ayn
CL Cembheretii’l-Luga KB Kutadgu Bilig
Cag. Cagatay Tiirkgesi MML  Mu’cemu Mekayisi’l-Luga
EM el-Muhkem T40 TIEM 40°ta bulunan niisha
DLT Divanii Lugati’t-Tiirk T73 TIEM 73’te bulunan niisha
H2 Hekimoglu Ali Pasa TL Tehzibii’l-Luga
2’de bulunan niisha TY Tonyukuk Yaziti
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